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بشرف           الدين إمحيى زكريا ابي للإمام المهذب شرح المجموع الثانية التكملة

المتوفىسنة    والنشر       676النووي للطباعة الفكر دار العشرون الجزء ه
والتوزيع 
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:     ( اللغة       ( في الحد أصل الشرح الحدود كتاب تعالى الله المصنفرحمه قال

قال             أهلها، غير إمن الدار يدخل إمن يمنع لنه للبوابحداد، وقيل المنع،
الحديد:     *       وسمى حدادها عند إلىجونة ديكنا يصح ولما فقمنا العشى

      : فيه       يدخل أن يمنع الشئ وحد إلىلبسه ووصوله السلح إمن لمنعه حديدا
إمن               المحدود يمنع الشرع في والحد إمنه، هو إما إمنه يخرج وأن ليسإمنه إما

المعنىقال            لهذا سمىحدادا السجان وكذا ارتكبه، كان إما إلى العود
قال:      *       ذنوبها إماذا القياد في فسائل عصابة بين ألفالحداد لقد الشاعر

الله            يصف لم المحلى كتابه في حينه في الندلسية للقوات العلى القائد
البشرة             أو العضاء النفسأو في يتجاوز ل إمحدودا العقوبة إمن تعالىحدا

 : وهى     أشياء فيسبعة بالزنا -   4الزنا -  3الردة -  2المحاربة -  1ال  -5القذف
العارية -   6السرقة  المصنف -        7جحد قال أكل أو فيشرب الخمر تناول

        (   ) : عليه  والدليل العظام، الكبائر إمن وهو حرام الزنا الزنا بابحد الله رحمه
  ( تعالى  (        وقوله سبيل وساء فاحشة كان إنه الزنا تقربوا ول عزوجل قوله

إل(              الله حرم النفسالتى يقتلون ول آخر إلها الله إمع يدعون ل والذين
 :     ( سألت        قال الله عبد وروى أثاإما يلق ذلك يفعل وإمن يزفون ول بالحق

  : تجعل            أن قال عزوجل الله عند أعظم الذنب أي وسلم عليه الله النبيصلى
     :  :     : تقتل     أن قال أي ثم قلت قال لعظيم، ذلك إن قلت خلقك، وهو ندا لله

 .        : جارك       تزانىحليلة أن قال أي ثم قلت قال إمعك، يأكل أن إمخافة ولدك
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  (..      )    ( عليه( إمتفق وسلم عليه الله النبيصلى سألت الله عبد حديث الشرح
رضى           السود بن المقداد والوسطعن الكبير في والطبراني أحمد وأخرج

عزوجل             الله حرإمه حرام قالوا ؟ الزنا في تقولون إما لصحابه عنه الله
عليه            الله صلى الله رسول فقال القياإمة، يوم إلى حرام فهو ورسوله

           : باإمرأة  يزنى أن إمن عليه أيسر نسوة بعشر الرجل يزنى لن لصحابه وسلم
الله)             رسول قال قال، عمر ابن عن والخرائطي الدنيا أبى بن وروى جاره

ول              القياإمة يوم إليه الله ينظر ل جاره بحليلة الزانى وسلم عليه الله صلى
 (    )   ( الند      ندا لله تجعل أن قوله اللغة الداخلين إمع النار ادخل ويقول يزكيه،

    . والحديثة     القديمة الشرائع أجمعت والنديدة النديد وكذلك والنظير المثل
تكون             أن بغير الجماع بفعل واإمرأة يأتيرجل أن وهو الزنا، علىحرإمة
إمجمعة         البشرية المجتمعات زالت وإما المشروعة، الزوجية علقة بينهما

اليوم             حتى فيه يخالفها ولم الحاضر يوإمنا إلى التاريخ عصور أقدم إمنذ عليه
وشهواتهم          لهوائهم تابعة عقولهم جعلوا الذين إمن قليلة شرذإمة إل

والعرف           للنظام إمخالفة كل ويظنون عقولهم، قبل إمن أوتوا أو البهيمية
أن          العالمي الجماع فيهذا والعلة جديدة، لفلسفة اختراعا الجارى

النوع           بقاء يتوقفعليه وإمما الزنا، تقتضيحرإمة بنفسها النسانية الفطرة
أن            في والمرأة للرجل الحرية تكون ل أن النساني التمدن وقيام النساني

إمتى           يفترقا اثم شاء إمتى النفسية لشهوتهما وقضاء اللذة ابتغاء يجتمعا
للوفاء              علىعهد قائمة واإمرأة رجل كل بين العلقة تكون أن يجب بل أرادا،

. كله           المجتمع إلىضمان إمستندة وتكون المجتمع، إمعروففي بحكم دائم
        : دبر     أو قبل في الفاحشة فعل هو الزنى السبيل إمنار في الحنابلة قالت

إمن               أعظم ذنبا القتل بعد حدا أعلم ل أحمد الإمام قال الكبائر، أكبر إمن وهو
        . سرا    علىقسمين الجاهلية في الزنا كان ولقد تحريمه على وأجمعوا الزنا،
بها            يزنى خدن للمرأة يكون أن هو فالخاصالسرى وخاصا، وعاإما وعلنية،

أحد،       لكل نفسها تبذل فل سرا

 ]5[ 
وكان            البغاء، عباسوهو ابن قال كما بالسفاح، المراد هو الجهرى والعام

   . ابن         عن وروى إمنازلهن لتعرف الحمر الرايات ينصبن وكن الإماء إمن البغايا
لؤم،             انه ويقولون الزنا إمن ظهر إما يحرإمون كانوا الجاهلية أهل عباسأن

الن           إمعروفان النوعان وهذان بأسبه، ل ويقولون خفى إما ويستحلون
إمدنيتهم           فيشرور الفرنج تقلد التى والبلد الفرنج بلد في وفاشيان

         . سريعة  نظرة نلقى أن علينا الحكام في الكلم وقبل والستانة كمصر
الثاني          الصحاح المقدسلليهود الكتاب ففى السابقة، الشرائع أحكام على

يمهرها (        17، 16والعشرون  إمعها تخطبفاضطجع لم عذراء رجل أراد وإذا
 ( وفى             العذارى كمهر فضة له يزن إياها يعطية أن أبوها أبى إن زوجة لنفسه

فأإمسكها           29، 28 إمخطوبة غير عذراء فتاة رجل وجد إذا نفسالمرجع، إمن ،
الفتاة          لبي إمعها اضطجع الذى الرجل يعطى فوجدا إمعها واضطجع

غير              أذلها، قد أنه أجل إمن زوجة له هي وتكون الفضة إمن إمثقال خمسين
اليهودي           القانون بموجب بالشنق القسيسعوقب ببنت أحد زنى إذا أنه

ففى          الهنادك، بفكرة هيشبيهة الفكرة وهذه بالحراق البنت وعوقبت
رضاها    (        عن طبقته ببنتإمن زنى رجل أيما لمانو الدينى القانون كتاب

ان             وينكحها والدها إلى الجرة يؤدى أن وله العقوبة، إمن شئ فليسعليه
            . البنتإمن  فلتخرج طبقته أعلىإمن طبقة البنتإمن كانت إذا وأإما به رضى

بإحراق          العقوبة هذه تغيير ويجوز العضاء، بقطع الرجل ويعاقب بيتها
     . فعند       بالمتزوجة الزنا عقوبة أإما البرهمية الطبقة كانتإمن إذا البنتحية



وكذا           أنفه، ويجدع بالعصا شديدا ضربا الرجل يضرب أن الفراعنة المصريين
عندهم           المرأة فكانتعقوبة الهنود أإما وفارسالقديمة، وآشور بابل في
علىسرير            يضجع أن الرجل وعقوبة تمزقها، الكلبحتى أإمام تطرح أن
اليونان             عند الرجل حق إمن كان وقد النار، حوله وتشعل الحديد إمحمىإمن

إن                إمنه ينال أو يقتله أن باإمرأته يزنى أحدا وجد إذا أنه الإمر بدء في والروم
بأن          أغسطسإمرسوإما قيصر أصدر ثم إمالية، غراإمة شاء

 ]6[ 
وأن            إموطنه، وينفىإمن والبيوت المال إمن يملك بنصفإما الرجل يصادر

وتنفى            المال إمن تملك بنصفإما وتصادر نصفصداقها إمن المرأة تحرم
الرجل           بإعدام القانون هذا وغير قسطنطين جاء ثم أخرى بقعة إلى

قيصر             جاء ثم بالحبسالمؤبد، إمارسين ليون عهد في هذا تغير ثم والمرأة،
دير           في حبسها ثم السواط بضرب وغيرها العقوبة وخففهذه جستينين

في            الدير إمن استخرجها شاء إن أنه في الحق زوجها الراهباتوإعطاء
   . في          الحكام وأإما حياتها طول شاء إن فيه تركها أو سنتين، إمدة ضمن
اإمرأة       (     إمع رجل اضطجع إذا فهى الغير باإمرأة الزنا عن اليهودي القانون

أعطيتحريتها            ول فداء تفد ولم لرجل إمخطوبة أإمة وهى زرع اضطجاع
     ) ( اإمرأة       إمع رجلإمضطجعا وجد إذا تعتق لم لنها يقتل ول تأديب فليكن

 ) .( كانت         إذا والمرأة المرأة إمع المضطجع الرجل الثنان، يقتل بعل زوجة
إمعها          واضطجع المدينة في رجل فوجدها لرجل إمخطوبة عذراء فتاة

يموتا،          حتى بالحجارة وارجموهما المدينة تلك باب إلى كليهما فاخرجوهما
اإمرأة              أذل أنه أجل إمن والرجل المدينة، في تصرخ لم أنها أجل إمن الفتاة

في            المخطوبة الفتاة الرجل وجد إن ولكن وسطك، إمن الشر فتنتزع صاحبه
إمعها          اضطجع الذى الرجل يموت إمعها واضطجع الرجل وأإمسكها الحقل

    ( والعشرون       الثاني الصحاح شيئا بها يفعل فل الفتاة وأإما .26 - 22وحده،
     . في     المسيح بعضأقوال وإمن استنباطاتخاطئه المسيحيون استنبط وقد

بكر             رجل عندهم زنى فإذا ليحكم، زانيه وهى اليهود بها جاء التى المرأة
للعقوبه           إمستلزإمه ليسبجريمة ذنبا كونه على فعلهما فإن باكرة باإمرأة

           . أو   المرأة أو الرجل الفعل لهذا المرتكبين أحد كان إذا وأإما حال علىكل
نقض            هو انما الجريمه يجعله الذى أن غير الجريمه فإنه إمتزوجا كلهما

إمجرم              فإنه إمتزوجا كونه بعد الزنا بفعل أتى إمن فكل المحض، الزنا ل العهد
المرتكبه             كانت إن زوجها أو زوجته إمع عقده كان الذى نقضالعهد لنه

القسيس،      بواسطة المذبح أإمام اإمرأة
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الدعوى             عليه زوجته تقيم أن هي فإنما الجريمة بهذه إتيانه على عقوبته أإما

ليسإمن           وكذلك بينهما، التفريق وتطلبإمنها المحكمة إلى غدره وتشكو
ويطلقها           المحكمة في الدعوى عليها يقيم أن الزانية المرأة زوج حق

أفسد             الذى الرجل إمن إمالية غراإمة ينال أن كذلك له بل فحسب، أإماإمها
المرأة.            فإن جانبين، إمن سيفيقطع العقوبة هذه أن العجيب وإمن زوجته

حكم             المحكمة إمن وتنال الغادر زوجها على الدعوى تقيم أن لها كان وإن
وكذلك             حياتها، طول آخر رجل تنكح أن لها يجوز ل ولكن إمنه، تفريقها



الزوجين             إمن أحب إمن كل أن ذلك وإمعنى الغادرة، بزوجته فعل إن الرجل
 . أإما            المحكمة إلى يشكو أن فعليه والراهبات الرهبان حياة الدنيا في يحيا أن

نظره          ويغلظفي والعقوبة للمؤاخذة إمستلزإمة جريمة يراها فإنه السلم
فراشغيره،              على تعدى أو نقضالعهد أساسأنه على ل الجريمة هذه شدة

وعلى           إمشروع، غير طريقا شهوته لقضاء سلك أساسأنه على ولكن
أن             تلبث ل فإنها إمتىشاؤوا، عناسالناسلتيانها أطلق إذا أساسأنه

:      . تعالى      الله المصنفرحمه قال إمعا وتمدنه النسان نوع شأفة تستأصل
             ( عقد( غير إمن عليه إمحرإمة اإمرأة السلم دار أهل إمن رجل وطئ إذا فصل

عالم             إمختار بالغ عاقل وهو إملك شبهة ول إملك وغير عقد شبهة ول
ابن             روى لما الرجم عليه وجب إمحصنا كان فإن الحد، عليه وجب بالتحريم

      : بالناسزإمان       يطول أن خشيت لقد عمر قال قال، عنه الله عباسرضى
فريضة            ويتركون فيضلون الله كتاب في الرجم نجد إما قائلهم يقول حتى

أو              الحمل كان أو البينة وقاإمت الرجل أحصن إذا الرجم إن أل الله، أنزلها
رجم           وقد البتة، فارجموهما زنيا إذا والشيخه الشيخ قرأتها وقد العتراف،

لما             الرجم إمع المحصن يجلد ول ورجمنا، وسلم عليه الله صلى الله رسول
   : رسول           عند كنا قال عنهما الله الجنىرضى خالد بن وزيد هريرة أبو روى

على              عسيفا كان إبنى إن فقال رجل إليه فقام وسلم عليه الله صلى الله
أنيس              يا واغد عام، وتغريب إمائة جلد إبنك على فقال باإمرأته، فزنى هذا
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ولو           فاعترفتفرجمها، عليها فغدا اعترفتفارجمها، فإن هذا اإمرأة على

      ( ) . يكون      أن هو يرجم الذى والمحصن فصل به لإمر الرجم إمع الجلد وجب
يرجم،              لم إمجنونا أو صبيا كان فإن صحيح، نكاح في وطئ حرا عاقل بالغا

 :    . إذا          ثور أبو وقال يرجم لم إمملوكا كان وإن الحد، أهل إمن ليسا لنهما
كالقطع            والعبد الحر فيه يتبعضفاستوى ل حد لنه رجم، بالزوجبة أحصن

بفاحشة      (     أتين فإن أحصن فإذا عزوجل لقوله خطأ وهذا السرقة، في
    ( خمسين       الحصان إمع فأوجب العذاب إمن المحصنات على نصفإما فعلبهن

: قال.              وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى هريرة أبو وروى جلدة
لم              فإذا إمائة، جلد إمن أعلى الرجم ولن الحد، فليجلدها أحدكم أإمة زنت إذا
في             القطع ويخالف أولى، الرجم يجب ل فلن إمائة جلد المملوك يجبعلى

الحد            سقط أسقطناه فلو القطع، غير حد السرقه ليسفي فإنه السرقه
أسقطناه             فإذا الرجم غير حدا فيه فإن الزنا وليسكذلك فساد، ذلك وفى

           . زنى   وإذا فليسبمحصن الصحيح النكاح في يطأ لم إمن وأإما الحد يسقط لم
الله              صلى الله رسول قال قال، الله عبد عن إمسروق روى لما يرجم، لم

الله  (              رسول وأنى الله ال إله ل أن يشهد إمسلم اإمرئ دم يحل ل وسلم عليه
       : المفارق   لدينه والنفسبالنفسوالتارك الزانى الثيب ثلث بإحدى إل

واختلف)            صحيح نكاح في وطئ الذى بالثيب المراد أن خلف ول للجماعه
والعقل            بالبلوغ كماله بعد الوطئ يكون أن يكونإمنشرطه هل أصحابنا

الكمال               بعد الوطئ يكون أن ليسإمنشرطه قال إمن فمنهم ؟ ل أم والحريه
وطئ              لنه رجم، فزنى كمل ثم إمملوك أو إمجنون أو صغير وهو وطئ فلو
النكاح             ولن الكمال، بعد وطئ لو كما الحصان، به فثبت الول للزوج أبيح

      . أن       قالإمنشرطه إمن وإمنهم الوطئ فكذلك الكمال قبل يكون أن يجوز
ثم              الرق أو الجنون أو الصغر حال في وطئ فإن الكمال، بعد الوطئ يكون

بن             عبادة روى إما عليه والدليل النص، ظاهر وهو يرجم، لم وزنى كمل
 : قال           وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله الصاإمترضى
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إمائة(             جلد بالبكر البكر سبيل، لهن الله جعل قد عنى خذوا عنى خذوا

الوطئ            يحصن أن جاز فلو والرجم، إمائة جلد بالثيب والثيب عام، وتغريب
فشرطأن            كمال الحصان ولن بالزنا، الرجم علق لما النقصان حال في

كانا              فإن صحيح نكاح في وطئ إذا هذا فعلى الكمال، فيحال وطؤه يكون
أو           صغيرين أو إمملوكين كانا وإن إمحصنين، صارا عاقلين بالغين حرين

والخر           عاقل بالغا حرا أحدهما كان وإن إمحصنين، يصيرا لم إمجنونين
    ( إمحصن       ( إمنهما الكاإمل أن أحدهما قولن ففيه إمجنونا أو صغيرا أو إمملوكا

بالوطئ            يجب أن جاز لما لنه الصحيح وهو إمحصن غير والناقصإمنهما
الواحد            بالوطئ أحدهما يصير أن جاز الخر دون أحدهما على الرجم الواحد

وطئ             لنه إمحصنا إمنهما واحد يصير ل أنه الثاني والقول الخر دون إمحصنا
ول             الشبهة، كوطئ إمحصنا به الخر يصر فلم إمحصنا أحدهما به يصير ل

عنه              الله رضى عمر ابن روى لما إمسلما يكون أن الرجم يشترطفيإحصان
( ) . فصل           برجمهما فأإمر زنيا بيهوديين أتى وسلم عليه الله النبيصلى أن

لقوله             وغربسنة إمائة جلد حرا كان فإن نظرت إمحصن غير كان وإن
  ( عبادة (        وروى جلدة إمائة إمنهما واحد كل فاجلدوا والزانى الزانية عزوجل

 : خذوا             قال وسلم عليه الله صلى الله رسول أن عنه الله الصاإمترضى بن
عام،              وتغريب إمائه جلد بالبكر البكر سبيل، لهن الله جعل قد عنى عنىخذوا

        . أو     كان عبدا خمسين جلد إمملوكا كان وإن والرجم إمائة بالثيبجلد والثيب
المحصناتإمن   (         على نصفإما فعليهن بفاحشة أتين فإن عزوجل لقوله أإمة

والدليل)            بالرق، لنقصانها الحرة على نصفإما الإمة على إما فجعل العذاب
نصف             عليه فوجب الرق في كالإمة والعبد حدها، كمل أعتقت لو أنها عليه

   ( ) . يغرب           ل أنه أحدهما قولن فيه ؟ الجلد بعد العبد يغرب وهل الحر، على إما
 : إذا              قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى هريرة أبو روى لما

      . بالتغريب     القصد ولن النفى، يذكر ولم الحد فليجلدها أحدكم أإمة زنت
  : يغرب،          أنه الثاني والقول له أهل ل والمملوك الهل، عن بالخراج تعذيبه

نصف    (   فعليهن عزوجل لقوله الصحيح، وهو
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       ( كالجلد،     العبد على يتبعضفوجب حد ولنه العذاب إمن المحصنات على إما

     ( ) : إمدة       لنها يغربسنة، أنه أحدهما قولن قدره يغربففى إنه قلنا فإذا
  ( ) . يغرب        أنه والثانى العنين كمدة والعبد الحر فيها فاستوى بالشرع، إمقدرة

الحر             النصفإمن على فيه العبد يتبعضفكان حد ولنه للية، نصفسنة
  (...     )    ( عليه. ( إمتفق بالناس يطول أن خشيت لقد عباس ابن أثر الشرح كالجلد

الله   (          صلى الله رسول إمقبر جالسعلى وهو عمر قال أخرى رواية وفى
           : أنزل  فيما فكان الكتاب عليه وأنزل بالحق بعثإمحمدا الله إن وسلم عليه

عليه            الله صلى الله رسول ورجم ووعيناها، قرأناها الرجم آية عليه الله
نجد             إما قائل يقول أن بالناسزإمان طال إن فأخشى بعده، ورجمنا وسلم

في            الرجم وان الله، أنزلها فريضة بترك فيضلون الله كتاب في الرجم
قاإمت               إذا النساء أو الرجال إمن أحصن إذا زنى إمن علىكل حق الله كتاب

      ( وحرإملة،      الطاهر أبى عن إمسلم رواه العتراف أو الحبل كان أو البينة
 .   . وقال         البيهقى ورواه وهب ابن عن بنسلمان يحيى عن البخاري ورواه



ل         (  لو الترإمذي روايه وفى الحديث، أصل وإمراده الشيخين الحافظوعزاه
أن              خشيت قد فإنى المصحف، في لكتبته الله كتاب في أزيد أن أكره انى

   ( والطبراني         الحاكم وروى به فيكفرون الله كتاب في يجدونه فل قوم يجئ
  ( ابن(          وروى اللذة إمن قضيا لما البتة فارجموهما زنيا إذا والشيخة الشيخ

أو  ((             تعد كأين كعب بن أبى لى قال حبيشقال، بن زر عن والبيهقي حبان
رأيتها             لقد أقط قال آية، وسبعين ثلث قلت ؟ الحزاب سورة تقرأ كأين

فارجموهما           زنيا إذا والشيخة الشيخ فيها وان البقره سورة لتعدل وإنها
       . الجهنى       خالد بن وزيد هريرة أبى حديث حكيم عزيز والله الله إمن نكال البتة

فقال  (            وسلم عليه الله صلى الله رسول أتى العراب إمن رجل ان قال أنهما
قضيتلى         إل الله أنشدك الله رسول يا
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الله             بكتاب ناقضبيننا نعم إمنه أفقه وهو الخر الخصم وقال الله، بكتاب
    : كان          ابني ان قال قل وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال لى وائذن

فافتديت            الرجم ابني على أن أخبرت وإنى باإمرأته فزنى هذا على عسيفا
إمائة             جلد ابني على أن فأخبروني العلم أهل فسألت ووليدة شاة بمائة إمنه
عليه             الله صلى الله رسول فقال الرجم، هذا اإمرأة على وان عام، وتغريب

رد           والغنم الوليدة الله، بكتاب بينكما لقضين بيده نهسى والذى وسلم
  ( اإمرأة         (   إلى أسلم إمن لرجل أنيس يا واغد عام، وتغريب إمائة جلد ابنك وعلى
الله            رسول بها فأإمر فاعترفت عليها فغدا قال اعترفتفارجمها فان هذا،

   .    ( هريرة     أبى حديث والبيهقي الجماعة رواه فرجمت وسلم عليه الله صلى
  )       (.... أإمة(    زنت إذا داود وأبو وأحمد وإمسلم البخاري رواه أحدكم أإمة زنت إذا
الحد             فليجلدها زنت ان ثم عليها يثرب ول الحد فليجلدها زناها فتبين أحدكم
    ( داود           أبى رواية وفى بحبإمنشعر ولو فليبعها الثالثة زنت ان ثم يثرب ول

  (....    )    .( عليه،(    إمتفق اإمرئ دم يحل ل الله عبد حديث والبيع الحد الرابعة في
     )   . يشهد    إمسلم اإمرئ دم يحل ل عائشة وعن والنسائي والترإمذي داود وأبو

إحصان                بعد زنا ثلث إحدى في إل الله رسول إمحمدا وأن الله إل إله ل أن
ينفىإمن              أو يصلب أو يقتل فانه ولرسوله لله إمحاربا خرج ورجل يرجم فانه

   .     ( بن      عبادة حديث والنساء داود أبو رواه بها فيقتل نهسا يقتل الرضأو
         ) (... نزل (  إذا كان وسلم عليه الله صلى الله رسول أن عنى خذوا الصاإمت
ذلك             فلقى يوم ذات عليه الله فأنزل وجهه وتريد لذلك كرب الوحى عليه

والبكر              بالثيب، الثيب سبيل لهن الله جعل قد عنى خذوا قال عنه سرى فلما
.   ( إمسلم           رواه ونفىسنة إمائة جلد والبكر بالحجارة رجم ثم إمائة جلد بالبكر

جلد  (            بالبكر البكر سبيل لهن الله جعل قد عنى عنىخذوا خذوا رواية وفى
    ( البخاري        ال الجماعة رواه والرجم إمائة بالثيبجلد والثيب ونفىسنة إمائة

والنسائي 
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 )  .  .   (. عليه   (  وجب قوله اللغة تخريجه سبق بيهوديين أتى عمر ابن حديث

    . القرآن)       في رجم وكل الضخام الحجارة وهى بالرجام الرإمى وأصله الرجم
          . يصل  الذى الضرب وهو النساني جلد إمن فمأخوذ الجلد وأإما القتل فمعناه

          . كقولك  وأصابجلده أيضربه جلدا الحد جلده الجوهرى قال إلىجلده



الزنا             آلة بقطع تجعل ولم بذلك الزنا في العقوبة جعلت وانما وبطنه، رأسه
والرجل           اليد وهى السرقة آلة بقطع والمحاربة السرقة جعلتعقوبة كما
السارق             في عاإما يكون السارق يد قطع ولعل النسل، إلىقطع يودى لنه

(  )  . عسيفا       كان قوله المرأة دون يختصبالرجل الذكر وقطع والسارقة
     : الشهواتحتى     النفسفي أطعت قال عسفاء والجمع العسيفالجير

.       ( التثريب    (  على يقتصر ل الخطابى قال يثرب ل عبدى عند أعادتنيعسيفا
         ( والخادم( والعبد السائل العسيفعلى ويطلق الجير، إمالك قال العسيف
يعسفه           المستأجر لن بذلك الجير وسمى الجور اللغة أصل والعسففي

        ( ) . إثم     نون بعدها الهمزة أنيسبضم يا قوله تنبيه عليه يجوز أي العمل على
السلمي،             الضحاك ابن هو البر عبد ابن قال إمصغرا إمهملة سين ثم تحتية

ذكر               ول هو إمن أدر لم الصحابة كتاب في السكن ابن وقال إمرشد، ابن وقيل
 )  . وطئ           إذا قوله إمالك أنسبن انه فقال بعضهم وغلط الحديث، فيهذا ال
          (.. اإمام     قول وهذا فيه، خلف ل بابإما إمن وهو السلم دار أهل إمن رجل

غير              بالغ حر زنىوهو إمن أن واتفقوا الجماع، إمراتب في حزم ابن الئمة
ول              إمكة حرم أرضغير في إمكره ول سكران غير إمسلم عاقل وهو إمحصن

إمن             لحد ول لولده ول لزوجته أإمة ليست بالغه باإمرأة أرضالحرب في
أنها              ادعى ول الوجعة إمن بوجه ولده إممن ول أبويه إمن لحد ول رقيقه
هي              ول المعنم هيإمن ول الوجوه إمن بوجه أإمته أنها ادعى ول زوجته

ول              سكرى غير عاقلة وهى إمالكها، إمن له الفرج إمباحة ول له إمخدإمة
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ذإمية              هي ول عبده، إمن إمتزوجة أإمنه هي ول للزنا، إمستأجرة هي ول إمكرهة

عليها               عقد ول له إملكا ليست أو عليه حرام أنها يعلم وهو حربية هي ول
بعد              اشتراها ول تزوجها ول بشهر أخذه قبل زناه تقادم ول يتب ولم نكاحا
تزوج                قد وكان ذكرنا كما زنى إذا أنه واتفقوا إمائة، جلد عليه أن بها زنى أن

صحيحا             نكاحا عاقلة بالغة إمسلمة بحرة عاقل حر إمسلم بالغ وهو ذلك قبل
الرجم               عليه أن الإمر طال يتبول ولم يزنى أن قبل عقله في وهو ووطئها

    (..   )  . في   حزم ابن قال يرجم الذى المحصن قوله يموت حتى بالحجارة
       (... فإذا    (  أراد تعالى الله أن ندرى فبيقين أحصن فإذا تعالى الله قال المحلى

العذاب،          إمن المحصنات الحرائر على نصفإما فعليهن ووطئن تزوجن
ل            الرجم أن ندرى وبالضرورة والرجم إمائة جلد عليها فإن المحصنة والحرة

    :   . المملوك      الناسفي واختلف قال ثم المائة نصف عليهن فبقى نصفله
. والرجم             والنفى الجلد إمن الحر حد حده ان فقالتطائفة زنى، إذا الذكر

ليس    (         الزنا باب في المرأة على الحد وجوب ان البدائع في الكاسانى وقال
وليست            إموطوءة لنها الوطئ، وهو يتحقق ل الزنا فعل لن زانية، لكونها
وجب           وانما حقيقة، ل إمجاز زانية العزيز الكتاب في وتسميتها بواطئة،

تكونهي            فل ليسبزنا والمجنون الصبى وفعل بها إمزنيا لكونها عليها
فكانت             البالغ العاقل إمن يتحقق الزنا وفعل الحد، عليها يجب فل بها إمزنيا

الهلية،             لعدم عليها يجب لم الحد أن ال بها، إمزنيا المجنونة أو الصبية
 :      . فإذا      السبيل إمنار في الحنابلة قالت فيجب الرجل جانب في ثابتة والهلية

     . الشارة      السابق عمر حديث وروى يموت حتى وجبرجمه المحصن زنى
العلم،            أهل بإجماع المحصن على ال الرجم يجب ول إماعز، وحديث إليه

لنه              فاسد ول باطل ل صحيح بنكاح قبلها في زوجته وطئ إمن هو والمحصن
أو             أحدهما صغر إمع احصان فل إمكلفان حران وهما الشرع، في ليسبنكاح

الكمال            حال في يكون أن فيشترط كمال الحصان ولن رقه، أو جنونه
المتقدإمة         بالصفات كانا حيث إمحصنة أيضا الزوجة وتصير
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في             العلم أهل بين خلف ول الحصان، في يشترطالسلم ول الوطئ حال

خلفا             بينهم نعلم ول إمحصنا، أحدهما به يصير ل الشبهة ووطئ الزنى أن
ول             ليسبنكاح لكونه إمنهما، لواحد الحصان به يحصل ل التسرى أن في
عاإما             وغرب جلدة إمائة جلد المحصن غير الحر زنى وإن أحكاإمه، فيه تثبت

وفى             بدونه، تثبت ل والفطر القصر إمن السفر أحكام لن قصر إلىإمسافة
الله             رضى عمر لن ذلك، فله المسافة في الزيادة الإمام رأى وحيث الكافي

إمدة              لن يجز لم الحول على زيادة رأى وإن والعراق، الشام إلى غرب عنه
إمنصوصعليها          غير والمسافة الجتهاد يدخلها فلم إمنصوصعليها الحول

       . عن     نهيها لعموم إمحرم إمع المرأة وتغرب اه الجتهاد إلى فيها فرجع
  . زنى          وإن وطنه غير إلى غريب ويغرب أجرته، وعليها إمحرم بل السفر

على         (    نصفإما فعليهن تعالى لقوله ثيبا أو بكرا جلدة، خمسين جلد الرقيق
التنصيف...)         فينصرف جلدة إمائة القرآن في المذكور والعذاب المحصنات

      . عباسالمخزوإمى       بن الله عبد وعن تنصيفه يتأتى ل والرجم غيره دون إليه
ولئد (            إمن ولئد قريشفجلدنا إمن فتية في الخطاب بن أإمرنىعمر قال

     .   ( إضرارا     تغريبه يغربلن ول إمالك رواه الزنى في خمسين خمسين الإمارة
زنتفي              إذا الإمة بتغريب يأإمر لم وسلم عليه الله صلى ولنه دونه، بسيده

  :     ( الذين      والزناة المالكية قالت سبق وقد خالد بن وزيد هريرة أبى حديث
وأحرار         وأبكار، ثيب إمحصنون أصناف، أربعة باختلفهم تختلفالعقوبة

 :    : فأإما      وتغريب وجلد رجم ثلثة السلإمية والحدود وأناث، وذكور وعبيد،
إل           الرجم حدهم أن على أجمعوا المسلمين فإن المحصنون الحرار الثيب

الجمهور              صار وإنما الجلد، زان كل حد أن رأوا فإنهم الهواء، أهل إمن فرقة
تعالى          قوله أعنى بالسنة، الكتاب فخصصوا الرجم، أحاديث لثبوت للرجم
       .  ( الرجم(  إمع يجلدون هل أحدهما إموضعين، واختلفوا الية والزانى الزانيه

:     . تفسيره       في القرطبى قال الحصان الثانيفيشروط والموضع ل، أم
        ( الزانية  (  وكذلك البكر، البالغ الحر الزانى حد هذا جلدة إمائة تعالى قوله

الخلف          على عام تغريب بالسنة وثبت الحرة، البكر البالغة

 ]15[ 
أتين         (  فإن تعالى لقوله جلدة فالواجبخمسون المملوكات وأإما ذلك، في

الحرار)            إمن المحصن وأإما إمعناها، في العبد ثم الإمة في وهذا بفاحشة
  . قال            ثم يرجم ثم إمائة يجلد يقول إمن العلماء وإمن الجلد، دون الرجم فعليه

بنائمة             إمستيقط أو بمجنونة عاقل أو بصبية بالغ زنى فإن آخر إمكان في
زنى                هو قلنا قال ثم زانية، غير نكح زان فهذا زنى الرجل جهة ذلكإمن فإن

:   . الشوكاني            قال ثبتفيه والخر الحد فيه سقط أحدهما أن إل جهة كل إمن
الحنفية           عند المعتبرة الشهرة جاوزتحد قد التغريب أحاديث أن والحاصل

وقد             بذلك عنها إمعذرة فليسلهم القرآن، على زائدا السنة إمن ورد فيما
بأنه            التغريب أحاديث عن البحر أجابصاحب وقد دونها، هو بما عملوا

عقوبات،            كلها الحدود فإن بموجبه، بالقول ذلك ويجابعن حد، ل عقوبة
     ( ) . يجلد       هل اختلفوا العلماء فإن قلت التسمية إمجرد في ل ثبوته في والنزاع

داود           وأبو وأحمد واسحاق البصري الحسن وقال الرجم، عليه وجب إمن
       ( الله(     صلى الله رسول أن الجمهور عمدة يرجم ثم يجلد المحصن الزانى



إمن            واإمرأة يهوديين ورجم جهينة إمن اإمرأة ورجم إماعزا رجم وسلم عليه
 . وإمن              إمنهم واحد جلد أنه يرو ولم الصحاح في ذلكإمخرج كل الزد، إمن عاإمر

انما             الحد أن وذلك الكبر، الحد في ينطوى الصغر الحد أن المعنى جهة
    . عموم        الثاني الفريق وعمدة الرجم بالضربإمع للزجر تأثير فل للزجر وضع

 .       (... واحتجوا  (  إمحصن غير إمن يخصإمحصن فلم والزانى الزانية تعالى قوله
عنه              الله رضى عليا أن وغيره إمسلم خرجه عنه الله بحديثعلىرضى أيضا

جلدتها          وقال الجمعة، يوم الخميسورجمها يوم الهمدانية شراحة جلد
      . أنه      على اتفقوا فإنهم الحصان وأإما الله رسول بسنة ورجمتها الله بكتاب

والسلم          البلوغ إمالك فقال فيشروطه واختلفوا الرجم، إمنشرط
والوطئ          الوطئ فيها جائز وحالة صحيح فيعقد والوطئ والحرية

الوطئ             بعد زنا فإذا الصيام، في الحيضأو في الوطئ عنده هو المحظور
 . الرجم         فحده الصفات بهذه وهو الصفة بهذه هو الذى
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واشترط            المحظور الوطئ في إل الشروط فيهذه إمالكا حنيفة أبو ووافق

ولم             حرين والزانية الزانى يكون أن أعنى الطرفين إمن تكون أن الحرية في
         . ابن   عن نافع عن إمالك رواه إما الشافعي وعمدة الشافعي يشترطالسلم

اليهودية             رجم وسلم عليه الله النبيصلى أن عليه حديثإمتفق وهو عمر،
ول           فضيله، عنده الحصان أن المعنى طريق إمن إمالك وعمدة واليهودى،

هو             صحيح نكاح في الوطئ أن على إمبناه وهذا السلم عدم إمع فضيله
      . على      أجمعوا المسلمين فان البكار وأإما الثيب حكم هو فهذا إليه إمندوب

حنيفة             أبو التغريبفقال في واختلفوا إمائة، جلد الزنا في البكر حد أن
       :   . زان    لكل الجلد التغريبإمع إمن لبد الشافعي وقال أصل تغريب ل وأصحابه

      . تغرب        ول الرجل يغرب إمالك وقال عبدا أو كان حرا أنثى أو كان ذكرا
أوجب             إمن فعمدة العبيد على إمالك عند تغريب ول الوزاعي قال وبه المرأة،

هذا            إمن وإمنخصصالمرأة الصاإمت، بن عبادة حديث الطلق على التغريب
إمن            لكثر تعرضبالغربة المرأه أن رأى لنه بالقياس، خصصه فانما العموم
به            يقول إما كثيرا الذيى المصلحى أعنى القياسالمرسل إمن وهذا الزنا،

الزيادة.            أن رأيهم إمبنىعلى الكتابوهو فظاهر الحنفية عمدة وأإما إمالك
أنه             عمر عن ورووا الحاد، بأخبار الكتاب ليسينسخ وأنه النصفسخ على

  . حكم           وأإما غربوا أنهم وعمر بكر أبى عن الكوفيون وروى يغرب، ولم حد
فان            الناث أإما وأناث، ذكور صنفان العبيد فان الفاحشة هذه في العبيد

جلدة،            خمسون حدها وزنتأن تزوجت إذا الإمة أن على أجمعوا العلماء
جلدة           خمسون حدها الإمصار فقهاء فقالجمهور تزوج، لم إذا واختلفوا

            . بن  عمر ذلكعن وروى فقط، تعزير عليها وانما عليها حد ل وقالتطائفة
الشتراك            اختلفهم والسببفي أصل، الإمة على حد ل قوم وقال الخطاب،

   ( الحصان       (  فهم فمن أحصن فان تعالى قوله في الحصان اسم في الذى
الحصان            إمن فهم وإمن المتزوجة، الغير تجلد ل الخطاب بدليل قال التزوج

السلم 
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المتزوجة             غير على ير لم إمن على واحتج وغيرها، المتزوجة في عاإما جعلة
الإمصار             ففقهاء العبيد إمن الذكر وأإما خالد، بن وزيد هريرة أبى بحديث حدا

حده              الظاهر أهل وقال الإمة، على قياسا الحر نصفحد العبد حد أن على
    (.. إمن       ( يخصصحرا ولم فاجلدوا تعالى قوله عموم إلى إمصيرا جلدة إمائة
وروىعن              شاذ وهذا الإمة، على قياسا عنه الحد درأ الناسإمن وإمن عبد،
     ( ) :      . فلم  بكر وهو زنى وإن فصل تعالى الله المصنفرحمه قال عباس ابن

     ( الجلد      ( فيه ويدخل يرجم أنه أحدهما وجهان ففيه وزنى أحصن حتى يحد
. بكر            وهو وجبحدان لو كما فتداخل، بالزنا يجبان حدان والتغريبلنهما

           ( في( أحدهما يدخل فلم إمختلفان حدان لنهما فيه يدخل ل أنه والثانى
لن            يغرب، ول يرجم ثم يجلد هذا فعلى والشرب، السرقة كحد الخر

       ( ) . الكبرىعنسعيد   البيهقىفيسننة أخرج الشرح بالرجم يحصل التغريب
فقالسعيد              زنى، ثم يمسها ولم اإمرأة تزوج رجل عن سئل أنه المسيب بن

  : جئتإمع             قال بنىعجل إمن رجل عن وأخرج يرجم ول يجلد أن فيه السنة
أصبتفاحشة              قد أنى ينادى زرع في رجل فإذا بصفين عنه الله علىرضى
علىرضى             له فقال عنه، الله علىرضى إلى فرفعته الحد، على فأقيموا

إمائة                فجلده قال ل، قال ؟ بها فدخلت قال نعم، قال ؟ تزوجت هل عنه الله
   :     . قال     قال، ثم أخرى طريق إمن ورواه بينهما وفرق الصداق نصف وأغرإمه

    . الزناد         أبى عن وأخرج به نقول فل حكما بالزنا بينهما التفريق أإما الشيخ
أحصن       (      يكن لم إممن تزوج إمن يقولون كانوا المدينة أهل إمن الفقهاء عن

دخل              فإن ذلك، إمثل والمرأة عليه، رجم فل باإمرأته يدخل أن فزنى ذلك قبل
والمرأة              الرجم فعليه ذلك بعد فزنى أكثر أو نهار أو ليل إمن ساعة باإمرأته

 . الرجم        يوجبن ل الولد وأإمهات والإماء ذلك إمثل
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       ( ) : يغيب     أن الحد به يجب الذى والوطئ فصل تعالى الله المصنفرحمه قال
وإما             دونه بما تتعلق ول بذلك تتعلق الوطئ أحكام فإن الفرج في الحشفة

إمقصود             فرج لنه الدبر في بالوطئ يجب الحد إمن الفرج في بالوطئ يجب
وهو            القبل، في بالوطئ وجب إذا ولنه كالقبل، فيه باليلج الحد فنعلق

( ) . فصل            أولى يستباح ل إمما وهو الدبر في بالوطئ يجب فلن يستباح، إمما
 : رفع            وسلم عليه الله صلى لقوله الزنا حد والمجنون الصبى يجبعلى ول

         : وعن   يستيقظ، حتى النائم وعن يبلغ، الصبىحتى عن ثلثة عن القلم
في            والمآثم العبادات التكليففي عنه سقط إذا ولنه يفيق، حتى المجنون

  . وفى        أولى، والسقاط الدرء على وإمبناه الحد يسقط المعاصيفلن
     ( ) . إذا      المرأة على يجب ول فصل الطلق في بيناهما وقد قولن السكران

أإمتى          (   عن رفع وسلم عليه الله صلى لقوله الزنا إمن التمكين على أكرهت
     ( يجب     فلم الختيار إمسلوبة ولنها عليه استكرهوا وإما والنسيان الخطأ

وجهان              فيه ؟ الزنا على أكره إذا الرجل يجبعلى وهل كالنائمة، الحد عليها
 ( )           ( أنه( والثانى المرأة في ذكرنا لما عليه يجب ل أنه المذهب وهو أحدهما

( ) . فصل           والختيار الشهوة الحادثعن بالنتشار إل يكون ل الوطئ يجبلن
ذكر               قال المسيب بن روىسعيد لما الزنا تحريم يعلم ل إمن يجبعلى ول

أن              علمت إما قال ؟ تقول إما فقالوا البارحة، زنيت رجل فقال بالشام، الزنا
فخذوه    -   -        حرإمة الله أن يعلم كان إن يعنىعمر فكتب حرإمه، عزوجل الله

    . سوداء         جارية أن وروى فارجموه عاد فإن فأعلموه علم قد يكن لم وإن
خفقات،            بالدرة زنتفخفقها إنها وقيل عنه الله رضى عمر إلى رفعت

زنى         -     الذى بصاحبها تخبر غوشبدرهمين فقالتإمن ؟ زنيت لكاع أي وقال



على    -           وعنده ؟ ترون إما عنه الله رضى عمر فقال أعطاها الذى وإمهرها بها
أن             أرى عنه الله علىرضى فقال عوف، بن الرحمن وعبد وعثمان
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إما             لعثمان فقال أخوك، أي ر إما إمثل أرى الرحمن عبد وقال ترجمها،

على               الله حد وإنما بأسأ، به ترى صنعتل بالذى تستهل أراها قال ؟ تقول
أنه             وادعى باإمرأة رجل زنى فإن فقالصدقت، عزوجل، الله أإمر علم إمن

لنا              قوله يقبل لم المسلمين بين فيما نها قد كان فإن بتحريمه يعلم لم
إمن             بعيدة بادية في نشأ أو بالسلم العهد قريب كان وإن كذبه، نعلم

لنه             قوله قبل الحكام يعلم أن قبل وزنى فأفاق إمجنونا كان أو المسلمين
بإذن            المرهونة الجارية المرتهن وطئ وإن الحد، يجب فلم يدعيه إما يحتمل

    ( ) . دعواه       يقبل ل أنه أحدهما وجهان ففيه تحريمه جهل أنه وادعى الراهن،
كما              المسلمين إمن بعيد فيإموضع نشأ أو بالسلم العهد قريب يكون أن إل

  ( يقبل          ( أنه والثانى الراهن إذن غير إمن وطئها إذا الجهل دعوى يقبل ل
     ( ) . فيفراشه       اإمرأة وجد وإن فصل إلىفقه تحتاج ذلك إمعرفة لن قوله

إمن             يدعيه إما يحتمل لنه الحد يلزإمه لم فوطئها زوجته أو أإمته فظنها
          ( أو. ( بالغا والخر صغيرا الوطئ في الشريكين أحد كان وإن فصل الشبهة

أحدهما           أو إمجنونا، والخر عاقل أحدهما أو نائما، والخر إمستيقظا أحدهما
أحدهما           أو إمستكرها، والخر إمختارا أحدهما أو جاهل، والخر بالتحريم عالما

يجبعلى              ولم الحد أهل إمن هو علىإمن الحد وجب إمستأإمنا والخر إمسلما
الحد            يسقط بما الخر وانفرد الحد يوجب بما انفرد أحدهما لن الخر،

     . والخر       إمحصنا أحدهما كان وإن الخر وسقطعن أحدهما على الحد فوجب
والتغريب،           الجلد المحصن غير وعلى الرجم المحصن وجبعلى إمحصن غير

وإن           والتغريب، الجلد بسبب انفرد والخر الرجم بسبب انفرد أحدهما لن
بنسعد              روىسهل لما الحد المقر وجبعلى الخر وأنكر بالزنا أحدهما أقر

وسلم             عليه الله النبيصلى فبعث باإمرأة، زنى أنه أقر رجل أن الساعدي
         . خالد    بن وزيد عنه الله رضى هريرة أبو وروى الرجل فحد فجحدت إليها

     : وتغريب        إمائة جلد ابنك على قال وسلم عليه الله النبيصلى أن الجهنى
   . على          الحد فأوجب اعترفتفارجمها فإن هذا اإمرأة أنيسعلى يا واغد عام

المرأة       اعتراف على الرجم وعلق الرجل
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            ( إمحرم( ذاترحم تزوج أو بها فزنى بها ليزني اإمرأة استأجر وإن فصل

إباحة             في للعقد تأثير ل لنه الحد عليه وجب تحريمها يعتقد وهو فوطئها
قولن            ففيه ووطئها إمحرم ذاترحم إملك وإن كعدإمه، وجوده فكان وطئها

             ( الحد( يسقط فلم بحال وطأها يبيح ل إملكه لن الحد عليه يجب أنه أحدهما
             ( يجب( فلم إملك في وطئ لنه الصحيح وهو الحد، عليه يجب ل أنه والثانى

النسب             به يثبت أنه المذهب يختلف ل ولنه الحائض، أإمته كوطئ الحد به
بينه              إمشتركة جارية وطئ فإن الحد، به يجب فلم له ولد أم الجارية وتصير

     :    . عليه      وجب بتحريمها علم إن ثور أبو وقال الحد عليه يجب لم غيره وبين
ذاترحم             كملك الحد يسقط فلم الوطئ يبيح البعضل إملك لن الحد،

يسقطفغلب.             وإما الحد يوجب إما الوطئ في اجتمع لنه خطأ وهذا إمحرم



لم            ابنه جارية وطئ وإن والسقاط، الدرء على الحد إمبنى لن السقاط،
الحد             يلزإمه فلم نسبولدها ويلحقه شبهة فيها له لن الحد، عليه يجب

(...   )    (...  )  ( أإمتى ( عن رفع حديث تخريجه سبق القلم رفع حديث الشرح بوطئها
       . البيهقىفي    أخرجه المسيب بن سعيد أثر ثوبان عن الطبراني أخرجه

له                قيل فيرجل إليه كتب أنه عمر عن الله عبد بن بكر رواية إمن السنن
ربة           -   يعنى إمثواى بأم قال ؟ بمن قبل البارحة، فقال بالنساء عهدك إمتى

أن -               فكتبعمر الزنا، حرم الله أن علمت إما قال هلكت، قد له فقيل إمنزلي
    : عبد        فوائد في وروينا التلخيص الحافظفي وقال سبيله يخلى يستحلفثم

       : أنه      دينار وبن عمر عن سفيان أنا قال الجويرى الرحيم عبد بن الوهاب
       : زنيت     قد رجل فقال بالشام الزنا ذكر يقول المسيب بن سعيد سمع

حرإمه،               الله أن علمت إما ؟ الله حرإمه أو فقال ؟ تقول إما فقالوا البارحة،
           : علم    يكن لم وإن فحدوه، حرإمه الله أن علم كان إن فقال عمر إلى فكتب

        . حديثسهل    الرزاق عبد أخرجه وهكذا قال ثم فحدوه عاد فإن فعلموه
السلم           عبد وفيه داود وأبو وأحمد بألفاظإمقاربة البيهقى أخرجه
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    ( السنن     (   في البيهقى أخرجه سوداء جارية أن أثر فيه ابنحفصإمتكلم

  : رسول           بينا عباسيقول ابن سمع أنه المسيب بن سعيد عن وأخرج الكبرى
ليث              بنى إمن رجل أتاه الجمعة الناسيوم يخطب وسلم عليه الله صلى الله

الله              رسول يا فقال إليه اقترب الناسحتى فتخطى إمناه عبد بن بكر بن
فجلس            اجلسفانتهره، وسلم عليه الله النبيصلى فقال الحد، على أقم

ذلك،              إمثل فقال الثالثة قام اجلسثم فقال ذلك، إمثل فقال الثانية قام ثم
وسلم              عليه الله النبيصلى فقال حراإما، اإمرأة أتيت قال ؟ حدك إما فقال
وعثمان             حارثة بن وعباسوزيد أبىطالب بن على فيهم أصحابه إمن لرجال
الليثى             يكن ولم جلدة، إمائة فاجلدوه به انطلقوا عنهم الله رضى عفان بن

الله               النبيصلى فقال ؟ بها خبث التى نجلد أل الله رسول يا فقيل تزوج،
فلنة               قال ؟ صاحبتك إمن له قال به أتى فلما إمجلودا، به ائتونى وسلم عليه

أعرفه             إما والله فقالتكذب ذلك عن فسألها فدعاها بكر بنى إمن لإمرأة
النبيصلى             فقال الشاهدين، إمن أقول إما على الله لبريئه، قال وأنىإمما

لكشهداء              كان فإن تنكر، فإنها بها خبثت أنك شهودك إمن وسلم عليه الله
به              فأإمر لىشهداء، إما الله رسول يا فقال الفرية، حد جلدتك وإل جلدتها

         ( وقال    واحد، غير فيه فياضتكلم بن القاسم وفيه ثمانين الفريه حد فجلد
الجهنىسبق            خالد بن وزيد هريرة أبى حديث إمنكر حديث هذا النسائي

     (   )  . يقال  خفيفا، ضربا أيضربها خفقات بالدرة فخفقها قوله اللغة تخريجه
عريضة           آلة وهى بها، يخفق التى الدرة والمخفقة ويخفقه، يخفقه خفقه

       ( ال    (  يستعمل ول لكاع والمرأة اللئيم اللكع لكاع أي قوله إمخفوقة جلود فيها
           . اإمرأة  يقال الليث وقال العبد، العرب عند اللكع عبيد أبو وقال النداء في

قوله            الحمق يوصفبه ذلك كل ولكيع وإملكعان لكع ورجل وإملكعانة، لكاع
(  )        ( تستهل(   أراها قوله الرجل به سمى طائر اسم هو غوشبدرهمين إمن

إما               وكل أظن فمعناه فاعله يسم لم لما بالضم أرى كان إما وكل أظنها أراها
أي             اللم بتخفيف وتستهل البصر رؤية أو الرأى إمن الذى فهو إمفتوحا كان

فمقتضاه              صح وان خطأ فهو بالتشديد رواه وإمن عندها بأسبه ل سهل تراه
     ( وقد.  (    دفعه ودرأه الدفع الدرء والسقاط الدرء على وإمبناه قوله تضحك

ذكر 
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 :  :    (.. غياب (     الولى إمسألتان قلتفيه الحد به يجب الذى والوطئ قوله

ل              إما وهذا دونه بما ل بذلك تتعلق الوطئ أحكام فإن الفرج في الحشفة
          :  : بالوطئفي  يجب الحد إمن الفرج في بالوطئ يجب إما الثانية خلففيه

   )     . في....)   الدبر في الوطئ البدائع في الكاسانى قال خلف ففيه الدبر
الوطئ              لعدم حراإما كان وان حنيفة، أبى عند الحد يوجب ل الذكر أو النثى
       :   . ليست     اللواطة أن ذكرنا إما ولبيحنيفة قال ثم زنا يكن فلم القبل في

أن               يستقيم أنه ترى أل المرأة، قبل في للوطئ اسم الزنا أن ذكرنا لما بزنا
فكذا       (      زانى وفلن لوطى فلن ويقال لط وإما وزنا زنا وإما لط يقال

اختلف         ولهذا المعاني، اختلف دليل واختلفالساإمي اسما يختلفان
لن              إمعنى، يكنلختلفهم لم زنا هذا كان ولو الفعل، هذا فيحد الصحابة
الزنا              إمعنى في ول ليسبزنا أنه بالنصفثبت لهم إمعلوإما كان الزنا إموجب

هذا              في ذلك يوجد ولم الولد وتضييع النساب اشتباه إمن الزنا في لما أيضا
 . والشافعي          بالعزل إمثله يباح الذى المهين الماء تضييع فيه إنما الفعل

زنا               لنه ل إمحصن غير كان إن والجلد إمحصنا كان إن الرجم وهو الحد يوجب
الحد            لوجوب المستدعى المعنى في الزنا المشاركة الزنا فيإمعنى لنه بل

( )     :   . احدها   ثلثة الحد وشرطوجوب الحنابلة وقالت الحرام الوطئ وهو
بحديث             واستدلوا أنثى، أو ذكر لدإميحى دبر أو فيفرج الحشفة تغييب
فأقبل          ( والدارقطني داود أبو رواه الذى السلمي فيحديث هريرة أبى
    :   : في       المرود يغيب كما قال نعم، قال ؟ أنكتها قال الخاإمسة في عليه

        : تلوط     ولو فرجم، به فأإمر آخره وفى نعم، قال البئر، في والرشا المكحلة
فهما       (     الرجل الرجل أتى إذا إمرفوعا أبىإموسى لحديث الحد، لزإمه بغلم

على)            أجمعوا فانهم الصحابة إجماع لنه حال، بكل الرجم حده وعنه زانيان
  :      . أن     بعد السنن إمعالم في الخطابى قال الكيفية في اختلفوا وانما قتله

وجدتموه    (   إمن عباس ابن حديثى أورد
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 )  ( يؤخذ        البكر والثانى به والمفعول الفاعل فاقتلوا لوط قوم عمل يعمل

       :  ( الحافظفي    قال بل ضعف، كليهما وفى قلت يرجم قال اللوطية على
وإسناده          والحاكم إماجه ابن ورواه النسائي، استنكره الول التلخيصعن

        . يثبتعن     لم أحكاإمه في الطلع ابن وقال وغيره الترإمذي رواية أضعفإمن
فيه،              حكم أنه ول اللواط في رجم أنه وسلم عليه الله صلى الله رسول

  . هذا           في إمتروك عاصم وفيه البزار أخرجه وقد يصح ل قال الثاني وفى
سبحانه           الله أن فيه الفقهاء إمعنى وكأن العظيمه، العقوبة هذه الصنع

على            به المأإمور للقتل ورتبوا بها لوطفقتلهم قوم على الحجارة أإمطر
     : كان        ان رجما بالحجارة يقتل فقالوا الشريعة أحكام إمن فيه جاء إما إمعاني

المسيب              بن ذهبسعيد وإلىهذا يقتل، ول بكرا كان إن إمائة ويجلد إمحصنا
. الشافعي           قولى أظهر وهو وقتادة والحسن والنخعي رباح أبى بن وعطاء

  :   . حكم       حكمه الوزاعي وقال يوسفوإمحمد أبى عن أيضا ذلك وحكى
لم             أو أحصن ان يرجم راهويه بن أنسوإسحاق بن إمالك وقال الزانى،

هذا              أن وذلك يحد ول يعزر حنيفة أبو وقال الشعبى، عن ذلك وروى يحصن
          . هذا    فعل علىإمن شئ ل الظاهر بعضاهل وقال بزنا ليسعندهم الفعل
          ( به ( الفجار إغراء إلى دعاها الصواب عن القاويل أبعد وهذا قلت الصنيع

:      . تعليقه       في الفقى الشيخ قال عنه إمرغوب قول وهو بأعينهم ذلك وتهوين



الحديث،            ظاهر هو كما به والمفعول الفاعل قتل هو أعلم والله والظهر
: للوضاع           وعكسا للفطرة افساد أي إفسادا القذرة الفاحشة هذه في لن

عقوبتينعظيمتين          بهم والمفعول الفاعلين تعالىلهلها الله جمع ولذلك
     ( فأوافقه     ( الفعله أإما عليه، ردا قلت سجيل إمن بحجارة الخسفوالحصب

استنادا              الحد أإما لوط، والخسفلقوم اللعن فيها ثبت بل فيها قاله إما على
رسوله               فعله ول الله به يأذن لم حكم تشريع فهذا سنده يصح لم إلىحديث

التعذيبلهؤلء             إمن يشاء إما يختار أن وللحاكم الله، أنزل إما بغير وحكم
يردعهم    حتى الفسقة
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رجم            أنه على والبيهقيعن الطيالسيفيإمسنده داود أبو أخرج وقد

وأخرج           إمحصن، غير أو كان إمحصنا نأخذ وبهذا الشافعي قال لوطيا،
النساء              تنكح كما ينكح رجل الناسفيحق جمع أنه بكر أبى عن البيهقى

أشدهم            فكان ذلك عن وسلم عليه الله صلى الله أصحابرسول فسأل
         : إل       الإمم إمن أإمة تعصبه لم ذنب هذا قال أبىطالب بن على قول يوإمئذ

أصحاب              فاجتمع بالنار تحرقه أن نرى علمتم قد إما بها الله صنع واحدة أإمة
بن               إلىخالد بكر أبو فكتب بالنار يحرقه أن على وسلم عليه الله النبيصلى

     . عن        آخر وجه إمن وروى إرسال إسناده وفى بالنار، يحرقه أن يأإمره الوليد
ابن             عن البيهقى وأخرج بالنار، ويحرق يرجم قال القصة هذه غير علىفي

به              فيرإمى القرية في بناء أعلى ينظر فقال اللوطى حد عن سئل عباسأنه
للواط            الفاعل فيعقوبة العلم اختلفأهل وقد بالحجارة، يتبع ثم إمنكسا
 )  . يجب         ول قوله الكبائر إمن وأنه تحريمه على اتفاقهم بعد به والمفعول
    )  .      (.... إذا  المرأة على يجب ول قوله فيه خلف ل إمما فهذا الصبى على
يوجب....)     (      ل اكراه عن الوطئ وكذلك البدائع في الكاسانى قال أكرهت

           : بالنتشار)  إل يكون ل الوطئ لن عليه، اكراه فل الرجل أإما قلت الحد
:   (....    )  . الشوكاني   وقال الشريكين أحد كان وإن قوله الشهوة الحادثعن

بالزنا            أقر إمن يحد فقال والشافعي إمالك بنسعد بحديثسهل استدل
للقذففقط            يحد حنيفة وأبو الوزاعي وقال للقذف، ل للزنا إمعينة باإمرأة

الهادوية:           وذهبت اقراره، يبطل ل بأنه وأجيب شبهة إنكارها لن قال
بحديث           واستدلوا وللقذف، للزنا يحد أنه إلى الشافعي عن وروى وإمحمد،

    ( لوجهين،    (   الظاهر هو وهذا تخريجه السابق قلت ذكرناه عباسالذى ابن
يحد               لم وسلم عليه الله النبيصلى أن فيحديثسهل إما غاية أن الول

أن            السقوطلحتمال على به ينتهضللستدلل ل للقذفوذلك الرجل ذلك
عباس             ابن إمسقطبخلفحديث لوجود أو المرأة الطلبإمن لعدم ذلك يكون

عليه       الحد أقام أنه فيه فان
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خرج              إما إل ذلك إمن يخرج فل العموم القذف أدلة ظاهر أن الثاني والوجه

(. اإمرأة          (   استأجر وإن قاذفقوله أنه كذلك كان إمن على صدق وقد بدليل
يا              فقالت الخطاب بن إلىعمر جاءت اإمرأة أن بسنده حزم بن إمحمد روى
تمر             إمن حفنة لى فحفن فلقينىرجل لى غنما أقبلتأسوق المؤإمنين أإمير

عمر                فقال أصابني، ثم تمر إمن لىحفة حفن ثم تمر إمن لىحفنة حفن ثم



  . إلى             وبه تركها ثم إمهر إمهر إمهر بيده ويشير عمر فقال فأعادت، ؟ قلت إما
عليها            فأبى الطعام فسألته راعيا فأتت الجوع أصابها اإمرأة أن الرزاق عبد

كانت             أنها وذكرت تمر حثياتإمن ثلث لى قالتفحثى نفسها، تعطيه حتى
الحد             عنها ودرأ إمهر إمهر إمهر وقال فكبر فأخبرتعمر الجوع، جهدتإمن
إمطارفة   (             عن كان إما إل الزنا ير ولم حنيفة أبو هذا إلى ذهب إمحمد أبو وقال

   . يوسف            أبو وقال فيه حد ول فليسزنا استئجار أو عطاء عن كان إما وأإما
وأإما            الحد وفيه كله زنا الناسهو وسائر وأصحابنا ثور وأبو وإمحمد

يعرف          ل الذى الصاحب خلف يشنعون بهم فعهدنا والشافعيون المالكيون
يعرف             ول عمر، خالفوا قد وهم تقليدهم، وافق إذا الصحابة إمخالفإمن له

ذلك             على ويستدلون إجماعا، هذا إمثل يعدون هم بل الصحابة إمخالفإمن له
  . الحنفيون        وأإما لذلك النكير عن الصحابة إمن بالحضرة إمن بسكوت

لها             يوجد يكاد ل التى الدنيا عجائب فمن هذا في حنيفة لبي المقلدون
وقد              إمهر، تمر بثلثحشياتإمن ههنا الحد إسقاط في عمر يقلدوا أن نظير

وأضعافه           هذا إمثل الصحيح النكاح يجيزوا فلم بعينها القضية هذه خالفوا
الستخفاف             هو فهذا ذلك، في دراهم عشرة إمن أقل إمن إمتعوا بل إمهرا

اشتهوا،            إما وترك اشتهوا الصاحبحيث قول إمن اشتهوا بما والخذ حقا
        : أن        زانية ول زان يشاء ل وعلىهذا قال ثم عمل، وأفلهذا دينا هذا فما

به              يستأجرها درهما يعطيها بأن الحد إمن أإمن في وهما فعل إل علنية يزنيا
        : جرإمهما   بل والمستأجرة المستأجر على واجب الزنا وحد قال ثم الزنا

والمستأجرة          المستأجر لن استئجار بغير والزانية الزانى جرم إمن أعظم
المخدإمة            وأإما بالباطل، المال أكل وهو آخر، حراإما الزنا علىسائر زادا

الماجشون    ابن فروى
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وهذا             وطئها، إذا المخدم على حد ل كثيرة سنين المخدإمة أن صاحبإمالك

       . الله     أوجبه الذى الحد فإسقاطه فساده أإما ساقط فساده وإمع فاسد، قول
والمخدإمة           طويلة إمدة المخدإمة بين فتفريقه سقوطه وأإما الزنا، تعالىفي

الحد،            فهيا يسقط التى للحد المسقطة المدة تلك ويكلفتحديد قصيرة إمدة
شيئا              يحد لم وإن برهان، بل بالباطل القول إمن إمتزايدا كان إمدة حد فإن

بالله             نعوذ تخاليط وهذه يدرى، ل فيما يدرى إمال شارعا إموجبا إمحرإما كان
في.            نوح عمر أخدإمها ولو والمخدإمة المخدم على واجب كاإمل والحد إمنها

       . تزوجها        ثم باإمرأة زنى إمن قال ثم فراشا له ليست إمن وعمر زنا لنه قوإمه
زواجه             يسقطه فل عليه أوجبه قد تعالى الله لن بذلك، الحد يسقط لم

أبو             وقال العلماء قولجمهور وهو اشتراها، ثم بأإمة زنى إذا وكذلك إياها،
 . قال           الطوام تلك إمن وهذه المسألتين، كلتا في عليه حد ل حنيفة

أبن      (      فقلت الراية وإمعه لقيتخالي البراء حديث أورد أن بعد الشوكاني
أبيه              اإمرأة تزوج إلىرجل وسلم عليه الله صلى الله رسول بعثنى قال تريد،

إماجه             ابن يذكر ولم الخمسة رواه إماله، وآخذ عنقه أضرب أن بعد إمن
          . لى   إبل أطوفعلى بينما البراء عن داود أبو وأخرج المال أخذ والترإمذي

بى            يطيفون العراب فجعل لواء، فوارسإمعهم أو ركب أقبل إذ ضلت
رجل             إمنها فاستخرجوا قبة اتوا إذ وسلم عليه الله النبيصلى لمزلتىإمن

  ( أورد         ثم أبيه أعرسباإمرأة أنه فذكروا عنه فسألت عنقة، فضربوا
رجاله           إما إمنها كثيرة أسانيد وللحديث قال ثم الروايات، في الختلفات

إمن             بقتل يأإمر أن للإمام يجوز أنه على دليل فيه والحديث الصحيح، رجال
الحديث            إمنحمل لبد ولكنه قال ثم الشريعة، قطعيات إمن خالفقطعيا

بالتحريم             عالم بقتله وسلم عليه الله صلى أإمر الذى الرجل ذلك أن على



إمتمسك           أيضا وفيه يقتل، والمرتد الكفر إموجبات وذلكإمن إمستحل وفعله
إمال              أخذ يجوز أنه على أيضا دليل وفيه بالقتل، التعزير يجوز أنه إمالك لقول

 . دإمه        إراقة بعد لها إمستحل ارتكبإمعصية إمن
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    ( ) : عزوجل     لقوله واللواطإمحرم فصل تعالى الله المصنفرحمه قال

( العالمين(            إمن أحد بها سبقكم إما الفاحشة أتأتون لقوإمه قال إذ ولوطا
وإما     (       إمنها ظهر الفواحشإما تقربوا ول عزوجل قال وقد فاحشة، فسماه
على)               فدل أحدا، به يعذب لم بما لوط قوم بها عذب عزوجل الله ولن بطن
وفى              الحد، عليه وجب الزنا حد عليه يجب إممن ذلكوهو فعل وإمن تحريمه،

          ( يجبفي  ( إما فيه يجب أنه إمذهبه إمن المشهور وهو أحدهما قولن حده
إمحصنا            كان وإن والتغريب، الجلد عليه وجب إمحصن غير كان فإن الزنا،

النبي             أن عنه الله الشعريرضى إموسى أبو روى لما الرجم، عليه وجب
        : أتت     وإذا زانيان فهما الرجل الرجل أتى إذا قال وسلم عليه الله صلى

البكر           فاختلففيه بالوطئ يجب حد ولنه زانيتان، فهما المرأة المرأة
لما            به والمفعول الفاعل قتل يجب أن الثاني والقول الزنا كحد والثيب
إمن             ( قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله عباسرضى ابن روى
  ( تحريمه         ولن به والمفعول الفاعل فاقتلوا لوط قوم عمل يعمل وجدتموه

  ( يقتل         ( أنه أحدهما وجهان فيه ؟ وكيفيقتل أغلظ، حده فكان أغلظ
. بالسيف           القتل إلى فانصرفإطلقه الخبر في القتل أطلق بالسيفلنه

( )           ( الشرح( الزنا كقتل بالرجم فكان بالوطئ يجب قتل لنه يرجم أنه والثانى
أبو            كذبه الرحمن عبد بن إمحمد إسناده في الشعري أبىإموسى حديث

وأخرجه.          السناد، بهذا إمنكر والحديث أعرفه، ل البيهقى وقال حاتم
       . النسائي    ال الخمسة عباسأخرجه ابن حديث الكبرى السنن في اليبهقى

وقال           اختلفا، فيه أن ال إموثقون رجاله الحافظ وقال والبيهقي، والحاكم
عليه             الله النبيصلى عباسعن ابن الحديثعن يعرفهذا إنما الترإمذي

أبى              بن عمرو الحديثعن هذا اسحاق بن إمحمد وروى الوجه هذا إمن وسلم
إملعون  (  فقال عمرو

 ]28[ 
  :     (    . بن     عمرو إمعين بن يحيى وقال القتل يذكر ولم لوط قوم عمل إمنعمل

عباسأن             ابن عن عكرإمة حديث عليه ينكر ثقة المطلب إمولى أبىعمرو
 ( قال      (    به والمفعول الفاعل اقتلوا قال وسلم عليه الله النبيصلى

إمالكفي             عنه وروى به، الشيخان احتج قد بأنه ذلك عن ويجاب الشوكاني
هذا           في الكلم سبق وقد الحديث هذا النسائي استنكر وقد الموطأ

    ( ) : في      إمباشرته وإمنحرإمت فصل تعالى الله المصنفرحمه قال الموضوع
بشهوة،           الفرج دون فيما إمباشرته اللواطحرإمت أو الزنا بحكم الفرج

على    (      إل حافظون لفروجهم هم والذين عزوجل قوله عليه والدليل
    ( الله        النبيصلى ولن إملوإمين غير فإنهم أيمانهم إملكت إما أو أزواجهم

ثالثهما   (         فإن بمحرم له ليست باإمرأة أحدكم يخلون ل قال وسلم عليه
أدعى           لنها أولى المباشرة تحرم فلن بها، الخلوة حرإمت فإذا الشيطان،

الله               رضى إمسعود ابن روى إما الحد عليه يجب لم ذلك فعل فإن الحرام، إلى



اإمرأة           (   أخذت إنى فقال وسلم عليه الله النبيصلى إلى جاء رجل أن عنه
شئت،              إما بى فاعمل أنكحها لم أنى غير كلشئ وأصبتإمنها البستان في

يذهبن            الحسنات إن الليل إمن وزلفا النهار طرفي الصلة أقم عليه فقرأ
فيها.            فشرع كفارة ول حد ليسفيها إمعصية لنه عليه ويعزر السيئات

          ( أن. ( الشعري إموسى أبو روى لما المرأة المرأة إتيان ويحرم فصل التعزير
 ( ويجب      (      زانيتان فهما المرأة المرأة أتت إذا قال وسلم عليه الله النبيصلى

دون             التعزير بها فوجب ايلج غير إمن إمباشرة لنها الحد دون التعزير فيه
 )  ( ) . يخلون       ل حديث الشرح الفرج دون فيما المرأة الرجل كمباشرة الحد

   )       (. باإمرأة  أحدكم يخلون ل عباس ابن عن وإمسلم البخاري رواه باإمرأة رجل
      )    ( فل    الخر واليوم بالله يؤإمن كان إمن عنه الطبراني وروى إمحرم ذى إمع ال

 ( إمحرم      وبينها ليسبينه باإمرأة يخلون
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رجل    (         خل إما بيده نفسي والذى بالنساء، والخلوة اياك أإماإمة أبى عن وروى

أو            بطين إمتلطخا خنزيرا رجل يزحم ولن بينهما، الشيطان ودخل ال باإمرأة
   ( وأخرج            حديثغريب له تحل ل اإمرأة إمنكب إمنكبه يزحم أن إمن له خير حمأة
فإن        (     باإمرأة رجل يخلون ل الخطاب بن عمر عن بغداد تاريخ الخطيبفي

 ( حديث         إمؤإمن فذاكم حسنته وسرته سيئتة سائته وإمن الشيطان، ثالثهما
   (   )  . إمن     الطائفة الزلفة الليل إمن وزلفا قوله اللغة تخريجه أبىإموسىسبق

المصنف            قال فيه خلف المصنفل ذكره وإما زلفوزلفات وجمعها الليل،
 )      ( ) : والذينهم   عزوجل لقوله البهيمة اتيان ويحرم فصل تعالى الله رحمه

غير           فإنهم أيمانهم إملكت إما أو أزواجهم على ال حافظون لفروجهم
أقوال)             ثلثة ففيه الزنا حد عليه يجب إممن وهو البهيمة أتى فإن إملوإمين
             ( النبي( أن عنه الله عباسرضى ابن روى لما القتل عليه يجب أنه أحدها

( إمعه     (       واقتلوها فاقتلوه بهيمة على وقع إمن قال وسلم عليه الله صلى
      . كان       فإن كالزنا، أنه الثاني والقول اللواط في الوجهين على ؟ وكيفيقتل

بالوطئ            يجب حد لنه رجم، إمحصنا كان وان وغرب، جلد إمحصن غير
التعزير،            فيه يجب أنه الثالث والقول الزنا كحد والثيب البكر فاختلففيه

وجبفيشرب             ولهذا النفسإليه، وتميل يشتهى عما للردع يجب الحد لن
فيه             يجب فلم يشتهى ل البهيمة وفرج البول يجبفيشرب ولم الخمر

قتلها.            يجب قال إمن فمنهم فيها، اختلفأصحابنا فقد البهيمة وأإما الحد
ولنها            الخلق، إمشوه بولد أتت ربما ولنها هريرة، عباسوأبى ابن لحديث

         . ل      البهيمة لن قتلها، يجب ل قال إمن وإمنهم بها الفاعل تعبير كثر بقيت إذا
وحديث     إمأكلة، لغير تذبح
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يرويه            هريره أبى وحديث ضعيف، وهو عمرو بن عمرو عباسيرويه ابن

       : على       غير الحديث هذا روى كان إن الله رحمه أحمد وقال إمسهر، بن على
وإن             ذبحت، تؤكل إمما البهيمة كانت إن قال إمن وإمنهم فليسبشئ وإل

ذبح               عن نهى وسلم عليه الله النبيصلى لن تذبح، لم تؤكل ل كانتإمما
أكلها             ففى يؤكل إمما وهى قتلها يجب إنه قلنا فإن إمأكلة، لغير الحيوان

 ( )          ( أنه ( والثانى كالسبع يؤكل لم بقتله أإمر إما لن يحرم أنه أحدهما وجهان



البهيمة              كانت وإن الذكاة أهل إمن هو إمن ذبحه إمأكول حيوان لنه أكلها يحل
إذا              نقصبالذبح إما وضمان تؤكل ل كانتإمما إن ضمانها عليه وجب لغيره

   ( ) . اإمرأة         وطئ وإن فصل وذبحها إتلفها السببفي هو لنه تؤكل إنها قلنا
      ( إيلج       ( لنه الحد عليه يجب أنه أحدهما وجهان ففيه الحد أهل إمن وهو إميتة

   ( يجب           ( ل أنه والثانى كانتحية إذا فأشه فيه له شبهة ول إمحرم فيفرج
(...   )    ( بهيمة       ( أتى إمن عباس ابن حديث الشرح الحد فيه يجب فل يقصد ل لنه

ثم              يعلى، أبى عن عدى ابن ورواه كلم، اسناده في وقال يعلى، أبو أخرجه
          : انهم     عدى ابن وقال عنه، رجع الغفار عبد أن بلغنا يعلى أبو لنا قال قال،
    (.. داود     (    وأبو أحمد رواه بهيمة على وقع إمن هريرة أبى حديث لقنوه كانوا

الكلم             وسبق عمرو أبى بن عمرو حديث إمن إل نعرفه ل وقال والترإمذي
    ( المراسيل         في داود أبو لكله ال الحيوان ذبح عن النبي نهى حديث عليه

     : بهيمة       على وقع وجدتموه إمن عباس ابن عن البيهقى وروى الموطأ وفى
إما             فقال ؟ البهيمة شأن عباسإما لبن فقيل إمعه، البهيمة واقتلوا فاقتلوه

أرى             ولكن شيئا، ذلك في وسلم عليه الله صلى الله رسول سمعتإمن
بعد               بها ينتفع أو لحمها إمن يؤكل أن كره وسلم عليه الله صلى الله رسول

        : أبى    عن عاصم عن الثوري روىسفيان وقد الشوكاني قال العمل ذلك
 ( عليه      (      حد فل بهيمة أتى إمن قال عباسأنه ابن عن رزين
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وهذا             سفيان، حدثنا إمهدى بن الرحمن عبد حدثنا بشار بن بذلكإمحمد حدثنا

    ( وإمنه       (  الخلق، قبيح أي الخلق إمشوه قوله عباساللغة ابن حديث إمن أصح
       . يصف    الشاعر قال إمشوه، فهو الله وشوهه قبحت الوجوه الحديثشاهت

قال:          لشكيم فيه إمستجافيضل فوها كالجوالق فهىشوهاء فرسا
البيهقىعن           فأخرج بهيمة، على وقع فيمن العلم اختلفأهل الشوكاني

الحسن               عن أيضا وأخرج الحد عليه أقيم بهيمة أتى إمن قال أنه زيد بن جابر
        . بمنزلة      هو قال أنه البصري الحسن عن وروى رجم إمحصنا كان ان قال أنه

تحريم              على إمجمع وهو الحد، به يبلغ ول يجلد أن أرى الحاكم قال الزانى،
الحد             يوجب أنه إلى ذهب وقد البحر، ذلكصاحب حكى كما البهيمة، اتيان

حنيفة           أبو وذهب يوسف، وأبو والهادوية له قول الشافعيفي كالزنا
والإمام          والناصر بالله والمؤيد والمرتضى له قول والشافعيفي وإمالك

شرعا              إمحرم فرج بأنه ورد ليسبزنا، إذ فقط، التعزير يوجب أنه إلى يحيى
أنه            إلى له قول الشافعيفي وذهب كالقبل، الحد فأوجد طبعا إمشتهى
بها            المفعول البهيمة لحم تحريم إلى ذهب وقد الباب بحديث أخذا يقتل

القاسمية           وذهبت قول، والشافعيفي السلم عليه على تذبح أنها والى
تنزيها             أكلها يكره أنه يوسفإلى وأبو حنيفة وأبو له والشافعيفيقول

بولد              تأتى لئل إمأكولة غير كانت ولو البهيمة، تذبح انها البحر في قال فقط،
  ( التيان           ( أإما قلت اه إمشوه بولد فأتت بهيمة أتى راعيا أن روى كما إمشوه،

أوردها            التى إمعقولة الفروضالغير إمن يعتبر فهذا بهيمة إمن إمشوه بولد
( ) : فصل          تعالى الله المصنفرحمه قال الذهنى الفراغ فيوقت هؤلء

على    (      ال حافظون لفروجهم هم والذين عزوجل لقوله الستمناء ويحرم
   ( تفضى        إمباشرة ولنها إملوإمين غير فإنهم أيمانهم إملكت إما أو أزواجهم

       . إمباشرة     لنها يحد، ولم عزر فعل فإن كاللواط فحرم النسل إلىقطع
وبالله           الفرج دون فيما الجنبية إمباشرة فأشبهت ايلج غير إمن إمحرإمة

التوفيق 
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       :     ( الحد( يوجب ل الميتة المرأة وطئ وكذا البدائع في الكاسانى قال الشرح

     . بميته      زنى وإن الحنابلة وقالت الحية المرأة وطئ لعدم التعزير ويوجب
والمستوعب،        الذهب، والمذهبوإمسبوك الهداية، في وأطلقهما فروايتان
والحاوى       والشرح، والمحرر، والمقنع، والكافي، والمغنى، والخلصة،

   ( ) . عليه       حد ل أحدهما وجهين وغيره الكافي في وحكاهما وغيرهما، الصغير،
في           وصححه تذكرته عبدوسفي ابن اختاره المذهب إمن الصحيح وهو

(  ) . الثاني        والوجه وغيرهما وإمنوره والدإمي الوجيز في به وجزم التصحيح،
ويحرم           ( قوله الرعايتين في وقدإمه والناظم بكر أبو اختاره الحد عليه يجب

ذلك..)            يكره وعنه عزر حاجة بل بيده استمنى وإمن الحنابلة قالت الستمناء
      . أن       فتيانهم يأإمرون كانوا إمجاهد قال ضرورة بل يعجبنى ل إمنصور ابن نقل

يحرم            وعنه إمغازيهم في يفعلونه كانوا زياد بن العلء وقال به، يستعفوا
لم.               حرة أو أإمة أو زوجة طول بوجود غنيا كان إن عقيل ابن وقال إمطلقا

سوى           يذكروا ولم التحريم يطلقوا لم وشيخنا وأصحابنا الستمناء، له يجز
تحمل              له شهوة ل لكنه اإمرأة علىطول قادر غير كان وإن قال الكراهة

إمتردد             كان فان للخبر، أيضا عليه حرم اللذة يخافغلبان ول الزنا على
دون              حاله لن يحرم، لم به يتزوج إما وليسله والشهوة للفتور به الحال
إمن           خائفا الشهوة إمتغلب كان وإن للشهوة المتغلب حال ودون القادر

قالفي             ذلك، له جاز النكاح على له جدة ول والشهوة للضيق العنت
كانت            فان باسمه دعا أو شخصا نفسه في وصور استمنى وإن الفصول

أو              يتصوره الشخصالذى كان بأسوإن فل عنها غائبا وكان أإمته أو زوجته
    :    . إلىإمن      أحب الستمناء المفردات في وقال ذلك كره غلإما أو أجنبية نادى

فيصنم               كدة أو أديما أو عجينة سوى أو بطيخة قور إذا وقال الإمة، نكاح
ليس             العباسوهذا أبو قال سالتفصيل، قدإمنا إما على كان به فاستمنى

به         تستمنى الذى اللة على خرجه ولو بجيد،
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في              إمفلح ابن وقال إمنها اللة عن أغنى الرجل أن إمع أقرب، لكان المرأة

وعدم:          المنع ويحتمل الذكر، إمثل شيئا فتستعمل كرجل والمرأة الفروع
 : قال.         حاشية الزهر وفىهاإمشإمخطوطة عقيل ابن ذكره القياس

إذا              بأسبه ل بعضأصحابنا قال المرأة ذكر لما المسألة القاضىفيضمن
يباح             ل أنه عندي والصحيح قال الزنا، والتعففعن الشهورة طفى به قصد

: الحكم             عبد بن إمحمد قال القرآن، أحكام في العربي ابن قال أعلم والله
فتل             عميرة يجلد الرجل عن إمالكا سألت قال العزيز عبد بن سمعتحرإملة
    (   ... عن (    يكنون لنهم وهذا العادون هم حافظون لفروجهم هم والذين هذه

         : ل     عميرة فاجلد أنيسبه ل بواد حللت إذا الشاعر يقول وفيه بعميرة، الذكر
المنى،           إمن استفعال وهو الستمناء، العراق أهل ويسميه حرج ول داء

عند             فجاز البدن إمن فضلة إخراج بأنه يجوزه ورعه على حنبل بن وأحمد
       . الذى    الحق وهو تحريمه على العلماء وعاإمة والحجاإمة الفصد أصله الحاجة،

       . وهى       بنفسه كالفاعل إنه بعضالعلماء وقال به إل الله يدان أن ينبغى ل
لم            ليتها ويا قيلة، الناسحتىصارت بين وأجراها الشيطان أحدثها إمعصية
. لدناءتها            يعرضعنها المروءة ذو لكان علىجوازها الدليل قام ولو تقل،

كافرة               كانت ولو الإمة نكاح قلنا الإمة، نكاح إمن خير إنها قيل فقد قبل فإن
الستمناء              ولكن قائل، به قال قد كان وإن هذا، إمن خير العلماء علىإمذهب



نصإما         (   وهذا الكبير بالرجل فكيف الدنئ بالرجل عار الدليل ضعيففي
 )     ( ابتغى      فمن تفسير في الخازن وقال إلىإمصدره يشر ولم القرطبى نقله

.            (... العلماء  أكثر قول وهو حرام، باليد الستمناء أن على دليل فيه ذلك وراه
فأظن           حبالى وأيديهم يحشرون قوإما أن سمعت إمكروه، فقال عطاء سئل

. بمذاكيرهم            يعبثون كانوا أإمة الله عذب جبير بن سعيد وقال هؤلء أنهم
الله            الشافعيرحمه الإمام استدل وقد الية، تفسير في كثير ابن وقال
هم         (  والذين الكريمة الية بهذه باليد الستمناء تحريم على وافقه وإمن

لفروجهم 
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         ( قال..  وقد القسمين، هذين عن خارج الصنيع فهذا قال أيمانهم حافظون

       (... بن  (  الحسن الإمام رواه بحديث استأنسوا وقد ابتغى فمن تعالى الله
النبي             عن إمالك أنسبن إلى بعنعنته حيثروى المشهور جزئه في عرفة

ول     (        القياإمة، يوم إليهم الله ينظر ل سبعة قال وسلم عليه الله صلى
يتوبوا،            أن ال الداخلين أول النار ويدخلهم العاإملين إمع يجمعهم ول يزكيهم

وإمنشرب            به، والمفعول والفاعل يده الناكح عليه، الله تاب تاب وإمن
والناكح          يلعنوه حتى جيرانه والمؤذى يستخيثا، حتى والديه والضارب الخمر

. يعرفلجهالته             ل إمن فيه واسناده غريب حديث كثير ابن وقال جاره، حليلة
أم      (      هو أحرام الستمناء في واختلفوا الجماع فيإمراتب حزم ابن وقال

         ( ) ( الموضوع    هذا في كثيرا لىلفضت الإمر كان ولو قلت ؟ إمباح أم إمكروه
الزواج              سن فيها تأخر إلى اليام هذه في شبابنا إمن كثيرا بهم أصبح الذى

قاله            إما لذكرت الناشر لطلب وإمراعاة لله الإمر ولكن التعليم، إمدة لطول
هو          (  انما سئلوا حينما وبعضالتابعين الصحابة عن رووه وإما الظاهر أهل

         ( الفراط  أن قررت الستمناء عن بحثا الدكتور ونشرتإمجلة تدلكه عضوك
الحدود             يقيم ل الحد اقاإمة باب تعالى الله المصنفرحمه قال إمضر فيه

على                علىحر حد يقم لم لنه الإمام فوضإليه إمن أو الإمام ال الحرار على
ال              الخلفاء أيام في ول بإذنه ال وسلم عليه الله صلى الله رسول عهد

استيفائه            في يؤإمن ول الجتهاد إلى يفتقر تعالى لله حق ولنه بإذنهم،
أن               ول الحد اقاإمة يحضر أن الإمام يلزم ول الإمام، اذن بغير يجز الحيففلم

ينقل             ولم جماعة برجم أإمر وسلم عليه الله النبيصلى لن بالرجم، يبتدئ
بإقراره،             عبد على الحد ثبت فإن بنفسه، رإماهم أنه ول بنفسه حضر أنه

روى             لما والشرب، والقذف الزنا في يجلده أن فله إمكلفعدل حر وإموله
النبي       أن وجهه الله كرم على
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  .       : عبد     وقال أيمانكم إملكت إما على الحدوه اقيموا قال وسلم عليه الله صلى

       : إمن    الوليدة يضربون وهم النصار بقايا ادركت ليلى أبى ابن الرحمن
( أحدهما            ( وجهان فيه ؟ يغربه أن له وهل زنت، إذا فيإمجالسهم ولئدهم

الله                النبيصلى أن عنه الله رضى هريرة أبو روى لما الإمام ال يغرب ل أنه
يثرب   (          ول الحد فليجلدها زناها فتبين أحدكم أإمة زنت إذا قال وسلم عليه
فتبين              الثالثة زنت إذا ثم عليها، يثرب ول الحد فليجلدها زنت إذا ثم عليها،
 ( وهو          ( والثانى النفى دون بالجلد فأإمر إمنشعر، بحبل ولو فليبعها زناها



أإمة               جلد عمر ابن ولن وجهه، الله كرم على لحديث يغرب أن له أن المذهب
ثبت              وان كالإمام، النفى إملك الجلد إملك إمن ولن فدك، إلى زنتونفاها له

       ( وهو     ( الحد، عليه يقيم أن يجوز أنه أحدهما وجهان ففيه بالبينه الحد عليه
عليه            الحد اقاإمة في وكذلك كالإمام، فيحقه جعلناه قد لنا المذهب،
          ( إلى ( وذلك الشهود، تزكية إلى يحتاج لنه يجوز ل أنه والثانى بالبينة

إمن              الحد يقيم أن للسيد جاز بالبينة الحاكم ثبتعند إذا هذا فعلى الحاكم،
    . يملك،           ل أنه أحدهما وجهان فيه ؟ السرقة في يقطعه أن له وهل اذنه، غير

 . والثانى            التعزير وهو جنسالجلد ويملكإمن جنسالقطع إمن يملك ل لنه
ولن            وجهه، الله كرم على لحديث البويطى المنصوصفي وهو يملك أنه

لها             أإمة عنها الله رضى عائشة وقطعت سرق، له عبدا قطع عمر ابن
يقتله            أن وله كالجلد، إمملوكه على اقاإمته السيد فملك حد ولنه سرقت،

إمن              إمنع إمن وعلىقول العبد، على الحد اقاإمة إملك إمن علىقول بالردة
لنحفصة              يقتله، أن له أن والصحيح القتل، له يجوز ل أن يجب القطع

كفر،              في ال يكون ل بالسحر والقتل سحرتها، لها أإمة قتلت عنها الله رضى
كان           وان الحدود كسائر المملوك على اقاإمته المولى فملك حد ولنه

       ( ) . تثبت    ولية لنه الحد اقاإمة يملك أنه أحدهما وجهان ففيه فاسقا المولى
 . الإمة       كنرويج إمنها الفسق يمنع فلم بالملك
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            ( كولية( إمنها الفسق فمنع الحد إقاإمة في ولية لنه يملكه ل أنه والثانى

الشافعي            لن الحد، إقاإمة لها يجوز أنه فالمذهب اإمرأة كانت وإن الحاكم،
     . أبى         بن على أبو وقال زنت لها أإمة جلدت السلم عليها فاطمة بأن استدل

التزويج،             كولية المرأة تملكها فل الغير على ولية لنها لها يجوز ل هريرة
      ( قياسا     ( النكاح في وليها يقيمه أنه أحدهما وجهان يقيم فيمن هذا فعلى
        ( إقاإمة   ( في الصل لن الإمام عليها يقيمه أنه والثانى أإمتها تزويج على
للمولى            كان وإن الصل، ثبت المولى ولية سقطت فإذا الإمام، هو الحد

(...  )  ( ) . الحدود      أقيموا حديث الشرح الكتابة في ذكرناهما وجهان إمكاتبففيه
          : أقم   فقال فجرت بأإمة وسلم عليه الله النبيصلى أخبر قال على عن

؟            أفرغت فرجعتفقال دإمائها، تجفإمن لم فانطلقتفوجدتها الحد عليها
عليها             فأقم دإمائها جفتإمن فإذا قال دإمائها، تجفإمن ولم فقلتوجدتها
    : إما         على الحد أقيموا وسلم عليه الله صلى الله رسول وقال قال، الحد،
  : أإمة       (   ولدت قال على عن آخر طريق وإمن البيهقى أخرجه أيمانكم، إملكت
وسلم             عليه الله النبيصلى فقال وسلم عليه الله النبيصلى لبعضأزواج

     : عنه         الله علىرضى خطبنا قال آخر طريق وإمن نحوه فذكر الحد عليها أقم
زنيا            وإن الحد عليهما فأقيموا فجرا وأإمة عبد الناسأيما أيها فقال

.            ... يجفبعد  لم دإمها أن في الول الحديث باقى ذكر ثم الحد اجلدوهما
على            الحدود الناسأقيموا أيها يا فقال على قالخطب إمسلم وأخرج

الله             صلى الله لرسول أإمة فإن يحصن، لم وإمن إمنهم أحصن إمن أرقاتكم
  .. إما           وذكر بالنفاس عهد هيحديثة فإذا أجلدها أن فأإمرني زنت وسلم عليه

    (... والبخاريعن    (    إمسلم أخرجه أحدكم أإمة زنت إذا هريره أبى حديث سبق
الحد             الرابعة فيها وذكر داود، وأبو وأحمد الجهنى خالد بن وزيد هريرة أبى

 ( أخرجه)      (      زنت لها أإمة جلدت فاطمة أن عنها الله رضى فاطمة أثر والبيع
البيهقىفي  
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جارية             حدت وسلم عليه الله صلى الله بنترسول فاطمة أن الكبرى السنن

فأقام               بعضبنيه أإمر زنىإمملوكه إذا كان إمالك أنسبن أن وأخرج زنت لها
   .            . سعيد  وروىعن زنت له جارية حد أنه عمر بن الله عبد عن وروى الحد عليه

الرحمن               فسألتعبد تزوج، لم إما الحد تجلد لم الإمة زنت إذا يقول جبير بن
ولئدهم            إمن الوليدة يضربون وهم النصار بقايا أدركت فقال ليلى أبى بن
الفقهاء             عن أبيه عن الزناد أبى عن البيهقى وروى زنت إذا فيإمجالسهم

أن             ينبغىلحد ل يقولون كانوا المدينة أهل إمن قولهم إلى ينتهى الذين
على              الزنا حد يقيم أن للرجل إن إل السلطان دون الحدود إمن شيئا يقيم
   (    )  . وجمعها   الإمة الوليدة ولئدهم إمن الوليدة يضربون قوله اللغة وأإمته عبده
ول           ( قوله الداب وتعلم الولد تربية تربى لنها بذلك قيلسميت ولئد

)         ( ل  تعالى الله قال اللوم، في والسنقصاء التعبير التثريب عليها يثرب
 (   )        ( بمثناة  عليها يثرب ول لذنوبكم تعداد ول عليكم توبيخ ل أي عليكم تثريب

التعنيف           وهو إموحدة وبعدها إمشددة راء ثم إمفتوحة وإمثلثة إمضموإمة تحتية
 )         (.. ثبت (   فإن قوله فيه خلف ل سابقا قلنا كما فهذا الحدود يقيم ل قوله

          (... وإن   بذلك، السيد يعلم أن بالتبين المراد أن الشوكاني قال عبد على الحد
البحر            في وحكى ذهببعضهم، واليه قاإمتشهادة، ول إقرار يقع لم

حكمه            حكمها والإمة كالحر، العبد في أربعة شهادة يعتبر أنه على الجماع
  . وذهببعض           الحاكم أو الإمام إلى تكون الشهادة أن إلى الكثر ذهب وقد

الحد            الرابعة وفى قال ثم السيد، عند تكون أنها إلى الشافعي أصحاب
لم              لما إنه قال حيث النووي على يرد وبها النزاع، نصفيإمحل والبيع
إمستدل            الجلد دون الملك عن الخراج إلى عدل الزجر إمن المقصود يحصل
 . وأإما           إمردود وهو العبد دقيق ابن وافقه وكذا فليبعها، بقوله ذلك على

بأن             وصرح يبيعها، ثم البيع قبل يجلدها انه الرجح فقال الفتح الحافظفي
الإمر               وظاهر ذلك، يسكتعن لم أنه يخفى ول به، للعلم الجلد السكوتعن
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بعض           وزعم إمستحبفقط، أنه إلى الجمهور وذهب واجب، أنه بالبيع

المطلبول            في الرفعة ابن حكاه كما إمنسوخ بالبيع الإمر أن الشافعية
بعضهم،             زعم كما المال إضاعة عن النهى هو كان فإن ناسخاء له أعرف

المبيع،              فيإمقابل يكنشئ لم إذا تكون إنما الضاعة بأن أول عنه فيجاب
ولو              للمبالغة، الشعر إمن الحبل وذكر الضاعة ل البيع هو هنا ها به والمأإمور

أن               لزم وإل إضاعة إمنشعر بحبل البيع في كان لما المبالغة إرادة عدم سلم
    . وأهل        داود ذهب وقد إممنوع وهو إضاعة بالحقير الكثير الشئ بيع يكون
واجبان،           وإمفارقتهم الفسقة إمخالطة ترك واجبلن البيع أن إلى الظاهر
   . بطال          ابن قال بالجماع به عالما البائع كان إذا جايز بالحقير الكثير وبيع

لئل             الزنا إمنه تكرر إمن إمباعدة الحضعلى على بالبيع الإمر الفقهاء حمل
الزنا،             أولد تكثير إلى الوسيلة إمن ذلك في ولما بذلك الرضا بالسيد يظن

 . اه             به يشتغل فل الإمة في سلفله الوجوبول على بعضهم وحمله قال
هو             كان ذلك صح فإن البيع، وجوب عدم السلفعلى أجمع أنه وظاهره

الظاهر،            أهل قاله إما الحق كان وإل الوجوب عن للإمر الصارفة القرينة
ذهب            ذلك وإلى إمملوكه، على الحد يقيم السيد أن على دالة والحاديث

       . إلى    المماليك حد أن إلى العترة وذهبت السلفوالشافعي إمن جماعة
إن               الإمة أن إلى إمالك وذهب إلىسيده كان وإل إإمام ثم كان إن الإمام



لسيدها             عبدا زوجها يكون أن إل الإمام، إلى حدها أإمر كان كانتإمزوجة
وجه            وهو السرقة، في القطع أيضا إمالك واستثنى السيد، إلى حدها فأإمر

   . الثوري        عن وروى الشرب يستثنىحد آخر لهم وجه وفى للشافعية،
يقيم              ل أنه إلى الحنفية وذهبت الزنا حد ال السيد يقيم ل أنه والوزاعي

ذكرتسابقا            التى الحاديث أن ال إمطلقا، الإمام ال المماليك على الحدود
إمعدوإما،              أو إموجودا الإمام يكون أن بين فرق غير إمن سيده المملوك يحد أنه
  : السيد            يقيمه حزم ابن وقال ل أم الحد لقاإمة صالحا السيد يكون أن وبين

ليلى          أبى ابن قول وروى كافرا، كان إذا ال
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           . عبدا  وجلد عبده، يد قطع عباسأنه ابن عن الشافعي وروى سابقا المذكور

            . أن  أيضا وأخرج لها، عبد يد قطعت أنها عائشة عن إمالك وأخرج زنى له
الحدود             يقيم ل أنه قال إمن احتج وقد سحرتها، لها قتلتجارية حفصة

  : رجل            كان قال أنه يسار بن عنإمسلم الطحاوي رواه بما الإمام إل إمطلقا
 . وقال         السلطان إلى والجمعة والفئ والحدود الزكاة يقول الصحابة إمن

اثنى             خالفه بأنه حزم ابن وتعقبه الصحابة إمن إمخالفا له نعلم ل الطحاوي
كانا           سواء يجلدان والعبد الإمة أن على تدل والحاديث صحابيا، عشر

يرجم  .            هل إمحصنا كان إذا المملوك في العلم اختلفأهل وقد ل أم إمحصنين
واحتج            الول، إلى والثوري الزهري وذهب الثاني، إلى الكثر فذهب ل، أم

  . المصنف         قال الدلة بعموم الخرون واحتج يتنصف، ل الرجم بأن الولون
       ( ) : لقوله   جماعة الحد اقاإمة يحضر أن والمستحب فصل تعالى الله رحمه

   ( يكونوا (     أن والمستحب المؤإمنين إمن طائفة عذابهما وليشهد عزوجل
قويا             وكانصحيحا الجلد هو الحد كان فإن بشهادتهم، يثبت الحد لن أربعة،

إمن             تأخيره يجوز الفرضل فإن تأخيره، يجوز ول الحد أقام إمعتدل والزإمان
 : ليس               قال أنه إمسعود بن الله عبد عن روى لما يمد ول يجرد ول عذر غير

العضاء              الضربعلى ويفرق صفد ول غل ول تجريد ول إمد الإمة هذه في
شهد            أنه الكندى خالد بن هنيدة روى لما المخوفة والمواضع الوجه ويتوقى
واعطكلعضو              اضربه للجلد وقال حدا علىرجل أقام وجهه الله كرم عليا

فقال             فجرت قد بجارية أتى أنه عمر وعن وإمذاكيره وجهه واتق حقه إمنه
وان             القتل، دون الردع القصد ولن جلدا، لها تخرقا ول واضرباها بها اذهبا

كان              أو برؤه، يرجى إمرضا إمريضا كان أو شديدا البرد أو شديدا الحر كان
المرض              إمن ويبرأ الزإمان يعتدل أن إلى ترك آخر حد عليه أقيم أو إمقطوعا

أعان              الحوال فيهذه الحد عليه أقيم إذا لنه الحد، ألم ويسكن القطع أو
 . قتله  على
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إمائة              جمع برؤه يرجى ل إمريضا أو الضرب يطيق ل الخلق نضو كان وإن
بعض             أخبره أنه حنيف بن روىسهل لما واحدة، دفعة به فضرت شمراخ

حتى             إمنهم اشتكىرجل أنه النصار إمن وسلم عليه الله النبيصلى أصحاب
إمن            رجال عليه دخل فلما عليها، فوقع لبعضهم جارية عليه فدخلت أضى،

عليه             الله صلى الله رسول لى استفتوا وقال ذلك لهم ذكر يعودنه قوإمه
بأحد             رأينا إما وقالوا وسلم عليه الله صلى الله لرسول ذلك فذكروا وسلم،



إما               لتفسختعظاإمه، الله رسول يا اليك حملناه لو به هو الذى إمثل الضر إمن
يأخذوا              أن وسلم عليه الله صلى الله رسول فأإمر علىعظم، جلد ال هو

بالسوطلنه            ضربه يمكن ل ولنه واحدة، ضربة بها فيضربوه شمراخ إمائة
الله              رحمه الشافعي قال الحد تعطيل إلى يؤدى لنه تركه يمكن ول يتلفبه

وجب            وإن أولى، بذلك فالحد تختلفباختلفحاله الصلة كانت إذا ولنه
في             بيناه وقد تضع، حتى الحد عليها يقم لم حاإمل اإمرأة على الحد

           ( فهلك. ( إقاإمته فيها تجوز ل التى الحال في الحد أقيم وإن فصل القصاص
فإن               إقاإمته، يجوز ل التى الحال في أقيم وإن قتله، الحق لن يضمن لم إمنه

يسقطضمانه            فل إمضمون لنه الضمان، وجب الجنين فتلفإمنه كانتحاإمل
برد               أو حر فيشدة الحد أقيم إذا قال فقد المحدود تلف وإن غيره، بجناية

           . فتلف    برد أو حر فيشدة ختن إذا الم في وقال عليه ضمان فهلكل
إمن            واحدة كل جواب نقل إمن أصحابنا فمن الدية، عاقلته وجبتعلى

     ( هلكإمن      ( يجبلنه ل أحدهما قولين على وجعلهما الخرى إلى المسئلتين
            ( الحد ( في الضمان يجب ل قال إمن وإمنهم إمفرط، يجبلنه أنه والثانى حد

يضمن             انه قلنا وإن بالجتهاد، ثبت لنه الختان ويجبفي إمنصوصعليه لنه
      ( إمفرط     ( لنه الدية جميع يضمن أنه أحدهما وجهان يضمن الذى القدر ففى

          ( فسقط( واجبوإمحظور إماتإمن لنه الدية نصف يضمن أنه والثانى
       ( أبى   ( الحديثعن حنيف، بن حديثسهل الشرح النصف النصفووجب

الله              النبيصلى فأإمر باإمرأة زنا إمقعدا رجل حنيفأن بن بنسهل أإماإمة
النخل،       بأثكال يجلد أن وسلم عليه
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أخرجه            واحدة، ضربة بها فيضربوه شمراخ إمائة يأخذوا أن أإمر أنه يروى

إمرسل،           أإماإمة أبى عن المحفوظ هو هذا وقال البيهقى ورواه الشافعي،
بن              بنسهل أإماإمة أبى عن الزناد أبى حديث إمن إماجة وابن احمد ورواه
      : ضعيف        إمخدج رجل أبياتنا بين كان قال عبادة بن ابنسعد سعيد حنيفعن
بن               سعد شأنه فرفع بها، يخبث الدار إإماء إمن أإمة على وهو إل يرع فلم

سوط،            إمائة اجلدوه فقال وسلم عليه الله صلى الله رسول إلى عبادة
قال              لمات، سوط إمائة ضربناه لو ذاك أضعفإمن هو الله نبى يا فقال
 ( ورواه          سبيله وخلوا واحدة فاضربوه شمراخ إمائة فيه عشكال له فخذوا

النصار،             إمن رجل عن داود أبو ورواه فليح، فيه وهم وقال قطني الدار
أبىسعيد           عن الطبراني ورواه حنيف، بن النسائيعنسهل ورواه

       : أبو.     فيكون إمحفوظة كلها الطرق كانت فإن حجر بن الحافظ قال الخدرى
 )  .  . ليسفي         قوله اللغة إمرة وأرسله الصحابة إمن جماعة عن حمله قد أإماإمة

      ( أو         بحبل العنق شد بالفتح الغل صفد ول غل ول تجريد ول إمد الإمة هذه
بالحديد          صفده إمصدر الفاء بإسكان والصفد الحبل، بالضم والغل غيره،

        . أيضا،   العنق في الغل وهو القيد بالتحريك والصفد يخففويشدد يصفده
 ( قوله       (   الصفاد في إمقرنين تعالى الله قال وصفد، أصفاد أيضا وجمعه

         ( وقد(  نضوة والناقة المهزول البعير النضو وأصل إمهزول، أي الخلق نضو
    (  )  . وهو   الشماريخ، واحد الشمراخ شمراخ إمائة قوله هزله السفر أنضاه
حتى       (    إمنهم اشتكىرجل قوله والرطب البسر عليه يكون الذى العثكال
 . قوله)          أثقله المرضأي أضناه يقال المرض، والضنى إمرض، أي أضنى

 .          ( قوله(  القصد السرفضد وأصل الحر، إمفرطفيشدة أي الحر إمسرف
)       (.. وليشهد(   عزوجل الله لقول الواجب، بل قلت يحضر أن والمستحب

  (...    )  ( ابن    قال أربعا يكونوا أن والمستحب قوله المؤإمنين إمن طائفة عذابهما
إن:     أنه واتفقوا حزم



 ]42[ 
الناسورجمه            ثم ل أو الشهود فرجمه الصلة كصفوف الناسصفوفا صف

الطائفة             اسم عليه يدل فيما واختلفوا الناس، ثم ل أو المقر في الإمام
. فوقها            إما وقيل سبعة وقيل اثنان، وقيل ثلثة وقيل أربعة إمالك فقال

            : عليه   وقفنا ول لبينه عددا بذلك أراد لو الله أن ندرى وبيقين حزم ابن وقال
     (.. فيه      (   خلف ل إما وهذا قويا صحيحا وكان قوله عشواء فيه نخبط يدعنا ولم

(... إمريضا           (  كان قوله ذلك الحاديثفي لكثرة إبطاء دون فورا الحد تنفيذ إمن
يؤخر           ونحوهما والمريضة النفساء أن إمسلم لصحيح النوويفيشرحه قال

     :     . إميؤوسا   كان المريضإذا ان المعالم في الخطابى قال البرء إلى جلدهما
يتناول            فإنه الحد، عليه وجب وقد إياه، والفوة الصحة إمعاودة وإمن إمنه

بما       (     واحدة ضربة ضربه إذا الشافعي وقال بهده ل الذى الخفيف بالضرب
. ذلك              أجزأه به ووقعت إليه كلها وصلت قد أن فعلم الشماريخ إمن له يجمع

فخيف     (      البدن ضعيف السارق كان إذا يقول الشافعي بعضأصحاب وكان
       ( القصاصعلىإمن      وجوب في بعضهم وقال يقطع التلفلم القط إمن عليه

فإنه             يهلك، لم صحيحا بمثله ضرب لو الضرب إمن بنوع إمريضا رجل قتل
إمن            فإن اللم، احتمال في وبنيته الضعفوالقوة في المقتول خلفة يعتبر

 . وإمنهم           عليه وسلم بدنه لحتمله الشديد المبرح الضرب ضرب لو الناسإمن
فإذا            الشديد ليسبالمبرح الذى بالضرب التلف إليه ويسرع يحتمله ل إمن

هذا            لقوة بخلفه الخر حكم وكان قاتل ضاربه الضعيفكان هذا إمات
         ( ) . واعتباره  إممكن غير ذلك وضبط نظر فيه قول وهذا قلت وضعفذلك

حدا             إل الحد تعرف ل وأصحابه حنيفة وأبو إمالك وقال أعلم والله إمتعذر
الحاإمل             في إمثله لجاز هذا جاز ولو قالوا سواء، فيه والزإمن الصحيح واحدا

الحاإمل             في ذلك يجرى ل أنه أجمعوا فلما ونحوه النخل بشماريخ تضرب أن
        ( ) . تتضمنها    السوط ضرب كيفية عن اشارة أول إن قلت ذلك إمثل الزإمن كان

           ( ظاهر ( وهو الجلد إمن إمأخوذ الجلد فإن نفسه، القرآن آية إمن فاجلدوا كلمة
وعلماء           المعاجم أصحاب اتفق قد ثم وإمن النسان، إمنجسد البشرة

الضرب     أن على التفسير
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فكلضرب            اللحم، إلى يعدوه ول فقط الجلد يصيب أن ينبغى بالسوط

يكون             ل أن ويجب للقرآن، إمخالف اللحم ويجرح الجلد ينزع أو اللحم بقطع
يجب              بل جدا، لينا رقيقا ول جدا للضربشديدا يستعمل سوط أو عصا كل

الموطأ            في إمالك روى فقد والدقه، والغلظة والشدة، اللين بين يكون أن
عليه             الله صلى الله رسول علىعهد بالزنا نفسه اعترفعلى رجل أن

إمكسور،            فأتىبسوط بسوط وسلم عليه الله صلى الله رسول فدعا وسلم،
فأتى             هذين، بين فقال ثمرته تقطع لم بسوطجديد فأتى ذلك، فوق فقال

أنه               عمر عن الهندي عثمان أبو وروى فجلد به فأإمر به، وركب لن بسوطقد
فقال              لين، فيه بسوط فأتى هذا، إمن ألين أريد فقال شدة، فيه أتىبسوط
   . يجوز          ل وكذلك اضرب فقال السوطين بين بسوط فأتى هذا، إمن أشد أريد
. فروع             ثلثة أو فرعان له أو العقود فيه الضربسوط في يستعمل أن

للضاربل             يقول عمر كان وقد الضربين، بين الضرب يكون أن يجب وكذلك
  ( أيل  (        القرآن أحكام كتابوهما العربيفي الجصاصوابن ذكره إبطك ترفع



يكون             أن ينبغى ل الضرب أن على إمتفقون والفقهاء يدك، قوة بكل تضرب
يفرق              بل الجسد، إمن واحد فيإموضع يكون أن ينبغى ول إموجعا، أي إمبرحا

والفرج             الوجه إل حقه، أعضائه إمن كلعضو يأخذ حيث كله الجسد على
الله             النبيصلى عن وروى ضربها يجوز ل فإنها الحنفية عند والرأسأيضا

  .    ( وروىعن    (     داود أبو رواه الوجه فليتق أحدكم ضرب إذا قال أنه وسلم عليه
حقه         (     واعطكلعضو اضرب فقال فيحد أو برجلسكران أتى أنه على

        ( الضرب   يجوز ول القرآن أحكام الجصاصفي ذكره والمذاكير الوجه واتق
في              الجو اعتدال يجبفيساعة بل البرد أو الحر فيها يشتد فيساعة

           . أن  إل اللهم للضرب، إمده ول الجاني شد يجوز ل وكذلك الصيفوالشتاء
           . حملها  تضع حتى يؤخر أن يجب حاإمل اإمرأة ضرب أريد وإذا الفرار يحاول

حملها            تضع حتى يؤخر أن يجب رجمها أريد وإذا نفاسها، أيام وتقضى
. الشهود           بالضرب فليبدأ الشهود بشهادة ثبت الزنا كان وإذا صبيها، وتفطم

بإقرار     ثبت كان وإن
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شهادتهم           بجساإمة الشهود يستهين ل حتى نفسه القاضى به فليبدأ الجاني

لشراحة            بالرجم قضى لما عنه الله رضى عليا ان قضائه بجساإمة والقاضى
عليه            الله صلى الله رسول سنها سنة الرجم ان قال المذكورة الهمدانية

ثم              يشهد الشاهد يرإمى إمن أول لكان أحد علىهذه كانشهد ولو وسلم،
رإماها             ثم بحجر فرإماها رإماها إمن أول فأنا أقرت ولكنها حجره، شهادته يتبع

عند)           وليسبواجب الحنفية عند واجب وهذا أحمد الإمام أخرجه الناس
الشافعية 
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      ( ) : إلىإمسافة     التغريبنفى وجب وإن فصل تعالى الله المصنفرحمه قال
إمن              فيه كان الذى الموضع فيحكم ذلك دون إما لن الصلة، فيها يقصر

قبل            رجع فان أيام، ثلثة الخف على والمسح والفطر القصر إمن المنع
فهو            المدة انقضت فإن إليه، نفى الذى الموضع إلى رد المدة انقضاء

إلى             ينفيه أن الإمام رأى وإن إلىإموضعه، العود وبين القاإمة بين بالخيار
الله              رضى عمر ذلكلن له كان الصلة فيها يقصر التى المسافة إمن أبعد

أن              رأى وان إلىإمصر، عنه الله رضى عثمان وغرب الشام إلى غرب عنه
. فيها            إمجتهد والمسافة إمنصوصعليها السنة لن يجز، لم علىسنة يزيد

عليه              ينطلق حيث إلى يغرب قال أنه هريرة أبى بن على أبى وحكىعن
بالغربة             تعذيبه القصد لن الصلة، إليه تقصر إما دون كان وان الغربة، اسم

ذى              فيصحبة ال المرأة تغرب ول الصلة إليه تقصر إما بدون يحصل وذلك
ول               إمحرم رحم ذا تجد لم وان إمأإمونة، فيصحبة ثقه اإمرأة أو إمحرم رحم

يستأجر            أين وإمن إمعها يخرج إمن استؤجر إمعها بالخروج يتطوع ثقة اإمرأة
فكانت             عليها حق لنه إمالها، إمن يستأجر قال إمن أصحابنا إمن وجهان، فيه
  . أصحابنا           وإمن المال بيت استؤجرتإمن إمال لها يكن لم وان عليها، إمؤفته

بيت              إمن فكانتإمؤنته عزوجل لله حق لنه المال، بيت إمن يستأجر قال إمن
( ) . الشرح             إمالها إمن استؤجر به يستأجر إما المال بيت في يكن لم فإن المال،
(  )  . الحر         إمسرف قوله الكبرى السنن في البيهقى أخرجه عثمان وأثر عمر أثر



التغريب            في واختلفوا القصد السرفضد وأصل الحر، إمفرطفيشدة أي
     . إمن         بد ل الشافعي وقال أصل تغريب ل وأصحابه حنيفة أبو فقال الجلد إمع

يغرب               إمالك وقال عبدا أو كان حرا أنثى أو ذكرا زان لكل الجلد إمع التغريب
العبيد             على إمالك عند تغريب ول الوزاعي، قال به المرأة، تغرب ول الرجل

وفيه           الصاإمت ابن عبادة حديث الطلق التغريبعلى أوجب إمن فعمدة
.           .  .. الباب  في الجهنى خالد بن وزيد هريرة أبى حديث وكذلك الخ بالبكر البكر

بالقياس،          خصصه فإنما العموم هذا إمن وإمنخصصالمرأة
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القياسالمرسل             إمن وهذا الزنا، إمن لكثر تعرضبالغربة المرأة أن رأى لنه

    . فظاهر        الحنفية عمدة وأإما إمالك به يقول إما كثيرا الذى المصلحى أعنى
ليسينسخ             وأنه النصنسخ على الزيادة أن رأيهم على إمبنى وهو الكتاب

   .        . عن   الكوفيون وروى يغرب ولم حد أنه عمر عن ورووا الحاد بأخبار الكتاب
      :   . جلد     المحصن غير الحر زنى وإن الحنابلة وقالت غربوا أنهم وعمر بكر أبى

ل             والفطر القصر إمن السفر أحكام لن قصر إلىإمسافة عاإما وغرب إمائة
       . المسافة     في الزيادة الإمام رأى وحيث وقال الكافي في قاله بدونه، تثبت

إمنصوص              الحول إمدة ذلكلن له يجز لم الحول على الزيادة رأى وإن فله،
إلى           فيها فرجع إمنصوصعليها غير والمسافة الجتهاد يدخلها فلم عليها

إمحرم.            بل السفر عن نهيها ولعموم إمحرم إمع اإمرأة وتغرب اه الجتهاد
       . الراء       أورد أن بعد حزم ابن قال وطنه غير إلى غريب ويغرب أجرته، وعليها
ثلثة           رواها إمتظاهرة آثار هذه والمجوزين المانعين إمن لكل وناقشالدلة

بإيجاب            الجهنى خالد بن وزيد هريرة وأبو الصاإمت، بن عبادة الصحابة، إمن
النبيصلى              اقسام إمع يحصن لم الذى الزانى على إمائة جلد إمع تغريبعام

الله              وكتاب تعالى، الله كتاب أنه به تعالىفيقضائه بالله وسلم عليه الله
فصح             الحر وحد المملوك حد بين السلم عليه وفرق وحكمه، وحيه تعالىهو
جلد            وذاك والحرة الحر نصفحد واناثهم ذكورهم المماليك على النصأن

   : التغريب        أحاديث إن النيل في الشوكاني وقال أشهر ونفىستة خمسين
على             زائدا السنة إمن ورد فيما الحنفية عند المعتبرة الشهرة حد جاوزت قد

( ) : فصل           تعالى الله المصنفرحمه قال بذاك عنها إمعذرة فليسلهم القرآن
يجوز             ل الحد لن رجم، إمعتدل والزإمان وكانصحيحا رجما الحد كان وإن
إمسرف             الزإمان أو زواله يرجى إمرضا إمريضا كان وإن عذر، غير إمن تأخيره

 . وجهان     ففيه البرد أو الحر
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            ( والمرض( والبرد الحر يمنع فل قتله القصد لن رجمه يؤخر ل أنه أحدهما

            ( فيجسمه ( أثر وقد الرجم، فيخلل رجع ربما لنه يؤخر أنه والثانى إمنه
ترجم             لم حاإمل اإمرأة كان وإن قتله، والمرضعلى والبرد الحر فيعين الرجم

       ( ) . له،      يحفر لم رجل المرجوم كان فإن فصل الجنين به يتلف لنه تضع حتى
وإن             ليسبعورة، ولن لماعز، يحرف لم وسلم عليه الله النبيصلى لن

إلىرسول              غاإمد إمن اإمرأة جاءت قال بريدة روى لما لها حفر اإمرأة كان
إلى            حفرة لها فحفر فأإمر بالزنا، فاعترفت وسلم عليه الله صلى الله

    ( إمن        ( المرجوم هرب وإن فصل لها أستر ذلك لن برجمها أإمر ثم صدرها



وإن              تركه، إلى سبيل ل لنه ورجم أتبع بالبينة ثبت الحد كان فإن الرجم،
    : إلىرسول          إماعز جاء قال الخدرى سعيد أبو روى لما يتبع لم بالقرار ثبت

        : اذهبوا      قال أن إلى وذكر زنى الخر إن فقال وسلم عليه الله صلى الله
أيدينا             بين إمن اشتد رإميناه فلما الحجارة قليل إمكانا به فأتينا فارجموه، بهذا

فرإميناه           نفسه ونصب فقال الحجارة كثيرة حرة بنا فأتى فتبعناه يسعى
فأخبرناه            وسلم عليه الله صلى الله رسول إلى اجتمعنا ثم قتلناه حتى

      : حين        عنه خليتم فهل الله سبحان وسلم عليه الله صلى الله ل رسو فقال
عن             رجع وان رجم، القرار على وقفوأقام وإن أيديكم، بين سعىإمن

   ( يحفر        ( لم حديث الشرح التوفيق وبالله إمقبول رجوعه لن يرجم لم القرار
الله..)       (      صلى الله رسول أإمرنا لما بلفظ أبىسعيد عن أحمد رواه لماعز

له                حفرنا إما الله فو البقيع إلى به خرجنا إمالك بن إماعز نرجم أن وسلم عليه
يشتد           فخرج فاشتكى والخزف، بالعظام فرإميناه لنا قام ولكن أوثقناه، ول

( حتىسكت           الجندل بجلإميد فرإمينا فيعرضالحرة لنا انتصب حتى
إمن         (   اإمرأة جاءت حديث داود وأبو الخدرى أبىسعيد عن إمسلم وأخرجه

: قال..)              أبيه عن بريدة بن الله عبد عن داود وأبو وإمسلم أحمد أخرجه غاإمد
ردها،            وأنه زنيتفطهرني، قد إنى الله رسول يا فقالت الغاإمدية جاءت

لعلك            ؟ تردني لم الله رسول يا قالت الغد كان فلما
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تلدي،              حتى فاذهبي ل إإما قال لحبلى، إنى الله فو إماعزا رددت كما تردني

اذهبي            قال ولدته، قد قالتهذا بالصبىفيخرقة، أتته ولدت فلما
خبز،           كسرة يده في بالصبى أتته فطمته فلما تفطميه، حتى فارضعيه

إلىرجل              الصبى فدفع الطعام، أكل وقد فطمته قد الله نبى يا فقالتهذا
الناسفرجموها،            وأإمر إلىصدرها لها فحفر بها أإمر ثم المسلمين إمن

خالد            وجه على الدم فنضح رأسها فرإمى بحجر الوليد بن خالد فيقبل
خالد             يا إمهل فقال إياها، سبه وسلم عليه الله النبيصلى فسمع فسبها،

أإمر               ثم له، صاحبإمكسلغفر تابها لو توبة تابت لقد بيده نفسي الذى فو
          ( إمالك    بن إماعز أن أبيه عن بريدة بن عبد وعن ودفنت عليها فصلى بها

إنى             الله رسول يا فقال وسلم عليه الله صلى الله رسول أتى السلمي
رسول              يا فقال أتاه الغد إمن كان فلما فرده، تطهرني، أن أريد وإنى زنيت
وسلم             عليه الله صلى الله رسول فأرسل الثانية، فرده زنيت، قد إنى الله

وفى              ال نعلمه إما قالوا شيئا، إمنه تنكرون بأسا بعقله تعلمون هل قوإمه إلى
عنه            فسأل أيضا، إليهم فأرسل الثالثة فأتاه نرى، فيما صالحينا العقلإمن

به                أإمر ثم حفرة له حفر الرابعة كان فلما بعقله، ول بأسبه ل أنه فأخبروه
         . عليه)    الله النبيصلى فأإمر آخره في أحمد وقال وإمسلم أحمد رواه فرجم
 .  . قوله           اللغة الناسبرجمه أإمر ثم إلىصدرة فيها فجعل حفرة فحفر وسلم

   .       ( الشتم(   في ويقال البعد إمعناه الخاء اللفوكسر بقصر زنى الخر ان
          . عند   هذا ويقال المتأخر، البعيد الغائب أي التلويح في وقال الخر الله أبعد

  ( أرض        (   الحرة حرة بنا فأتى قوله بذلك نزهه كأنه يخاطبه إمن النسان شتم
والحرات           الحرار والجمع بالنار أحرقت كأنها نخرة سود كثيره أحجار ذات

ل            الراجز قال أحرة جمع وأحرون أرضون قالوا كما والنون بالواو وأحرون
     (...   )  . قوله    عليه الكلم سبق وقد الحد كان وان قول الحرين جندل حمسال

       (.. ذلك(    الرواياتفي اختلف الشوكاني قال رجل المرجوم كان فإن
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      . فيه        بريدة بن الله عبد وحديث لماعز يحفروا لم أنهم فيه أبىسعيد فحديث

الوثوب            يمنكه ل المنفيحفيرة بأن الروايتين بين جمع وقد حفروا، أنهم
إمس              وجد لما ثم الإمر، أول له يحفروا لم أنهم أو والمثبتعكسه إمنها
فاواجب           الجمع إإمكان وعلىفرضعدم فتبعوه، الحفرة إمن خرج الحجارة

توجه            إمرجح غير ذلك أن فرضنا ولو النفى، على الثبات روايه تقديم
الذى           اللجلج بن خالد حديث لوجدنا غيرهما إلى والرجوع الروايتين إسقاط

بالزنا،             اعترف رجل قصة فذكر أخبره، أباه أن بلفظ وأحمد داود أبو أخرجه
برجمه،              فأإمر نعم، قال ؟ أحصنت وسلم عليه الله صلى الله رسول له فقال
   ( التصريح         فيه فإن هدأ حتى بالحجارة ورإميناه أإمكننا حتى له فحفرنا فذهبنا

 .       . وقد    للغاإمدية الحفر في أيضا حديثه وكذلك المرجوم تسمية بدون بالحفر
 . وذهب           المرأة وثدى الرجل إلىسرة الحفر يستحب أنه إلى العترة ذهبت

     . إذا        أنه للشافعي قول وفى للرجل يحفر ل أنه إلى والشافعي حنيفة أبو
.       . الإمام       يخير أنه للشافعية وجه وفى يحيى الإمام قال وبه بأس، فل حفر

بالقرار،            ل بالبينة زناها ثبت ان يحفر ثالثها أوجه ثلثه المرأة وفى
المشهور            على والمرأة للرجل يحفر أنه ثور يوسفوأبى أبى عن والمروى

:   . قال          ثم الحفر إمشروعية والظاهر إمطلقا، يحضر ل أنه الثلثة الئمة عن
      : له     قول في إمالك عن ويروى والعترة والحنفية والشافعية الحنابلة قالت

أبى             ابن وذهب الحد عنه ويسقط القرار عن الرجوع المقر إمن يقبل أن
عن              الرجوع إمنه يقبل ل أنه للشافعي وقول إمالك عن ورواية ثور وأبو ليلى

لعله            هرب إذا ويترك الولون قال القرارات، إمن كغيره كماله بعد القرار
       ( حتى.    ( بالرجم أتبع بالبينة المرجوم هرب وإذا إمسألة البحر في قال يرجع

 ( ولصحة         (  خليتموه هل لماعز وسلم عليه الله صلى لقوله بالقرار ل يموت
وسلم            عليه الله صلى يضمنهم لم إذا ضمان ول القرار، عن الرجوع

اه        غيره أو رجوعا هربه كون لحتمال

 ]50[ 
عذرا              ذكر أن أشهب وعن هرب إذا يترك ل المرجوم أن إلى المالكية وذهبت

قولين            عنه اللخمى وحكى إمالك، العتبىعن ونقله فل، وال يترك فقيل
         . القذف    القذف بابحد تعالى الله المصنفرحمه قال إلىشبهة رجع فيمن
صلى              الله رسول أن عنه الله رضى هريرة أبو روى إما عليه والدليل إمحرم
        : وإما    الله رسول يا قالوا الموبقات، السبع اجتنبوا قال وسلم عليه الله

ال   (          الله النفسالتىحرم وقتل والسحر، عزوجل، بالله الشرك قال ؟ هن
الزحفوقذف          يوم والتولى اليتيم، إمال وأكل الربا، وأكل بالحق،

       ( والنسائي. ( والطبراني عليه، إمتفق هريرة أبى حديث الشرح المحصنات
      . صلى      الله رسول قال قال، وعنه بنحوه والحاكم حبان وابن إمردويه وابن
يبع   (          ول تدبروا ول تناجشوا ول تباغضوا ول تحاسدوا ل وسلم عليه الله

يظلمه             ل المسلم أخو المسلم اخوانا الله عباد بعضوكونوا بيع على بعضكم
بحسب             إمرات، ثلث إلىصدره يشير هنا ها التقوى يحقره، ول يخذله ول

دإمه             حرام المسلم على المسلم كل المسلم، أخاه يحقر أن الشر إمن اإمرئ
      :   ( والقذف  وغيرها بالحجارة الرإمى القذف أصل اللغة إمسلم وعرضه وإماله

أهلكه،          الله وأوبقه المهلكات، الموبقاتهي والسبع إمنه، إمأخوذ بالزنا
بما           (   يوبقهن أو تعالى الله قال هلك إذا يوبق وأوبق يبق وبقى إمنه يقال

      ( والزحف)  (   القتال، إمن فرارا الدبار التولى الزحف يوم التولى قوله كسبوا



     :   . فيحرم    وواجبوإمباح والقذفحرام الحنابلة قالت القتال إلى المشى هو
  (...   )       ( وواجبعلى( المحصنات يرإمون والذين الية عليه نصت إما أتى إمن قلت

يرى   إمن
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الناسأو              بين استفاضزناها أو تلد ولم تزني رآها إذا ويباح تزني، زوجته

ذلك               لن خلوة، عندها به إمعروفا برى أو وبينها بينه عداوة ل ثقة به أخبره
تلد               لم حيث غيرها على ضرر ل يجبلنه ولم زناها، الظن يغلبعلى إمما

        :   . لوطى،  يا عاهر، يا إمنيوك، يا إمنيوكة، يا القذف وصريح أولى وفراقها
بدنك،              أو يدك أو رجلك، أو يداك زنت وكنايته فقذفلنه فلن ولد ولست
زوجك              شخصفضحت لزوجه يقول أو خبيثة، يا فاجرة يا قحبة يا إمخنث ويا

وأفسدت           غيره إمن أولدا عليه وعلقت قرونا له وجعلت رأسك وغطيت
المصنف            قال عزر وال الزنىحد اللفاظحقيقة بهذه أراد فإذا فراشه

         ( ) : التزم   كافر أو إمسلم إمختار عاقل بالغ قذف إذا فصل تعالى الله رحمه
بوطئ             له ليسبولد إمحصنا إمعاهد أو ذإمى أو إمرتد إمن المسلمين حقوق
تعالى             لقوله جلدة ثمانين جلد حرا كان فإن الحد عليه وجب الحد يوجب

ثمانين(          فاجلدوهم شهداء بأربعة يأتوا لم ثم المحصنات يرإمون والذين
قال)             النصاري سعيد ابن يحيى روى لما أربعين جلد إمملوكا كان وان جلدة

ثمانين(              علىحر افترى إمملوكا حزم بن عمرو بن بنإمحمد بكر أبو ضرب
زإمن              الناسإمن أدركت فقال ربيعة بن عاإمر بن الله عبد ذلك فبلغ جلدة،

المملوك             ضرب أحدا رأيت فما اليوم إلى عنه الله الخطابرضى بن عمر
 . وروى             حزم بن عمر بن إمحمد بن بكر أبى قبل ثمانين الحر على المفترى

حد               ولنه الحد، فصف قذفحرا عبد في قال وجهه الله كرم عليا خلسأن
  ( ) . قذف         وان فصل الزنا كحد الحر النصفإمن على المملوك يتبعضفكان

ثم        (    المحصنات يرإمون والذين عزوجل لقوله الحد عليه يجب لم إمحصن غير
      ( قذفغير       إذا أنه على فدل جلدة ثمانين فاجلدوهم شهداء بأربعة يأتوا لم
إمن            والنساء الرجال إمن بقذفه الحد يجب الذى المحتسن يجلدو لم إمحصن

قذف           فإن الزنا، عن والعفة والحرية والسلم والعقل البلوغ فيه اجتمع
لو               والمجنون الصغير به يرإمى إما لن الحد، عليه به يجب لم إمجنونا أو صغيرا

عاقل               بالغا قذف لو كما القاذف، على الحد يجب فلم الحد به يجب لم تحقق
رضى               عمر ابن روى لما الحد عليه يجب لم قذفكافرا وان الوطئ دون بما

وسلم         عليه الله النبيصلى أن عنه الله
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       ( الحد، (     عليه يجب لم قذفإمملوكا وان فليسبمحصن بالله أشرك إمن قال

  . قذف           وإن قاذفه على الحد وجوب فيمنع الحد كمال يمنع نقصالرق لن
لم       (     ثم المحصنات يرإمون والذين عزوجل لقوله الحد عليه يجب لم زانيا

      ( أنه      ثبت إذا عنه، الحد فأسقط جلدة ثمانين فاجلدوهم شهداء بأربعة يأتوا
     . وطئفي           قذفإمن وإن الحد عليه يجب لم زان وهو قذفه إذا أنه فدل زنى

وطئ               أو زوجته ظنها اإمرأة وطئ كمن الحد به يجب ل إمحرإما وطنا إملك غير
     ( ) . الحد،       عليه يجب ل أنه أحدهما وجهان ففيه إمختلففيصحته نكاح في

 ( أنه          ( والثانى كالزنا الحصان به فسقط يصادفإملكا لم إمحرم وطئ لنه



زوجته               وطئ لو كما الحصان به يسقط فلم الحد به يجب ل وطئ يجبلنه
           ( ) . يجب  لم ولده ولد الجد قذف أو ولده الوالد قذف وإن فصل وهىحائض

لنه             الول، والمذهب الية، لعموم الحد عليه يجب ثور أبو وقال الحد عليه
قذف            كالقصاصوان الوالد على للولد تجب فلم الدإمى لحق تجب عقوبة

بقذفه               الحد عليه له يثبت لم لما لنه الحد، سقط ولد إمنها وله فماتت زوجته
لن                 له، وجب غيره إمن آخر ابن لها كان وإن أإمه بالرثعن عليه له يثبت لم

   ( ) . بن         يحيى حديث الشرح النفراد على الورثة إمن واحد لكل يثبت القذف حد
    . الموطأ      في إمالك وأخرج الكبرى السنن في البيهقى أخرجه سعيد

وإمن              وعثمان وعمر بكر أبا أدركت ربيعة بن عاإمر بن الله عبد عن والبيهقي
. أربعينسوطا            إل قذف إذا المملوك يضربون أرهم فلم الخلفاء إمن بعدهم

عنه            أخرى رواية وفى الكبرى، السنن في البيهقى أخرجه عمر ابن حديث
         .( أن(      أراد أنه إمالك بن كعب عن رواية وفى شيئا بالله الشرك يحصأهل ل

فنهاه            وسلم عليه الله صلى الله رسول فسأل نصرانية أو يهودية يتزوج
      :   . إمريم     أبى بن بكر أبو فيه الدارقطني وقال تحصنك ل انها وقال عنها

 : وروى           البيهقى قال الصحابي، كعبا يدرك لم أبىطلحة بن وعلى ضعيف،
 . إمنقطع      أنه ال آخر وجه إمن
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   )      ( الله:  (   على تفتروا ل تعالى الله قال كذب أي علىحر افترى قوله اللغة
  )     :  . الذين)   إمن والمحصنات تفسير في المالكية قالت الحصان ذكر وقد كذبا

     .     ( القرآن  أحكام في الحنفية قالت الحرية هو هاهنا فالحصان الكتاب أوتوا
ل:           الحرائر هن البدائع في قالوا ثم العفائف، هن المحصنات للجصاص

 :   . والمراد       الشوكاني وقال شرط الحرية أن فدل الزنا العفائفعن
        : غرثىإمن   وتصبح بريبة تزن إما رزان حصان العفيفة المرأة بالمحصنات

وإمنها           الحريه إمنها لمعان القرآن في الحصان ورد وقد الغوافل لحوم
     . أحكام       العربيفي ابن قال الفرج احصان حزم ابن وقال الزواج، ذوات
  :      ( في (  شرطان تسعة العلماء القذفعند وشروط إمالكى وهو القرآن

فأإما         المقذوف، في وخمسة به، المقذوف في وشرطان القاذف،
الشئ         في الشرطان وأإما والبلوغ، القاذففالعقل في الشرطان

أو              اللواط أو الزنا وهو الحد فيه يلزإمه بوطئ يقذفه أن فهو به المقذوف
المقذوففهى            في الخمسالتى وأإما المعاصي، سائر دون أبيه إمن ينفيه
كان           بها رإمى التى الفاحشة عن والعفه والحرية والسلم والبلوغ العقل
    : يقذف          العبد في واختلفوا البداية في رشد ابن وقال ل أو غيرها عن عفيفا
وذلك             الحر نصفحد حده الإمصار فقهاء إمن الجمهور فقال حده، كم الحر

وقالت           عباس، ابن وعن الربعة الخلفاء عن ذلك وروى جلدة، أربعون
العزيز              عبد بن وعمر الصحابة إمن إمسعود ابن قال وبه الحر، حد حده طائفة

أهل           إمن وأصحابه وداود والوزاعي ثور أبو الإمصار فقهاء إمن وجماعة
وأإما            الزنا، في القذفعلىحده في قياسحده الجمهور فعمدة الظاهر

الكتابى            حد أن أيضا أجمعوا ولما بالعموم، ذلك في فتمسكوا الظاهر أهل
        . في     قذفبزنا إمن الفروع في الحنابلة قالت بذلك أحرى العبد فكان ثمانون

ثمانين             الحر جلد نصعليه ذاتإمحرم ولو إمحصنا إمكلفإمختار وهو قبل
 . حد      قبل عتق ولو أربعين والعبد
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   :     (.. وإمنقذفغير (    الفروع في الحنابلة قالت إمحصن قذفغير وان قوله
  . ابن           قال المحصن غير بقذف يجلد ل أنه إمفهوإمها الية لن عزر، إمحصن

إذا            المكره غير المسلم البالغ العاقل الحر أن واتفقوا المراتب، في حزم
عاقلة               بالغة حرة أو زنا قطفي يحد لم عفيفا إمسلما بالغا عاقل قذفحرا

ثمانون              يلزإمه أنه الزنا قطبصريح زنا في تحد لم إملعنة غير عفيفة إمسلمة
    :   (... حتى.  (     الصبيه بلغت إذا إمالك قال إمجنونا أو قذفصغيرا وان قوله جلدة

والشافعي           حنيفة أبو وقال المجنون يجلد وكذلك الحد، قاذفها فعلى توطأ
  . ابن           قال إمجنون ول قاذفصغير على حد بنحىل والحسن وأصحابهما
وكذلك:            أهليهم، وبمنع الزنا إمن لهم تعالى الله بمنع إمحصنون الصغار حزم

هؤلء          كل يكون وقد والعنين، والقرناء والرتقاء المجبوب وكذلك المجانين،
كلهؤلء          فإذا بالعفه فمحصنان والمكرة البكر وأإما بالعفه، إمحصنين

ول            الحد، قاذفهم فعلى الزنا إمن الفروج بمنع المحصنات فيجملة يدخلون
عن           الحد واسقاط إمحصنة حرة وكل إحصان الحرية إن القائلون سيما

 :   (..   )  . سواء      إمالك قال كافرا قذف وإن قوله فيه إشكال إمحضل خطأ قاذفهم
 : ل             النخعي إبراهيم وقال الحد، يجب كافرة أو إمسلمة أو أإمة أو كانتحرة

. الشافعي             قياسقول وهو كتابية أو أإمة المقذوف أم كانت إذا عليه حد
    : والسلم     والحرية والبلوغ العقل خمسة شرائطالحصان الحنفية وقالت
والكافر           والرقيق والمجنون الصبى بقذف الحد يجب فل الزنا عن والعفة

الزنا               لعار دفعا بالقذف وجب إنما الحد إن وقالوا الزنا، عن له عفة ل وإمن
(   )  . قذفإمملوكا         وان قوله أعظم الكفر عار إمن الكافر في المقذوفوإما عن

والحسن          البتى وعثمان الثوري والوزاعيوسفيان وإمالك حنيفة أبو قال
الحسن            وقال والإمة العبد قاذف على حد ل وأصحابهم والشافعي بنحى

اإمرأته            لنها جلد أإمة وهى قذفها وان الإمة يلعن الزوج البصري
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ابن              فقال لرجل، ولد أم قذف رجل عن عمر ابن الإمراء إمن أإميرأ وسأل
          . أن    زياد بن الله عبد أراد قال سيرين ابن وعن صاغرا الحد يضرب عمر

والزهرىل              عطاء عن وروى أحد، ذلك على يتابعه فلم ولد أم قاذف يضرب
       :    . فكلم     والإمة للعبد حرإمة ل قولهم أإما حزم ابن قال ولد أم قاذف على حد

قرشي،            خليفة إمن جلفخير عبد ورب عظيمة حرإمة له سخيفوالمؤإمن
. والعبد             الحر العرضإمن حرإمة بين وسلم عليه الله صلى الله رسول وسوى

 .          :  ( قوله (   الزنا ثبوت حالة في خلففيه ل إما هذا قلت زانيا قذف وان قوله
       :   (.. يحد،(    فل البن البعلى افترى إذا عطاء قال ولده الوالد قذف وان

والشافعي            حنيفة أبو يقول وبه حد، لبنه الب ليسعلى الحسن وقال
وقال           راهويه بن وإسحاق بنحى والحسن وأصحابهم حنبل بن وأحمد

وقالفي            عنه، الدرأ يستحبون انهم ابنه يقذف الب في الثوري سفيان
: حزم             ابن وقال الحد، عنها يدرأ أنه ولدها وتقتل إمحصنة تزنيوهى المرأة

وليسحدا            تعالى لله حد لنه للولد الب على واجبان والقود الحدود
         : إذا   الجد عن الحد إسقاط في الحنفيين عند والحكم قال ثم للمقذوف

الحنفيين           بأن والعجب الدنين، قاذفالبوين في كالحكم الولد قذفولد
الله             المصنفرحمه قال الولد ولد حكم وبين الولد حكم بين فرقوا قد

          ( إحصان: ( عن السؤال عليه وجب الحاكم القاذفإلى رفع وإن فصل تعالى
وإمن           الشهود، كعدالة عنه السؤال فيجب الحكم شرطفي المقذوفلنه



والظاهر            إليه، بالنظر إمعلوم والعقل البلوغ لن يجب، ل قال إمن أصحابنا
        . الزنا   على البينة لقيم القاذفأإمهلنى قال وإن والعفة والسلم الحرية

فيأخذكم       (    بسوء تمسوها ول عزوجل لقوله قريب لنه أيام، ثلثة أإمهل
 .(     )   ( أيام  ثلثة داركم في تمتعوا قال ثم قريب عذاب

 ]56[ 
            ( الحصان( به زال وطئا وطئ أو المقذوف زنى ثم قذفإمحصنة وإن فصل

          . بعد    إمعنىطرأ يسقطلنه ل ثور وأبو المزني وقال القاذف عن الحد سقط
الزانى            وثيوبة المقذوف كردة الحد وجبإمن يسقطإما فل الحد وجوب

ولهذا              القذف، فيحال شبهة بوقع الزنا إمن ظهر إما لن خطأ وهذا وحريته،
فقال              عنه الله رضى عمر المؤإمنين أإمير زإمان في باإمرأة زنى رجل أن روى

في                عبده يفضح ل الله إن كذبت عمر له فقال المرة، هذه إل زنيت إما والله
. وجهان          ففيها المقذوف ردة وأإما بالشبهة، يسقط والحد إمرة، أول
       ( )    ( والعادة( ندين الردة لن تسقط، ل أنها والثانى الحد تسقط أنها أحدهما

أإمثاله             تقدم على دل ظهر فإذا يكم، فإنه الزنا وليسكذلك الظهار، فيها
فيحال             ورقه بكارته في تورثشبهة ل فإنها وحريته الزانى ثيوبة وأإما

 )         ( قذف. ( وإن قوله الكبرى السنن في البيهقى أخرجه عمر أثر الشرح الزنا
       : المقذوف.....)      زنى قاذفثم قذفه إمن إن المحلى في ابنحزم قال إمحصنا

به                رإماه الذى غير زنا لنه قاذفه على الحد وجبإمن قد الزنا ذلك يسقط لم
إل                وجب قد يسقطحد ول بد ول الحد فعليه إمحصنة أو رإمىإمحصن إذا فهو

وجوبه              بعد علىسقوطه أصل ههنا ها إجماع نصول ول إجماع، بنصأو
     ( ) : بصريح.      إل الحد يجب ول فصل تعالى الله المصنفرحمه قال بنص
زانى،             يا أو زنيت يقول أن إمثل فالصريح النية، إمع بالكناية أو القذف

             : به  نوى فإن الحلل، بن حلل يا أو خبيث، يا أو فاجر يا كقوله والكناية
النية              إمع فيه الكناية كانت الشهادة فيه تعتبر إمال لن الحد، به القذفوجب

الحد،             به يجب لم القذف به ينو لم وإن والعتاق، كالطلق الصريح بمنزلة
فلم             القذفوغيره يحتمل لنه غيرها، أو الخصوإمة فيحال ذلك كان سواء

والعناق          الطلق في كالكناية نية غير إمن قذفا يجعل
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             ( بوطئ( قذفه قذفلنه فهو باختيارك فلن بك لط أو لطت قال وإن فصل
         . دين     على أنه به وأردا لوطى يا قال وإن بالزنا القذف فأشبه الحد يوجب

قوم               عمل يعمل أنه أراد وإن ذلك، يحتمل لنه الحد به يجب لم لوط قوم
قولها              يكن لم زنيت بك فقالت زانية يا لإمرأته قال وإن الحد، لوطوجب

وطئها                بأن زانيا هو يكون ول زانية تكون أن يجوز لنه نية، غير إمن له قذفا
قصدتنفى              تكون أن يجوز ولنه أجنبي أنه تعلم وهى زوجته أنها يظن وهو
لم            أنى ويريد إمعكسرقت، فيقول سرقت، لغيره الرجل يقول كما الزنا،

ذلك              كان فإن غيرك، وطئني إما إمعناه يكون أن ويجوز تسرق، لم كما أسرق
            . قولها   يكن لم إمنى أزنى أنت فقالت زانية يا لها قال وإن زنيت فقد زنا

ذلك                كان فإن غيرك، وطئى إما إمعناه يكون أن يجوز لنه نية غير إمن له قذفا
   . لغيره          قال وإن الرجل فعل الجماع المغلبفي لن إمنى، أزنى فأنت زنا

لفظة                لن نية، غير إمن قذفا يكن الناسلم أزنى أنت أو فلن أزنىإمن أنت



وإما              بمزية، فيه أحدهما ينفرد ثم فيه يشتركان أإمر في إل تستعمل ل أفعل
   . فلن            قال وان إمفهم أزنى هو فيكون الناسزناة أن ول زان فلنا أن ثبت
غيره               زنا أثبت قذفلنه الناسفهو زناة أزنى أنت أو إمنه، ازنى وأنت زان

         ( ) . صرح    قذفلنه زانىفهو يا لإمرأته قال وان فصل إمنه أزنى جعله ثم
وفى            إمال، يا إمالك في كقولهم للترخيم، الهاء وأسقط إليها الزنا بإضافة

            . إليه   الزنا بإضافة صرح قذفلنه فهو زانية يا لرجل قال وان حار يا حارث
زنأت           قال فإن ونواإمة، وشتاإمه ونسابة علإمة كقولهم للمبالغة، الهاء وزاد

الجبل،              في الصعود هو ء الزن لن نية، غير فليسبقذفإمن الجبل في
  .       . قال    وان الجبل في زنئا الخيرات إلى وارق الشاعر قول عليه والدليل

       ( إما      ( به يقرن لم قذفلنه أنه أحدهما وجهان ففيه الجبل يذكر ولم زنأت
          ( ان   ( أنه الله رحمه سلمة بن الطيب أبى قول وهو والثانى الصعود على يدل

العاإمة              قذفلن فهو العاإمة إمن كان وان فليسبقذف، اللغة أهل إمن كان
 . زنيتوزنأت     بين يفرقون ل
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             ( يقع( الزنا قذفلن فهو ذكرك أو دبرك أو فرجك زنى قال وإن فصل

فمنهم              فيه، اختلفاصحابنا فقد رجلك أو بدك أو عينك زنت قال وان بذلك،
الزنا              أضاف لنه الله، رحمه المزني نقله إما ظاهر وهو قذف، هو قال إمن

ليسبقذفإمن              قال إمن وإمنهم الفرج، إلى أضاف إذا فأشبه إمنه إلىعضو
            . حقيقة،  العضاء هذه إمن يوجد ل الزنا لن النقل في المزني وخطأ نية غير

تزنيان       (    واليدان تزنيان العينان وسلم عليه الله النبيصلى قال ولهذا
ففيه             بدنك زنى قال فإن يكذبه، أو الفرج كله ذلك ويصدق تزنيان والرجلن

          ( يكون. ( البدن بجميع الزنا لن نية، غير قذفإمن أنه أحدهما وجهان
     ( ) . أضافإلى      قذفلنه أنه والثانى القذف في يكنصريحا فلم بالمباشرة

لما                قاذفا، يكن إمسلم ل يد ترد ل قال وان فيه، داخل والفرج البدن جميع
اإمرأتيل               ان وسلم عليه الله للنبىصلى قال قزارة بنى إمن رجل أن روى

   . زنى           قال وان قاذفا وسلم عليه الله النبيصلى يجعله ولم لإمس، يد ترد
الوطئ               إمنه يوجد ل لنه قاذفا، يكن لم إمثله يجاإمع ل صبى وهو بكفلن

إمنه               يوجد قذفلنه فهو إمثله يجاإمع صبيا كان وان عليها، الحد به يجب الذى
زنتبك              أو بفلنة زنيت لإمرأته قال وان عليها الحد به يجب الذى الوطئ
   ( ) . اإمرأته            أتت وان فصل الحد يوجب ل به رإماها إما لن الحد، به يحب لم فلنة
ليس               إمعناه يكون أن لجواز نية غير إمن قاذفا يكن لم ليسإمنى فقال بولد

  . نفى              وان إمستعار أو وطئشبهة إمن أو غيرى زوج إمن أو خلقا أو خلقا إمنى
لنه              قذفا، يكن لم فلن بابن لست الولد لهذا رجل فقال باللعان ولده نسب

:     . الله         الشافعيرحمه قال عنه إمنفى لنه ليسإمنه، أنه الظاهر في صادق
قذفوقالفي              فهو فلن بابن لست رجل له فقال ولد بنسب أقر إذا

واختلف:             ليسبقذف أنه بابنى لست به أقر الذى للولد قال إذا الزوج
وان             المسألتين، قذففي القذففهو أراد ان قال إمن فمنهم فيه أصحابنا

المسألتين           في جوابه وحمل المسألتين، القذففليسبقذففي يرد لم
          . إلى   إمنهما واحدة كل في جوابه نقل إمن أصحابنا وإمن الحالين علىهذين

 . قولين    على وجعلهما الخرى
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            ( أو( فلن بابن لست إمعناه يكون أن لجواز ليسبقذففيهما أنه أحدهما
      ( ) . النفى     إمنه الظاهر قذفلن أنه والثانى خلقا أو خلقا بابنى لست

قذفإمن            وهو الزوج ليسبقذفإمن قال إمن أصحابنا وإمن والقذف،
في            إمبالغة بإنى لست فيقول ولده تأديب إلى يحتاج الب لن الجنبي،

  ( ) . قال         وإن فصل إمنه قذفا فجعل تأديبه إلى إمحتاج غير والجنبى تأديبه،
وإن              قذفا، يكن لم الدار نبطى أو اللسان نبطى أراد فإن نبطى، يا لعربى
     ( الله       ( ليسبقذفلن أنه أحدهما وجهان ففيه العرب إمن نسبه نفى أراد

يأتوا      (      لم ثم المحصنات يرإمون والذين فقال الزنا على الحد علق تعالى
 ( ) .        ( أنه  والثانى الزنا إثبات في إليها يحتاج الربعة وشهادة شهداء بأربعة

وسلم              عليه الله النبيصلى قيسأن بن الشعث روى لما الحد به يجب
ابن:              وعن جلدته قريشإل ليستإمن كنانة إن يقول برجل أوتى ل قال

        : ونفى      قذفإمحصنة اثنتين، في إل حد ل قال أنه عنه الله رضى إمسعود
         ( ) . أو   المقذوف إحصان لعدم الحد عليه يجب ل وإمن فصل أبيه إمن رجل

قال              وإن أذاه، يجوز ل إمن آذى لنه عزر نية غير للتعريضبالقذفإمن
    ( يلحقها      ( لنه يعزر أنه أحدهما وجهان ففيه الزنا استكرهتعلى لإمرأته

          ( بما    ( الشريعه في عليها عار ل لنه يعزر، ل أنه والثانى الناس عند عار بذلك
      )  ( ) . قالت   القذف، بصريح إل الحد يجب ول قوله الشرح إمستكرهة بها فعل

  . يا:            وكذا ونحوه فرجك زنا زنيت، قد عاهر، يا زان يا القذف وصريح الحنابلة
     ( )   . إمنيوكة.    يا فسر وإن قالوا يحده أحمد قال الكثر واختاره لقله لوطى

    . العين        بزاني أراد وان والتبصره الرعاية في ذكروه فليسقذفا، زوج بفعل
زنت                وكنايته قذفصريح، على يدل إما سبقه إمع إمنه يقبل لم اليد عاهر يا أو

بدنك        أو يدك أو رجلك أو يداك
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شخصفضحت             لزوجة يقول أو خبيثة، ويا فاجرة ويا قحبة، ويا إمخنث، ويا

غيره           إمن أولد عليه وعلقت قرونا له وجعلت رأسه وغطيت زوجك
علىإمن              ال الحد أرى ل حنبل رواية في أحمد الإمام قال فراشه، وأفسدت

. عزر             وال حد الزنى اللفاظحقيقة بهذه أراد فإن الشتمة، أو بالقذف صرح
        : واختلفوا     الحد، وجب بلفظصريح القذف كان إذا البداية في رشد ابن قال

حد             ليلىل أبى وابن والثوري حنيفة وأبو الشافعي بتعريضفقال كان ان
  . قال          وإممن التعزير فيه يريان والشافعي حنيفة أبا أن ال التعريض، في

   :    . التعريضالحد،     في وأصحابه إمالك وقال إمسعود ابن الصحابة إمن بقولهم
فاختلفوا           الصحابة فيها عمر فشاور عمر زإمان وقعتفي وهىإمسألة

العادة             بعرف تقوم قد الكناية أن إمالك وعمدة الحد، فيها عمر فرأى فيها،
غير           في إمستعمل اللفظفيها كان وان النصالصريح، إمقام والستعمال
الذىفي          الحتمال أن الجمهور وعمدة بالستعارة، أعنىإمقول إموضعه،
تقوم           قد الكناية أن والحق بالشبهات تدرأ والحدود شبهة المستعار السم

يكثر             لم إذا أنه وذلك إمواضع، تضعففي النصوقد إمقام إمواضع في
        :    . فسقت  قال أو بفلنة فرجت لخر قال إمن حزم ابن قال لها الستعمال

ان              قال ثم ذلك، في حد ل قالوا والشافعيوأصحابهما حنيفة أبا فإن بها،
غير              إمنهما يفهم ل كان وان قالوا، فكما الزنا غير وجه اللفظين لهذين كان

في            اتيانهما على يقعان وجدناهما فيهما نظرنا فلما ذلك، في فالحد الزنا
قال             فرق، ول حراإما جاإمعتها قال لو وكذلك ذلك، في الحد فسقط الدبر

(... لطت           (   قال وان قوله بالزنا إمعترفا يكن لم نفسه عن بهذا أخبر فلو على
    .        : في  حزم ابن أورد غيره تحتمل ول لوطى يا القذف وصريح الحنابلة قالت

قال             لوطى، يا الدؤلى السود لبي قال رجل أن قتادة عن آثار المحلى



            . قال   ؟ لوطى يا لخر قال رجل عن سأل حينما عكرإمة وعن لوطا الله يرحم
         . قال    فيرجل جميعا قال أنهما وقتادة الزهري وعن حد ليسعليه عكرإمة

 .           . وأصحابنا   سليمان وأبو حنيفة أبو يقول وبه يحد، ل أنه لوطى يا لرجل
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   . في             لعطاء قلت قال جريج ابن عن يبين أن إل ذلك في حد ل آخرون وقال
 . وعن              بفلن لتصنع إنك يقول حتى عليه حد ل قال لوطى، يا لخر قال رجل

     . واستدلوا       الحد عليه وقالتطائفة بذلك أراد عما يسأل نيته قال النخعي
يا               يقول عمر فجعل الإمر، هذا إمثل إليه رفع حينما العزيز عبد بن عمر بحكم

ثم             سوطا، عشر بضعة وضربه الحد عليه ير لم فكأنه إمحمدى، يا لوطى
      . الحد       وبإيجاب يجلد، قال الشعبى وعن الحد له فأكمل الغد إمن إليه أرسل

    :      . زنا   ليسعندنا واللواط المحلى في ابنحزم قال والشافعي إمالك يقول
ولكن               وإثم، نعم قلنا حرام، بذلك الرإمى إن قالوا فإن به، الرإمى في حد فل

لحم              وأكل فيه، حد ول فالغصبحرام الحدود، فيه تجب وإثم حرام ليسكل
 )  . قال           وإن قوله فيه حد ول حرام بالكفر والرإمى فيه حد ول حرام الخنزير

 (..     )  . قالت...)      زانى يا لإمرأته قال وإن قوله خلففيه ل إما فهذا لإمرأته
التاء:             كفتح فصريح زان يا لإمرأة أو زانية يا لرجل قال وإن الحنابلة

  . قال          وإن كناية وقيل بعربية، عالم في الرعاية لصاحب خلفا لهما وكسرها
في            الصعود أردت وقال العربية عرف إن وقيل فصريح، الجبل زنأتفي

  )  . زنى          قال وإن قوله قذف ل وقيل الجبل، في يقل لم فإن قيل الجبل،
 (    )  .      ( قال   بولد اإمرأة أتت وإن قوله الباب في عليه الكلم سبق دبرك أو فرجك

           : الحد،  فيه فقالتطائفة نسبه، عن آخر نفى الناسفيمن اختلف حزم ابن
إمسعود               ابن قال كما فهو الحد فيه أوجب إمن فأإما فيه، حد ل وقالتطائفة

أإمه                كانت وإن أبيه، عن ينفىرجل أو يقذفإمحصنة أن اثنين، في إل حد ل
إل.              حد ليسعليه قال فخذه، إمن الرجل ينفى الرجل الشعبىفي وعن أإمة

نفىرجل             إمن النخعي وعن الحد، يضرب والحسن وعنه أبيه، إمن ينفيه أن
أبيه                عن رجل نفى فيرجل وعنه الحد، عليه كان كان، إما أبوه كان أبيه عن

 . لست   له قال
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عبد              بن لعمر رفعت وفىقضية يجلد، ل قال إمملوكة، أو نصرانية وأإمه لبيك

إنى             والله أجل له فقال يهودى، بن يهودى لخر قال رجل أن العزيز
فحد             أبوه يعرف ذلك له قال الذى كان ان قال اليهودي، ابن اليهودي

    : في.          إل ليسالحد قال عمر بن الله وعهد جبل بن إمعاذ وعن اليهودي
      . لعل         الحد بلغ إذا على وعن واحد وجه إل إمصرفوليسلها ليسلها الكلمة
           . حد   ل أنه نبطى يا لرجل قال عباسفيمن ابن وعن إمعطل فالحد وعسى

وجبأن             ذكرنا كما اختلفوا فلما حزم ابن قال وعطاء، الشعبى وكذا عليه،
أو             أبيه عن المرء نفى في يقول الزهري فوجدنا فنتبعه الحق لنعلم ننظر

الله              صلى نبية وسنة تعالى الله كتاب في الغافى على السنة أن نسبه عن
الزهري             ذكر الذى هذا نجد هل فنظرنا شهداء، بأربعة يأتي أن وسلم عليه

         . هو      إما ل قلنا قاذفولبد، النافي قالوا فإن نجده فلم تعالى الله كتاب في
ابن              غيرهم إمن وأنه استلحق بأنه نسبه عن ينفيه وقد أحدا، قذف قاذفول



  . نظرنا           ثم أصل قذفهاهنا فل هذا تفعل العرب كانت فقد صحيح، نكاح
الصحيحة،            السنة به وجاءت الحد، بالزنا القذف أوجب قد تعالى الله فوجدنا

  ( ) :      . يجب    وإما فصل تعالى الله المصنفرحمه قال المتيقن الجماع به وصح
به             طالب إذا للمقذوفيستوفى حق فهو بالذى التعزير أو الحد بالقذفإمن

وسلم              عليه الله النبيصلى أن روى إما عليه والدليل عنه، عفا إذا ويسقط
بعرضي (          تصدقت يقول كان كأبىضمضم يكون أن أحدكم أيعجز قال

ل              أنه خلف ل ولنه له، يجب عما بالعفو ال يكون بالعرضل والتصدق
اقذفني           لغيره قال وان كالقصاص، العفو له فكان بمطالبته ال يستوفى
         ( ) . بإذنه   فسقط له حق لنه عليه حد ل أنه أحدهما وجهان ففيه فقذفه

          ( يملك. ( فل بالعشيرة يلحق العار لن الحد عليه يجب أنه والثانى كالقصاص
لم               التعزير أو الحد له وجب وإمن الحد، وجب الذن أسقط وإذا فيه، بإذن ال

أن   يجز
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التخفيف،          ويدخله الجتهاد إلى يحتاج لنه السلطان بحضرة ال يستوفى

   ( ) . إماتإمن         وأن فصل للتشفي يجف أن يؤإمن لم المقذوف فوضإلى فلو
ثلثة              يرثه وفيمن الوارث، إلى ذلك انتقل يورث إممن وهو التعزير أو الحد له

          ( كالمال. ( الورثة لجميع إموروثفكان لنه الورثة جميع يرثه أنه أحدها أوجه
            ( العار( لدفع يجب الحد لن بالزوجية، يرث لمن ال الورثة لجميع أنه والثانى

  ( ) . يرثه          أنه والثالث زوجية تبقى ل لنه الموت بعد عار الزوج يلحق ول
كولية            العصبات فاختصبه العار لدفع ثبت حق لنه غيرهم دون العصبات
جعل             لنه الحد جميع للخر ثبت أحدهما فعفا وارثان له كان وان النكاح،

وارث               له يكن لم وان للردع، عزوجل الله جعله بما ال الردع يحصل ول الردع
       ( ) . التعزيز    أو الحد له إمن جن وأن فصل للسلطان ويستوفيه للمسلمين فهو

فأخر             الغيظ ودرك للتشفي يجب حق لنه باستيفائه يطالبه أن لوليه يكن لم
للمملوك          بالتعزير المطالبة كانت قذفإمملوكا وان كالقصاص، الفاقة إلى

حق               فيه السيد يكن فلم إمال هو بدل، له ول ليسبمال لنه السيد، دون
التعزير            ففى المملوك إمات وان عبد، تحت الإمة عتقت إذا النكاح كفسخ

          ( ) . المولى  يستحق فل بالرث عنه يستحق ل يسقطلنه أنه أحدها أوجه ثلثة
     ( ثبت        ( حق لنه للمولى أنه والثانى حياته في لملك الملك بحق إملك لو لنه

 ( أنه         ( والثالث المكاتب كمال الموت بعد به أحق المولى فكان للمملوك
( ) . الشرح            به أحق عصباته فكان العار لنفى ثبت حق لنه عصباته إلى ينتقل

    (  )  .  . بن    بكر أبو قال بعرضي تصدقت قوله اللغة السنى ابن أخرجه الحديث
وإمعناه           النسان، إمن والمدح الذم العباسالعرضإموضع أبو قال النباري،

أن              ويجوز يذم، أو يحمد وإمنجهتها بذكرها يسقط أو بها يرتفع التى أإموره
 . بعيبهم       النقيصة يلحقه لنه أسلفه ذكر يكون
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 : أهل            وسلم عليه الله صلى بقوله واحتج نفسه، رضالرجل قتيبة ابن وقال

المسك             إمثل أعراضهم إمن يخرج عرق هو إنما يتغوطون، ول يبولون ل الجنة
  (  )     . بنفسى  أي بعرضي تصدقت المذكور الحديث بهذا واحتج أبدانهم أي

           . إمن   يحل أن له جاز لما العرضالسلف كان ولو قال يغتابني وأحللتإمن



)  .   (   )  . لم    قوله القبيلة هم بالعشيرة يلحق العار قوله يطول كلم وله يغتابهم
         ( التشفيإمن   وأصل إمرارا، ذكر وقد والظلم الجور الحيف يحيف أن يؤإمن

. والحزن              الغيظ إمن يجد إما يزول فكأنه عنه، زال المرضإذا إمن الله شفاه
)         ( وإما (  فانكفقوله كففته أي فارتدع ردعته الكف، الردع للردع جعل قوله

        ( في    اختلفوا فإنهم سقوطه وأإما رشد ابن قال الحد بالقذفإمن يجب
العفو           يصح والوزاعيل والثوري حنيفة أبو فقال القاذف، بعفو سقوطه

أو              الإمام بلغ الحد يسقط أي العفو يصح الشافعي وقال الحد، يسقط ل أي
العفو،               جاز يبلغه لم وإن العفو، يجز لم الإمام بلغ إن قوم وقال يبلغ لم

إذا             يجوز قال وإمرة الشافعي بقول قال فمرة ذلك، في إمالك واختلفقول
على              الستر المقذوف بذلك يريد أن ال يجز لم بلغ وان الإمام، يبلغ لم

         . حق.    أو لله حق هو هل اختلفهم والسببفي عنهم المشهور وهو نفسه
قال              وإمن كالزنا، العفو يجز لم لله حق قال فمن لكليهما، حق أو للدإميين

إليه             وصل إذا الإمام وغلبحق لكليهما قال وإمن العفو، أجاز للدإميين حق
في              الوارد الثر على وقياسا يصل ل أو الإمام يصل أن بين بالفرق قال

إذا            المقذوف أن الظهر وهو للدإميين حق أنه رأى إمن وعمدة السرقة،
       . إمالك       فيقول فنظرنا حزم ابن قال الحد عنه سقط به قذفه فيما صدقه
الله            رسول فهذا قال ثم حنيفة أبى قول وكذا التناقض، ظاهر فوجدناه

فلو               ل، أم تعفو أن عائشة يشاور ولم القذف حد أقام وسلم عليه الله صلى
إمن               الحد أن فصح وسلم، عليه الله صلى عطله لما ذلكحق في لها كان

 . قالت            عنه له عفو ول أصل فيه للمقذوف إمدخل ل تعالى الله حقوق
ولنه            له، وجب عما بالعفو ال تكون بالعرضل والصدقة الحنابلة
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    ( ابن         ( إليه ذهب وإما قلت كالقصاص بعفوه فيسقط بطلبه ال يقام ل له حق

   (     )  . في     الحنابلة قالت الحد له إماتإمن وان قوله أعلم والله الحق فهو حزم
المغنى           وفى الزوجين، وقيلسوى فصعليه، للورثة القذف وحق الفروع
  . ابن)         وسأله يسقط وقيل كاإمل، الباقون حده بعضهم عفا وان للعصبة

أله            ( الثرم وسأله جائز قال ابنه، فعفا إمات وقد أبيه على افترى إمنصور
شئ               فهذا أباه قذف وإذا حقه، هو فإنما نفسه، في قال ؟ رفعه بعد العفو

       )    . عفا  فإن وارثه، إملكه طلبه بعد إمات ان الروضة في قال غيره يطلبه
  . المصنف          قال عفا وسقطقسطإمن بقسطه إمنهم يطلب لمن حد بعضهم

         ( ) : يجوز   ل جماعة كانوا فإن نظرت قذفجماعة وان فصل تعالى الله رحمه
ول               العار لنفى يجب الحد لن الحد، يجب لم بغداد كأهل زناة كلهم يكونوا أن

    . يجوز        كانتجماعة وان الكذب ويعزر بكذبه نقطع لنا المقذوف على عار
النفراد              على إمنهم واحد قذفكل قد كان فإن نظرت، زناة كلهم يكونوا أن

  . قالفي           قولن ففيه واحدة بكلمة قذفهم وان حد، إمنهم واحد لكل وجب
لو             كما واحد، فوجبحد واحدة، القذف كلمة لن واحد، يجبحد القديم

          . الصحيح   وهو حد، إمنهم واحد لكل يجب الجديد في وقال واحدة اإمرأة قذف
لو              كما حد، إمنهم واحد لكل فلزإمه إمنهم واحد بقذفكل العار ألحق لنه

ففيه            يلعن ولم برجل قذفزوجته فإن بالقذف، إمنهم واحد كل أفرد
أو             قذفرجلين لو كما قولين، على قالهي إمن أصحابنا إمن طريقان،
بزنا             القذفههنا لن واحدا، قول واحد يجبحد قال إمن وإمنهم اإمرأتين،

وجبلحدهما             فإن ثنين ل حد عليه وجب فإن بزناءين، والقذفهناك واحد،
لهما             عليه وجب وان أسبق، حقه لن إمنهما السابق قدم وتشاحا الخر قبل

لحدهما             إمزية ل لنه بينهما، أقرع وتشاحا إمعا قذفهما بأن واحدة حالة في
بالقرعة     فقدم الخر على
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وإمنحضر             حدان، لزإمه إمحصنتان وهما الزانية بنت زانية يا لزوجته قال وإن

. وجهان           ففيه بحدهما وطالبتا حضرتا وإن لها، حد بحدها وطالبت إمنهما
    ( )        ( يبدأ( أنه المذهب وهو والثانى بقذفها بدأ البنتلنه بحد يبدأ أنه أحدهما

ل               حنيفة أبى عند لن إمختلففيه، البنت وحد عليه إمجمع حدها لن الم بحد
بالبينة               إل يسقط ل لنه آكد الم حد ولن حد، بقذفزوجته الزوج يجبعلى

   ( ) . وجبحدان       وإن فصل آكدهما فقدم وباللعان بالبينة البنتيسقط وحد
لن              الول، إمن ظهره يبرأ حتى للخر يحد لم لحدهما فحد لثنين علىحر

: وجهان            ففيه عبد على الحدان كان وإن التلف، إلى تؤدى بينهما الموالة
  ( )           ( يجوز( أنه والثانى علىحر كانا لو كما بينهما، الموالة يجوز ل أنه أحدهما

      ( ) . ثم      فحد بالزنا أجنبيا قذف وان فصل الواحد كالحد العبد على الحدين لن
المغيرة              على شهد بكرة أبا لن يحد، ولم للذى عزر الزنا بذلك ثانيا قذفه

له              فقال يجلده، أن وأراد القذف أعاد ثم عنه الله رضى عمر فجلده بالزنا
         : عمر    فترك صاحبك، فارجم تجلده أن تريد كنت إن وجهه الله كرم على

قذفه              ثم بزنا قذفه وإن بالحد، التكذيب حصل قد ولنه جلده، عنه الله رضى
    ( ) . حدان         عليه يجب أنه أحدهما قولن ففيه الحد عليه يقام أن قبل آخر بزنا

    ( وهو       ( واحد، حد يلزإمه والثانى كالديون تتداخل فلم الدإميين إمنحقوق لنه
ثم             زنى لو كما فتداخل، واحد لمستحق جنسواحد إمن حدان لنهما الصحيح

اللعان.             قبل إما إلى أضافه بزنا قذفها ثم ولعنها قذفزوجته وان زنى
          ( الزوج  ( فيحق اللعان لن الحد عليه يجب ل أنه أحدهما وجهان ففيه

. لعنها             إذا فكذلك الحد يلزإمه لم قذفها ثم البينة عليها أقام ولو كالبينة،
           ( الحالة( في احصانها يسقط انما اللعان لن الحد، عليه يجب أنه والثانى

به،              رإماها بما الحد فوجب تقدم فيما يسقط وإما بعدها وإما فيها يوجد التى
اللعان            لن الحد، عليه وجب أجنبي قذفها ثم وتلعنا قذفزوجته وان

الجنبي             فيحق فأإما يختصبها، بينة لنه الزوج فيحق يسقطالحصان
على    باقية فهى
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تلعن           ولم ولعنها الزوج قدفها وإن بقذفها، الحد عليه فوجب إحصانها

    ( عليه        ( حد ل أنه أحدهما وجهان ففيه الزنا بذلك الجنبي قذفها ثم فحدث
( والثانى             ( بالبينة الحد عليها أقيم لو كما يجب، فلم فيه حدث بزنا قذفها لنه

وبقىفي              فيحقه الحصان به فزال الزوج يختصبه اللعان يجبلن أنه
 .   (     )  ( ) . قوله  تخريجه سبق المغيرة على شهد بكرة أبا أثر الشرح الجنبي حق

     :     ( فحد(   بكلمة قذفجماعة وإمن الفروع في الحنابلة قالت قذفجماعة وإن
لكل              رواية وفى الجماعة، نقله حد ل لمنطلبثم فيحد بعضهم أو طالبوا

       )     . يتصور  ل جماعة أو بلدة قذفأهل وإمن السبيل إمنار في وقالوا حد واحد
واحد              وقذفكل عادة الزنىإمنهم يتصور كان وإن حد، ول عزر الزنىإمنهم

لقوله              واحد حد فحد زناة هم كقوله إجمال كان وإن حد، واحد فلكل بكلمة
        ( قذف(   ولنه وجماعة، قذفواحد بين يفرق ولم المحصنات يرإمون والذين

       . قذفجماعة       إذا واختلفوا رشد ابن قال حد إمن أكثر به يجب فل واحد
وبه             فرقهم، أو القذف في جمعهم واحد حد إل ليسعليه فقالتطائفة

     . لكل       عليه بل قوم وقال وجماعة وأحمد والثوري حنيفة وأبو إمالك قال



بنحيى             الحسن عن روى حتى والليثوجماعة الشافعي قال وبه حد، واحد
إمن               لكل الحد جلد زان فهو الدار هذه دخل إمن إنسان قال إن قال، أنه

زناة.              يا لهم يقول أن إمثل واحدة، كلمة في جمعهم ان وقالتطائفة دخلها
حد،              إمنهم انسان لكل فعليه زان يا إمنهم واحد لكل قال وان واحد فحد

أن              أنسوغيره حديث واحد حد ال الجماعة قاذف على يوجب لم إمن فعمدة
النبيصلى             إلى ذلك فرفع بنسحماء، بشريك اإمرأته قذف أإمية بن هلل

العلم             أهل إمن اجماع وذلك لشريك، يحده ولم بينهما فلعن وسلم عليه الله
حق              أنه إمنهم واحد لكل الحد أن رأى إمن وعمدة برجل قذفزوجته فيمن

   . فرق           إمن وأإما الحد يسقط لم الكل يعف ولم بعضهم عفا لو وأنه للدإميين،
في              أو فيإمجلسواحد أو كلمات، أو واحدة كلمة في قذفهم بين
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تعدد              اجتمع إذا لنه القذف، بتعدد الحد يتعدد أن واجب أنه رأى إمجالسفلنه

    . الله        المصنفرحمه قال الحد يتعدد أن أوجب كان القذف وتعدد المقذوف
           ( الحد: ( عليه يقم لم رجل زنى يقول رجل السلطان سمع إذا فصل تعالى

أشياء        (    عن تسألوا ل عزوجل لقوله بتعيينه يطالبه ول إمجهول المستحق لن
         ( عليه    الله صلى قال ولهذا بالشبهة، يدرأ الحد ولن تسؤكم لكم تبد ان

        .( زنى (     فلنا ان يقول سمعترجل قال وان هزال يا بثوبك سترته أل وسلم
يدرأ               الحد لن القاذف، عن يسأله ول حاك هو ليسبقاذفوانما لنه يحد لم

فيه.            المقذوف يسأل أن السلطان يلزم فهل زنىفلن قال وان بالشبهة
            ( الإمام ( فلزم به يعلم ل حق له ثبت قد لنه يلزإمه أنه أحدهما وجهان
المقذوف               سأل ان فعلىهذا به، يعلم ل إمال عنده له ثبت لو كما اعلإمه،

عليه             الله النبيصلى المقذوفلن حد صدقه وان حد، بالحد وطالب فأكذبه
 ( واوجه  (         فارجمها اعترفت فإن هذا اإمرأة على أنيساغد يا قال وسلم

الحد           (  اردءوا وسلم عليه الله صلى لقوله اعلإمه الإمام يلزم ل أنه الثاني
  (...      )  ( تخريحه). ( سبق هذا اإمرأة على أنيساغد يا حديث الشرح بالشبهات

   )    (... رجل (   السلطان سمع إذا قوله تخريجه سبق بالشبهات الحد ادرءوا حديث
( ) :         (... فصل   تعالى الله المصنفرحمه قال عليه الكلم سبق زنىرجل يقول

جنون              حال له يعلم لم فإن العقل ذاهب وأنا قذفته وقال قذفإمحصنا إذا
عدم             الصل لن إمجنون، أنه يعلم ل أنه يمينه المقذوفإمع قول فالقول
الملفوف.             في القولين على بناء قولن ففيه جنون حال له علم وان الجنون
الصل             المقذوفلن قول القول أن أحدهما حياته، في اختلفا ثم قده إذا

والصلحمى            يدعيه إما يحتمل لنه القاذف، قول القول أن والثانى الصحة
الظهر. 
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ادءوا           ( وسلم عليه الله صلى قوله عليه والدليل بالشبهة، يسقط الحد ولن

في          الإمام يخطئ ولن استطعتم، إما الحدود وادرءوا بالشبهات الحدود
    ( ) . وادعى       عرضبالقذف وإن فصل العقوبة في يخطئ أن إمن خير العفو

إمحتمل            يدعيه إما لن قوله القاذففالقول وأنكر قذفه أراد أنه المقذوف
        ( ) . كنت   الذى الوقت زنيتفي لمحصنة قال وإن فصل ذإمته براءة والصل

لنه               الحد يجب لم أإمة أو نصرانية كانت أنها عرف فإن أإمة، أو نصرانية فيه



      . قال        ثم زنيت لها قال وإن إمحصنة غير فيها هي إلىحال أضافالقذف
أردت             بل المقذوفة وقالت أإمة، أو نصرانية فيه كنت الذى الوقت أردتفي

فإن              الحال، في قذفها أراد أنه الظاهر لن الحد وجب الحال هذا في قذفي
أعتقت            أو أسلمت أنها وادعت أإمة أو إمشركة أنها وادعى اإمرأة قذف

    . وأقر        اإمرأة قذف وإن والرق الشرك بقاء الصل لن القاذف، قول فالقول
قولها،           فالقول ذلك المرأة وأنكرت ارتدت، أنها وادعى كانتإمسلمة أنها

       . أو     أإمة أنها وادعى قذفإمجهولة وان السلم على بقاؤها الصل لن
( ) . فصل        الجنايات في ذكرناهما طريقان ففيه المرأة، وأنكرت نصرانية،

قذفها            أنه شاهدان فشهد وأنكر، قذفها، أنه علىزوجها المرأة ادعت وإن
يقول               لنه الزنا، إمن عليه يلعن إما يكذب للقذفل انكاره لن يلعن، أن جاز

أنها            لنىصادق كذبتعليها وإما بالكذب الرإمى وهو القذف، أنكرت انما
المدعى              فقال إمال، أودعه أنه رجل ادعىعلى لو كما يلعن، أن فجاز زنت

انكاره              يحلفلن أن له فإن أودعه أنه شاهدان فشهد عنديشئ، إمالك عليه
  ( ) . ادرءوا           حديث الشرح شئ يلزإمه يتلففل ثم يودعه قد لنه اليداع يمنع ل
      ( )   ( أحكام  القذفأجمل باب نهاية وفى قلت تخريجه سبق بالشبهات الحدود

 . الباب  هذا
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    ( ليس      (  أنه على تدل المحصنات يرإمون بكلمة جاءت وإن الكريمة الية إن

المراد             بل الجرائم، أنواع إمن نوع بكل الرإمى المقام هذا في بالرإمي المراد
 . خاصة     بالزنا الرإمى ههنا القذفإمن -        2به كان شاإملسواء الرإمىحكم ان

للنساء      -  أو للرجال النساء أو ثمانين -     3الرجال يضرب القذفأن وحكم
إمن -            4جلدة  القاذفقذفإمحصنا كان إذا إما في ينفذ إنما الحكم وهذا

كان               إذا أإما إمحصن، المقذوفغير كان إذا إما في ينفذ ول النساء أو الرجال
كذلك            يكن لم إذا ولكنه قذفه، عن السؤال ينشأ ل بفجوره إمعروفا

في             يضع أن لمجلسالشورى أو يقذفه إمن عقوبة برأيه يعين أن فللقاضي
 . والحاجات      الظروف حسب قانونا الباب القذف -     5هذا باقتراف أحد يدان ل

لدانته            بل الشهادة، عليه يقيم أن بدون بالزنا غيره رإمى أنه بمجرد
القاذفوالمقذوف           في استيفائها إمن بد شروطل القذفعدة باقتراف

        . في     جودها إمن بد ل التى الشروط أإما بيانها واليك نفسها، القذف وفعلة
            ( وانما. ( الحد، عليه يقام ل القاذفصبيا كان فإذا بالغا يكون أن ا القاذف

          ( عليه   ( يقام ل القاذفإمجنونا كان فإذا عاقل يكون أن ب التعزير عليه يقام
بمحرم،               سكر إذا ال فيسكر، كان القذفعلىإمن حد يقام ل وكذلك الحد،

  ( ) . يكون          أن ج إمثل فارم الكلورو كسكر العباد حقوق فيه فيما كالصاحي لنه
  ( ل            ( أن د الحد عليه يقام ل قذفإمكرها فمن طائعا، الحرة بإرادته قذف قد

   . الشروطإمتفق          هذه الحد عليه يقام ل للمقذوفلنه جدا ول والدا يكون
أن             هو خاإمسا شرطا إليها أضافوا قد الحنفية أن ال الفقهاء بين عليها

يقام           ل والكناية بالشارة الخرسغيره قذف فإذ ناطقا، القاذف يكون
الخرسإذا            ان وقال ذلك الشافعيفي الإمام خالفهم وقد الحد، عليه

ل             اشارته لن قاذف، فهو إمقصوده يعرفبها واضحة كنايته أو اشارته كانت
بذيله،           العار وإلحاق المقذوف سمعة تشويه في القول صريح عن تقل

ولكن 
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أساسها           على يضرب حتى التأثير بقويه ليست الحنفية الخرسعند إشارة

-  :      . ا     المقذوف في المطلوبة الشروط أإما عندهم التعزير وإنما جلدة ثمانين
قذفأحد             فإذا العقل، حالة في الزنا بارتكاب رإمى قد عاقل يكون أن
حد              يستحق ل يفق لم أو بعد فيما جنونه إمن أفاق أكان سواء إمجنونا،
قاإمت           لو ولنه بحفظعفافه، الهتمام يستطيع ل المجنون لن القذف،

إمالكا             ولكن فيعرضه، ذلك قدح ول الحد استحق لما بالزنا الشهادة عليه
حال             كل على لنه الحد يستحق المجنون قاذف ان يقولن والليثبنسعد
عن      -           قال أو صبيا قذفأحد فإذا بالغا، يكون أن ب إمنه برئ هو بما يرإميه

الصبى             لن الحد، عليه يوجب ل فإنه فيصباه الزنا ارتكب أنه شاب
ل              الحلم يبلغ يكاد طفل قذفأحد إذا بأنه يقول إمالكا أن ال كالمجنون،

فيها               بها يزنى أن الممكن إمن وهىفيسن بنتا قذف إذا وأإما الحد، يستحق
بعرض             يمسكذلك بل وحدها يمسعرضها ل ذلك لن الحد، يستحق فإنه
       -  . ارتكب    بأنه رإمى أي إمسلما يكون أن ج إمستقبلها عليها ويفسد أسرتها
ارتكب              أنه عنإمسلم قال أو الكافر قذفأحد فإذا اسلإمه حالة في الزنا

للعهد         -       قذف فمن حرا يكون أن د الحد يستحق ل فإنه الكفر فيحال الزنا
ل                 فإنه بعد يعتق لم عبدا كان أيام الزنا ارتكب انه حر عن قال أو الإمة أو

به             يكون لما عفافه بحفظ الهتمام يستطيع ل قد العبد لن الحد يستحق
ان             قال حزم وابن الظاهرى داود أن ال أإمره، على الضعفوالغلبة إمن
      -  . فعل      عن بريئا عفيفا يكون أن ه الحد يستحق أيضا والإمة العبد قاذف

ثبتتفعل              قد الزنا جريمة تكون ل أن الزنا إمن البراءة وإمعنى وشبهته الزنا
أو              فاسد بنكاح وطئ يكون ل أن الزنا شبهة إمن البراءة وإمعنى قبل، عليه

القبيحة           الفعال يأتي ول خليعة، إماجنة حياته تكون ول إمشتبهة إملكية
ينبغىأن             ول حال علىكل عفافه في قادحة الإمور هذه لن المحظورة،
ولذا            فيه، العرضالمقدوح هذا إمثل يقذفصاحب إمن جلدة ثمانين يستحق

عليه            يقام أن قبل الزنا بجريمة بينة المقذوب على قاإمت إذا
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ليسإمعنى             ولكن ثابتا، عفافه يعد المقذوفلم القاذفلن ترك القذف حد
أو             الصبى أو المجنون قاذف الخمسأن الصور هذه في الحد إقاإمة عدم

التعزير             يستحق انه بل عقوبة يستحق العفيفل غير أو العبد أو الكافر
    : بحوله         رإمى كل أن القذفنفسها فعلة في اللزإمة الشروط غايته به ويبلغ
        : إذا    الزنا المقذوفبصريح القاذف يرإمى أن إإما الإمرين أحد القذف إلى

يجب              ولكن الزنا ولد أنه عنه يقول أو الحد عليه وجب الشهود بشهادة ثبتت
ارادة           فإن بالكناية، عبرة ول الحالتين، كلتا في للزنا بارتكابه التصريح
القاذف،            نية على الكناية في إمتوقفة النسب في الطعن أو بالزنا الرإمى

غير              قذففيها، فل الحرام ابن وكيا فاجر كيا ذكرها بألفاظسبق كى فإن
يقول            أن والتعريضهو التعريضقذفا، اعتبار حول اختلفوا قد الفقهاء أن

( بالزنا   (            أإمي ولدتني إما أو زنيت فما أنا أإما الحلل ابن يا إمثل لغيره أحد
يقول               أن يريد أنه قطعا به بتعريضيفهم جاء إمن إن الله رحمه إمالك فقال

   . حنيفة            أبو أإما القذف حد عليه وجب الزنا ولد أنه أو زنا أنه إمخاطبه عن
إنه          فقالوا صالح بن والحسن شبرإمة وابن والشافعيوسفيان وأصحابه،

براءة            الصل ولن الشك، يحتمل حال كل على لنه ليسالتعريضقذفا،
:       . فقال       راهويه بن واسحاق أحمد وأإما بالشك عنه يرجع أن ينبغى فل الذإمة



قذففيحال            وهو والمزاح، الرضى حال التعريضليسبقذففي ان
  . أن         وروى التعريض على الحد وعلى عمر أقام فقد والمجادلة، الغضب

      : بزانية،        أإمي ول بزان أنا إما للخر أحدهما فقال عمر، زإمن في استبا رجلين
  : كان          أإما الخرون وقال وأإمه أباه إمدح بعضهم فقال الصحابة عمر فاستشار

 : ص         (    للجصاصج القرآن أحكام جلدة ثمانين عمر فجلده ؟ هذا غير إمدح لبية
لوط)           330 قوم بعمل الرإمى اعتبار الخلفحول بينهم الفقهاء أن وكذلك

إمن            يوسفوإمحمد أبو ويقول ليسقذفا، أنه حنيفة أبو فيقول قذفا،
الحد         عليه قذفيجب انه والشافعي وإمالك أصحابه
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التى -           6 الجنايات القذفإمن اعتبار حول الفقهاء بين هناكخلف وكذلك

إمن            أنه ليلى أبى ابن فيقول وإمحكمتها، الدولة شرطة الناسعليها تؤاخذ
يطالب              لم أو المقذوف به أطالب سواء الحد عليه يقام أن فيجب الله حق

أبى              عند العارعنه دفع حيث إمن حق المقذوففيه ولكن الله إمنحق وهو
أن             وجب أحد على الجريمة ثبتت إذا أنه بمعنى ولكن أيضا، وأصحابه حنيفة

المقذوف            ارادة على الحكام إلى أإمره يتوقفرفع ولكن الحد، عليه يقام
     . ذهب        الذى هو الرأى وهذا العباد إمنحقوق الجهة هذه إمن فهو وإمطالبته

  : قذف        ان فيقول التفصيل، فعنده إمالك وأإما والوزاعي، الشافعي إليه
إمتوقفة            عليه الدعوى اقاإمة فإن وال عليه يؤخذ الإمام إمن القاذفبحضور

 . المقذوف   التراضي -       7علىإمطالبة يجوز التى الجرائم ليسالقذفإمن
الفريقين    بين القاذفال -         8عليها على الحد بإقاإمة يطالب ل الحنفية وعند

المقذوف            يكن لم عندإما لقذفه العار بنسبه لحق إمن أو المقذوفنفسه
  . إمالك        وعند الولد وأولد والولد والوالدة كالوالد للمطالبة حاضرا نفسه
المقذوفقبل           إمات فإذا للموارثة، القابلة الحقوق إمن حق الشافعيهذا

العجبأن             إمن أنه غير به، يطالبوا أن القاذففلورثته على الحد استيفائه
علقة           بأن ذلك على ويستدل والزوجة، الزوج الورثة إمن يستثنى الشافعي

ل             النسبوهو عن العار دفع الحد إمن المقصود وأن بالموت ترتفع الزوجية
فإذا   -        -  الإمر فيحقيقة قوى غير استدلل وهذا وبالزوجة بالزوج يلحق

إموته            بعد المقذوف ورثة يرثه القاذفحقا على الحد بإقاإمة المطالبة كانت
 . الزوجان        إمنه يحرم لن هناكسببإمعقول أنه -     9فما رجل ثبتعن وإذا

بأربعة             يأتي أن هو الحد إمن ينقذه الذى الوحيد الشئ القذففإن ارتكب
الشهادة          ويؤدوا إمجتمعين المحكمة الشهداء هؤلء يحضر أن ويجب شهداء،

ل             أنه إلى ذهبوا فقد الشافعيون أإما الحنفيون قال وبهذا واحد، فيوقت
إمتفرقين          أو إمجتمعين المحكمة الشهداء بحضور فرق أي يحصل
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ويجب              القضيه، فيسائر يكون إما إمثل الخر بعد واحدا يأتوا أن الفضل بل

 . بالعدل     إمتصفين الشهداء يكون إلى -      10أن يقدم أن يستطع لم وإمن
بثلثة           القرآن عليه حكم القذففقد جريمة إمن تبريه شهادة المحكمة

 .   ( )      ( )     ( وقد. ( فاسق أنه ج شهادة له تقبل ل أن ب جلدة ثمانين يجلد أن ا أحكام
الحد               إمن له بد ل وأنه بتوبته القاذف عن الحد يسقط ل أنه على اتفقوا

تحكم             إما بعد يفسق انما أو ذاته القذف بفعل القاذفيفسق هل واختلفوا



والليث           الشافعي عند ذاته القذف بفعل يفسق فهو بالحد، المحكمة عليه
ل             أنه وإمالك وأصحابه حنيفة أبو يقول ذلك العكسإمن وعلى بنسعد

كون              أن الشأن فيهذا عندي والصحيح الحد عليه يقام إما بعد إل يفسق
عند            فاسقا كونه وأإما نفسه، القذف لفعل نتيجة الله عند القاذففاسقا

   . وهناكخلفشديد         الحد عليه ويقام جريمته تثبت أن الناسفمتوقفعلى
       ( في (     المذكور العفو يرجع أيضا إليه هل أبدا شهادة لهم تقبلوا ول حول

القاضىشريح            إمنهم طائفة فتقول ل، أم وأصلحوا تابوا اللذين إل جملة
وعبد          وإمكحول وابنسيرين والنخعي البصري والحسن المسيب، بن وسعيد

الثوري           وسفيان وإمحمد يوسفوزفر وأبو حنيفة وأبو زيد بن الرحمن
الناس               عند ول الله عند فاسقا يبقى ل تابوأصلح إمن أن صالح بن والحسن
   . أخرى         طائفة وتقول البد إلى بشهادته العتداد وعدم عليه الحد إقاإمة إمع

والزهرى          وسالم بنإمحمد والقاسم والشعبى وطاوسوإمجاهد عطاء إمنهم
وإمسروق            يسار بن وسليمان نجيح أبى وابن العزيز عبد بن وعمر وعكرإمة

حنبل           بن وأحمد والشافعي والليثبنسعد البنى وعثمان وإمالك والضحاك
     ( فيها   (    المذكور العفو يرجع ل وأصلحوا تابوا الذين إل جملة أن والطبري

تابوحسنت              إذا الحد عليه أقيم إمن أن إلى يرجع ولكنه الحد، إقاإمة إلى
على            الحد عمر إقاإمة بقصة واستدلو فاسقا، يبقى ول شهادته تقبل حاله

 . شعبة       بن المغيرة قذف حينما بكرة أبى
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فإن              عندنا تاب وإمن الله، إل يعلمها ل المرء توبة حقيقة أن عندي والصحيح

وليس               بالفسق، نذكره ول الفاسق نسميه ل أن هو به نجاإمله أن لنا إما غاية
قد              أنه لمجرد بقوله الثقة إلى نعود حتى فيإمجاإملته نبالغ أن الصحيح إمن

 . الإمر     فيظاهر عندنا أخفإمن -        11تاب الضرب القذففي حد يكون أن
 . الزانى  القذفل -           12ضرب في إمرة حده لقى إمن أن على الفقهاء اتفق

 . أخرى       جديدة بتهمة جاء إذا إل قذف -     13يؤاخذ خلفحول بينهم والفقهاء
يلقى             بألفاظل أو بلفظ أفراد قذفعدة إمن أن يرون فالحنفية الجماعة،

وعلى              تتناولعرضشخصين، وهى إل بالزنا تهمة إمن إما لنه واحد، حدا إل
بألفاظ            أو بلفظ قذفجماعة إمن إن الشافعي يقول ذلك العكسإمن

البتى             عثمان يقول وبهذا حدة، على إمنهم فرد لكل الحد عليه يقام إمتكررة
أوردتها           التى الخلصة والوزاعيهذه الشعبى عليه ويوافق ليلى أبى وابن

لول               بمثلها الواردة الفقه أبواب بابإمن كل أتبع أن كنتأحب إما لكهي
:  .    :      . اللغة  السرقة بابحد تعالى الله المصنفرحمه قال المقام ضيق

المسروق            به يعلم ل بحيث الستخفاء وجه على الشئ يأخذ الذى السارق
( السمع        (    استرق إمن إل تعالى قوله وإمن النظر، إمسارقة إمن إمأخود إمنه،

الغنيمة،           النهب وأصل به، العلم إمع والغلبة بالقهر يأخذ الذى والمنتهب
يهرب،           ثم عيانا الشئ يأخذ والمختلسالذى ذلك، إمن الفتعال والنتهاب
 . قال            البيان في ذكره هكذا فيأخذه، إنسان إمنديل إلى يده يمد أن إمثل

        : حكم    التزم إمختار عاقل بالغ وهو وإمنسرق تعالى الله المصنفرحمه
له              شبهة ل إمثله حرز إمن إلىسرقته يقصد الذى المال إمن نصابا السلم

عليه       والدليل القطع، عليه وجب فيه
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   ( يأخذ  (    السارق ولن أيديهما فاقطعوا والسارقه والسارق تعالى قوله
ذلك              لدى عليه القطع يجب لم ولو إمنه الحتراز يمكن ل وجه على المال
على            المنتهبول على القطع يجب ول أإموالهم الناسبسرقة إلىهلك

قال              وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى جابر روى المختلسلما
نهبة(           انتهب وإمن المختلسقطع على ول المنتهبقطع ليسعلى

       ( وجه   على المال والمختلسيأخذان المنتهب ولن فليسإمنا إمشهورة
إلى           ردعه في يحتج فلم بالناسوبالسلطان بالستغاثة إمنه انزاعه يمكن

إمنه              المال أخذ يمكن لنه عارية أو أإمانة جحد علىإمن يجب ول القطع
       ( ) . إمجنون     على ول يجبعلىصبى ول فصل القطع إلى يحتج فلم بالحكم

        : يبلغ،     الصبىحتى عن ثلثة، عن القلم رفع وسلم عليه الله صلى لقوله
   . إمسعود        ابن وروى يفيق حتى المجنون وعن يستيقظ، حتى النائم وعن

لم              سرقتفوجدها قد بجارية أتى وسلم عليه الله أنصلى عنه الله رضى
         . في   ذكرناهما قولن فيه ؟ السكران على يجب وهل يقطعها تحضفلم

   : أإمتى          عن رفع وسلم عليه الله صلى لقوله إمكره يجبعلى ول الطلق،
وجل            عز الله أوجبعقوبة إما ولن عليه، استكرهوا وإما والنسيان الخطأ

لنه             الحربى على تجب ول الكفر، ككلمة المكره على يوجب لم المختار على
في            ذكرناهما قولن فيه المستأإمن يجبعلى وهل السلم، حكم يلتزم لم

(        )   ( إمختلسقطع. ( إمنتهبول ول ليسعلىخائن جابر حديث الشرح السير
. وصححه         حبان وابن والبيهقي والحاكم الترإمذي وصححه الخمسة رواه

جابر،              عن الزبير وأبى دينار وبن عمر عن جريج ابن عن له رواية وفى
فيه             يذكر لم وقال العلل في الجوزى ابن ورواه الخائن، ذكر وليسفيه

          . فأخرجه   طريقه غير إمن حبان ابن رواه قد الحافظ قال إمكى غير الخائن
المختلسول         (    ليسعلى بلفظ جابر عن الزبير أبى عن حديثسفيان إمن
           ( إمن   جريج ابن يسمعه لم العلل في حاتم أبى ابن وقال قطع الخائن على

أبو              قال وكذا ضعيف، وهو الزيات إمعاذ بن ياسين إمن سمعه إنما الزبير أبى
 . أيضا.    الحافظ وقال داود
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النسائيإمن             وأسنده جابر، عن الزبير أبى عن إمسلم بن المغيرة رواه وقد

أخبرني             جريج ابن عن المبارك ابن عن نصر بن سويد ورواه المغيرة، حديث
وابن            إموسى بن يونسوالفضل بن عيسى ورواه النسائي قال الزبير أبو

أبو              حدثنى جريج ابن عن إمنهم واحد يقل فلم وجماعة زيد بن وهبوإمخلد
عن             الزبير أبى بعنعنة القطان ابن أعله وقد عنه سمعه أحسبه ول الزبير

أبى            بسماع وصرح فيإمصنفه، الرزاق عبد أخرجه قد بأنه وأجيب جابر،
          . صحيح   بإسناد إماجه ابن ابنعوفعند الرحمن عبد وعن جابر إمن الزبير

والطيرانىفي           أيضا إماجه ابن أنسعند وعن المذكور الحديث بنحو
 . قال          وضعفه العلل في الجوزى ابن عباسعند ابن وعن الوسط،

الترإمذي:           تصحيح بعد سيما ول بعضا بعضها يقوى الحاديث وهذه الشوكاني
    : يحتج        ل المنذرى قال يماإمى وأصله الكوفى هو الزيات وياسين حبان، وابن

 . قال          سلمة أبو وكنيته خراساني، السراج هو إمسلم بن والمغيرة بحديثه،
. صدوقا            كان انه الطيالسي داود أبو وقال الحديثصدوق، صالح إمعين ابن

 (..  )    (.. أخرجه (    بجارية أتى حديث تخريجه سبق ثلث عن القلم رفع حديث
فلم    (         تحصن ولم سرقت قد بجارية الله عبد أتى قال القاسم عن البيهقى
  : عرضتعلى)         قال عمر ابن عن والبيهقي وإمسلم البخاري وأخرج يقطعها

سنة             عشرة أربع ابن وأنا أحد يوم وسلم عليه الله صلى الله رسول
فقبلني          ابنخمسعشرة وأنا الخندق يوم عليه وعرضت فاستصغرني،



بين(               الحد هذا إن فقال العزيز عبد بن عمر الحديث بهذا حدثت نافع ابن قال
)  :  .(   ..   )  . نصابا  قوله اللغة تخريجه سبق أإمتى عن رفع حديث والكبير الصغير

.           ( الزكاة  في ذكره وقد النصاب كريم قولهم وإمنه الصل، النصاب المال إمن
        ( وإمثله (  الذهب إمن النار أخلصته إما الخلصبالكسر الخلص إمن قوله

 )  . حرز         إمن قوله إمخلص غير والتبر يضرب، أخلصولم الذى وهو الخلصه،
 . الستر)        خرق الهتك أصل أن ذكرنا قد إمهتوك

 ]78[ 
  :       ( أنه (    واتفقوا الجماع فيإمراتب حزم ابن قال بالغ وهو وإمنسرق قوله

إمنفردا                وحده بآلة ل بيده المال بيت إمن ول إمغنم غير إمن حرز إمن إمنسرق
الحربفسرق              دار غير وفى بمكة الحرم غير في حر إمسلم عاقل بالغ وهو

غير               وهو اإمرأة كانت إن زوجها غير وإمن رحمه ذى غير وإمن زوجته غير إمن
بيعه            للمسلمين يحل إمتملكا إمال فسرق إمكره ول بجوع إمضطر ول سكران

الورق             إمن دراهم عشرة سرق إما وبلغتقيمة له غاصب غير إمن وسرقه
يشرب              أو يؤكل شيئا ول إمذبوحا حيوانا ول لحما يكن ولم إمكة المحضبوزن

زرنيخا                ول ترابا ول عذرة ول زبل ول سنورا ول كلبا ول صيدا ول طيرا ول
ول               خشبا ول قصبا ول ذهبا ول زجاجا ول فخارا ول حجارة ول حصى ول
تمرا              ول فدانه إمن زرعا ول إمصحفا ول سارحا حيوانا ول حمارا ول فاكهة

جناية              فيه أحدث ول ويعقل، يتكلم عبدا ول حرا ول شجرا ول حائطه إمن
إخراجه              وتولى حرزه إمن دخوله في له يؤذن لم إمكان إمن له إخراجه قبل

رجعا             ول يختلفا ولم رجلن ذلكشاهدان بكل عليه فشهد بيده حرزه إمن
وسالم             اليسرى اليد سالم وكان سرق إما إملك هو ادعى ول عنشهادتهما

إملكه              ول سرق إما إمنه المسروق يهبه ولم شئ ينقصإمنها ل اليمنى الرجل
وحضر            السارق أعاده ول إمنه المسروق على السارق ولرد سرق إما بعد

الحد،           عليه وجب فقد شهر يمضللسرقة ولم السرقة على الشهود
في            واختلفوا عليه، قطع ل ليسإمحاربا الذى المجاهر الغاصب أن واتفقوا

يأخذ    .         الذى إمنتهب على قطع ل الحنابلة قالت ل أم يده المختلسأتقطع
يختلسالشئ            الذى إمختطفوهو ول جابر لحديث الغنيمة وجه على المال

           . على   الغاصبول ليسعلى أنه على أجمعوا رشد ابن قال غاصب به ويمر
المختلس           يقطع ل أنه إلى ذهب الشوكاني وقال المغالبقطع المكابر

    . وزفر     وإسحاق أحمد وذهب والحنفية والشافعية العنرة والخائن والمنتهب
 . الحرز        اعتبارهم لعدم وذلك يقطع، أنه إلى والخوارج
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     ( ) : النصاب،     دون فيما يجب ول فصل تعالى الله المصنفرحمه قال

عنها              الله رضى عائشة روت لما دينار، ربع قيمته إما أو دينار ربع والنصاب
ربع:               في إل السارق يد يقطع ل وسلم عليه الله صلى الله رسول كان قالت

الله            النبيصلى لن بالذهب، قوم الذهب غير فإنسرق فصاعدا، دينار
   . ربع          وإنسرق به غيره يقوم أن فوجب بالذهب النصاب قدر وسلم عليه

  ( قول         ( وهو أحدهما وجهان ففيه دينار ربع دون الخلصوقيمته إمن إمثقال
النبيصلى              لن يقطع ل أنه هريرة أبى بن وأبىعلى الصطخرى أبىسعيد

قول              وهو دينار ربع دون قيمته وهذا دينار، ربع نصعلى وسلم عليه الله



يصرف،             لم وإن الدينار، اسم عليه الخلصيقع لن يقطع أنه أصحابنا عاإمة
     . وسرقا        حرزا اثنان نقب وإن قراضة دينار يقال خلصكما دينار يقال لنه

نصابين            أحدهما أخرج وإن نصابا سرق إمنهما واحد كل لن قطعا نصابين
انفرد             الذى هو لنه الخر دون أخرج الذى قطع شيئا الخر يخرج ولم

ثور             أبو وقال إمنهما واحد يقطع لم نصاب فيسرقة اشتركا فإن بالسرقة،
القصاص           وجب القتل في رجلن اشترك لو كما عليهما، القطع يجب

ويخالفالقصاص            نصابا، يسرق لم إمنهما، واحد كل لن خطأ وهذا عليهما،
إسقاط           إلى طريقا الشتراك جعل الشريكين على نوجب لم لو فإنا

الشريكين           على القطع نوجب لم إذا فإنا السرقة، وليسكذلك القصاص،
ل            لنهما القطع، إسقاط إلى طريقا الشتراك يصر لم نصاب فيسرقة

اشتركا             فإذا إمنهما، واحد يصيبكل إما لقلة واحد نصاب إلىسرقة يقصدان
          . عاد    ثم دينار ثمن إمنه سرق أو لقبحرز وإذا القطع أوجبنا نصابين في
      ( يجب      ( العباسأنه أبى قول وهو أحدها أوجه ثلثة ففيه آخر ثمنا وسرق

في              سرقه لو كما القطع، عليه فوجب إمثله حرز إمن نصابا سرق لنه القطع
          ( ) . سرق  لنه القطع يجب ل أنه إسحاق أبى قول وهو والثانى واحدة دفعة

       ( ) . أنه     خيران بن أبىعلى قول وهو والثالث إمهتوك حرز النصابإمن تمام
بعد       الثاني الثمن وسرق عاد إن
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وإنسرق              خرابه، اشتهر حرز سرقإمن لنه يقطع لم الحرز هتك اشتهر إما
 ( ) . حديث           الشرح خرابه قبلظهور إمن سرق لنه قطع خرابه يشتهر أن قبل

.       (... والبيهقي(       إماجه ابن ال الجماعة رواه دينار ربع في ال السارق يقطع ل
في         (      ال السارق يد تقطع ل قال وسلم عليه الله النبيصلى أن رواية وفى
   .       ( قال   رواية وفى إماجه وابن والنسائي وإمسلم أحمد رواه فصاعدا دينار ربع

 .      ( وفى(      داود وأبو والنسائي البخاري رواه دينار ربع في السارق يد تقطع
    ( قال  (      رواية وفى البخاري فصاعدا دينار ربع في اليد تقطع قال رواية

الدينار(              ربع وكان ذلك، إمن أدنى هو فيما تقطعوا ول دينار ربع في اقطعوا
     ( قال       رواية وفى أحمد رواه درهما اثنىعشر والدينار دراهم، ثلثة يوإمئذ

ثمن      (       دون فيما السارق يد تقطع ل وسلم عليه الله صلى الله رسول
 .   ( وعن           النسائي رواه دينار ربع قالت ؟ لمجن ا ثمن إما لعائشة قيل المجن،

   : السارق          الله لعن وسلم عليه الله صلى الله رسول قال قال، هريرة أبى
   ( العمشكانوا        قال يده فتقطع الحبل ويسرق يده فتقطع البيضة يسرق

 ( إمتفق            دراهم يساوى إما إمنها أن يرون كانوا والحبل بيضالحديد، أنه يرون
       . قطع     عليا المؤإمنين أإمير أن البيهقى أخرج زيادة فيه وليسلمسلم عليه،

في             القطع قال أنه عنه وأخرج ونصفا درهمين وكانتقيمته دينار، ربع في
         )  . ربع   ثمنها حديد إمن بيضه في سارق يد قطع أنه وعنه فصاعدا دينار ربع

القطع           ثبوت إلى والسلف الخاب ذهب إمنقطع ولكنه ثقات ورجاله دينار
الذهب               غير إمن كان إما به يقوم فيما واختلفوا دينار، ربع أو دراهم ثلثة في

بربع            ل بالدراهم التقويم يكون أنه عنه المشهور في إمالك فذهب والفضه،
  (  )  :  . هي     الحرية الجبل حريسة قوله اللغة الصرفإمختلفا كان إذا الدينار
يأكل           كان الحرائسإذا يأكل فلن يقال المرعى، إمن المسروقة الشاة

ول          *   غريبا يشيبغلإمنا ل حلماء لنا قال يحترس، والسارق الناس، أغنام
 . الجبل          ال هناك حارسلها ل الحرائسوكأنها الينا تؤوى
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       : حريسة   الشاإمل في قال ليل، المسروقة الحريسة السكيت ابن وقال
وسمى          بمعنىإمقتول، قتيل يقال كما إمسروقة، أي بمعنىإمحروسة

       ( )  . وهو  النون وتشديد الجيم وفتح الميم بكسر المجن قوله حارسا السارق
   :   . تقويم      في الصل الشافعي وقال الميم بكسر إمجنة له ويقال الترس،

الثلثة             إن قال حتى الرضكلها، فيجواهر الصل لنه الذهب، هو الشياء
  :   . واحد          وكل إمالك قال القطع توجب لم دينار ربع قيمتها تكن لم إذا الدراهم

   . بعضالبغداديين         وذكر بالخر يقوم ل نفسه في إمعتبر والفضة الذهب إمن
 . وذهبت            البلد أهل نقود في غالبا كان العروضبما تقويم في ينظر أنه

الموجب           النصاب أن إلى العراق فقهاء وسائر وأصحابه حنيفة وأبو العترة
   . أخرجه          بما واحتجوا ذلك إمن أقل في قطع ول دراهم عشرة هو للقطع

      : رسول      علىعهد المجن ثمن كان عباسقال ابن عن والطحاوى البيهقى
    . النسائي        ذلك نحو وأخرج دراهم بعشرة يقوم وسلم عليه الله صلى الله
  . البيهقى.           وأخرج دراهم عشرة أو دينارا كان ثمنه أن داود أبو وأخرج عنه

     : علىعهد         المجن ثمن كان قال جده عن أبيه بنشعيبعن عمرو عن
    . عطاء        النسائيعن وأخرج دراهم عشرة وسلم عليه الله صلى الله رسول

  . هذه:           قالوا دراهم عشرة وثمنه قال المجن، ثمن فيه يقطع إما أدنى إمرسل
أكثر            كانت وإن الولى، الروايات إمن أرجح المجن ثمن تقدير الرواياتفي

بما            العمل في شبهة كأنها بالشبهات تدفع والحدود أحوط، هذا ولكن وأصح،
.      : جللته        إمع ذهبسفيان واليه قال العربي ابن عن ذلك نحو وروى دونها
في            عمرو عباسوابن ابن عن المروية الروايات بأن ويجاب الشوكاني قال

جاء            إذا بمثله يحتج ول عنعن، وقد إسحاق بن إمحمد جميعا إسنادهما
تعسفالطحاوي           وقد الصحيحين، في إما لمعارضة يصلح فل إمعنعنا بالحديث

يفيد            بما الضطراب بين ثم إمضطرب الصحيحين في عائشة حديث أن فزعم
 . الفتح        صاحب عليه الرد استوفى وقد قوله، بطلن
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أو              دنانير أربعة في ال القطع يجب ل أنه النخعي عياضعن ابن ونقل

     . الحسن       عن المنذر ابن وحكى عليه دليل ل قول وهذا درهما، أربعين
ول              زياد أبى بن زياد عن البحر في وحكاه درهمين، في يقطع أنه البصري

قوى              أنسبسند عن أبىشيبة أبن أخرج وقد المرفوع إمن ذلك على دليل
ثلثة              يساوى لفظل في درهمين، يساوى إما فيشئ قطع بكر أبا أن

وهو.             دراهم، أربعة في وأبىسعيد هريرة أبى عن المنذر ابن ونقل دراهم
          . النخعي   عن وروى دينار، ثلث الباقر عن المنذر ابن وروى سلف بما إمردود

بما            واستدلوا فيخمسة، أنه البصري والحسن ليلى أبى وابن شبرإمة وابن
 .       : وروى       فيخمس الخمسال تقطع ل قال أنه عمر عن المنذر ابن أخرجه

ابن              وذهب دينار في أنه طائفة عن حزم ابن وحكاه النخعي عن المنذر ابن
في               غيره ذهبوإمن إمن دينار ربع في أنه البر عبد ابن نحوه ونقل حزم
ولم           الذهبإمنصوص، في التحديد بأن حزم ابن واستدل والكثير القليل

ويجاب            الشوكاني قال الية تحتعموم داخل فيكون غيره نصفي يوجد
دينار       (    ربع في اقطعوا وبحديث سابقا، المذكورة النسائي برواية ذلك عن

          ( قيمته     تبلغ لم إما على يصدق لنه الباب، في كما ذلك دون فيما تقطعوا ول
الجنسعلىجنس              يفضل فإنه الذهب غير إمن كان وان دونه، أنه دينار ربع

العرضباعتبار            العرضعلى وكذلك الثمن، في الزيادة باعبتار له إمغير آخر



القطع           يثبت أنه إلى والخوارج وداود البصري الحسن وذهب ثمنهما اختلف
  (... بأن     (  ويجاب والسارقة والسارق بالية واستدلوا والكثير القليل في

البابفإن           في هريرة أبى بحديث واستدلوا بالحاديث، إمقيد الية اطلق
         (... السارق   شأن تحقير المراد أن ذلك أجيبعن وقد البيضة يسرق فيه

البنى            تعسفوذهب وفيه قتيبة وابن الخطابى قال هكذا ربحه، إما وخسار
   . المذاهب         جملة هذه دونه ل فصاعدا فيدرهم القطع يثبت أنه وربيعة

عشرين         الفتح في جعلها وقد المسألة، في المذكورة
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لرجوعها            إمذاهبإمستقلة جعلها يصلح ل ذكرنا إما على البقية ولكن إمذهبا

      (..   )  . في   جماعة اشترك ولو الحنابلة، قالت اثنان نقب وإن قوله ذكر إما إلى
ودخل           أحدهما الحرز هتك وإن جميعا، النصابقطعوا وإخراج حرز هتك

والثانى             يسرق لم الول لن تواطأ، ولو عليهما قطع فل المال فأخرج الخر
 . وقال            شريكين كانا إذا يقطع أن ويحتمل الكافي في قال الحرز يهتك لم

           : نصابا  أعنى القطع فيه يجب إما الجماعة سرقت إذا فيما اختلفوا رشد ابن
النصابإمن             يخرجوا بأن وذلك نصابا، إمنهم واحد يكونحظكل أن دون

إمالك            فقال النصاب، يساوى صندوقا أو عدل يكون أن إمثل إمعا الحرز
ل            حنيفة أبو وقال نور، وأبو وأحمد الشافعي قال وبه جميعا، يقطعون

الجميع             قطع فمن نصابا، إمنهم واحد كل أخذه إما يكون حتى عليهم قطع
المال             إمن القدر هذا أن أي المسروق، إمال بقدر تتعلق إنما العقوبة رأى
القطع            أن رأى وإمن قال المال، لحفظ القطع يوجب الذى هو المسروق

    : كثيرة           أيد تقطع ل قال اليد، حرإمة لمكان دونه بما ل القدر بهذا علق إنما
:      . تعالى       الله المصنفرحمه قال واحدة يد قطع فيه الشرع أوجب فيما
              ( عمر( بن الله عبد روى لما حرز، غير إمن سرق فيما القطع يجب ول فصل

كيفترى              الله يارسول قال إمزينة إمن رجل أن عنه الله العاصرضى وبن
المراح،               أواه إما إل قطع الماشية إمن ليسفيشئ قال ؟ الجبل فيحريسة

إمن              أخذ فما الجرين أواه إما إل قطع المعلق الثمر إمن وليسفيشئ
إما            إل الماشية في القطع فأسقط القطع، ففيه المجن ثمن فبلغ الجرين

الحرز             أن على فدل الجرين، أواه إما إل المعلق الثمر وفى المراح، أواه
فما             الناسحرزا، يعرفه إما إلى الحرز في ويرجع القطع، ايجاب شرطفي

بالسرقة            يقطع لم حرزا يعرفونه ل وإما إمنه بالسرقة قطع حرزا عرفوه
فوجب              الشرع جهة إمن حد وليسله الحرز اعتبار على دل الشرع لن إمنه،

وإحياء          البيع في العرفكالقبضوالتفرق إلى فيه الرجوع
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أو            البيوت إمن والقز والخز والفضة كالذهب إمثنما إمال فإنسرق الموات،

لن           القطع وجب أغلق ودونها العمران في المنيعة والدور الحريزة الخانات
حافظ             الموضع في كان فإن أغلق، دونها يكن لم وإن إمثله، حرز ذلك

حافظ              فيه كان أو حافظ يكن لم وإن به، إمحرز لنه القطع إمستيقظوجب
العمران              غير بيوتفي إمن فإنسرق إمحرز، غير لنه القطع يجب لم نائم

يكن           لم فإن البساتين، في التى والجواسق البرية، في التى كالرباطات
فيه              يحرز ل المال لن إمفتوحا، أو الباب كان إمغلقا تقطع لم حافظ فيها



السارق            قطع إمستيقظا كان فإن حافظ فيها كان وإن حافظ، غير إمن
إمغلقا              كان فإن نائما كان وإن به، إمحرز لنه إمفتوحا أو الباب كان إمغلقا

إمتاع              وانسرق إمحرز، غير لنه يقطع لم إمفتوحا كان وإن إمحرز، لنه قطع
درابات          أو أغلق ودونها السواق في الدكاكين إمن والبقالين الصيادلة

الإمن            كان فإن القصب، شرايح الخزفودونها أواني سرق أو قفل وعليها
السوق              في كان فإن الإمن، قل وإن إمثله ذلكحرز لن السارق قطع ظاهرا

وإن               إمحرز، غير لنه يقطع حارسلم يكن لم وإن به، إمحرز لنه حارسقطع
البابوهى              حلقة وإنسرق بالنصب، حرزه لن قطع دكان أو دار باب سرق

الحائط            آجر وإنسرق الباب، في بالتسمير إمحرزة لنها قطع فيه إمسمرة
       . غراثر      في الدقيق أو الطعام وإنسرق البناء في بالتشريج إمحرز لنه قطع

أصحابنا            فمن المنصوص، على قطع البيع بعضفيإموضع إلى بعضها شد
            : يمكن  ولم ظاهر فيه الإمن فيوقت إمأإمون فيإموضع كان إن قال إمن

فيإموضع               تركها العادة لن قطع فتقطرفه أو رباطه بحل إل إمنه شئ أخذ
إمغلق،.               باب دونه بيت في يكون أن إل يقطع ل قال إمن أصحابنا وإمن البيع

    . شد         وانسرقحطبا العراق غير في الله رحمه الشافعي نصعليه والذى
لنه               قطع رباطه بحل ال شئ إمنه يسل أن يمكن بعضبحيثل إلى بعضه

إمن             أصحابنا وإمن إمحرز، غير لنه يقطع لم إمتفرقا كان وان بالشد، إمحرز
أو               كان إمجتمعا إمغلق باب دونه بيت في يكون أن ال يقطع ل قال
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لن           قطع المساكن أبواب على إمطروحة ثقال أجزاعا وانسرق إمتفرقا،

      ( ) . الكفن     إمنه وسرق نبشقبرا وان فصل البواب على تركها فيها العادة
البرية              في يدفه وانما للكفن ليسبحرز لنه يقطع لم برية في كان فإن

عازب             بن البراء روى لما قطع العمران تلى إمقبرة في كان وان للضرورة،
    : وإمن          حرقناه حرق إمن قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى

الكفن            كان وان الكفن حرز القبر ولن نبشقطعناه، وإمن غرقناه غرق
على               زاد إما لن يقطع، لم الخمسة على زاد إما أثوابفسرق خمسة إمن أكثر

كالكيس           له حرزا القبر يجعل فلم الكفن في ليسبمشروع الخمسة
( ) . أحدهما          وجهان ففيه الكفن الميتوبقى السبع أكل وان إمعه، المدفون

على              وأبى هريرة، أبى بن أبىعلى قول وهو عليهم، يقسم للورثة إملك أنه
بالكفن           اختصالميت وانما بالرث، إليهم ينتقل المال ذلك لن الطبري،

     ( ) . لم      لنهم المال لبيت أنه والثانى إليهم فرجع الحاجة زالت وقد للحاجة
      ( ) . ثوبفسرقه      على رجل نام وان فصل بعده يرثوه فلم الموت عند يورثوه

المسجد             في فنام المدينة قدم أنه أإمية بن روىصفوان لما قطع سارق
صفوان           فأخذ رأسه، تحت إمن رداءه فأخذ سارق فجاءه رداءه إمتوسدا

صلى             الله رسول فأإمر وسلم، عليه الله النبيصلى إلى به فجاء السارق
صدقة،              عليه هو هذا أرد لم انى فقالصفوان يده، بقطع وسلم عليه الله

       : إمحرز       ولنه به، تأتيني أن قبل فهل وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال
وانضرب.               فيه، الحرز زال لنه يقطع لم فسرق النوم في زحفعنه وان به

إمستيقظ             أو نائم بابه على أو فيه، وهو فسرق إمال فيه وترك فسطاطا
يكن              لم وان الصفة، هذه على الخيم في المتاع الناساحراز عادة لن قطع
 ( ) . وان           فصل حافظ بل الفسطاط يترك ل لنه السارق يقطع لم إمعه صاحبه

سرق              لنه قطع إماله وسرق رجل فتغفله إليه ينظر وهو يديه بين إماله كان
لم               فسرق اليد تناله بحيث خلفه جعله أو عنه اشتغل أو نام وان حرزه، إمن

ولم             الحمام الثيابفي علق وان حرز، غير إمن سرقه لنه يقطع
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حفظها           يلزإمه ل لنه الحماإمى يضمن لم فسرقت بحفظها الحماإمى يأإمر

أإمر             وإن إمستطرق، الحمام لن حرز، غير إمن سرق لنه السارق يقطع ول
لم            لنه يضمن لم له إمراعيا الحماإمى كان فإن فسرقت، بحفظها الحماإمى
عن             تشاغل أو الحماإمى نام وإن حرز، سرقإمن لنه السارق ويقطع يفرط

السارق           يقطع ولم الحفظ فرطفي لنه الحماإمى الثيابفسرقتضمن
       ( ) . فإن     نظرت الرعى إمن إماشية سرق فإن فصل حرز غير إمن سرق لنه
في            لنها السارق قطع زجرها إذا صوته ويبلغها إليها ينظر الراعى كان
لم              بحائل عينه غابعن إما إمنها سرق أو نائم والراعي وإنسرق حرز،
يبلغها              ل إما وإنسرق إمحفوظ، غير يراه ل وإما بالحفظ، الحرز لن يقطع

تكنفي              لم صوته يبلغها لم وإذا بصوته وتفترق تجتمع لنها يقطع لم صوته
       . إمقطرة     جمال أو سائرة إماشية وإنسرق بسرقته القطع يجب فلم حفظه
قطع            زجرها إذا صوته ويبلغها جميعها إليها ينظر سائق خلفها كان فإن

             . لبعده   صوته يبلغه لم إما أو عينه غابعن إما إمنه سرق وإن به إمحرزة لنها
نظر              التفت إذا قائد الجمال إمع كان وإن الراعية، في ذكرناه لما يقطع لم

إمحرزة            لنها قطع إليها اللتفات وأكثر زجرها إذا صوته وبلغها إلىجميعها
يكثر                لم أو صوته يبلغه ل أو التفت إذا إليه ينظر ل إما وإنسرق بالقائد،
باركة             الجمال كانت وإن حرز، غير إمن سرق لنه يقطع لم إليها اللتفات

وإنسرق            بحفظه إمحرزة لنها السارق قطع إليها ينظر صاحبها كان فإن
كانت             وان إمحرزة، غير لنها يقطع لم إمعقلة غير كانت فإن نائم وصاحبها

الجمال             على كان وإن يعقلها، أن نام إذا الجمال عادة لن قطع إمعقلة
. الجمال           على الحمال ترك العادة لن الجمال، كحرز حرزها كان أحمال

    (...  )     ( المعرفة( في البيهقى أخرجه حرق إمن عازب بن البراء حديث الشرح
جده،               عن أبيه عن البراء بن يزيد بن عمران عن حازم بن بشر حديث إمن

   . البخاريفي         وقال حاله يجهل بعضإمن السناد فيهذا البيهقى وقال
عليه            وسكت نباشا قطع الزبير ابن سهيلشهدت نا هشيم قال التاريخ،

البخاري            قال الكبرى، السنن في البيهقى قال التلخيصبينما الحافظفي
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 -   -    ( وهو    (  يعنىسهيل بالكذب نتهمه كنا عنسهيل العوام بن عباد قال

 (..   )     . أخرجه   المدينة قدم أنه أإمية بن حديثصفوان ذكوان بن سهيل
قال          التلخيص، الحافظفي وكذا النيل، في الشوكاني وقال البيهقى،

على           أعثر لم الكبرى للسنن المصورة النسخة وفى ليسبصحيح، البيهقى
   . ال         الخمسة وروى طريقين إمن فيها أورده البيهقى أن رغم أورداه، إما

عنطاوس          إمنها بطرق والحاكم والشافعي وإمالك وأحمد نحوه الترإمذي
سماع             البر عبد ابن وقال الثاني، إمن الول فيسماع وطعن عنصفوان

: قال            أنه عنه وروى عثمان، زإمن أدرك لنه إممكن طاوسإمنصفوان
بنصفوان            الله عبيد عن الزهري عن إمالك ورواه صحابيا، أدركتسبعين

بن             حديثعمرو إمن شاهد وله والحاكم الجارود ابن صححه وقد أبيه عن
  . أبو           حديث إمرسل البزار الحافظضعيفورواه قال جده، عن أبيه شعيبعن

 ( )     (..    : وقد    قلت أجده لم الحافظ قال رجل أضافرجل قال جابر عن الزبير
عليا             البرصقالشهدت بن لعبيد ابن عن الكبرى السنن في البيهقى أخرج



وفى           ( أعرفه كنت المختلسانى فقال ثوبه، رجل اختلسإمن برجل أتى
      .    ( الحارث    أو حاطب بن حديثإمحمد على يقطعه فلم أعرته كنت انى فسخ

       ... انقطاع،    والشافعيوفىسنده إمالك جه أخر المدينة قدم رجل أن
   . الحدود      ادرءوا حديث الرزاق وعبد إمنصور بن والدارقطنيوسعيد

   ..     )  . البيهقىإمن..   روى عمر إلى كتب عاإمل أن أثر تخريجه سبق بالشبهات
  . ابن           وروى قطع المال بيت إمن ليسعلىإمنسرق يقول الشعبى طريق

إلى              فرفع المغنم، إمن الخمسسرق رقيق إمن عبدا عباسأن ابن عن إماجه
.      : بعضا        بعضه سرق الله إمال وقال يقطعه فلم وسلم عليه الله النبيصلى

           . فكتب  المال، بيت إمن سرق رجل أن أبىشيبة ابن وأخرج ضعيف واسناده
إلى    سعد فيه
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   ( الحافظفي    (      قال نبطية سرق سارقا قطع عمر أن أثر ذكر ثم عمر

إمرآة         (    سرق غلإما أن والحضرإمى عمر بن الله عبد أثر أجده التلخيصلم
     . غلم)      فيسرقة عمر قول قطني والدار والشافعي إمالك أخرجه اإمرأتي

            . في   وقرأته أجده لم ؟ ؟ عام في قطع ل عمر قول تخريجه الحضرإميسبق
لعمريل              إى قال ؟ به تقول لحمد قيل وفيه تخريج بدون السبيل إمنار

  )  . فيسارق        أإمر حديث وإمجاعة والناسفيشدة الحاجة حملته إذا أقطعه
 (    )   .   ( أخرجه  سرق قد بسارق أتى عائشة حديث تخريجه سبق صفوان رداء

( يده       (    فاقطعوا سرق وان هريرة أبى حديث بنحوه عليه وإمتفق البيهقى
: هريرة           أبى الشافعيعن ورواه الواقدي، اسناده وفى قطني الدار أخرجه

انسرق             ثم رجله، فاقطعوا انسرق ثم يده، فاقطعوا سرق إذا السارق
.     ( ضعيف       بإسناد الطبراني ورواه رجله فاقطعوا انسرق ثم يده، فاقطعوا

   ( دام:  (         إما المعلق الجرين أواه إما ال قطع المعلق الثمر ليسفي قوله اللغة
وهو            الثمر، فيه يجفف إموضع والجرين القنو، على إمعلق فهو النخلة على

يجن           البرسلنه والمجن والبدر، والبيدر المربد أيضا ويسمى أيضا، الجرن
وإمنه           فأدغم، إمفاعل بوزن إمجابن وأصله بالفتح المجان والجمع يستر أي

 (    )  . يقال:     إمثمنا إمال سرق فإن قوله المطرقة المجان وجوههم كأن الحديث
والخاناتجمع             الكثير، بالثمن ال يباع ل الثمن إمرتفع أي وثمين، إمثمن شئ

(  )  . أغلق       ودونها قوله المسافرون ينزله إموضع أيضا والخان التجار، يبيع
أيضا            الغلوق البابإمعروفويقال به يغلق الذى المغلق وهو غلق جمع

 . والجواسق         والعباد النساك يسكنه إما وهو رباط والرباطاتجمع بالضم،
قوله           أيضا القصر والجوسق البساتين، يبنىفي إمنظر وهو جوسق جمع

        ( صيدللى(  وأحدهم والدوية العقاقير يبيعون الذين هم الصيادلة إمتاع
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وهو           للمبالغة، فيه اللفوالنون وزيادة فيه، لغة أيضا بالنون والصيدنانى

     (    )  . تجعل   خيوط إمن هيشباك درابات أو أغلق ودونها قوله كثير النسب في
     (  )  . ينسج   شئ هو شريحة، جمع القصب شرائح قوله بالنهار الدكاكين على
إمنسعف             تعمل التى الشريحة إمثل إمشبكا يكون يشق أن بعد القصب إمن

  : اشبه        يقال واستوائها لتماثلها بذلك وسميت البطيخ فيها يحمل النخل
  .        . إمثله،    أي الحجاج شريح عمر ابن يوسف إن قيل إمثل وهو شرحا شرح



)  . وان        قوله عراها إمداخلة العيبة وتشريح إمداخلته بالشئ الشئ وتشريح
           ( الرضقبل  على الصبى زحف إمن قليل، قليل وافسل تزلج أي زحفعنه
         . إمن  إمعقفالطرفوأصله عود والمحجن ذكر قد والفسطاط يمشى أن

   (  )  . قال    انصب أي فانثال طعام قوله العوجاج وهو بالتحريك الحجن
        ( ) : إمن    المال يخرج بأن إل القطع يجب ول فصل تعالى الله المصنفرحمه

الحرز             نقب أو الحرز إلىخارج المال ورإمى الحرز دخل فإن بفعله، الحرز
المال             وأخذ الحرز دخل وإن قطع، المال فأخرج إمعه إمحجنا أو يده وأدخل

يأخذ              ولم أخرجه فإن أخرجه، الذى هو لنه قطع الحرز خارج آخر إلى ودفعه
فلم             بالخراج القطع وجب لنه القطع يسقط لم الحرز إلى فرده الخر إمنه

فيه              نقبحرزا أو المال إمنه فوقع كمه أو ربطجيبه وإن بالرد، يسقط
فيه              فترك جار إماء الحزر في كان وإن بفعله، خرج لنه قطع فانثال طعام

في              تركه وإن فعله، بسبب خرج لنه قطع الحرز خارج إلى خرج حتى المال
يقطع،              لم غيره حركه وإن ذكرناه لما قطع المال حتىخرج فحركه راكد إماء
. وجهان            ففيه المال وخرج الماء تفجر وان بفعله، المال يخرج لم لنه

     ( )      ( خروجه( لن يقطع ل أنه والثانى لخروجه سبب لنه يقطع أنه أحدهما
 . فعله     غير الحادثإمن بالنفجار
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إلىخارج             الريح فأطارته الريح النقبفيوقتهبوب في المال وضع وإن

ريح               هبت ثم ريح ول وضعه وان جار، إماء في تركه لو كما قطع الحرز
الماء             فتفجر راكد إماء في تركه لو فيما قلنا كما وجهان ففيه فأخرجته

الحرز               إمن حتىخرج ساقه أو قاده ثم علىحمار المال وضع فإن به، فخرج
ففيه              قود ول سوق غير إمن الحمار خرج وان فعله بسبب خرج لنه قطع

.           ( تسير. ( أن الحمل أثقلها إذا البهائم عادة لن يقطع أنه أحدهما وجهان
       .       ( يميز( ل صغيرا وأإمر الحرز ثقب وان باختياره سار لنه يقطع ل أنه والثانى

الحرز            دخل وإن كاللة، الصغير لن قطع، فأخرجه الحرز إمن المال بإخراج
    ( ) . لنه      يقطع ل أنه أحدهما وجهان ففيه وخرج فابتلعها جوهرة وأخذ

طعاإما             أخذ لو كما يقطع فلم قيمتها عليه يجب ولهذا الحرز، في استهلكها
           ( جعلها. ( إذا فأشبه وعاء في الحرز إمن أخرجه لنه يقطع أنه والثانى فأكله

يجتمع                أن يمكن لم فإن خرج، ثم به فتطيب طيبا أخذ وان خرج، ثم جيبه في
طعاإما              كان لو كما فصار الحرز في استهلكه لنه يقطع لم النصاب قدر إمنه

  ( ل          ( أنه أحدهما وجهان ففية النصاب قدر إمنه يجتمع أن أإمكن وان فأكله،
الحرز            في أكله إذا كالطعام فصار اتلفله الطيب استعمال لن يقطع

.            ( برده( يطالبه أن لصاحبه يجوز ولهذا باقية، عينه لن يقطع أنه والثانى
           ( فإنسرق( الحرز، جميع عن المال ينفصل حتى القطع يجب ول فصل

ل              لنه يقطع لم الحرز إمن الجميع ينفصل أن قبل فأخذ عماإمة أو جذعا
صلته              تصح لم نجاسة فيطرفإمنه كان لو ولهذا بعض، عن بعضه ينفرد

 . وان              إمنه خرج يجبفيما لم الحرز بقىإمن فيما القطع يجب لم فإذا فيه،
الخر            وأخذه الثقب باب على ووضعه المال أحدهما فأخذ حرزا ثقبرجلن

         ( ) : القطع  نوجب لم لو لنا القطع، يجبعليهما أنه أحدهما قولن ففيه
 . القطع       اسقاط إلى طريقا هذا صار عليهما
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            ( لم( إمنهما واحد كل لن الصحيح، وهو إمنهما، واحد يقطع ل أنه والثانى
واخرج            الخر ودخل الحرز أحدهما ثقب وإن الحرز، كمال إمن المال يخرج

قبلها،           كالمسألة قولن فيه قال إمن أصحابنا إمن طريقان، ففيه المال
يخرج             ولم نقب أحدهما لن واحدا، قول القطع يجب ل قال إمن وإمنهم

     ( ) .     . غنم   فيه إمراحا فتح وإن فصل حرزه غير إمن المال أخرج والخر المال
فيحرز             اللبن إمع الغنم لن قطع وأخرجه النصاب قدر ألبانها فحلبإمن

  ( دخل           ( فإن فصل بيتواحد في حرزين إمن فصابا سرق لو كما فصار واحد
إمال             فيه ببيتإمقفل إمنهم واحد كل ينفرد سكان فيها دار إلى السارق
حرزه،             إمن المال أخرج لنه قطع الدار إلىصحن المال وأخرج ببتا ففتح

البيت             إمن المال السارق فأخرج إمال بيتفيه وفيها لواحد الدار كانت وإن
إما              لن يقطع لم إمغلقا الدار وباب البيتإمفتوحا باب كان فإن الصحن، إلى

إمغلقا             البيت وباب إمفتوحا الدار باب كان وإن الدار، بباب البيتإمحرز في
وباب             البيتإمفتوحا باب كان وإن الدار، دون بالبيت إمحرز المال لن قطع

     . إمغلقا        البيت باب كان وإن إمحرز غير المال لن يقطع لم إمفتوحا الدار
       ( ) . فيه     لما البيتحرز لن يقطع أنه أحدهما وجهان ففيه إمغلقا الدار وباب

     ( البيت       ( لن يقطع ل أنه والثانى إمفتوحا الدار باب كان لو كما فقطع،
لو              كما أحدهما، إمن بالخراج يقطع فلم فيحرز حرز إمغلقة دار في المغلق

يخرجه            ولم الصندوق إمن المال فأخرج إمقفل صندوق بيتإمقفل في كان
         ( ) . سرقه  فإن المضيفنظرت إمال الضيفإمن وإنسرق فصل البيت إمن
 : أضاف              قال جابر عن الزبير أبو روى لما يقطع لم عنه يحرزه لم إمال إمن

أبا               به فأتى فيه، اختانه قد له إمتاعا فوجد له فيإمشربة فأنزله رجل رجل
اختانها،             أإمانة هي وانما فليسبسارق عنه خل فقال عنه الله رضى بكر

لما              قطع، بيتإمقفل إمن وإنسرقه فيه، يقطع فلم عنه إمحرز غير ولنه
في              الصلة يكثر فكان المدينة قدم رجل أن الحارث أو حاطب بن إمحمد روى

له        فقال والرجل، اليد أقطع وهو المسجد

 ]92[ 
حليا              ففقدوا الله شاء إما فلبثوا سارق، بليل إماليك أنه الله رضى بكر أبو
رجل             فمر الصالح، البيت هذا أهل علىإمنسرق يدعو الرجل فجعل لهم،
فقال              بكر، أبى آل بحلى الحلى هذا أشبه إما فقال حليا، عنده فرأى بصائغ

بكر             أبو فجعل فأقر، فأخذ بكر أبى إمنضعيف فقال اشتريته إممن للصائغ
لغرته             أبكى فقال رجلسرق، يبكيكإمن إما فقالوا يبكى، عنه الله رضى

فقطع             فيه لما حرز المغلق البيت ولن يده، فقطعت به فأإمر تعالى، بالله
        ( ) . كالكلب  ليسبمال إما بسرقة القطع يجب ول فصل إمنه بالسرقة

القطع            ذإمىلن إمن أو إمسلم إمن سرقه سواء والسرجين، والخمر والخنزير
نصابا            يساوى اناء سرق فإن ليسبمال الشياء وهذه الإموال لصيانة جعل
         ( ) . ول    اراقته تجب فيه إما لن يقطع ل أنه أحدهما وجهان ففيه خمر فيه
         ( يوجب   ( ل فيه فيما القطع سقوط لن يقطع أنه والثانى فيه اقراره يجوز

    ( ) . أو         وانسرقصنما فصل بول فيه اناء سرق لو كما فيه، القطع سقوط
ل               لنه يقطع، لم إمعصية لغير يصلح لم فصل إذا كان فإن إمزإمارا، أو بربطا

ثلثة              ففيه إمباحة لمنفعة يصلح فصل إذا كان وان التأليف، إمن فيه لما قيمة
   ( )        ( يقطع. ( ل أنه والثانى إمتلفه على يقول إمال لنه يقطع أنه أحدها أوجه

     ( بن       ( أبىعلى قول وهو والثالث كالخمر بسرقته يقطع فلم إمعصيه آلة لنه
وان            المعصية، لزوال قطع إمفصل أخرجه ان أنه الله رحمه هريرة أبى

الذهب           أواني وانسرق المعصية، لبقاء يقطع لم إمفصل غير أخرجه
     ( ) . لم       صغيرا حرا سرق وان فصل المعصية ل للزينة تتخذ لنها قطع، والفضة



وجهان            ففيه النصاب بقدر حلى وعليه سرقه وان ليسبمال، لنه يقطع
   ( )          ( يقطع( ل أنه والثانى المال إمن عليه إما سرقة قصد لنه يقطع أنه أحدهما

فلم                له المال كان إمال وإمعه لقيط وجد لو ولهذا عليه، إما على ثابتة يده لن
ففيه             نائمة ولد أم وانسرق صاحبه، وعليه سرقجمل لو كما يقطع،

        ( كسائر. ( بسرقتها فقطع باليد تضمن لنها يقطع أنه أحدهما وجهان
الإموال 
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             ( الملك( نقل يمكن ل ناقصلنه فيها المال إمعنى لنه يقطع ل أنه والثانى

أم            في كالوجهين وجهان ففيه غيره على إموقوفة عينا وإنسرق فيها،
وان              ويبتاع، يباع إمال لنه قطع غيره وقفعلى غلة إمن وإنسرق الولد،

  ( )      ( ل    ( أنه والثانى ويبتاع يباع لنه يقطع أنه أحدهما وجهان ففيه الماء سرق
      ( ) . شبهة       فيه له فيما يقطع ول فصل لكثرته إلىسرقته يقصد ل لنه يقطع

       : إمن    فإنسرقإمسلم بالشبهات، الحدود ادرءوا والسلم الصلة عليه لقوله
إليه               كتب عنه الله رضى لعمر عاإمل أن روى لما يقطع لم المال بيت إمال

وله                ال أحد إمن فما تقطعه ل قال ؟ المال بيت إمال إمن عمنسرق يسأله
            . الله  كرم عليا فبلغ المال بيت إمن سرق رجل أن الشعبى وروى حق فيه

المال              بيت ذإمىإمن وانسرق يقطعه ولم سهما فيه له ان فقال وجهه
سارق               فسرقه المال بيت بثوبإمن إميت كفن وان فيه له حق ل لنه قطع

غلة             إمن وانسرق المسلمين، سائر حق عنه انقطع به بالتكفين لن قطع،
غلة              إمن فقير وانسرق حقا، فيه له لن يقطع لم المسلمين وقفعلى
غنىقطع              إمنها وانسرق حقا، فيها له لن يقطع لم الفقراء وقفعلى

         ( ) . تأزيره     أو المسجد باب أو الكعبة رتاج وانسرق فصل فيها لها حق ل لنه
إمن              قبطية سرق سارقا قطع أنه عنه الله رضى عمر عن روى لما قطع
شبهة              ل إمثله بحرز إمحرز إمال ولنه وسلم عليه الله صلى الله رسول إمنبر
لنه              يقطع لم حصره إمن أو المسجد قناديل إمن إمسلم وانسرق فيه، له

لنه            ذإمىقطع سرقه وان حق، فيها وللسارق المسلمين لمنفعة ذلك جعل
           ( ) . إمن    أو وانسفل، ولده ولد أو ولده إمن وإمنسرق فصل فيها له حق ل

      . عزوجل        لقوله يقطع، ثور أبو وقال يقطع لم عل وان جده إمن أو أبيه
      ( لقوله(    خطأ وهذا يخص، ولم فعم أيديهما فاقطعوا والسارقة والسارق

     ( البن   (   فيإمال وللبشبهة بالشبهات الحدود ادرءوا والسلم الصلة عليه
ورد             النفقة استحقاق في كماله إماله جعل لنه الب، إمال في شبهة وللبن

 . ذكرناه      بما نخصها والية فيه، الشهادة
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ول              إماله في له شبهة ل لنه القاربقطع إمن إممنسواهما وإمنسرق

        . خطأ     وهذا الية، لعموم يقطع ثور أبو وقال إموله إمال بسرقة العبد يقطع
جاءه               وقد عنه الله رضى الخطاب بن عمر حضر أنه يزيد بن السائب روى لما

       : فقال      يده، فاقطع سرق هذا غلإمي إن فقال الحضرإمي عمرو بن الله عبد
إمتاعكم،             أخذ خادإمكم أرسله، له فقال اإمرأتي، إمرآة فقال ؟ سرق إما عمر

بيده               كان لو أنه بدليل المولى كيد يده ولن قطع، غيركم إمن سرق لو ولكن
إمن              إماله نقل لو كما فيصير المولى، قول فيه القول كان رجل فادعاه إمال



النفقة             استحقاق في شبهة إماله في له ولن أخرى، زاوية إلى داره زاوية
الله             رضى عمر لقول قطع غيره إمن وانسرق والبن، كالب يقطع فلم

إما               الخر إمن الزوجين أحد وانسرق غيره، فيإمال له شبهة ل ولنه عنه،
      ( ) . على      عقد النكاح لن يقطع أنه أحدها أقوال ثلثة ففيه عنه إمحرز هو

    ( ) . لن       يقطع ل أنه والثانى كالجارة السرقة في القطع يسقط فل المنفعة
إمن            ويمنعها عليها يحجر أن يملك والزوج الزوج على النفقة تستحق الزوجة

  ( يقطع        ( أنه والثالث ذلكشبهة فصار بعضالفقهاء قول التصرفعلى
للزوجة            لن الزوج، إمال بسرقة الزوجة تقطع ول الزوجة إمال بسرقة الزوج

إمن              يقطع ل وإمن إمالها، في حق وليسللزوج بالنفقة، الزوج إمال في حقا
الله             رضى عمر لقول إماله بسرقة عبده يقطع ل الخر إمال بسرقة الزوجين

قطع            فل أرسله اإمرأته إمرآة الذىسرق الحضرإمي غلم فيسرقه عنه
إماله            إمن فكانتسرقته كيده عبده يد ولن إمتاعكم، أخذ خادإمكم عليه

           ( كان. ( فإن إماله، إمن فسرق دين علىرجل له كان وان فصل كسرقته
كان                وإن بدينه، أخذه إلى يتوصل أن له لن يقطع، لم له إمماطل أو له جاحدا

في              فأحرزه إمال وانغصب فيسرقته، له شبهة ل لنه قطع إمليا إمقرا
الغاصب            إمال إمن نصابا إماله إمع البيتوسرق إمنه المعصوب بيتفنقب

            ( ) . إماله   لخذ هتكه له كان حرزا هتك لنه يقطع ل أنه أحدها أوجه ثلثة ففيه
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            ( إمال( سرقة قصد أنه علم الغاصب إمال سرق لما لنه يقطع أنه والثانى
            ( شبهة ( ل لنه قطع إماله عن إمتميزا سرقه إما كان ان أنه والثالث الغاصب

فيه               يحب إما يتميز ل لنه يقطع لم بماله إمختلطا كان وان فيسرقته، له
      . نظرت       المجاعة عام الطعام وانسرق يقطع فلم فيه يجب ل إمما القطع
إمعدوإما             كان وان إلىسرقته، إمحتاج غير لنه قطع إموجودا الطعام كان ان

     : المجاعة           عام في قطع ل قال أنه عنه الله رضى عمر عن روى لما يقطع لم
    ( ) . الدار         المؤجر نقب وان فصل فيه يقطع فلم يأخذه أن له ولن السنة، أو

ول             إماله في له شبهة ل لنه قطع للمستأجر إمال إمنها وسرق المستأجرة
إمال           إمنها وسرق المستعارة الدار المعير نقب وان حرزه، فيهتك

         ( ) . العارية   في يرجع أن له لن يقطع ل انه أحدهما وجهان ففيه للمستعير
       ( ) . إماله   أحرز لنه يقطع أنه المنصوص وهو والثانى النقبرجوعا فجعل

المستأجر،           إمال وسرق المستأجرة الدار المؤجر نقب إذا فأشبه يحق بحرز
وجهان            ففيه فسرقه سارق فجاء وأحرزه سرقه أو إمال غصبرجل وان

    ( )         ( سرق( لنه يقطع أنه والثانى إمالك يرضه لم حرز لنه يقطع ل أنه أحدهما
     ( العين        ( إمنه المسروق وهب وان فصل إمثله حرز إمن فيه له شبهة ل إما

روى             لما القطع يسقط لم السلطان إلى رقع إما بعد السارق إمن المسروقة
: يده              تقطع أن صفوان رداء فيسارق أإمر وسلم عليه الله النبيصلى أن

الله              صلى الله رسول فقال صدقة، عليه هو هذا أرد لم انى فقالصفوان
يوجب               ولم الحد وجوب بعد حدث إما ولن به، تأتيني أن قبل فهل وسلم عليه
قبل               حرا فصار عبد زنىوهو لو كما الحد في يؤثر فلم الوجوب في شبهة
     . ربع           قيمتها عينا وانسرق يحد أن قبل ثيبا فصار بكر زنىوهو أو يحد أن

ثبتت             وان ذكرناه، لما القطع يسقط لم يقطع أن قبل قيمتها فنقصت دينار
له            أبحته كنت قال أو السارق بالملك إمنه المسروق فأقر بالبينة السرقة

يجب             فلم وذلكشبهة اقراره، في صادقا يكون أن يحتمل لنه القطع سقط
 . الحد  إمعها
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أو            إمنه وهبه إماله المسروق أن السارق فادعى بالبينة السرقة ثبتت وإن

فيحق              دعواه يقبل لم بينة للسارق يكن ولم إمنه المسروق وأنكر له أباحه
  . القطع          وأإما إليه المال تسليم يجب بل الظاهر خلف لنه إمنه المسروق

فمنعت            وذلكشبهة صادقا يكون أن يجوز لنه يجب ل فالمنصوصأنه
           . القطع  أسقطنا لو لنا يقطع أنه آخر وجها إسحاق أبو وذكر الحد وجوب

عليه               ثبت إذا به يبطل لنه خطأ وهذا سارق، يقطع ل أن إلى أفضى بدعواه
اسقاط            إلى ذلك أفضى وان الحد يسقط فإنه زوجيتها وادعى باإمرأة الزنا

فالمنصوصفي           غائب إمنه والمسروق بالبينة السرقة ثبتت وان الزنا، حد
أنه             عليه البينة قاإمت فيمن وقال فيدعى، يحضر حتى يقطع ل أنه السرقة

فاختلفأصحابنا            المولى حضور ينتظر ول يحد أنه غائب وإمولها بأإمة زنى
        ( ) . الله    رحمه العباسابنسريج أبى قول وهو أحدها إمذاهب ثلثة على فيه

الزنا              فيحد روى وإما يحضر، حتى المسألتين في الحد عليه يقام ل انه
الحد             تسقط الغائبشبهة عند يكون أن يجوز أنه ووجهه الناقل، إمن سهو

كنتوقفتها            الإمة إمولى ويقول له، أبحته كنت إمنه المسروق يقول بأن
  ( ) . قول         وهو والثانى الحضور قبل عليه يقام فل بالشبهة يدرأ والحد عليه،

في            فيكون الخرى إلى إمنهما واحدة كل جواب ينقل أنه اسحق أبى
         ( الغائبشبهة  ( عند يكون أن لجواز يحد ل أنه أحدهما قولن المسألتين

  ( ) .          ( قول( وهو والثالث يؤخر فل الظاهر في الحد وجب لنه يحد أنه والثانى
يقطع             ول الزانى يحد أنه الوكيل وأبىحفصبن سلمة ابن الطيب أبى

والقطع              وجوبه، إمن الباحة تمنع ل الزنا حد لن نصعليه، إما على السارق
فهو            بالقرار والزنا السرقة ثبتت وان وجوبه، إمن الباحة تمنع السرقة في

   . إمن          أصحابنا وإمن المذاهب إمن تقدم إما على فيكون بالبينة ثبتت لو كما
واحدا،             وجها القرار الزانىفي ويحد السارق يقطع أنه آخر وجه فيه قال

وجهان           الغائبففيه قدوم ينتظر انه قلنا وإذا كالبينة، أنه والصحيح
            ( يحبس( فحبسكما الستيفاء وبقى الحد وجب قد يحبسلنه أنه أحدهما
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   ( كان         ( ان أنه والثانى الغائب ويقدم الصبى يبلغ أن القصاصإلى عليه إمن

يحبس             لم بعيدا السفر كان وان الغائب، يقدم أن حبسإلى قريبا السفر
 ( ) . وإذا           فصل يحبسلجله فلم عزوجل لله والحق به اضرارا فيحبسه لن
روت              لما فيه، الشفاعة تجوز ول عنه العفو يجز لم السلطان عند الحد ثبت

بسارق             وسلم عليه الله صلى الله رسول أتى قالت عنها الله رضى عائشة
قال                 ؟ هذا به تبلغ نراك كنا إما الله رسول يا فقيل فقطع، به فأإمر سرق قد

 :    . شفع        قال عروة وروى الحد عليها لقمت بنتإمحمد فاطمة كانت لو
فلعن            السلطان بلغ إذا قال السلطان، يأتي حتى فقيل فيسارق الزبير

الحد             ولن وسلم عليه الله صلى الله رسول قال كما والمشفع الشافع الله
     ( ) . يده      قطعت القطع وجب وإذا فصل والشفاعة العفو فهى يجوز فل لله
يده            قطعت ثالثا فإنسرق اليسرى، قطعترجله ثانيا فإنسرق اليمنى

الله             رضى هريرة أبو روى لما اليمنى قطعترجله رابعا سرق فإن اليسرى
فاقطعوا             وانسرق السارق في قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه
انسرق              ثم يده فاقطعوا انسرق ثم رجله فاقطعوا انسرق ثم يده

وسلم             عليه الله النبيصلى لن يقتل لم خاإمسا وانسرق رجله، فاقطعوا
وجبفي              فلو إمرات، أربع في عليه يجب إما هريرة أبى فيحديث بين



. فيها             فعزر كفارة ول فيها ليسحد إمعصية لنه ويعزر لبين، قتل الخاإمسة
             ( عنهما( الله رضى بكر أبى عن روى الكفلما إمنإمفصل اليد وتقطع فصل
          : البطشبالكف  ولن الكوع، إمن يمينه فاقطعوا السارق سرق إذا قال أنهما

الحكوإمة،             زاد فيما ويجب فيه، الدية تجب ولهذا تابع الذراع إمن زاد وإما
    :    . الرجلإمنشطر     تقطع ثور أبو وقال القدم إمفصل الرجلإمن وتقطع

        : إمنشطر     الرجل يقطع السلم عليه على كان قال الشعبى روى لما القدم
ذكرناه،             إما والمذهب عليه، يعتمد إما له أدع ويقول عقبا له ويترك القدم

إمن              القدم يقطع كان أنه عنه الله رضى عمر عن روى إما عليه والدليل
 . فوجبقطعه         الدية فيها ويجب البطشبالقدم ولن إمفصلها،
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            ( يمين( له كانت فإن اليسرى، الرجل قطعت له يمين ول وإنسرق فصل
الرجل             إلى الحد ينتقل ولم الحد، سقط جنابة أو بآكلة فذهبت السرقة عند
الذى             بالعضو الحد تعلق له يمين ول سرق إذا أنه المسئلتين بين والفرق

تعلق              إما زال ذهبت فإذا بها، القطع تعلق يمين وله سرق وإذا بعدها، يقطع
اليد             اسم لن قطعت، الصابع ناقصة يده وله وإنسرق فسقط، القطع به

   ( ) . وينتقل         يقطع أنه أحدهما وجهان ففيه الراحة غير يبق لم وإن عليها، يقع
يضمن            ل ولهذا بها، المقصودة المنفعة ذهبت قد لنه الرجل، إلى الحد

     ( ) . لنه         بقى إما يقطع أنه والثانى شئ إمنها يبق لم لو كما فصار بأرشإمقدر
أنملة،              بقيت لو كما فوجبقطعه، القطع به تعلق الذى العضو إمن جزء بقى

انسدتعروقها              قطعت إذا إنها الخبرة أهل قال فإن شلء يد وله سرق فإن
. يهلك              أن إلى يؤدى قطعها لن تقطع لم عروقها تنسد ل قالوا وان قطعت،

            ( فضالة( روى لما ساعة، عنقه في العضو يعلق أن فالسنة قطع وإذا فصل
           : يده   فقطعت به فأإمر بسارق وسلم عليه الله النبيصلى أتى قال عبيد ابن

القطع             إموضع للناسويجسم ردعا ذلك في ولن رقبته، فعلقتفي أإمر ثم
أتى               وسلم عليه الله صلى الله رسول أن عنه الله رضى هريرة أبو روى لما

به             فأتى فقطع به، ائتونى ثم احسموه ثم فاقطعوه به اذهبوا فقال بسارق
عليك:              الله تاب فقال تعالى، الله إلى تبت فقال تعالى، الله إلى تب فقال

لتنحسم             القطع إموضع يغمسفيه ثم جيدا غليا الزيت يغلى أن هو والحسم
وأإما            تركها فجاز إمداواة لنها جاز الحسم ترك فإن الدم، وينقطع العروق
قال             فإن المصالح، إمن لنه المال بيت في فهو القاطع وأجرة الزيت ثمن

       ( ) : يمكنفي     ل كما يمكن ل أنه أحدهما وجهان ففيه بنفسى أقطع أنا
          ( وذلك. ( التنكيل، به والقصد تعالى لله الحق لن يمكن أنه والثانى القصاص

فكان          للتشفي للدإمي يجب القصاصفإنه بخلف بفعله يحصل قد
إليه   الستيفاء
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           ( أو( يمينه أنها فاعتقد يساره فأخرج يمينه قطع عليه وجب وإن فصل

( أحدهما          ( وجهان ففيه القاطع فقطعها اليمين عن يجزئ قطعها أن اعتقد
على            وإمبناه تعالى لله الحق لن اليمين عن يجزئه المنصوصأنه وهو

     ( ) . قطع      لنه يجزئه ل أنه والثانى اليمين إمقام فيه اليسار فقاإمت المساهلة
قطع             تعمد القاطع كان ان فعلىهذا القطع، به تعلق الذى العضو غير



يمينه،            أنها يعتقد وهو قطعها وان يساره، القصاصفي عليه وجب اليسار
.     . الدية         نصف عليه وجب اليمين عن يجزئه قطعها أن يعتقد وهو قطعها أو

            ( أحدهما( يمنع ول وقطع بدله ضمن السارق يد في تلفالمسروق إذا فصل
يمنع            فل تعالى لله يجب والقطع الدإمى لحق يجب الضمان لن الخر،

      ( ) . فهو    الحد هذا وجوب الشرطفي الشرح والكفارة كالدية الخر أحدهما
      . وأصحابهم     الفتوى عليهم تدور الذين الإمصار فقهاء جميع أن وذلك الحرز،

فيما            اختلفوا قد كان وان القطع، وجوب في الحرز اشتراط على إمتفقون
أن               شأنه إما أنه الحرز فيحد يقال أن والشبه ليسبحرز، إمما حرز هو
ذلك،            أشبه وإما والحظأر الغلق إمثل أحذها، يعسر كى الإموال به تحفظ

  . ذهب          وإممن الحرز إمن بالخراج اتصف السارق فعله إذا الذى الفعل وفى
الظاهر           أهل وقال وأصحابهم والثوري والشافعي حنيفة وأبو إمالك إلىهذا

غير             إمن وانسرقه النصاب، علىإمنسرق القطع الحديث أهل إمن وطائفة
النبي.             عن جده عن أبيه بنشعيبعن حديثعمرو الجمهور فعمدة حرز

جبل،      (         فيحريسة ول إمعلق ثمر في قطع ل قال أنه وسلم عليه الله صلى
إمالك            وإمرسل المجن، ثمن بلغ فيما فالقطع الجرين أو المراح أواه فإذا

على            الية تحمل أن فوجب قالوا الية، عموم الظاهر أهل وعمدة بنحوه،
الذى            المقدار خصصت وقد ذلك، إمن الثابتة السنة خصصته إما ال عموإمها
فيه            الختلف لموضع حديثشعيب وردوا يقطع ل الذى إمن فيه يقطع

واجب        بها العمل البر عبد ابن وقال
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أشياء             على إمنه اتفقوا فإنهم أوجبوه الذين عند الحرز وأإما الثقات رواها إذا

حرز،           وغلقه البيت باب أن على اتفاقهم إمثل أشياء في واختلفوا
غير             دار بيت إمن أنإمنسرق على اتفاقهم إمثل الوعية، في واختلفهم

الدار            في واختلفهم الدار، إمن يخرج حتى يقطع ل أنه السكنى إمشتركة
إمن            أخرج إذا يده تقطع الحرز اشترط إممن وكثير إمالك فقال المشتركة،

 .         : وإمنها     الدار إمن أخرج إذا إل عليه قطع ل يوسفوإمحمد أبو وقال البيت،
ليس             النباشأو على القطع يجب حتى حرز هو هل القبر في اختلفهم

النباش      (    وعلى حرز هو وجماعة وأحمد والشافعي إمالك فقال بحرز،
 (   )    . وكذلك)       عليه قطع ل حنيفة أبو وقال العزيز عبد بن عمر قال وبه القطع
بالجملة             إمالك عند والحرز ثابت، بن زيد عن ذلك وروى الثوري، سفيان قال
  . الدواب          فمرابط فيه المسروق الشئ ذلك بحفظ العادة جرت كلشئ هو

لكل            حرز اللباسفالنسان إمن النسان على وإما الوعية وكذلك أحراز عنده
           . في     جاء إما على حرز له فهو شيئا النائم توسد وإذا عنده هو أو عليه إما

إمالكسارق             عند يقطع ول اختلس، فهو المنتبه إمن أخذ وإما حديثصفوان،
وإمن               يحفظه، حافظ إمعه يكون أن إل غيره أو الحلى إمن الصبى على كان إما

   . قيلفي          وقد المساجد إمن وكذلك عنده يقطع لم شيئا الكعبة إمن سرق
كل             أن على بالحرز القائلون واتفق قطع، ليل إمنها انسرق أنه المذهب

داخل            كان وسواء القطع، عليه وجب حرزه للشئإمن إمنسمىإمخرجا
كان            إذا اختلف إمثل الخلف، وقع التسمية ترددت وإذا خارجه أو الحرز

المتاع         أحدهما فقرب خارجه، والخر البيت داخل أحدهما سارقان
الخارج           على القطع فقيل الخر، فتناوله البيت ثقبفي إلى المسروق
المقرب            على القطع وقيل إمنهما، واحد على قطع ل وقيل له، المتناول

إمن             المخرج اسم انطلق إلى آيل كله هذا والخلففي الثقب، إمن للمتاع
فيوجوب             واشتراطه الحرز في القول هو فهذا انطلقه ل أو عليه الحرز



وقد            قطع، الحرز خارج أخذه ثم الحرز إمن بالمسروق رإمى وإمن القطع،
 . يقطع              القاسم ابن وقال يخرج، أن وقبل رإميه بعد أخذ إذا فيه توقفإمالك
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ناطق            غير إمتملك كل أن على اتفقوا العلماء فإن جنسالمسروق وأإما
الشياء             عدا إما القطع يجبفيسرقته فإنه العوضعنه وأخذ بيعه يجوز

ذلك          في اختلفوا فانهم الباحة أصلها التى والشياء المأكولة الرطبة
. العوضفيه             وأخذ بيعه يجوز إمتمول كل في القطع أن إلى الجمهور فذهب

          : فعمدة   كالصيد إمباح أصله فيما ول الطعام في قطع ل حنيفة أبو وقال
اشتراط          في الواردة الثار وعموم للقطع الموجبة الية عموم الجمهور

عليه            قوله الرطب الطعام في القطع إمنعه في أبىحنيفة وعمدة النصاب،
       ( أصله (      فيما القطع إمنع في أيضا وعمدته كثر ول ثمر في قطع ل السلم

إمنشرط             أن على اتفقوا أنهم وذلك إمالك، لكل فيه التى الشبهة إمباح
. إملك            شبهة فيه للسارق يكون ل أن القطع فيه يجب الذى المسروق

وقال          سارقه، يقطع والشافعي إمالك فقال المصحف، فيسرقة واختلفوا
أن                 أو بيعه يجوز ل أنه على بناء أبىحنيفة إمن هذا ولعل يقطع، ل حنيفة أبو

      . أعجميا       إمملوكا صغيرا فيمنسرق واختلفوا ليسبمال إذ حقا فيه أحد لكل
كبيرا             كان إن وأإما يقطع، الجمهور فقال الكلم، يعقل ول يفقه ل إممن

 :   .   :     : فان   الحنابلة وقالت يقطع ل حنيفة أبو وقال يقطع، إمالك فقال يفقه،
لحديث              يقطع أنه عنهم روى ثم ليسبمال، لنه قطع، فل صغيرا حرا سرق

ثم             الصبيان يسرق برجل أتى وسلم عليه الله صلى الله رسول أن عائشة
  ( الدارقطني         رواه فقطعت بيده فأإمر أرضأخرى في فيبيعهم بهم يخرج

      ( أبىحنيفة    (  عند يقطع ول يقطع الصغير الحر سارقه إن المالكيون وقال
سيده،    -        إمال إمن العبد سرق إذا واختلفوا الماجشون ابن قول وهو

يقطع             الظاهر أهل وقال يقطع، ثور أبو وقال يقطع، ل أنه على فالجمهور
بنفسه،            لسيده الخدإمة بلى يكون أن إمالك واشترط سيده يأتمنه أن إل

 . الحد         ويدرأ يشترطه لم وإمرة اشترطهذا إمرة والشافعي
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الزوج             سرق إذا وكذا الصحابة، إمن إمخالفلهما ول إمسعود وابن عمر قال

     : ينفرد         واحد كل كان إذا إمالك العكسفقال الخاصأو إمالها إمن زوجته إمن
:   . الشافعي          وقال صاحبه إمال إمن علىإمنسرق فالقطع إمتاعه فيه ببيت

وقد            المال، الختلطوشبهة لشبهة الزوجين أحد على قطع ل أن الحتياط
   :   . أحد       يقطع ول الحنابلة وقالت المزني واختاره إمالك قول إمثل عنه روى

نفقتها          كمنعه الكثر اختاره عنه المحرز إماله إمن بسرقته الزوجين
       : سرقإمن      فيما الب يقطع ل أن إمالك فقال القرابات إمال أإما فتأخذها،

    ( إمن     (   سواهم إما ويقطع لبيك وإمالك أنت السلم عليه لقوله البن إمال
       : يعنى.   والسفل، العلى النسب عمود يقطع ل الشافعي وقال القرابات

    :    . الرحم     ذوا يقطع ل حنيفة أبو وقال البناء وأبناء والبناء والجداد الب
.          : الجماع    خصصه إما إل إمنسرق كل يد تقطع ثور أبو وقال المحرإمة،

         : نسبه،  عمودي إل قريبه إمال بسرقة قريب كل ويقطع الحنابلة وقالت
غير              قطع الواضح وظاهر إمحرم، رحم ذى إل وقيل علوا، وان أبويه إل وقيل



   : عبد           وقال يقطع، إمالك فقال المال بيت إمن أو المغنم إمن أبوإمنسرق
      :   . سرقإمن     علىإمسلم قطع ل الحنابلة وقالت يقطع ل أصحابه الملكإمن
إما      (        قطع فل المال بيت إمن إمنسرق إمسعود وابن عمر لقول المال بيت

    )    ( ليسعلىإمنسرقإمن        على عن وروى حق المال فيهذا وله إل أحد إمن
         ( وجب   فقد الجريمة أركان ثبتت إذا أنه على واتفقوا قطع المال بيت

القطع،            إمع الغرم يجمع هل واختلفوا القطع، يجب لم إذا والغرم القطع
ثور            وأبو والليث وأحمد الشافعي قال وبه والقطع، الغرم عليه قوم فقال

          : بعينه،.   إمتاعه إمنه المسروق يجد لم إذا غرم ليسعليه قوم وقال وجماعة
وأصحابه            إمالك وفرق وجماعة، ليلى أبى وابن والثوري حنيفة أبو قال وبه

كان:    إن فقال
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أثرى،             إذا به يتبع لم إمعسرا كان وإن المسروق، بقيمة السارق اتبع إموسرا

القاسم            ابن عنه حكى فيما القطع يوم إلى اليسر دوام إمالك واشترط
للدإمي،            وحق لله حق حقان، السرقة في أن الإمرين جمع إمن وحجة

وجد              إذا إمنه ه أخذ على أجمعوا لما فإنهم وأيضا إموجبه، حق كل فاقتضى
علىسائر              قياسا فيضمانه يكون أن عنده بعينه يوجد لم إذا لزم بعينه

رسول           عوفأن بن الرحمن عبد حديث الكوفيين وعمدة الواجبة، الإموال
 ( وهذا      (       الحد عليه أقيم إذا السارق يغرم ل قال وسلم عليه الله صلى الله

  . إن        ويقولون النسائي وخرجه بعضهم ووصله إمقطوع الحديثضعيفلنه
وأإما             إمخالفللصول، واحد فيحق حقين اجتماع وأن الغرم بدل هو القطع

باتفاق           اليمنى اليد إمحله والقطع قياس، غير على فاستحسان إمالك تفرقة
قطعت            فيمن واختلفوا عليه، دليل ول فقط، الصابع قوم وقال الكوع إمن

رجله            تقطع والحجاز العراق أهل فقال عاد ثم السرقة، في اليمنى يده
اليد           تقطع وبعضالتابعين الظاهر بعضأهل وقال اليمنى بعد اليسرى

    . وأبو        والشافعي واختلفإمالك ذلك غير إمنه يقطع ول اليمنى بعد اليسرى
يقف            اليمنىهل اليد بعد اليسرى الرجل علىقطع اتفاقهم بعد حنيفة
في             القطع يقف حنيفة وأبو فقالسفيان ل، أم ثالثة سرق إن القطع

إنسرق            والشافعي إمالك فقطوقال الغرم الثالثة في عليه وإنما الرجل
فإذا            اليمنى، رجله قطعت رابعه إنسرق ثم اليسرى، يده قطعت ثالثة

القطع             ينتقل فقيل شلء اليد كانت ان سرقة غير إمن القطع ذهبإمحل
      . القدم،      إمن القطع واختلففيإموضع الرجل إلى وقيل اليسرى اليد إلى

في            الكعبان يدخل وقيل الساق، أصل في الذى المفصل إمن يقطع فقيل
فيوسط            الذى المفصل إمن تقطع انها وقيل يدخلن، ل وقيل القطع،

إلى             ذلك يرفع لم إما يعفو أن السرقة لصاحب أن على واتفقوا القدم،
السارق           بإقرار أو عدلين بشاهدين تثبت السرقة أن على واتفقوا الإمام،

الحر. 
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إموجب           نفسه على إقراره الإمصار فقهاء فقالجمهور العبد في واختلفوا

بما              نفسه على العبد اقرار يجب ل زفر وقال غرإما عليه وليسيوجب للحد
وقتادة            والشافعي قالشريح وبه لموله، إمال لكونه قطع ول قتله يوجب



      : إمنشهر.      الطريق قاطع بابحد تعالى الله المصنفرحمه قال وجماعة
ترك              إذا لنه طلبه الإمام على وجب برية أو فيإمصر السبيل وأخاف السلح

وقع            فإن الإموال، النفوسوأخذ قتل في به الفساد وكثر قويتشوكته
السلطان             يراه إما وحبسعلىحسب النفسعزر ويقتل المال يأخذ أن قبل
بالنقب          كالمتعرضللسرقة فعزر عظيمة فيإمعصية تعرضللدخول لنه

يقطع           إممن إمثله بحرز إمحرزا نصابا أخذ وان بالقبلة، والمتعرضللزنا
الشافعي            روى لما اليسرى ورجله اليمنى يده قطع عليه وجب إماله بسرقة
قتلوا             المال وأخذوا قتلوا إذا الطريق فيقطاع قال عباسأنه ابن عن

المال            أخدوا وإذا يصلبوا، ولم قتلوا المال يأخذوا ولم قتلوا وإذا وصلبوا،
يطلبوا            أن هربوا إذا إمنخلفونفيهم وأرجلهم أيديهم قطعت يقتلوا ولم

النصابعلى            أخذ في السارق ساوى لنه الحدود عليهم وتقام يؤخذوا حتى
السبيل             بإخافة عليه وزاد اليد فيقطع فساواه إمنه الحتراز يمكن ل وجه
الرجل             وله اليمنى اليد له يكن لم فإن الرجل بقطع فغلظ السلح بشهر
الحد            تعلق أحدهما فقد فإذا بهما، تعلق الحد فأن الرجل قطع اليسرى

له               يكن لم وان الصابع، ناقصة يد له كانت إذا السارق في قلنا كما بالباقي،
والرجل           اليسرى اليد إلى القطع انتقل اليسرى الرجل ول اليمنى اليد

لم               النصاب دون أخذ وان بعده، بما الحد فتعلق إمعدوم به يبدأ إما لن اليمنى،
يعتبر.               ل كما النصاب يعتبر ل أنه آخر قول خيران بن على أبو وخرج يقطع

يجب             قطع لنه خطأ وهذا القولين، أحد في المحاربة في القتل في التكافؤ
المال   بأخذ
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بأن             حرز غير إمن المال أخذ فإن السرقة، في كالقطع النصاب فيه فشرط

يقطع             لم تعاهدها القائد ترك إمقطرة جمال إمن أخذ أو القافلة عن انفرد
 ( ) . وإن          فصل السرقة كقطع الحرز فيه فشرط المال بأخذ يتعلق قطع لنه

ابن               روى لما عنه، العفو الدم لولى يجز ولم قتله انحتم المال يأخذ ولم قتل
         : قتل     إمن أن فيهم بالحد السلم عليه جبريل نزل قال عنه الله عباسرضى
غير               في أوجبعقوبة إما ولن حتما، إل يكون ل والحد قتل، المال يأخذ ولم

. الرجل          بقطع يغلظ المال كأخذ بالمحاربة، فيه العقوبة تغلظت المحاربة
 ( أنه           ( أحدهما قولن فيه ؟ القود يتحتم قهل القود توجب جراحة جرح وإن

المحاربة             في فيه القود انحتم المحاربة غير في القود أوجب إما لن يتحتم،
           ( يجب. ( النفسفلم يتبعضفي تغليظل لنه يتحتم ل أنه والثانى كالقتل

       ( ) . وإمن    وصلب، قتل المال وأخذ قتل وإن فصل النفسكالفكارة دون فيما
أبو            وحكى يموت، والشرابحتى الطعام ويمنع يصلبحيا قال إمن أصحابنا

: قال            أنه عنه الله الشافعيرضى التخليصعن القاصفي العباسبن
يصلب            أنه على والدليل للشافعي، يعرفهذا ول القتل، قبل ثلثا يصلب

  .     : كان       وإن القتلة فأحسنوا قتلتم إذا وسلم عليه الله صلى قوله القتل بعد
وخيف             شديدا الحر كان وإن ثلثا، القتل بعد صلب إمعتدل أو باردا الزإمان

بن             على أبو وقال عليه وصلى وكفن الثلثحنطوغسل قبل التغير عليه
ذلك              في لن خطأ وهذا يسيلصديده أن إلى يصلب الله رحمه هريرة أبى

إماتفهل           وإن والدفن، والصلة والتكفين الغسل الموتىإمن أحكام تعطيل
       ( ) . رحمه   السفراينى حاإمد أبى الشيخ قول وهو أحدهما وجهان فيه يصلب

القتل             سقط وقد له، وصفة للقتل تابع الصلب لن يصلب، ل أنه الله
       ( الطبري  ( الطيب أبى القاضى شيخنا قول وهو والثانى الصلب، فسقط

 . الخر            يسقط لم أحدهما تعذر فإذا حقان يصلبلنهما أنه الله رحمه
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             ( يقع( أن إلى طلب الإمام يده في يقع ولم الحد عليه وجب وإن فصل

    ( ابن     (    عن روينا وقد الرض إمن ينفوا أو عزوجل لقوله الحد عليه فيقام
         : عليهم   فتقام يوجدوا حتى يطلبوا أن هربوا إذا ونفيهم قال عباسأنه

             ( أخذ ( أو القتل باشر علىإمن إل الحد إمن ذكرناه يجبإما ول فصل الحدود
عليه               الله صلى لقوله الحد يلزإمه فل عينا أو لهم ردءا إمنحضر فأإما المال

     : بعد:         وزنا إيمان، بعد كفر ثلث بإحدى إل اإمرئإمسلم دم يحل ل وسلم
قتل              وإن فعزر، إمعصية على أعان لنه ويعزر حق نفسبغير قتل أو إحصان،

المال             أخذ وعلىإمن القتل قتل إمن وجبعلى المال بعضهم وأخذ بعضهم
  ( ) . قطع          إذا فصل فاختصبحده بسببحد انفر إمنهم واحد كل لن القطع

القصاصسواء            قطع قدم المال وأخذ رجل إمن اليسرى اليد الطريق قاطع
إموضع             اندإمل فإذا آكد، الدإمى حق لن تأخر، أو المال أخذ على تقدم

بينهما           يوالى ول المال، اليسرىلخذ والرجل اليمنى اليد القصاصقطع
اليمنى           اليد قطع وإن بينهما، الموالة تجوز فل إمختلفتان عقوبتان لنهما
تقدم           فإن نظرت القصاصيتحتم، إن وقلنا المال وأخذ اليسرى والرجل
القصاصعليه           تقديم يجب لنه بسببه، الواجب القطع المالسقط أخذ
          . المال   الخذ به الوجوب تعلق إما زال للدإمي قطع وإذا الدإمى حق لتأكد

اليسرى            يده فتقطع المال لخذ الحد يسقط لم الجناية تقدإمت وإن فسقط
يد            وليسله المال، أخذ كمن فيصير بالجناية استحق لنه اليمنى ورجله

  ( تاب         ( وإن فصل اليمنى والرجل اليسرى باليد فتعلق يسرى رجل ول يمنى
حد              إمن عليه وجب إمما شئ يسقطعنه لم عليه القدرة بعد الطريق قاطع

فاعلموا   (         عليهم تقدروا أن قبل إمن تابوا الذين إل عزوجل لقوله المحاربة
         ( القدرة    قبل التوبة تكون أن عنهم العفو فشرطفي رحيم غفور الله أن

قبل              تاب وان يسقطعنهم، لم القدرة بعد تابوا إذا أنهم على فدل عليهم،
والصلب           القتل انحتام وهو يختصبالمحاربة، إما عنه سقط عليه القدرة

 ( ) . وهو          أحدهما وجهان فيه ؟ اليد يسقطقطع وهل للية، الرجل وقطع
عضو            قطع يسقطلنه أنه هريرة أبى بن أبىعلى قول
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الرجل           كقطع القدره قبل بالتوبة فسقط المحاربة في المال بأخذ وجب

             ( فلم( المال لخذ يد قطع يسقطلنه ل انه اسحاق أبى قول وهو والثانى
     ( يختص      ( ل الذى الحد فأإما فصل السرقة كقطع القدرة قبل بالتوبة يسقط

لنه             بالتوبة يسقط لم القذف حد وهو للدإمي كان فإن فيه ينظر بالمحاربة
حد            وهو عزوجل لله كان وان كالقصاص، بالتوبة يسقط فلم للدإمي حق

   ( يسقط       ( ل أنه أحدهما قولن ففيه الخمر وشرب والسرقة واللواط الزنا
( والثانى           ( القذف كحد بالتوبة يسقط فلم يختصبالمحاربة ل حد لنه بالتوبة

تابا          (  فإن الزنا في عزوجل قوله عليه والدليل الصحيح، يسقطوهو أنه
    ( السرقه        في تعالى وقوله رحيما توابا كان الله ان عنهما فأعرضوا وأصلحا

( رحيم(              غفور الله ان عليه يتوب الله فإن وأصلح ظلمه بعد تابإمن فمن
    ( خالصلله     (    حد ولنه قبلها إما تجب التوبة وسلم عليه الله صلى وقوله

      . فإن      تسقطنظرت انها قلنا فإن الطريق قاطع كحد بالتوبة تعالىفسقط
الصلح            بها يقترن حتى بالتوبة تسقط لم المحاربة غير كانتوجبتفي



( عنهما      (     فأعرضوا وأصلحا تابا فإن تعالى لقوله بتوبته يوثق زإمان في
 ( فعلق  (          عليه يتوب الله فإن وأصلح ظلمه بعد تابإمن فمن تعالى وقوله

حتى            صحتها يعلم فل التقية التوبة يظهر قد ولنه والصلح، بالتوبة العفو
في             الحدود عليه وجبت وان بتوبته، فيه يوثق زإمان في الصلح بها يقترن

يد           إمن خارج لنه الطاعة في والدخول التوبة بإظهار سقطت المحاربة
 ( ) . أثر           الشرح التقية على توبته تحمل لم التوبة أظهر فإذا عليه إممتنع الإمام

     ( والشافعيفيإمسنده  (    البيهقى أخرجه المال وأخذوا قلتوا إذا عباس ابن
     ( قلتوفىحديث   (    البيهقى، أخرجه فيهم بالحد جبريل نزل عباس ابن أثر

أعينهم           وسمل قتلهم حينما لنبيه عزوجل الله وعتاب عليه المتفق العرنيين
الحدود           واختلف فقط، اجترحوا بما عليهم الحد وجوب ينصعلى إما

    ( أبى       (  عن إمسلم أخرج قتلتم إذا عباسحديث ابن قال كما الفعال باختلف
الله            (  ان قال وسلم عليه الله صلى الله رسول أوسعن ابن يعلىشداد

ذبحتم           وإذا القتلة فأحسنوا قتلتم فإذا علىكلشئ كتبالحسان
 ( ذبيحته       وليرح شفرته أحدكم وليحد الذبحة فأحسنوا
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(    )    ( قبلها (     تجبإما التوبة حديث تخريجه سبق إمسلم أإمرئ دم يحل ل حديث

الندم          (   النصوح التوبة أبى عن إمردويه وابن حاتم أبى ابن وأخرج أجده لم
:  ( اللغة             أبدا إليه تعود ل ثم تعالى الله فتستغفر إمنك يفرط الذنبحين على

        ( أي (   السبيل وأخاف غمده، إمن وأخرجه سله أي السلح شهر إمن قوله
   ( البأس     (  شدة الشوكة قويتشوكته قوله العظيم، البلد والمصر الطريق

قوله            وحدته، أيظهرتشوكته يشاكشوكا شاك وقد السلح في والحدة
          ( الإمر(  قطع والحتم الفداء، ول بالعفو يسقط ولم وجب أي قتله انحتم

   (    )  . نفيت      يطردوا أي الرض إمن ينفوا أو قوله نظر ول شك غير إمن وإراإمه
كانوا            حيث يطلبوا أن نفيهم بعضهم فقال الفقهاء وأإما أيطردته، فلنا
يقتلوا           أن نفيهم بعضهم وقال يحبسوا، أن نفيهم بعضهم وقال فيوجدوا،

)      (    )  . ردءا  تعالى الله قال عونا، أي ردءا إمنحضر فأإما قوله يبقوا فل
 (        )  . أي)   عليهم تقدروا أن قبل إمن تابوا الذين إل قوله أعنته وأردأته يصدقني

  . الله          وتوبة الخير وفعل الطاعة إلى المعصية إمن عليه كانوا عما رجعوا
عليهم             الله توبة تكون وقد الرضا، إلى الغضب عن رجوعه عباده تعالىعلى

أن          (  علم كقوله الباحة إلى الحظر النخفيفوإمن إلى التشديد إمن الرجوع
)         ( علم    وقوله التشديد بعد التخفيف إلى بكم رجع أي عليكم فتاب تحصوه لن

.       ( عليكم       حظر إما لكم أباح أي عليكم فتاب أنفسكم تختانون كنتم أنكم الله
 .        ( قال ( والودك الصديد وهو الصليب الصلبسيلن أصل الصلب قوله

 . وقيل:      *      جمعتصليبا إما لعظام نرى رأسفيق ناهضفي جريمة الشاعر
وسمى           صليبوإمصلوب، صليبه يسيل حتى يربطعلىخشبة الذى للمقتول

 ( أصل       (    قبلها إما تجب التوبة والسلم الصلة عليه قوله صلبا، الفعل ذلك
الذكر           لمقطوع قيل ولهذا القطع والجب رجع، إذا تاب الرجوع التوبة

      : ليس      الذى المجاهر الغاصب أن واتفقوا المراتب في ابنحزم قال إمجبوب
إمن             وهو الطريق قاطع هو المحارب أن على واتفقوا عليه، قطع ل إمحاربا

حزم              ابن وقال ذإميا، أو إمسلما كان سواء المصر خارج سلح بل السلح شهر
سواء            وخارجه داخله إمالك فقال المصر، داخل في عاصواختلفوا إمسلم هو

الشافعي   اشترط
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ل            حنيفة أبو وقال المغالبة، قوة عنده والشوكه العدد يشترط ولم الشوكه

      : وهو      فيإمصر أو فيصحراء الحنابلة وقالت المصر، في إمحاربة تكون
         . قتل    إن إمالك فقال المحارب على يجب إما أإما أعلم تعالى والله الصح،

أو               قتله في التخيير وانما نفيه ول فيقطعه تخيير وليسللإمام بد ول قتل
في              التخيير وانما نفيه في تخيير فل يقتل ولم المال أخذ إن وأإما صلبه،

وذهب             الإمام، اجتهاد إلى راجع والتخيير نفيه أو قطعه أو صلبه أو قتله
على            إمرتبة العقوبة هذه أن إلى العلماء إمن وجماعة حنيفة وأبو الشافعي

ول               المال أخذ إمن ال يقطع ول قتل إمن ال المحاربين إمن يقتل فل الجنايات
على              فيهم يخير الإمام قوم وقال قتل، ول المال يأخذ لم إمن ال ينفى

      : وقال.      جوعا، يموت يصلبحتى انه قوم فقال فيصلبه واختلفوا الطلق
     : وهو         يصلب، ثم أول يقتل قال إمن إمنهم وهؤلء إمعا، ويصلب يقتل بل قوم

ابن             قول وهو الخشبة، في يقتل ثم يصلبحيا أنه وقيل أشهب، قول
عنده             عليه يصلبصلى ثم أول يقتل أنه رأى وإمن الماجشون، وابن القاسم
   : عليه          يصلى ل بعضهم فقال الخشبة، في يقتل أنه رأى وإمن الصلب، قبل

  : إمن          ينزل وقالسحنون عليه، ويصلى يقفخلفالخشبة وقيل له، تنكيل
أبو             وذهب قولن، فيه الصلة بعد الخشبة إلى يعاد وهل عليه ويصلى عليها

:    . حزم           ابن وقال أيام ثلثة إمن أكثر الخشبة على يبقى ل أنه وأصحابه حنيفة
وصلبه             قتله حرم فقد قطع وان ونفيه، وقطعه صلبه حرم فقد قتل ان

قتله             حرم صلبفقد وان وقطعه، وصلبه قتله حرم فقد نفى وان ونفيه،
       . تقطع       أن فهو فيحقهم القطع أإما هذا غير البتة يجوز ل ونفيه وقطعه
اليمنى،            ورجله اليسرى يده قطعت عاد ان ثم اليسرى، ورجله اليمنى يده

ورجله             اليسرى يده تقطع القاسم ابن فقال اليمنى، له تكن لم إذا واختلف
   . النفى       في واختلفوا اليسرى والرجل اليد أشهبتقطع وقال اليمنى،

ينفىإمن             أن هو النفى ان وقيل السجن، هو النفى ان فقيل
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عن              القاسم ابن قول وهو توبته، تظهر أن إلى فيه فيسجن بلد إلى بلد
وبالول            إمالك عن والقولن الصلة، فيه تقصر إما البلدين أقل ويكون إمالك
لقاإمة            الإمام إمن فرارهم النفىهو الماجشون ابن وقال حنيفة أبو قال

  :   . النفى          أإما الشافعي وقال فل عليه يقدر أن بعد ينفى أن فأإما عليهم، الحد
   . وقيلهيعقوبة         بالتباع البلد في شردناهم هربوا إن ولكن إمقصود، فغير

وقالت           الشافعي، عن وكلها دائما ويسجن ينفى علىهذا فقيل إمقصودة،
يتركون:            الرضفل إمن نفوا إمال يأخذوا الناسولم أخافوا إن الحنابلة

وقيل             عاإما، بلد إلى يأووا فل وقيل توبتهم، تظهر حتى بلد إلى يأوون
  .        . حكم   وأإما وطنهم عن تغريبهم هو النفى أن والظاهر يردعهم بما يعزروا

إذا             إل يقتل لم إمنهم واحد على قدر فإذا الإمام، يحاربهم فأن المحاربين
البدعى             حكم حكمه فإن الحرب انقضاء بعد أسر إذا أإما قائمة، الحرب كانت

    ( )     ( ) : صفة    قبلتفما إن ب ؟ توبته تقبل هل أ على توبته في واختلفوا
        ( ) . العلم    أهل قال ؟ بالتوبة الحكم يسقط هل ج توبته تقبل الذى المحارب

ثلثة             على فيها اختلفوا فقد الحم تسقط التى التوبة صفة وأإما توبته، تقبل
            ( يأت. ( لم وإن عليه هو إما يترك بأن بوجهين، توبته تكون أن أحدهما أقوال

         ( ابن ( إمذهب وهو طائعا، الإمام ويأتى يلقىسلحه أن والثانى الإمام
هو              وهذا عليه، هو إما يترك بأن تكون انما توبته أن الثاني والقول القاسم



         . الإمام،   إلى بالمجئ تكون انما توبته أن الثالث والقول الماجشون ابن قول
أن                قبل أخذ إن الحكام إمن حكما عنه ذلك يسقط لم عليه هو إما ترك وإن
قبل              الإمام يأتي بأن تكون إنها قيل توبته أن هو ذلك وتحصيل الإمام يأتي

فقط،             القدرة قبل توبته ظهرت إذا تكون انما إنها وقيل عليه يقدر أن
       . فإنهما    توبته تقبل الذى المحارب صفة وأإما جميعا بالإمرين تكون وقيل

ثلثة      على أيضا فيها اختلفوا

 ]111[ 
( )     ( )     ( والثالث ( فئة له تكون أن والثانى الحرب بدار يلحق أن أحدها أقوال

  . واختلففي              يلحق لم أو الحرب بدار لحق تكن لم أو فئة له كانت كان كيفما
ويسقطعنه             الإمان له فقيل يتزل، أن على الإمام فأإمنه اإمتنع إذا المحارب

تسقطعنه              إما وأإما للشرك، يؤإمن انما لنه له أإمان ل وقيل الحرابة، حد
    ( ) . تسقط       انما التوبة أن أحدها أقوال أربعة على ذلك في فاختلفوا التوبة

وحقوق            الله إمنحقوق ذلك سوى بما ويؤخذ فقط، الحرابة حد عنه
       ( ) . وجميع    الحرابة حد تسقطعنه التوبة أن والثانى إمالك قول وهو الدإميين

أولياء            يعفو أن إل والدإماء الإموال الناسإمن بحقوق ويتبع الله، حقوق
         ( وفى. ( بالدإماء، ويؤخذ الله حقوق جميع ترفع التوبة أن والثالث المقتول

  ( التوبة         ( أن والرابع ذإممهم تتبع ول أيديهم في بعينه وجد بما الإموال
كانإمن             إما إل ودم إمال إمن الدإميين وحقوق الله حقوق تسقطجميع

:          . يلى    فيما أوجزها أحكام البابإمن هذا احتواه وإما بيده العين قائم الإموال
أنه -           1 إمنها المسلمين، إمن المحارب صفة فيه تتحقق فيمن القوال تعددت

أنه           وإمنها المدينة، في ذلك على المصر المكابر بلصوصيته اللصالمجاهر
وإمنها           المدينة، دون الصحراء في ذلك على المصر بلصوصيته اللصالمجاهر
 . ثم          تفسيره في الطبراني أوردها وقد والفجور، الفسق في المكابر أنه

حارب             إمن ورسوله لله المحارب إن قال إمن قول بالصواب أولها إن قال
عباد          وأخاف وقراهم أإمصارهم في عليهم وأغار وأإمتهم المسلمين سابلة

وفسقا           فجورا وتوثبعلىحرإماتهم أإموالهم وأخذ طريقهم وقطع  -2الله
بعد            الطبري وقال الية، عقوبات إمن عقوبة بأية المحارب يعاقب أن للإمام

العقوبة            المحارب أوجبعلى إمن بالصواب أولها وإن الراء، كافة أورد أن
أفعالهم          باختلف إمختلفا المحاربين على الحكم وجعل استحقاقه قدر على

يقيم -           3 أن الإمام وعلى الله، وبين بينهم توبتهم المسلمين إمن المحاربون
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النائبإمن             المحارب يد في بقى وإن جرائم، إمن ارتكبوه إما حدود عليهم

طلبولى             وإذا أصحابه، إلى ويرده إمنه يسترده أن فللإمام أخذه الذى المال
وقال             الحد عليه يقيم أن الإمام فعلى البينة وأقام إمنه قتيله دم قتيل

 . قصاص:        ول قود حق الدم ليسلولى ارتداد -    4الشافعي حالة فرضبعضهم
قبل             تائبا السلم إلى عودته ثم والنهب القتل ارتكابه ثم الكفر إلى إمسلم

عكرإمة            إلى الطبري عزاه بالتوبة عنه الحد سقوط بعضهم إمنع عليه القدرة
 . البصري  يجمع -           5والحسن ول الية ذكرته إمما واحد حد عليه يقيم أن للإمام

      : أسكر       كلشراب الخمر بابحد تعالى الله المصنفرحمه قال حدين عليه
والميسر        (   الخمر إنما تعالى قوله عليه والدليل وكثيره، قليله حرم كثيره



( تفلحون         لعلكم فاجتنبوه الشيطان عمل رجسإمن والزلم والنصاب
الله              رضى عمر ابن روى إما عليه والدليل إمسكر، علىكل يقع الخمر واسم

.       : حرام        خمر وكل خمر إمسكر كل قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه
: قال              وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى بشير بن النعمان وروى

إمن              وإن لخمرا الشعير إمن وإن لخمرا، البر إمن وإن لخمرا، التمر إمن إن
            . قال  وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى وروىسعد خمرا العسل
       ( عنها(      الله رضى عائشة المؤإمنين أم وروت كثيره أسكر إما قليل عن أنهاكم
ء        (      فمل إمنه الفرق أسكر إما وسلم عليه الله صلى الله رسول قال قالت

        ( ) ( إمختار   عاقل بالغ إمسلم وهو وإمنشربإمسكرا فصل حرام الكفإمنه
قال              ساسان أبو روى لما جلدة أربعين جلد حرا كان فإن الحد، عليه وجب

ابن(             دونك السلم عليه لعلى عثمان قال عقبة بن الوليد على شهد لما
غيرى،              هذا ول وذاك أنت فيما قال فاجلده حسن يا قم قال فاجلده، عمك

ووهنت،      ولكنكضعفتوعجزت قال
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ذلك              بعد السلم عليه وعلي فجلده، فاجلده جعفر بن الله عبد يا قم فقال

أربعين             الخمر في وسلم عليه الله صلى الله رسول جلد وقال أربعين فعد
       . حد       لنه عشرين جلد عبدا كان وإن سنة وكل ثمانين وعمر أربعين بكر وأبو
أن              الإمام رأى فإن الزنا، كحد الحر النصفإمن على فيه العبد يتبعضفكان

الكلبىقال              وبرة أبو روى لما جاز أربعين العبد وبحد ثمانين الحر بحد يبلغ
وعبد(             عثمان وإمعه فأتيته عنه الله رضى عمر إلى الوليد بن خالد أرسلني

بن             خالد ان فقلت عنهم، الله رضى والزبير عوفوعلىوطلحة بن الرحمن
في             انهمكوا الناسقد ان ويقول السلم عليك يقرأ عنه الله رضى الوليد

فقال           فسلهم، عندك هؤلء هم عمر قال فيه، العقوبة وتحاقروا الخمر
المفترى            وعلى افترى هذى وإذا هذى سكر إذا تراه السلم عليه على

. ثمانين.             عمر وجلد ثمانين خالد فجلد قال، إما صاحبك بلغ عمر فقال ثمانون
ثمانين،            الشرابجلده في المتهمك القوى بالرجل أتى إذا عمر وكان قال
جلده            فإن أربعين، جلده الزلة إمنه كانت الذى الضعيف بالرجل أتى وإذا

وإماتضمننصف             ثمانين جلده وان قتله، الحق يضمنلن لم وإمات أربعين
النصف           ووجب النصفبالحد وسقط تعزير، ونصفه حد نصفه لن الدية،

  ( ) . يضمن.        أنه أحدهما قولن ففيه فمات وأربعين احدى جلد وإن بالتعزير
لو             كما ديته، نصف فضمن إمضمون وغير إماتإمنإمضمون لنه ديته نصف
     ( ) . أحد      إمن جزءا يضمن أنه والثانى جراحات نفسه وجرح جراحة واحد جرحه

عددها،           على الدية فقسطت إمتماثلة السواط لن الدية إمن جزءا وأربعين
يموتإمن            ول جراحة إمن يموت وقد تتماثل، ل فإنها وإمخالفالجراحات
   . الإمام          أإمر وان أسواط ويعيشإمن يموتإمنسوط أن يجوز ول جراحات،

المضروب،           وإمات وثمانين احدى فجلده ثمانين الخمر يضربفي أن الجلد
لجل             جزءا أربعون الضربسقطإمنها عدد تقسطعلى الدية ان قلنا فإن

 . الجلد           ووجبعلى التعزير لجل جزءا أربعون الإمام على ووجب الحد
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 ( يسقط          ( أحدهما وجهان ففيه الجناية عدد يقسطعلى انه قلنا وإن جزء
نصفه،           الجلد وعلى نصفه الإمام على النصف، ويبقى الحد لجل نصفها

ليس          بما النصف فسقط إمضمون، وغير إمضمون نوعان، الضرب لن
    ( أثلثا      ( الدية تقسط انه والثانى إمضمون هو بما النصف ووجب بمضمون

ثلثة            الحد لن الجلد، على وثلثها الإمام، على وثلثها بالحد، ثلثها فسقط
      ( ) . والنعال     باليدي الخمر ويضربفيحد فصل الثلث نوع لكل فجعل أنواع،

أن             عنه الله رضى هريرة أبو روى لما النص، الثيابعلىظاهر وأطراف
رسول             فقال الخمر شرب قد برجل أتى وسلم عليه الله صلى الله رسول

الضارب            وإمنا بيده الضارب فمنا قال اضربوه، وسلم عليه الله صلى الله
فقال            الله، بعضالناسأخزاك انصرفقال فلما بثوبه، الضارب وإمنا بنعله

       : الشيطان      عليه تعينوا ول هكذا تقولوا ل وسلم عليه الله صلى الله رسول
          . وجبأن    العدد في غيره أخفإمن كان لما ولنه الله رحمك قولوا ولكن

      . يضرب      سحاق العباسوأبوا أبو وقال الصفة في غيره أخفإمن يكون
بن.               الوليد على الحد أقام لما عنه الله رضى عليا أن روى إما ووجهه بالسوط

حتى              فجلده السوط فأخذ قال الحد، عليه أقم جعفر بن الله لعبد قال عقبة
السوط             بغير يضرب إنه قلنا وإن أإمسك له فقال أربعينسوطا إلى انتهى

بالسوط،          بالضرب تعدى لنه فماتضمن، أربعينسوطا بالسوط فضرب
        ( ألم     ( على ألمه زاد إما بقدر يضمن أنه أحدهما وجهان فيه ؟ يضمن وكم

           ( فأشبه. ( غيره جنسإلى إمن عدل لنه الدية جميع يضمن أنه والثانى النعال
      ( ) . بين      سوط به يضرب الذى والسوط فصل إمنه فمات يجرح بما ضربه إذا

الله              رضى إمسعود ابن عن روى لما تشديده، ول يجرد ول يمد ول سوطين
 ( ) .( ول   (           فصل صفة ول غل ول تجريد ول إمد الإمة هذه ليسفي قال أنه عنه

أن             عنه الله عباسرضى ابن روى لما المسجد في الحد يقام
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يؤإمن              ل ولنه المسجد، في الحد إقاإمة عن نهى وسلم عليه الله النبيصلى

فينجس             الضرب يحدثإمنشدة أو الدم إمنه فيسيل بالضرب الجلد يشق أن
يرجع.            لمعنى النهى الفرضلن سقط المسجد في الحد أقيم وإن المسجد

. الرضالمغصوبة            في كالصلة صحته، يمنع فلم الحد إلى ل المسجد إلى
            ( أو( دفعات انسرق وكذلك واحدا، حدا للجميع دفعاتحل زنى إذا فصل
وان            فتداخلت، واحد سببها لن واحدا، حدا للجميع دفعاتحد الخمر شرب

وقذفلم           الخمر وشرب زنىوسرق بأن بأسباب حدود عليه اجتمعت
في            الجلد عليه اجتمع وان تتداخل، فلم بأسباب وجبت حدود لنها تتداخل

تقدم             الزنا، حد قدم الطريق فيقطع أو السرقة، في والقطع الزنا حد
بعده،             القطع استيفاء أإمكن تقدم فلما القطع، أخفإمن لنه تأخر أو الزنا
عليه              اجتمع وان الزنا، حد فيبطل إمنه يموت أن يؤإمن لم القطع قدم وإذا

الزنا،               القذفعلىحد وحد الشرب حد القذفقدم حد أو الشرب حد ذلك إمع
       . القذفففيه     وحد الشرب حد اجتمع وان للستيقاء وأإمكن أخفإمنه، لنهما

   ( )       ( حد. ( يقدم أنه والثانى للدإمي القذفلنه حد يقدم أنه أحدهما وجهان
يقم              لم حد عليه أقيم فإذا القذف، حد أخفإمن لنه الصحيح وهو الشرب
أن               يؤإمن لم حدان عليه توالى إذا لنه الول، إمن يبرأ حتى آخر حد عليه

يمينه            قطعت الطريق فيقطع والقطع السرقة حد عليه اجتمع وان يتلف،
الموالة           تجوز وهل الطريق، لقطع رجله تقطع ثم الطريق، وقطع للسرقة

         ( ) : حد   اليد قطع إمع الرجل قطع لن تجوز أنه أحدهما وجهان فيه بينهما
       ( تندإمل    ( حتى الرجل قطع يجوز ل أنه والثانى بينهما الموالة فجاز واحد

سببان           وهما للسرقه اليد وقطع الطريق لقطع الرجل قطع لن اليد،



الطريق            لقطع تقطع اليد لن أصح، والول حديهما، بين يوالى فل إمختلفان
فإن              قتل الحدود هذه إمع كان وإن يسرق ولم الطريق قطع إذا فأشبه أيضا،

والتفريق            الترتيب إمن ذكرناه إما على الحدود أقيمت المحاربة غير في كان
. وجهان             ففيه المحاربة في القتل كان وان قتل، الحدود إمن فرغ فإذا بينها،

            ( وبين( بينه والفرق الجميع، بين يوالى أنه اسحاق أبى قول وهو أحدهما
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عفى             وربما إمتحتم غير المحاربة غير في القتل أن المحاربة غير في القتل

. الموالة           لترك إمعنى فل إمتحتم المحاربة في والقتل نفسه، فتسلم عنه
أن              الحدين بين والى إذا يؤإمن ل لنه بينهما، يوالى ل أنه الثاني والوجه

 )  ( ) . إمسكر        كل حديث الشرح الحدود إمن بقى فيسقطإما الثاني في يموت
إمسكر)      (     وكل خمر إمسكر كل ولفظلمسلم وغيرهما، عليه إمتفق خمر

لم             يتبإمنها لم يدإمنها وهو فمات الدنيا في الخمر وإمنشرب حرام،
)       ( كل   والبيهقي والدارقطني إماجه وابن أحمد وروى الخرة في يشربها

 )     ( إمن       ان بشير بن النعمان حديث حرام فقليه كثيره أسكر إما خمر، إمسكر
 )           ( عمر  أن عنه أيضا وروى عمر ابن عن فيإمسنده أحمد رواه لخمرا التمر

          : العنب    إمن خمسة، حرإمتوهىإمن قد الخمر ان أل وقال المنبر خطبعلى
  ( البخاري        ورواه العقل خاإمر إما والخمر والشعير، والحنطة والعسل والتمر

   (   )   . والنسائي  البيهقى أخرجه قليل عن أنهاكم حديثسعد بنحوه وإمسلم
. الصحيحين          في وإمسلم البخاري هذا رجال بأكثر احتج وقالوا والدارقطني

      ( وقال  (    والترإمذي داود وأبو أحمد أخرجه إمنه الفرق أسكر إما عائشة حديث
ء    (         فمل الفرق إمنه أسكر وإما حرام إمسكر كل البيهقى وروى حديثحسن،

          ( إمنه   فالحسوة الفرق إمنه أسكر وإما حرام، إمسكر كل وروى حرام الكفإمنه
المنذر            بن عنحصين إمسلم وأخرج البيهقى، أخرجه أبىساسان أثر حرام

قال             ثم ركعتين الصبح صلى وقد باوليد أتى عفان بن عثمان شهدت قال
أنه            آخر وشهد الخمر، شرب أنه حمران أحدهما رجلن عليه فشهد أزيدكم

علىقم             يا فقال حتىشربها، يتقيؤها لم انه عثمان فقال يتقيؤها، رآه
تولى             إمن حارها ول الحسن فقال فاجلده، حسن يا قم على فقال فاجلده،
يعد              وعلى فاجلده قم جعفر بن الله عبد يا فقال عليه، وجد فكأنه قارها،

قال        ثم أإمسك، فقال أربعين، بلغ حتى
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سنة،             وكل ثمانين وعمر أربعين بكر وأبو وسلم عليه الله النبيصلى جلد

   .       .( هريرة   أبى حديث البيهقى أخرجه الكلبى وبرة أبى أثر إلى أحب وهذا
 .      . حديث     البيهقى أخرجه إمسعود ابن حديث داود وأبو والبخاري أحمد رواه

      : أقوال     ثلثة خمرا الخمر تسمية في اللغة البيهقى عباسأخرجه ابن
            ( به( تستر التى المرأة خمار إمن أخذ تستره، أي العقل، تخمر أنها أحدها
  )  . خمر       جاوزتما فقد قال الرض يغطى الذى الكثير الشجر والخمر رأسها،

          ( بذلك). ( وخصت يفسدها شئ فيها يقع لئل نفسها تخمر أنها الثاني الطريق
الصلة           عليه قوله وإمنه صورتها، وشدة جودتها لتزداد الغطاء تحت لدواإمها

.      ( )   ( تخالطه (  أي العقل تخاإمر لنها الثالث أيغطوها النية خمروا والسلم
إمنك       *     رسلطيفورهن ذكرتها ترجيع القلبإمن فخاإمر الشاعر قال



رجسإمنعمل.  (        والزلم والنصاب والميسر الخمر انما قوله إمكبول
         . حتى)   إميسر فهو قمار فيه كلشئ إمجاهد قال القمار الميسر الشيطان

       . يتقاإمرون   كانوا التي الجزور الميسر الزهرى وقال بالجوز الصبيان لعب
يسرته،            فقد أجزاء جزأته إما وكل أجزاء، يجزأ لنه إميسرا وسمي عليها،

زلم          واحدها القداح والزلم أيسار، والجمع يجزئها، الذى الجزار والياسر
بها           يستقسمون الجاهلية أهل كان التى السهام وهى الزاىوضمها بفتح
        . إمن    أخذ أي كانتزلتوسويت، الهروي وقال العزيزي قاله الميسر على

والنهى،            الإمر كتب وقد له وعاء في يجعلها الجاهلية أحد وكان حروفها،
إمضى              الإمر خرج فإن الوعاء ذلك في يده أدخل حاجة أو سفرا أراد فإذا

   . فهو         النصاب وأإما يطول كلم الناهيكفوانصرفوفيها خرج وان لطيته،
عنده،            يذبحون إمنصوب صنم أو حجر وهو وضمها، النون بفتح نصب جمع
     . قوله      وإمنه والنتن والرجسالقذر لغات ثلث نصبونصبونصب يقال

 ( الرجس (      عنكم ليذهب الله يريد إنما تعالى
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وسميت          العذاب، والرجسأيضا الشك وقيل المستقذر، الخبيث العمل أي

)   )  . إمطربة       شدة فيه قوله العذاب الرجسوهو سبب لنها رجسا )1الصنام
بمعنى             الطرب في قال حزن أو فرح شدة إمن النسان تعترى الطربخفة

  . وقالفي.      *      الجليد الطرب إمن يبكى وهل بكيتفقلتكل قد وقالوا الحزن
 )  .    *     . أسكر  إما قوله واللعب اللهو وإمغاني والطرب الزهو ديار يا الفرح إمعنى

         ( عشر  ستة وبفتحها رطل وعشرون إمائة الراء بإسكان الفرق إمنه الفرق
. بالسكان.             فرق تقل ول إمدا، عشر اثنا الراء بفتح الفرق ثعلب وقال رطل

   ( النسان       ( وهن يقال وهنت قوله أعلى والفتح لغتان هما الزإمخشري وقال
 . قوله           أيضعف وهنا بالكسر أيضا ووهن يتعدى ول يتعدى غيره ووهنه

      ( الرجل(     انهمك يقال فيها، لجوا أي العقوبة وتحاقروا الخمر في انهمكوا
حقيرة            رأوها أي العقوبة، وتحاقروا تهمك، وكذلك ولج، جد أي الإمر في
 )  . سكر.      إذا قوله الصغير والحقير استصغره، واستحقره وحقره صغيرة
يهذى)             هذى يقال الكلم إمن له حقيقة إمال وهو بالهذيان، تكلم أي هذى
       ( وأصله.  ( الكاذب، والمفترى الكذب والفرية كذب، أي افترى قوله ويهذو

  ( تتقولون       (  أي افكا وتخلقوني تعالى الله قال خلقه، الديم فرى الخلق
       (  )  . خزيا،  يخزى خزى يقال واهانك، أذلك أي الله اخزاك قوله كذبا وتفترون
في           (  لهم تعالى قوله في الذل بمعنى القرآن في والخزى وهان، ذل أي

 (     )      ( أي  ونخزى نذل أن قبل إمن تعالى قوله في الهلك وبمعنى خزى الدنيا
اجماعا،          حقيقيا اطلقا المشتد العنب علىعصير يطلق الخمر نهلك

لغة             إمجاز الثانيهو وعلى إمجازا، أو حقيقة غيره على يطلق هل واختلفوا
عندنا           (  الخمر الحنفية إمن الهداية صاحب قال ؟ المحكم صاحب به جزم كما

العنب      إماء إمن اعتصر إما

هنا)        1( إمناسبة لها توجد ل القولة هذه
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قوم             زعم الخطابى قال العلم وأهل اللغه أهل المعروفعند وهو اشتد إذا
الذينسموا              الصحابة إن لهم فيقال العنب، إمن إل الخمر تعرف ل العرب أن

لما              صحيحا السم هذا يكن لم فلو عربفصحاء، العنبخمرا إمن المتخذ غير
وأهل            الحجازيين وسائر المدينة أهل عن البر عبد ابن وروى اه أطلقوه

      . أنس      عن الواردة الحاديث القرطبى وقال خمر إمسكر كل أن كلهم الحديث
ل           الخمر بأن القائلين الكوفيين إمذهب تبطل وكثرتها علىصحتها وغيره

          . اسم    يتناوله ول يسمىخمرا ل غيره إمن كان وإما العنب إمن إل يكون
لما           لنهم وللصحابة، الصحيحة وللسنة العرب للغة إمخالف قول وهو الخمر،

ولم            يسكر، إما كل تحريم بالجتناب الإمر إمن فهموا الخمر تحريم نزل
بينهما              بلسووا غيره، إمن يتخذ إما وبين العنب إمن يتخذ إما بين يفرقوا

عليهم            يشكل ولم يستفصلوا ولم يتوقفوا ولم نوعه يسكر إما كل وحرإموا
اهل               وهم العنب، عصير غير إمن كان إتلفإما إلى بادروا بل ذلك، إمن شئ

الراقة           عن لتوقفوا تردد عندهم كان فلو القرآن، نزل وبلغتهم اللسان
     . الواجب،    الحد فيإمقدار واختلفوا التحريم ويتحققوا يستفصلوا حتى

      : الحد      وداود ثور وأبو الشافعي وقال ثمانون ذلك في الحد الجمهور فقال
أو             به استعط أو إمائعا إمنشربإمسكرا الحنابلة وقالت أربعون، ذلك في

حرا               كان ان ثمانين حد يسكر لم ولو به إملتوتا عجينا أكل أو به، احتقن
        . على    هو الجمهور فقال العبد، فيحد واختلفوا رقيقا كان إن وأربعين
أربعون،             وهو سواء والعبد الحر حد الظاهر أهل وقال الحر، حد النصفإمن

  . القاضى        وادعى أربعون ثمانون قال إمن وعند الشافعيعشرون، وعند
 ( ول         ( إمسألة البحر في وقال الشرب، حد علىإمشروعية عياضالجماع

الزيادة             في هو انما الخلف أن وذكر اجماعا، الربعين الشربعن ينقصحد
أهل           إمن طائفة عن وغيرهما والطبري المنذر ابن وحكى الربعين، على

      . الحدود         إمن بحد إماترجل وإذا التعزير فيها وإنما فيها حد ل الخمر أن العلم
حد         القصاصال نائبه ول الإمام يلزم لم
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حنبل            بن وأحمد الشافعي فذهب ذلك، في العلم أهل اختلف وقد الشرب،
إمات            فيمن شئ ل أنه إلى يوسفوإمحمد وأبو والناصر والقاسم والهادي

حكى             وقد وغيره، الشرب حد بين فرق غير إمن قصاصإمطلقا أو بحد
ليلى              أبى وابن حنيفة أبو قال قد فإنه نظر، وفيه ذلك، على الجماع النووي
       . الجلد     بعضالشافعية فقال الجلد في واختلفوا العاقلة على الدية تجب إنها

بالسوط،            يجوز ل بأنه تبعه الطيبوإمن أبو القاضى صرح وقد بالجريد،
وخالفه          الصحابة، إجماع بأنه واحتج السوط، بتعين القاضىحسين وصرح

والنعال          بالجريد الكتفاء على أجمعوا فقال إمسلم النوويفيشرح
بعض           الحافظعن وحكى بالسوط، جوازه والصح قال ثم الثياب، وأطراف

للضعفاء         والنعال الثياب وأطراف للمتمردين السوط يتعين أنه المتأخرين
   :      . في      الفقهاء يتفق بك إمر إما إموجز واليك بهم يليق إما بحسب عداهم وإمن

 :    . عليها    المتفق الإمور أخرى في ويختلفون إمن -   1أإمور المستخرجة الخمر
 . اتفاقا   .  2العنبإمحرإمة المختلف -      الإمور يشربها أن والمضطر للمكره يحل

غير -           1عليها.  إمن المستخرج النبيذ إمن يذكر ل الذى القليل شرب يحل
تعمل -          2العنب  تعريفولكنها عليها ينطبق ل التى المخدرات في الحكم

وأشد   الخمر -         3عملها شارب قتل الخمسة رواها أحاديثصحيحة ثبتفي
  . بالنفس         وإن ذلك في رسالة شاكر الشيخ ولستاذي الرابعة المرة في

ننقل               أن يمنعنا ل هذا ولكن حيلة، إمن باليد إما ولكن أكثر اليضاح في لرغبة
يبخل            فلن كحبنا الإمام يحبهذا الناشر أن وأظن وإإماإمنا، لشيخنا رأيا



   . تيمية          ابن يقول الشيخ كتب فيخدإمة شبابه زهرة أفنى الذى وهو بالنشر،
وإمعنى(           لفظا والسكر الخمر إمن ورسوله الله حرإمه فيما داخلة الحشيشة

عليه            الله صلى الله رسول جمع فقد الصحيحة، الحاديث به ووردت
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بين              يفرق ولم وأسكر العقل غطى إما كل الكلم جواإمع إمن أوتيه بما وسلم
بها              يصطبغ قد الخمر أن على إمشروبا، أو إمأكول لكونه تأثير ول ونوع، نوع

ويؤكل،          يشرب خمر فكل وتشرب، الماء في تذاب قد والحشيشة
    :  ( الموضوع      هذا في والحق أقول حرام ذلك وكل وتشرب تؤكل والحشيشة

بخواصالنباتات            العارفين لرأى الموافق فهو تيمية ابن الإمام عن نقل إما
. المسكرات           تحريم علة في السلم روح يساير كما وغيره، البيطار كابن

         : ول     فيها حد ل إمعصية أتى إمن التعزير باب تعالى الله المصنفرحمه قال
أو           النصاب دون إما وسرقة الفرج دون فيما الجنبية كمباشرة كفارة،

وإما               قصاصفيها التىل الجناية أو الزنا بغير القذف أو حرز غير إمن السرقة
عبد             روى لما السلطان يراه إما علىحسب عزر المعاصي إمن ذلك أشبه

يا    (          للرجل الرجل قول عن وجهه الله كرم علي سئل قال عمير بن الملك
  . وروىعن           حد وليسفيهن التعزير فواحشفيهن هن قال خبيث، يا فاسق

بلص             فأتى الدبلى السود أبا استخلف البصرة إمن خرج لما عباسأنه ابن
يسرق            أن أراد إمسكين فقال النقب، في فوجدوه قوم على نقبحرزا
بالتعزير          يبلغ ول عنه، وخلى وعشرينسوطا خمسة فضربه فأعجلتموه،

لم               عبد على كان وأن أربعين، به يبلغ لم حر على كان فإن الحدود، أدنى
بما            (   بلغ إمن قال وسلم عليه الله النبيصلى أن روى لما عشرين به يبلغ

         ( إلى      كتب أنه عنه الله رضى عمر عن وروى المعتدين إمن فهو حدا ليسبحد
ثلثينسوطا،             عنه وروى عشرينسوطا، إمن أكثر بنكال تبلغ ل أبىإموسى

     ( إما        دون المعاصي هذه ولن الربعينسوطا إلى الثلثين بين إما عنه وروى
   . السلطان           رأى وان العقوبة إمن الحد فيه يجب بما تلحق فل الحد فيه يجب

النبيصلى               أن روى لما آدإمى، حق به يتعلق لم إذا تركه جاز التعزير ترك
عثراتهم   (     الهيئات ذوى أقيلوا قال عليه الله
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            . الله   رسول عند الزبير خاصم رجل أن الزبير بن الله عبد روى الحدود في إل

رسول             فقال النخل، به يسقون الذى الحرة فيشراج وسلم عليه الله صلى
       : إلى      الماء أرسل ثم الماء أرضك اسق للزبير وسلم عليه الله صلى الله
فتلون            عمتك، ابن كان وأن الله رسول يا فقال النصاري، فغضب جارك،

ثم              الماء أرضك اسق زبير يا فقال وسلم عليه الله صلى الله رسول وجه
هذه             إنىلحسب الله فو الزبير فقال الجدر، إلى يرجع حتى احبسالماء

( بينهم    (         شجر فيما يحكموك حتى يؤإمنون ل وربك فل ذلك نزلتفي الية
إما              على وسلم عليه الله صلى الله رسول لعزره التعزير ترك يجز لم ولو
           ( بن. ( عمرو روى لما فماتوجبضمانه رجل الإمام عزر وإن فصل قال
       : فمات        حدا عليه أقمت رجل إمن إما قال أنه وجهه الله كرم على عن سعيد

النبي                لن وديته، إمات لو فإنه الخمر شارب إل له دية ل أنه نفسي في فأجد
الحد،                إماتإمن إذا به المراد يكون أن يجوز ول يسنه لم وسلم عليه الله صلى



الزيادة              إمن أراد أنه فثبت الخمر في حد وسلم عليه الله النبيصلى فإن
التلفضمن            إلى أدى فإذا اجتهاده إلى ضربجعل ولنه الربعين، على

         ( ) . يجز   لم سلعة عاقل رأسبالغ على كان وإن فصل زوجته الزوج كضرب
بإذنه،             قطع لنه يضمن لم فمات بإذنه قاطع قطعها فان إذنه، بغير قطعها
وان            بالقطع، تعدى القصاصلنه عليه فماتوجب اذنه بغير قطعها وان

إمعه              يؤإمن ل جرح لنه قطعها يجز لم إمجنون أو رأسصبى كانتعلى
عليه             له ولية ل القاطع كان فإن نظرت إمنه قطعتفمات فإن الهلك،

الدية،               عليه وجبت جدا أو أبا كان وإن بها، يعدى جناية لنها القود عليه وجب
      ( ) . قطع      لنه القود عليه يجب أنه أحدهما قولن ففيه غيرهما وليا كان وان
         ( ) . وانما     القتل يقصد لم لنه القود يجب ل أنه والثانى قطعه يجوز ل إما إمنه

وبالله            خطأ عمد لنها إمغلظة دية عليه يجب فعلىهذه المصلحة، قصد
          ( إمنصور. ( بن البيهقىوسعيد رواه نمير بن الملك عبد أثر الشرح التوفيق

 . البيهقى     عباسرواه ابن أثر
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وروى              المنذر ابن الول الحافظروى قال إموسى، أبى إلى كتب أنه عمر أثر

فوق            (   يجلد ل يقول وسلم عليه الله صلى الله رسول سمع أنه بردة أبى عن
    ( النسائي         إل الجماعة رواه تعالى الله حدود إمن فيحد إل أسواط عشرة

  )     ( الهيئات (   ذوى أقيلوا عائشة البيهقىعن رواه الهيئات ذوى أقيلو حديث
إمن)     (       حدا إل عثراتهم الهيئات ذوى أقيلوا عنها أخرى رواية وفى زلتهم

          ( له  وقال والعقيلي عدى وابن والنسائي داود وأبو أحمد وأخرجه الله حدود
حبان             ابن ورواه عدىضعيف، ابن رواية يثبتوفى شئ ليسفيها طرق

. ضعيف          بإسناد الوسط ضعيفوالطبرانيفي إسنادهما وفى الشيخ وأبو
يعرفون          ليسوا الذين عثراتهم يقالون الذين الهيئات ذوى الشافعي وقال

         . إمتفق    الحرة فيشراج الزبير بن الله عبد حديث الزلة أحدهم فيزل بالشر
  (..      )   . عليه  إمتفق الحد عليه أقمت رجل إمن إما على أثر وغيرهما عليه

    :  . والتعزير    والهانة، التأديب التعزير اللغة داود وأبو والشافعي والبيهقي
   ( الضداد      (  إمن وهو وتوقروه وتعزروه وجل عز قوله وإمنه التعظيم، أيضا

        ( الكتابهو (  إمن كثيرة فيإمواضع المباشرة وكذا الجنبية كمباشرة قوله
 )  . إمن        فهو قوله الجلد ظاهر والبشرة المرأة، ببشرة الرجل بشرة الصاق

تبلغ)            (  ل قوله فعله يجوز ل إما وفعل حده يجاوز الذى هو المعتدى المعتدين
       ( فعل     عن تنكل التى العقوبة ههنا النكال سوطا عشرين إمن أكثر بنكال

لما          (   نكال فجعلناها تعالى وقوله فعله إمعاودة عن تمنع أي جزاء له جعلت
           ( وسمى  إمثلها فعل عن فتمنعه بها فيتعظ بعدها يأتي لمن أي يديها بين

قال            المحبوس، يمنع لنه نكل القيد وسمى الفرس، يمنع لنه نكل اللجام
(   )  .   ( الهيئات  (    ذوى أقيلوا قوله قيودا أي وجحيما أنكال لدنيا ان تعالى الله

المروءات          ذوى وأراد والهيئة الهيئة، حسن فلن يقال الشارة، الهيئة
       ( إلى.  (  الحجارة بين إمن الماء إمسايل هي الحرة شراج قوله والحساب

ذكر    وقد السهل
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         ( القوم (   اشتجر يقال بينهم، خلف فيه وقع فيما أي بينهم شجر فيما قوله
 )  . في        فأجد قوله أيضا ذكر وقد وتنازعوا، واختصموا اختلفوا إذا وتشاجروا

في)            ويحصل شكا إمنه نفسي في فأوجد أي واختصار، حذف فيه نفسي
حاكفي         (    إما الثم والسلم الصلة عليه قوله يشبه وهذا ارتياب، إمنه صدري

          . في)   إل أسواط العشرة فوق يجلد ل أنه إلى ذهب ذكرت والسلعة صدرك
  . أبو         وذهب وبعضالشافعية واسحاق عنه المشهور في وأحمد الليث حد

إلىجواز           يحيى والإمام بالله والمؤيد على بن وزيد والشافعي حنيفة
الهادى            وذهب الحدود، أدنى إلى يبلغ ل ولكن أسواط، علىعشرة الزيادة

حد             دون للتعزير إموجب فيكل يكون أنه إلى طالب وأبو والناصر والقاسم
الحسن            بن إمحمد عن إمروى وهو الوزاعي، ذهب ذلك إمثل والى جنسه،

وابن.              إمالك وقال بلغ إما بالغا الحاكم يراه إما انه يوسف أبو وقال الشيباني
       . حكاه     والذى البحر ذلكصاحب حكى هكذا وسبعون خمسة أكثره ليلى أبى

الإمام             رأى إلى انه يوسفوإمحمد وأبى ثور وأبى وأصحابه إمالك عن النووي
 .       :   . وقال   العشرة على الزيادة تجوز أنها الظهر الرافعى وقال بلغ إما بالغا

إليه:            يصار إما وأحسن التعزير، فيإمقدار إمختلفة آثار الصحابة عن البيهقى
عن                بردة أبى حديث ذكر ثم وسلم، عليه الله النبيصلى ثبتعن إما هذا في

        . الصحابة   عن البيهقى نقله بما فتبين الحافظ قال المصنف وذكره الجماعة
ويصار             الثابت الحديث نسخ فكيفيدعى ذلك، في علىعمل اتفاق ل أنه

.        .    . إمكلف   كل على التعزير يجب الحنابلة قالت برهان غير إمن يخالفه إما إلى
         : المميز    المكلفكالصبى غير أن العلماء بين نزاع ل الدين تقى الشيخ وقال

ول             فيها حد ل إمعصية ويجبفيكل بليغا تعزيرا الفاحشة يعاقبعلى
إذا              ال إلىإمطالبة، اقاإمته في يحتاج ل تعالى الله وهىإمنحقوق كفارة

ولده،             بحقوق الوالد يعزر ول والده، بمطالبة ال يعزر فل والده الولد شتم
نهار             في شربإمسكرا وإذا أسواط، علىعشرة التعزير فيجلد يزاد ول

وجهه          بأسبتسويد ول الحد، إمع بعشرين فيعزر رإمضان
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للتعزير           الموجبة اللفاظ وإمن إماله، وأخذ لحيته حلق ويحرم عليه والمناداة

تيسيا                 يا حمار يا كلب يا شقى يا فاجر يا كافر يا فاسق يا لغيره قوله
  . إمن               ويعزر علق يا ديوث يا قواد يا قرنان يا خائن يا كذاب يا خبيث يا رافضي

يقام              وهو إمات فيمن الكلم وسبق إموجب، بغير لعنه أو جاح يا لذإمى قال
 )   :      . ولية    باب القضية كتاب تعالى الله المصنفرحمه قال يعزر أو الحد عليه

       ( قوله   عليه والدليل الكفاية، فرضعلى القضاء القاضى وأدب القضاء
( الناسبالحق (           بين الرضفاحكم في خليفة جعلناك إنا داود يا عزوجل

حكمتم  (          وإذا أهلها، إلى الإمانات تؤدوا أن يأإمركم الله إن عزوجل وقوله
(      )   ( الله     أنزل بما بينهم احكم وأن تعالى وقوله بالعدل تحكموا الناسأن بين

الله             كرم عليا وبعث الناس، بين حكم وسلم عليه الله النبيصلى ولن
الله           رضى الراشدين الخلفاء ولن الناس، بين للقضاء اليمن إلى وجهه

إلى             الشعري إموسى أبا عنه الله رضى وبعثعمر الناس، بين حكموا عنهم
الظلم            ولن قاضيا، الكوفة إلى إمسعود بن الله وبعثعبد قاضيا، البصرة

يكنإمن              لم فإن الظالم إمن ينصفالمظلوم حاكم إمن بد فل الطباع في
لن             عليه، أجبر اإمتنع وإذا طلبه ويلزإمه عليه تعين واحد إل للقضاء يصلح

كان               فإن نظرت، غيره له يصلح إمن هناك كان فإن به، إل تحصل ل الكفاية
إمن             به يحصل لما يطلبه أن استحب علمه انتشر القضاء ولى وإذا حاإمل
الدخول             له كرة كفاية له كانت فإن إمشهورا، كان وإن العلم بنشر المنفعة

ذبح              فكأنما استقضى إمن قال وسلم عليه الله النبيصلى أن روى لما فيه،



فيه            وقصر عنه عجز وربما الإمانات حفظ بالقضاء يلزإمه ولنه سكين، بغير
لم              المال بين إمن كفاية بالقضاء يرجو فقيرا كان وإن فيه، الدخول له فكره

لنه      فيه، الدخول له يكره
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الإمام           اختار للقضاء يصلحون جماعة كان وإن إمباح، بسبب كفاية يكتسب

وإن            الكفاية، به تحصل لنه جاز غيره اختار فإن وقلده، وأورعهم أفضلهم
كالإمر            بتركه فأثموا عليهم وجب حق لنه أثموا فيه الدخول إمن اإمتنعوا

على            إمنهم واحدا يجبر ان للإمام يجوز وهل المنكر، والنهيعن بالمعروف
       ( ) : فرضعلى      لنه إجباره ليسله أنه أحدهما وجهان فيه ل ام فيه الدخول

       ( يجبر      ( لم إذا لنه إجباره له أن والثانى عليه تعين عليه أجبرناه فلو الكفاية،
   ( ) . عليه         تعين وإمن فصل يجوز ل وذلك الحقوق قاضوضاعت الناسبل بقى
فل               عليه فرضتعين لنه رزقا عليه يأخذ أن يجز لم كفاية في وهو القضاء

يأخذ                أن فله كفاية له يكن لم فإن ضرورة، غير إمن إمال عليه يأخذ أن يجوز
عليه               يأخذ أن فجاز إمنها بد ل والكفاية إمنه بد ل القضاء لن عليه، الرزق

لنه               الرزق عليه يأخذ أن كره كفاية له كانت فإن عليه يتعين لم فإن الرزق،
عليه،               يتعين لم لنه جاز أخذ فإن حاجة، غير إمن عليها الرزق أخذ فكره قربة
الصديقرضى                بكر أبا لن الرزق، عليه يأخذ أن يكره لم كفاية له يكن لم وان

كاسب               أنا فقال ؟ هذا إما فقيل السوق، إلى برزإمة ولىخرج لما عنه الله
 :        . أنزلت      قال أنه عنه الله رضى عمر وعن درهمين يوم كل له فأجروا أهلى
فليستعففوإمن            غنيا كان وإمن اليتيم ولى بمنزلة المال هذا إمن نفسي

عمار            الكوفة إلى عنه الله رضى وبعثعمر بالمعروف، فليأكل فقيرا كان
وفرض             حنيفإماسحا بن وعثمان قاضيا إمسعود بن الله وعبد واليا ياسر بن

        . الله    عبد بين والنصفالخر لعمار وأطرافها نصفها شاة يوم كل لهم
جاز             العمالة على إمال يأخذ أن الصدقات على للعاإمل جاز لما ولنه وعثمان،

لنه            للقرطاس، شئ رزقه إمع إليه ويدفع القضاء، على يأخذ أن للقاضى
يحتاج            لنه الجرياء إمن بابه على لمن ويعطى المحاضر لكتب إليه يحتاج

الصدقاتإمن            على العاإمل إليه يحتاج إمن يعطى كما الخصوم، لحضار إليهم
   ( ) . أن         يجوز ول فصل المصالح إمن لنه المصالح ذلكإمنسهم ويكون العرفاء

صغيرا          ول عبدا ول فاسقا ول كافرا القاضى يكون
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أن                يجوز ل فلن شاهدا هؤلء إمن واحد يكون أن يجز لم إذا لنه إمعتوها، ول
 : إما             وسلم عليه الله صلى لقوله اإمرأة يكون أن يجوز ول أولى، قاضيا يكون

الرجل             إمجالسة للقاضىإمن بد ل ولنه اإمرأة، إلى أإمرهم أسندوا قوم أفلح
لما          الرجل إمجالسة إمن إممنوعة والمرأة والخصوم والشهود الفقهاء إمن

الخصوم              يعرف ل لنه أعمى يكون أن يجوز ول بها الفتتان إمن يخافعليهم
في         كالوجهين وجهان الشارة يفهم الخرسالذى وفى والشهود،

النبيصلى             أن روى لما الحكام بطرق جاهل يكون أن يجوز ول شهادته،
        : الجنة،    وقاضفي النار في قاضيان ثلثة، القضاة قال وسلم عليه الله

اللذان              وأإما الجنة، في فهو به فحكم الحق عرف فرجل الجنة في الذى فأإما
قضى             ورجل النار، في فهو فيحكمه فجار عرفالحق فرجل النار في



ل               الناسوهو يفتى أن يجز لم إذا ولنه النار، في فهو للناسعلىجهل
أولى،             الحكم يلزإمهم وهو بينهم يقضى ل أن يجوز ل فلن الحكم، يلزإمهم
الجبار            لن إمهينا، ضعيفا يكون وأن عسوفا، جبارا القاضى يكون أن ويكره

الخصم           فيه والضعيفيطمع حجته، استيفاء إمن يتمكن فل الخصم يهابه
إمن              شدة ال يصلحه ل الإمر هذا بعضالسلفوجدنا قال ولهذا عليه، ويتشط

      ( ) . بتولية      ال القضاء ولية يجوز ول فصل ضعف غير إمن عنفولين غير
ال              يجوز فل العظام المصالح إمن لنه الإمام فوضإليه إمن تولية أو الإمام

ليحكم             حاكما يكون أن يصلح إلىإمن رجلن تحاكم فإن الإمام، جهة إمن
عثمان              وتحاكم ثابت، بن زيد إلى كعب بن وأبى عمر تحاكم لنه جاز، بينهما

فقال             حكمه، به يلزم الذى في واختلفقوله إمطعم بن جبير إلى وطلحة
المزني             قول وهو الحكم بعد بتراضيهما إل الحكم يلزم ل القولين أحد في

وافتياتا            للقضاة عزل ذلك كان حكمه ألزإمناهما لو لنا تعالى، الله رحمه
لزوم            في رضاهما اعتبر الحكم في تراضيهما اعتبر لما ولنه الإمام، على

حكمه.            لزم حكمه جاز إمن لن بنفسالحكم، يلزم أنه والثانى الحكم
التحكيم،          فيه يجوز فيما واختلفأصحابنا الإمام، وله الذى كالقاضي

حكم             يجوز كما الخصمان فيه تحاكم إما كل في يجوز قال إمن فمنهم
في            فأإما الإموال، في يجوز قال إمن وإمنهم الإمام، وله الذى القاضى

يجوز        القذففل وحد والقصاصواللعان النكاح
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. التحكيم           فيها يجز فلم الحتياط بنيتعلى حقوق لنها التحكيم فيها
             ( واحد( كل يحكم أن على وأكثر اثنين إلى بلد قضاء يجعل أن ويجوز فصل
الخر             وإلى فيحق القضاء أحدهما إلى يجعل أن ويجوز فيإموضع إمنهم

عن               نيابة لنه آخر زإمان في الخر والى زإمان في أحدهما وإلى آخر فيحق
في            القضاء اليهما يجعل أن يجوز وهل الستنابة، علىحسب فكان الإمام

   ( لنه         ( يجوز أنه أحدهما وجهان فيه واحد وزإمان واحد فيحق واحد إمكان
      . قد       لنهما يجوز ل أنه والثانى كالوكالة اثنين إلى يجعل أن فجاز نيابة

  ( ) . يجوز        ول فصل الخصوإمة تنقطع ول الحكوإمة فتقف الحكم في يختلفان
فاحكم           ( عزوجل لقوله بعينه بمذهب يحكم أن على القضاء تقلد يعقد أن

           ( بعينه   فيإمذهب يتعين ل وذلك الدليل، عليه دل إما والحق الناسبالحق بين
بطل             وقد علىشرط، علقها لنه التولية بطلت الشرط علىهذا قلد فإن

         ( ) . بما   العهد له كتب بلد على القضاء ولى وإذا فصل التولية فبطلت الشرط
إلى              بعثه حين حزم بن لعمرو كتب وسلم عليه الله النبيصلى لن ولى،

البحرين             إلى بعثه لنسحين عنه الله رضى الصديق بكر أبو وكتب اليمن
ابن            حارثة وروى وسلم عليه الله صلى الله رسول بخاتم وختمه كتابا

       : أإميرا       عمارا اليكم بعثت فإنى بعد أإما الكوفة أهل إلى كتب عمر أن إمضرب
كان            فإن بهما، آثرتكم فقد وأطيعوا لهما فاسمعوا ووزيرا، قاضيا الله وعبد
وان             التولية، بهما ليثبت شاهدين التولية على له أشهد بعيدا وله الذى البلد
  ( قول          ( وهو أحدهما وجهان ففيه التولية في الخبر به يتصل بحيث قريبا كان

كالبيع           بالستفاضة يثبت فل عقد لنه الشهاد يجب أنه اسحاق أبى
           ( يثبت( لنه يجبالشهاد ل أنه الصطخرى أبىسعيد قول وهو والثانى

أإمناء           عن يسأل أن للقاضى والمستحب الشهاد إلى يفتقر فل بالستفاضة
. بهم              العلم تقدم فاستحب إمنهم له بد ل لنه العلماء، إمن فيه وإمن البلد

وسلم            عليه الله النبيصلى لن الثنين، يوم البلد يدخل أن والمستحب
الناس           ليتساوى البلد وسط ينزل أن والمستحب الثنين، يوم المدينة دخل



وإما            التولية ليعلموا العهد عليهم الناسويقرأ ويجمع إمنه القرب في كلهم
 . فرضإليه 
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             ( عن( نهاه وإن يستخلف، أن يستخلففله أن وله إمن له أذن فإذا فصل

لم              وإن ونهيه، أإمره فتبع عنه نائب يستخلفلنه أن له يجز لم الستخلف
ففيه               بنفسه فيه يقضى أن يقدر تقلده إما كان فإن نظرت ينهه ولم له يأذن

          ( يستخلفلنه ( أن يجوز أنه الصطخرى أبىسعيد قول وهو أحدهما وجهان
   ( انه        ( المذهب وهو والثانى وبغيره بنفسه ينظر أن فجاز المصالح في ينظر

أن                يقدر ل وله إما كان وإن غيره، يرضبنظر لم وله الذى لن يجوز ل
تقليده             لن عليه، يقدر ل يستخلففيما أن جاز لكثرته بنفسه فيه يقضى

أن               كما عليه يقدر ل فيما الستخلف في له إذن بنفسه عليه يقدر ل لما
له              وهل غيره، استنابة في له إذن بنفسه عليه يقدر ل فيما الوكيل توكيل

 ( أن           ( أحدهما وجهان فيه بنفسه فيه يقضى ان عليه يقدر يستخلففيما ان
الجميع               يستخلففي أن البعضجاز يستخلففي أن له جاز إما ذلكلن له

             ( عليه ( يقدر ل يستخلففيما أن له أجيز انما لنه يجوز ل أنه والثانى كالإمام
   ( ) . أن         يجوز ول فصل عنه عجز إما على يكونإمقصورا أن فوجب للعجز

عمله،              غير في فيحكم قاضيا يكاتب ول البينة يسمع ول يولى ول يقضى
غير                 في له ولية ل لنه به يعتد لم عمله غير في ذلك إمن شيئا فعل فإن
    ( ) . وإن       لنفسه يحكم ول فصل الرعية حكم ذكرناه فيما حكمه فكان عمله

الخطاب              بن عمر لن له خليفة إلى فيها تحاكما خصم إمع حكوإمة له اتفقت
رضى               عثمان وتحاكم ثابت بن زيد إلى كعب بن أبى إمع تحاكم عنه الله رضى

يهودى              إمع السلم عليه على وتحاكم إمطعم، بن جبير إلى طلحة إمع عنه الله
يكون               أن يجوز فل لنفسه شاهدا يكون أن يجوز ل ولنه إلىشريح، درع في

وقال              وانسفل لولده ول عل وإن لوالده يحكم أن يجوز ول لنفسه حاكما
الحكم              في يتهم كما لهما الحكم في إمتهم لنه خطأ وهذا يجوز، ثور أبو

بعض            قال فقد لحدهما فحكم ولده إمع والده إليه تحاكم وان لنفسه
          ( إمع    ( له حكم إذا يجوز ل كما يجوز ل أنه أحدهما وجهين يحتمل انه أصحابنا

         ( تهمة ( عنه فارتفعت التعصيب في استويا لنهما يجوز أنه والثانى أجنبي
يجريان            لنهما جاز وولده والده أعماله يستخلففي أن أراد وان الميل،

في             للحكم يستخلفهما أن فجاز أعماله في يحكم أن يجوز ثم نفسه، إمجرى
يختار          ان رجل إلى فوضالإمام إذا وأإما أعماله،
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يجوز                فل نفسه يختار أن يجوز ل لنه ولده أو والده يختار أن يجز لم قاضيا

         ( ) . أبو     روى لما الحكم يرتشىعلى أن يجوز ول فصل ولده أو والده يختار أن
    : والمرتشي        الراشى الله لعن قال وسلم عليه الله النبيصلى أن هريرة

يقبل             ول البغى، كمهر حرام فكان حرام على إمال أخذ ولنه الحكم، في
حميد               أبو روى لما الولية قبل إليه يهدى أن عادة له يكن لم إممن هدية

           : أسد  بنى إمن رجل وسلم عليه الله صلى الله رسول استعمل قال الساعدي
إلي،              أهدى وهذا لكم هذا قال قدم فلما الصدقة على اللتبية ابن له يقال
    : نبعثه         العاإمل بال إما فقال المنبر على وسلم عليه الله النبيصلى فقام



      : أو         أبيه بيت جلسفي أل إلي أهدى وهذا لكم هذا فيقول بعضأعمالنا على
جاء                ال شيئا إمنها أحد يأخذ ل بيده نفسي والذى ل، أم إليه أيهدى فينظر أإمه

ل              الولية بعد إليه أهدى إما أن على فدل رقبته، على يحملة القياإمة يوم
إمودة               أو برحم الولية قبل إليه يهدى بأن عادة له كانت إمن وأإما قبوله، يجوز

فيحال                يأخذ ل لنه إمنه قبولها يجز لم حكوإمة الحال في له كانت ان فإنه
أرفع                أو إليه يهدى كان إمما أكثر كان فإن حكوإمة له يكن لم وإن فيه يتهم
أرفع               ول أكثر يكن لم وان بالولية، حدث الزيادة لن قبولها له يجز لم إمنه

ل             أن والولى الولية تسبب عن لخروجها قبولها جاز إليه يهدى كان إمما
   ( ) . يحضر         أن ويجوز فصل إمنتظرة لحكوإمة إليه أهدى قد يكون أن لجواز يقبل

العرس           وليمة وفى العرسإمستحبة غير وليمة إلى الجابة لن الولئم
    ( )     ( الكفاية، ( فرضعلى أنها والثانى العيان فرضعلى أنها أحدهما وجهان
وتركا             إميل تخصيصبعضهم في لن قوم دون قوإما الجابة يخصفي ول

الجميع            فيحق الحضور ترك الحكم عن وقطعته عليه كثرت فإن للعدل،
فرضا              أو الكفاية على فرضا أو سنة تكون أن اإما الوليمة إلى الجابة لن

فرضعليه            والقضاء المسلمين جميع بتركها يستضر ل أنه ال العيان على
  ( ) . أن       ويجوز فصل القضاء تقديم فوجب المسلمين جميع بتركه ويستضر

عليه           الله صلى لقوله الغائب ويأتىإمقدم الجنائز ويشهد المرضى يعود
النبي:            وعاد يرجع حتى الجنة إمخارف المريضفيإمخرفإمن عائد وسلم

وعرض            فيجواره يهوديا غلإما وعاد وجابرا سعدا وسلم عليه الله صلى
السلم   عليه
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يقطعه              ل إما ذلك أتىإمن عليه كثرت فإن الجنائز على يصلى وكان فأجاب،

عليه             كثرت إذا انها قلنا حيث الولئم وبينحضور بينه والفرق الحكم، عن
بعضهم            عند حضر فإذا أصحابها لحق الولئم في الحضور أن الجميع ترك

الثواب            لطلب الشياء هذه في والحضور يحضره، إمن إلى للميل ذلك كان
      ( بنفسه      ( والشرع البيع يباشر أن ويكره فصل عليه قدر إما يترك فلم لنفسه

عليه              الله النبيصلى أن جده عن أبيه عن المالكى السود أبو روى لما
   :          : عمر  شرطعلى وقالشريح أبدا، رعيته في اتجر وال عدل إما قال وسلم

أقضى               ول أرتشى ول أبتاع ول أبيع ل أن القضاء ولنى حين عنه الله رضى
إلىإمن              فيميل يحابى أن يؤإمن لم بنفسه ذلك باشر إذا ولنه غضبان، وأنا

إمعروفا             يكون ول عنه ينوب إمن وكل والشراء البيع إلى احتاج فإن حاباه،
فتعود              يحابى ل حتى به يعرف ل بمن استبدل وكيله أنه عرف فان به،

فإذا                إمنه، له بد ل لنه بنفسه، تولى عنه ينوب إمن يجد لم فان إليه، المحاباة
تولى             إذا لنه وبينخصمه بينه يحكم استخلفإمن حكوإمة بايعه لمن وقعت

      ( ) . الغضبول       فيحال يقضى ول فصل إليه يميل أن يؤإمن لم بنفسه الحكم
والنعاس            يقضى ول والفرح، الحزن حال في والعطشول الجوع حال في

يقضى            ول الخبثين بدافع وهو يقضى ول والمرضيقلقه يقضى ول يغلبه
الله                النبيصلى أن بكرة أبو روى لما إمؤلم رد في ول إمزعج فيحر وهو
          : وروى   غضبان وهو اثنين بين يقضى أن للقاضى ينبغى ل قال وسلم عليه

       : وسلم       عليه الله صلى الله رسول قال قال عنه الله رضى الخدرى سعيد أبو
قبله             يشتغل الحوال هذه في ولن ريان، شبعان وهو إل القاضى يقضى ل

حكمه             صح الحوال هذه في حكم وان الحكم، في الجتهاد على يتوفر فل
وسلم             عليه الله صلى الله رسول إلى اختصما النصار إمن ورجل الزبير لن

زرعك             اسق للزبير وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال الحرة، فيشراج
      : رسول       يا عمتك ابن كان وأن النصاري فقال جارك، إلى الماء أرسل ثم



قال             ثم وجهه، احمر حتى وسلم عليه الله صلى الله فغضبرسول الله
جارك            إلى أرسله ثم الجدر يبلغ حتى والحبسالماء زرعك اسق للزبير

 . الغضب    حال في فحكم
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            ( ول( أحد كل إليه يصل بارز فيإموضع يجلسللحكم أن والمستحب فصل

  : ولى             إمن قال وسلم عليه الله النبيصلى أن روى لما عذر، غير يحتجبإمن
فاقته            دون الله احتجب وفاقتهم حاجتهم فاحتجبدون الناسشيئا أإمر إمن

الخصوم           بضيقه يتأذى ل حتى المجلسفسيحا يكون أن والمستحب وفقره
أو               برد أو بحر فيه يتأذى ل إموضعا يكون وأن والعجوز الشيخ فيه يزاحم ول

أبىإموسى             إلى كتب عنه الله رضى عمر لن إمنتنة، رائحة أو دخان
إلى           تفضى الشياء وهذه والضجر، والقلق وإياك عنه الله رضى الشعري

استيفاء           إمن الخصوم وتمنع الجتهاد على التوفر إمن الحاكم وتمنع الضجر
الغضب،             فيحال يصح كما الحكم صح الحوال هذه إمع حكم فإن الحجة

النبي              أن عنه الله رضى إمعاذ روى لما المسجد في يجلسللقضاء أن ويكره
ورفع          وإمجانينكم صبيانكم إمساجدكم جنبوا قال وسلم عليه الله صلى

ولن        وبيعكم، وشراءكم سيوفكم وسل وحدودكم وخصوإماتكم أصواتكم
يكون           قد ولنه ذلك، عن المسجد فينزه والسفه اللغط يحضرها الخصوإمة
فإنجلس            للخصوإمة، المسجد في المقام يمكنه فل حائضا أو جنبا الخصم

روى             لما بينهما، يحكم أن يكره لم خصمان فحضر الحكم لغير المسجد في
         : ألقى   قد عنه الله رضى فرأيتعثمان المسجد دخلت قال البصري الحسن

وإن            بينهما، وقضى فجلسعثمان خصم وإمعه بقربة سقاء فأتاه ونام رداءه
لما             بينهما، يحكم أن يكره لم خصمان فحضره الحكم لغير البيت جلسفي
عليه              الله صلى الله إلىرسول اختصم قالت عنها الله رضى سلمة أم روت

صلى           الله رسول فقضى إمتقادإمة فيإمواريث النصار إمن رجلن وسلم
     ( ) . لحضار      أجرياء إلى احتاج وان فصل بيتى في بينهما وسلم عليه الله

يتخذ          أن ويكره بالخصوم، بالرفق ويوصيهم أإمناء أجرياء اتخذ الخصوم
فان               علىخصم، خصما يقدم أو ظلإمة له إمن يمنع أن يوإمن ل لنه حاجبا،

إمن             يلزإمه بما ويوصيه الطمع إمن بعيدا أإمينا اتخذ ذلك إلى الحاجة دعت
   . كان           يرفأ لن حاجبا يتخذ أن للإمام يكره ول الخصوم إمن إمنسبق تقديم

عليه            على حاجب كان وقنبر عثمان حاجب كان البصري والحسن عمر حاجب
يجعل            أن إلى الحاجة فتدعوه المصالح فيجميع ينظر الإمام ولن السلم،

 . أحد        كل فيه يدخل ل وقتا إمصلحة لكل
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            ( دارا( اشترى عنه الله رضى عمر لن حبس، له يكون أن ويستحب فصل

وحبس            سجنا السلم عليه على واتخذ سجنا وجعلها آلفدرهم بأربعة بمكة
*      : إمرخ       بذى لفراخ تقول إماذا فقال الشاعر الحطيئة عنه الله رضى عمر

فارحم           *  إمظلمة قعر في كاسبهم ألقيت شجر ول إماء ل الحواصل حمر
    : طال          الفاروق عمر يا فقال آخر وحبسعمر فخله عمر يا الله عليكسلم

والإمر *          *  نفسي تقترفه لم وعرسيفيحدث إخوتى إمنى وإمل حبسي
الحقإمن           للتأديبولستيفاء إليه يحتاج الشمسوليه شعاع إمن أضوأ



عنه             الله رضى عمر لن للتأديب، درة له يكون أن ويستحب بالدين، المماطل
       ( ) . لن      كاتبا، اتخذ كتاب إلى احتاج وان فصل الناس بها يؤدب درة له كانت

بن               أبىطالبوزيد بن على إمنهم كتاب له كان وسلم عليه الله النبيصلى
إمن              القضاة به يكاتب بما عارفا يكون أن وإمنشرطه عنهما الله ثابترضى

إما             أفسد يعرفذلك لم إذا والسجلتلنه المحاضر إمن يكتبه وإما الحكام
 ( ) . أن           أحدهما جهان فيه عدل إمسلما يكون أن إمنشرطه وهل بجهله يكتبه

عمر              على قدم الشعري إموسى أبا لن كافرا يكون أن يجوز ذلكشرطفل
ل             وقال عنه الله رضى عمر فانتهره كاتبنصراني وإمعه عنه الله رضى

وقد            تعزوهم ول الله أبعدهم وقد تدنوهم ول الله خونهم وقد تأإمنوهم
به             يبطل إما يكتب أن يؤإمن فل للمسلمين عدو الكافر ولن الله، أذلهم

(  ) . الثاني           والوجه يخون أن يؤإمن ل لنه فاسقا، يكون أن يجوز ول حقوقهم،
فيؤإمن               يمضيه ثم القاضى يقفعليه أن بد ل يكتبه إما لن يستحب، ذلك أن

         ( ) . لن   غيرهم، شهادة تقبل ل إمعينين شهودا يتخذ ول فصل الخيانة إمن فيه
ذلك   في
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الشهادة           ولنشروط فيحفظحقوقهم، بهم الناسوإضرارا على تضييقا

   ( ) . إمن       قوإما ويتخذ فصل بالقول تخصيصهم يجن فلم تختصبالمعينين ل
وينبغى           الشهود، إمن عدالته جهلت إمن أحوال ليتعرفبهم المسائل أصحاب

في             العصبية إمن الناسبعداء وبين بينهم الشحناء إمن برآء عدول يكونوا أن
وان               عدل غير تزكية أو عدل علىجرح ذلك يحملهم ل إمذهبحتى أو نسب

يسترسلوا          ول المطلوب إلى عقولهم بوفور ليصلوا العقول وافرى يكونوا
والصديق           الجميل ويخفى القبيح يظهر العدو لن صديقا، أو عدوا فيسألوا
علم           فإن نظرت، شاهد عنده شهد وإن القبيح، ويخفى الجميل يظهر

العدالة            في ويعمل شهادته يقبل لم فسقه علم وإن شهادته، قبل عدالته
يعمل             ول إسلإمه عن يسأل حتى يحكم لم إسلإمه جهل وإن بعلمه، والفسق

لن            الدار، بظاهر اللقيط إسلم في يعلم كما الدار بظاهر إسلإمه في
يحكم             فلم الهلل برؤية وسلم عليه الله النبيصلىصلى عند شهد أعرابيا

غيره            على إيجابحق بشهادته يتعلق ولنه إسلإمه، عن حتىسأل بشهادته
النبيصلى             لن قوله، إلى إسلإمه في ويرجع الدار بظاهر فيه يعمل فل

. وجهان            ففيه حريته جهل وان العرابي قول إلى رجع وسلم عليه الله
           ( حرية( الدار إمن الظاهر لن بقوله، تثبت النصأنها ظاهر وهو أحدهما

فكذلك             بقوله السلم يثبت ثم أهلها اسلم الدار إمن الظاهر أن كما أهلها
         ( وبين ( بينها والفرق بقوله، تثبت ل أنها الظهر وهو والثانى الحرية

إذا              الحرية يملك ول به اقراره فقبل كافرا كان إذا السلم يملك أنه السلم
عدالته              تثبت حتى يحكم لم عدالته جهل وان بها، اقراره يقبل فلم عبدا كان

إمن  (         ترضون إممن واإمرأتان فرجل رجلين يكونا لم فان تعالى لقوله
:      . حريثقال)       عن وروىسليمان السؤال قبل إمرضى أنه يعلم ول الشهداء

عنه               الله رضى عمر له فقال عنه، الله الخطابرضى بن عمر عند رجل شهد
رجل             فقال يعرفك، بمن فأتني أعرفك ل انى يضرك ول أعرفك ليست انى

تعرفه          بأىشئ فقال المؤإمنين أإمير يا أعرفه أنا
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وإمخرجه،           وإمدخله ونهاره ليله تعرف الدنى جارك هو قال بالعدالة، قال
قال            الورع، على بهما يستدل اللذين والدرهم بالدينار فمعاإملك قال ل، قال
ل             قال الخلق، علىإمكارم به يستدل الذى السفر في فصاحبك قال ل،

يكون              أن يؤإمن ل ولنه يعرفك، بمن ائتنى للرجل قال ثم تعرفه، لست قال
        . ونسبه    اسمه كتب يعرفعدالته أن أراد وإن بشهادته يحكم فل فاسقا

له            يشهد إمن ويذكر بغيره، يشتبه ل حتى وإمسكنه وسوقه وصنعته وحليته
عليه                يشهد إمن ويذكر ولد، أو والد إمن له شهادته تقبل ل إممن يكون ل حتى

  . قد             لنه به يشهد إما قدر ويذكر عليه، شهادته تقبل ل عدوا يكون ل حتى
يكتبه              إما ويبعث كثير، في قوله يقبل ول قليل في قوله يقبل إممن يكون

عند           إمعروفين المسائل أصحاب يكون ل أن ويجتهد المسائل، أصحاب إمع
حتىل              عليه المشهود عند ول الشهود تعديل في يحتال ل حتى له المشهود

أنفسهم             تعديل في يحتالوا ل حتى الشهود عند ول الشهود فيجرح يحتال
ول             الجرح في العداء لهم يحتال ل حتى الشهود عن المسئولين عند ول

ببعض           بعضهم المسائل أصحاب يعلم ل أن ويجتهد التعديل، في الصدقاء
   . رحمه       الشافعي قال والتعديل الجرح على التواطؤ على الهوى فيجمعهم
فيها:            فاعتبر شهادته أنه ووجهه باثنين، إل والتعديل الجرح يثبت ول الله

بأصحاب.          والتعديل الجرح في القاضى يحكم هل واختلفأصحابنا العدد
بشهادة             يحكم إسحاق أبو فقال الجيران، إمن جرح أو عدل بمن أو المسائل

على           يقتصر أن يجوز هذا فعلى والتعديل، بالجرح يشهدون لنهم الجيران
إمن           للحاكم ويسمى الخبر بلفظ ويجوز المسائل، أصحاب إمن الواحد قول

علىشرط            الجيران إمن والجرح بالتعديل الشهادة يسمع ثم جرح، أو عدل
      . في     الله الشافعيرحمه قول وحمل الشهادة ولفظ العدد في الشهادة

       . أصحاب   بشهادة يحكم الصطخرى سعيد أبو وقال الجيران على العدد
بما           للشهادة الحضور يلزإمهم ل الجيران النصلن ظاهر وهو المسائل

يجوز          ل هذا فعلى المسائل، أصحاب بشهادة فحكم عندهم
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إمن             يخبرهم إمن يكون أن ويجوز اثنين إمن أقل المسائل أصحاب يكون أن

أصحاب           يشهد أن ويجب صدقه، نفوسهم في وقع إذا واحدا الجيران
 . وحمل          الشهادة ولفظ العدد في الشهادة علىشرط الحاكم عند المسائل

  . بعث          وإن المسائل أصحاب على العدد في تعالى الله رحمه الشافعي قول
عاد            وان بالتعديل حكم بالتعديل عادا وان بالجرح حكم بالجرح فعادا اثنين

ول             فيجرح إمنهما واحد بقول يحكم لم بالجرح الخر وعاد بالتعديل أحدهما
بالتعديل            عاد وان الجرح، بينة كملت بالجرح عاد فإن ثالثا، ويبعث تعديل

لن            بالجرح حكم بالتعديل واثنان بالجرح اثنان وانشهد التعديل، بينة كملت
أإمر           عن يخبران العدالة وشاهدي باطن أإمر عن يخبران الجرح شاهدى
آخران            وشهد بالسلم اثنان شهد لو كما بالباطن، يخبر إمن فقدم ظاهر،

لن.            الجرح، بينة قدإمت بالعدالة ثلثة وشهد بالجرح اثنان وانشهد بالردة
إمفسرا،            إل الجرح يقبل ول التعديل، بينة كملتفقدإمتعلى الجرح بينة

به             يفسق فيما الناسيختلفون ولن جرح، به الذى السبب يذكر أن وهو
أن            يعتقد ل والحاكم اعتقاده على شهد بفسقه إمنشهد ولعل النسان،
ول            فيه، لينظر بيانه فوجب الحاكم رأى إلى والتعديل والجرح ذلكفسق

الجرح            يعلم أن إل الخبرة وأهل الجيران إمن يشهد إمن بالجرح يشهد
القوال          في بالسماع أو الخمر وشرب كالسرقة الفعال في بالمشاهدة

ذلك            استفاضعنه أو البدع إمن يعتقده إما وإظهار والكذب والقذف كالشتم
          . أو     يفعل انه لى قيل أو بلغني قال إذا فأإما علم على شهادة لنه بالخبر



وهم          (     بالحق إمنشهد إل تعالى لقوله به يشهد أن يجز لم يعتقد أو يقول
      : يقول)     حتى بالتعديل الشهادة تقبل ول الله رحمه الشافعي قال يعلمون
وهو              عدل، هو يقول أن يكفى قال إمن أصحابنا فمن ولى، على عدل هو

وإما             وله، عليه عدل أنه يقتضى عدل قوله لن الصطخرى، أبىسعيد قول
إمن           إمنهم الستحباب، علىسبيل ذكره تعالى الله رحمه الشافعي ذكره
قوله              لن إسحاق، أبى قول وهو وعلى، لى عدل يقول حتى يقبل ل قال

على      العدالة يقتضى ل عدل
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ولىدل               على عدل قال وإذا دونشئ، فيشئ عدل يكون قد لنه الطلق

      ( ) . تقدإمت    إممن إل التعديل يقبل ول فصل الطلق على العدالة على
الباطن،          في العدالة إمعرفة المقصود لن بالشاهد خبرته وطالت إمعرفته

إمعرفته             تقدإمت إمن الجرح ويقبل إمعرفته، به يتقدم لم إممن ذلك يعلم ول
أو                سمع أو شاهد بما إل الجرح في يشهد ل لنه إمعرفته، يتقدم لم وإممن به

     ( ) . فقال     العدالة إمجهول شهد وإن فصل فسقه يعلم وبذلك استفاضعنه
     ( يحكم      ( أن للحاكم يجوز أنه أحدهما وجهان ففيه عدل هو عليه المشهود

بالعدالة             له شهد قد وهو عليه المشهود لحق العدالة البحثعن لن بشهادته
            ( بقول( يجوز ل وذلك بتعديله حكم بشهادته حكمه لن يحكم ل أنه والثانى

رضى            لو ولهذا تعالى، لله حق الشاهد في العدالة اعتبار ولن الواحد،
( فصل          ( بشهادته يحكم أن للحاكم يجز لم الفاسق بشهادة عليه المشهود

بحق             الحاكم عند شهد ثم زإمان ذلك على وإمضى الشاهد عدالة ثبت وإن
وان             عدالته، عن يسأل ولم بشهادته قريبحكم زإمان بعد كان فإن نظرت

     ( ) : الصل      لن بشهادته يحكم أنه أحدهما وجهان ففيه طويل زإمان بعد كان
          ( ) . يعيد  حتى بشهادته يحكم ل أنه اسحاق أبى قول وهو والثانى العدالة بقاء

  ( ) . شهد         وإن فصل الحال يتغير الزإمان طول إمع لنه عدالته عن السؤال
الشهادة          تحمل عن يسألهم أن فالمستحب بهم وارتاب شهود عنده

وإمكانه           التحمل عنصفة النفراد على إمنهم واحد كل ويسأل ويفرقهم
ففرقهم            دانيال عند بالزنا اإمرأة على شهدوا أربعة أن روى لما وزإمانه،

. فأحرقتهم          السماء إمن نار فنزلتعليهم عليهم فدعا فاختلفوا وسألهم
أبو           روى لما وعظهم اتفقوا وان سقطتشهادتهم فاختلفوا فرقهم وإن

         : الكوفة،    قاضى وهو دثار، بن إمحارب عند كنتجالسا قال الله رحمه حنيفة
شاهدين          المدعى فأحضر فأنكره، حقا فادعىعلىرجل رجل فجاءه

كذبا            والرضلقد السموات به تقوم والذى عليه المشهود فقال له، فشهدا
: وقال           جالسا فاستوى إمتكئا دثار بن إمحارب وكان الشهادة، علىفي

  : سمعت    يقول عمر ابن سمعت
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     : وترإمى       بأجنحتها لتخفق الطير إن يقول وسلم عليه الله صلى الله رسول

قدإماه             تزول ل الزور شاهد وإن القياإمة، يوم هول إمن فيحواصلها بما
على            فغطيا كذبتما وان فاثبتا، فإنصدقتما النار، إمن إمقعده يتبوأ حتى

   ( ) . يحضر     أن والمستحب فصل وانصرفا رؤوسهما فغطيا وانصرفا، رؤسكما
( الإمر       (   في وشاورهم تعالى لقوله يشكل فيما ليشاورهم الفقهاء إمجلسه



           : لغنيا،  إمشاورتهم عن وسلم عليه الله صلى الله رسول كان إن الحسن قال
عليه             الله النبيصلى ولن الحكام، بذلك يستسن أن تعالى الله أراد ولكن

الله             رضى عمر وأشار بالفداء بكر أبو فأشار بدر، أسارى في شاور وسلم
            . الله  رضى بكر أبا أن أبيه عن القاسم بن الرحمن عبد وروى بالقتل عنه

إمن               رجال دعا والفقه الرأى أهل إمشاورة فيه يريد أإمر به نزل إذا كان عنه
بن           الرحمن وعبد وعليا وعثمان عمر ودعا النصار، إمن ورجال المهاجرين

فمضى              عنهم، الله ثابترضى بن وزيد كعب بن وأبى جبل بن عوفوإمعاذ
فإن               النفر هؤلء يدعو وكان عنه الله رضى عمر ولى ثم ذلك على بكر أبو

يتضح              لم فإن به، حكم الحق له اتضح فإن فيه، شاورهم إمشكل أإمر اتفق
:    . العباس           أبو وقال يقلد فل إمجتهد لنه غيره يقلد ول يتضح، أن إلى أخره

على            وهم إمسافرين بين الحكم يكون بأن الوقتوخافالفوت ضاق إن
بينا              وقد الصلة خاففوت إذا القبلة في قال كما وحكم غيره قلد الخروج
          . بان    ثم به، فحكم إلىحكم اجتهاده فأداه اجتهد وان الصلة كتاب في ذلك

والقياس            كالنصوالجماع به إمقطوع بدليل ذلك كان فإن أخطأ، أنه له
  ( روى     (      ولما الله أنزل بما بينهم احكم وأن تعالى لقوله نقضالحكم الجلى
       : أبى       إلى وكتب السنة إلى الجهالت ردوا قال أنه عنه الله رضى عمر عن

فيه:            فهديت نفسك فيه راجعت ثم به قضيت قضاء يمنعنك ل إموسى
إلى             الرجوع وان شئ، يبطله ل قديم الحق فإن الحق، تراجع أن لرشدك

فيه             إمعذور غير إمفرطفيحكمه ولنه الباطل، في التمادي إمن أولى الحق
 . نقضه  فوجب
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            ( نقضأحكاإمه( القضاء يصلح ل قبله القاضى وكان بلد قضاء ولى وان فصل

نقضه              فوجب القضاء له يجوز ل إممن حكم لنه أخطأ أو فيها أصاب كلها
يتتبع             أن عليه يجب لم القضاء يصلح كان وإن بعضالرعية، إمن كالحكم

فهل             إمتظلم غير إمن يتتبعها أن أراد فإن صحيحة، أنها الظاهر لن أحكاإمه
     ( أبىحاإمد       ( الشيخ اختيار وهو أحدهما وجهان فيه ل أم ذلك له يجوز

     ( يشتغل      ( لنه يجوز ل أنه والثانى احتياطا فيه لن يجوز أنه السفراينى
سأل            فإن إمتظلم إمنه تظلم وإن يلزإمه، عنإمستقبل يلزإمه بماضل

ليحلف             يبتذله أن قصد ربما لنه بينهما، عما يسأله حتى يحضره لم احضاره
             . رشوة   أو إتلف أو غصب أو إمعاإملة إمن إمال عليه لى قال وإن حق غير إمن

        . فاسقين     أو عبدين بشهادة على حكم قال وان أحضره حكم على إمنه أخذها
( )         ( ) : والثانى  إمال عليه ادعى إذا يحضره كما يحضره أنه أحدهما وجهان ففيه

الحكم،               على البينة إقاإمة تتعذر ل لنه يدعيه بما بينة يقيم حتى يحضره ل أنه
لنه             قوله فالقول عدلين حرين بشهادة إل عليه حكمت إما وقال حضر فإن

     ( الصطخرى      ( أبىسعيد قول وهو أحدهما وجهان فيه يحلف؟ وهل أإمين،
    ( ) . أإمين        يحلفلنه أنه والثانى صادق أنه والظاهر عدل يحلفلنه ل أنه
عليه             ادعى إذا كالمودع يمين غير إمن قوله يقبل فلم خيانة عليه ادعى

             . إمما  به حكم إما كان فإن نظرت الحكم في على جار قال وان وأنكرها خيانة
يسوغ              ل بمن حكم إذا نفسه ينقضعلى كما نقضه الجتهاد فيه يسوغ ل

أتلف             إما الكلبوضمان كثمن الجتهاد فيه يسوغ إمما كان وان الجتهاد، فيه
إمما               فيه حكم إما نفسه ينقضعلى ل كما ينقضه لم الخمر إمن الذإمي على

حق              لحد يستقر لم الجتهاد فيه يسوغ إما نقضنا لو لنا الجتهاد، فيه يسوغ
حق                لحد يستقر فل قبله إمن به حكم نقضإما ولىحاكم كلما لنه إملك ول

          ( بدعاء  ( يدعو أن له فالمستحب إلىإمجلسالحكم خرج وإذا فصل إملك ول
عنها             الله رضى سلمة أم إماروت وهو وسلم عليه الله صلى الله رسول



 : اللهم:             يقول بيته إمن خرج إذا وسلم عليه الله صلى الله رسول كان قالت
أجهل                  أو أظلم أو أظلم أو أضل أو أضل أو أزل أو أزل أن بكإمن أعوذ انى

على،    يجهل أو
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خير           وسلم عليه الله صلى لقوله القبلة يجلسإمستقبل أن والمستحب
أولى            فيها القبلة فكانتجهة قربة ولنه القبلة، به استقبل المجالسإما
ول.           جبرية غير إمن والوقار السكينة وعليه يقعد أن والمستحب كالذان

إمتكئعلى              وهو رجل رأى وسلم عليه الله النبيصلى أن روى لما استكبار
إمختوإما           القمطر يديه بين ويترك عليهم المغضوب جلسة هذه فقال يساره
ليشاهد           بقربه ويجلسالكاتب والسجلت المحاضر إمن يجتمع إما فيه ليترك

     ( ) . نظره        في يبدأ أن والمستحب فصل عليه رده غلطفيشئ فإن يكتبه إما
تخليته           تجب إمن فيهم كان وربما وعذاب الحبسعقوبة لن بالمحبسين

القاضى          البلدان في وينادى المحبسين ويكتبأسماء بهم البداية فاستحب
فإذا             إمحبوس، له إمن فليحضر كذا يوم في المحبسين أإمر في النظر يريد
وإن            أطلقه، إطلقه وجب فإن إمنهم، واحد كل خصم أخرج الخصوم حضر
وأنا            دين على المحبوسحبست قال فان الحبس، إلى أعاده وجبحبسه

فإن             الحبس، إلى أعيد إعساره يثبت لم وإن أطلق، إعساره ثبت فإن إمعسر،
المحبوسهي             فقال البينة ذلك على وأقام دارا له أن الدين ادعىصاحب

يسقط            إقراره لن الدين، وقضى الدار بيعت أكذبه فإن زيد، سئل لزيد
بالدار               له حكم له الدار أن بينة زيد أقام فإن نظرت، زيد صدقه وإن بإكذابه

بينة             الدين المحبوسولصاحب بإقرار وبدا بينة له لن الدين، في تبع ولم
( ) . أحدهما             وجهان ففيه بينة لزيد يكن لم وإن زيد، بينة فقدإمت يد غير إمن

بإكذاب              بطلت الدين صاحب بينة لن الدين في تباع ول لزيد بها يحكم أنه
     ( ) . لزيد      بها يحكم ل أنه والثانى لزيد المحبوسبالدار إقرار المحبوسوبقى

بقضاء            وله للمحبوسبالملك شهدت الدين صاحب بينة لن الدين، في وتباع
تسقط            ولم فيحقه البينة المحبوسسقطت أكذبها فإذا ثمنها إمن الدين

       ( ) . لنهم    والإمناء الوصياء أإمر في ينظر ثم فصل الدين فيحقصاحب
ادعى            فإذا الطفال وهم بماله المطالبة يملك ل إمن فيحق يتصرفون

قوله        يقبل لم للميت وصى أنه رجل
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عدل              كان فإن بينة، ذلك على أقام فإن الوصية، عدم الصل لن ببينة، إل

الوصية             لن الوصية، على يقر لم فاسقا كان وإن الوصية، على أقر قويا
غيره             إليه ضم ضعيفا عدل كان وإن الولية، أهل ليسإمن والفاسق ولية
أقره              إليه الوصية أنفذ قبله كان الذى الحاكم أن بينة أقام وإن به ليتقوى

فإن               عدل، وهو إل إليه الوصية ينفذ لم أنه الظاهر لن عدالته عن يسأل ولم
الوصية             على إقراره في فالحكم يفرقه لم فإن ثلثه تفرقة في وصيا كان

كان               وإن شئ، يلزإمه لم عدل كان فإن فرقه قد كان وإن ذكرناه، إما على
إلى             به الموصى دفع لنه شئ يلزإمه لم لمعينين الوصية كانت فإن فاسقا،
   ( يغرم،        ( ل أنه أحدهما وجهان ففيه إمعينين لغير الوصية كانت وإن إمستحقه،

 ( ) . أنه          والثانى لمعينين الوصية كانت إذا فأشبه إلىإمستحقه المال دفع لنه



جعل                إما فرق لو كما فغرإمه تفرقته له يكن لم إما فرق لنه فرقه، إما يغرم
       ( ) . الوقاف   وأإمر والضوال اللقطة في ينظر ثم فصل غيره إلى تفرقته
إمستحق           ليسلها لنه فالهم الهم ويقدم المصالح إمن وغيرها العاإمة

     ( ) . أبو      رواه عليا، بعث حديث الشرح فيها النظر الحاكم على فتعين إمعين
   . أبا         بعث أثر إمقال وفىطرقه والترإمذي والبزار إماجه وابن والحاكم داود

       . رواه    إمسعود، بن الله عبد بعث أثر البيهقى رواه الشعري، إموسى
     (.... والبيهقي.  (  والحاكم السنن أصحاب أخرجه استقضى إمن حديث البيهقى

قال             يصح، حديثل هذا فقال الجوزى ابن وأعله هريرة، أبى حديث إمن
قاضيا         (   جعل إمن ولفظه النسائي تخريج قوة وكفاه قال الحافظوليسكما

(..    )    .( برزإمة      استقضىخرج لما بكر أبى أثر سكين بغير ذبح الناسفقد بين
    : بكر         أبو استحلف لما قال الجزرى إميمون إلى صحيح بسند إمسعود ابن روى

زيدوني      قال ألفين له جعلوا
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 ( أخرجه         خمسمائة فزادوه التجارة عن شغلتموني وقد عيال لى فإن

       (.. أن.   (  عائشة عن البخاري وروى أجده لم نفسي أنزلت عمر أثر البيهقى
 . أثر             نفسه واحترففيإمال المال إمن وأهله هو هو أكل استخلف لما عمر
  )  .   (.. قوم (      أفلح إما حديث البيهقى أخرجه إمسعود بن الله وعبد بعثعمار عمر

   )       (.. وليتهم  قوم يفلح لن بكرة أبى حديث إمن البخاري أخرجه أإمرهم ولو
)     (... كان).  (     الشعبى عن البيهقى أخرجه كعب بن وأبى عمر تحاكم أثر اإمرأة

ثابت             بن زيد وبينك بينى عمر فقال حائط، في وأبىخصوإمة عمر بين
    : أل        المؤإمنين أإمير يا فقال صوته زيد البابفعرف عمر فطرق فانطلقا

 )  .( عثمان          تحاكم أثر الحكم يؤتى بيته في فقال ؟ آتيك إلىحتى بعثت
إمن..)        (    ابتاع عثمان أن إمليكة أبى ابن رواية البيهقىإمن أخرجه وطلحة

أره،              لم إما بعتك فقال عثمان ندم ثم بالكوفة بأرضله بالمدينة أرضا طلحة
فجعل             إمغيبا، ابتعت وأنا رأيت بعثإما لىلنك النظر انما طلحة فقال

لنه             لطلحة النظر وأن جائز البيع أن فقضى حكما، إمطعم بن جبير بينهما
    (..    )  .( وعبد  والشافعي إمالك رواه حزم بن كتابعمرو حديث إمغيبا ابتاع
إمرسل          الزهري عن والنسائي داود وأبو إمعمر، والدارقطنيعن الرزاق

وقد          الدارإميفيإمسنده، وفرقه إموصول، والبيهقي والحاكم حبان وابن
حزم             ابن وقال يصح، ل داود أبو فقال الحديثفيصحته، اختلفأهل

إمن             داود بن وسليمان حجة، بها تقوم ل إمنقطعة حزم بن عمرو صحيفة
زرعة             أبو وقال ضعيف، عنه الحق عبد وقال تركه، على إمتفق لها الرواة

داود            بن سليمان حبان بن ووثق ليسبشئ فقال أحمد على عرضته
  : ل          ولو الحافظ قال الحرانى، ليسهو وقال الزهري، عن الراوى الخولنى

بن              سليمان هو وانما داود بن سليمان قوله في وهم بنإموسى الحكم أن
عبد           ابن وقال والبيهقي الحاكم وصححه صحيح، وجه لكلإمه لكان الرقم
   ( ) . لمثل:        كان وإما قلت السناد عن بشهرته يستغنى كتابإمشهور هذا البر

لكتابه           حزم ابن الذىشهد البر عبد بن الحافظ هذا
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العقيلى            وقال الحاديث تصحح السند يترك فما هذا إمثل يقول أن التمهيد
 . أثر            الزهري فوق عمن كتابإمسموع أنه نرى أنا إل ثابتإمحفوظ حديث

      .   ( عليه(     الله النبيصلى أن حديث البيهقى أخرجه الكوفة أهل إلى كتبعمر
فيحديث           عائشة عن البخاري أخرجه الثنين، يوم المدينة دخل وسلم

أبى.            ترجمه في الحاكم أخرجه إلىشريح ويهودى على تحاكم أثر الهجرة
أبو              به تفرد يصح، ل وقال العلل في الجوزى ابن وأورده إمنكر، وقال سمير

وهما           الجعفي جابر عن بنشمر عمرو وفيه البيهقى، وأخره سمير
الكلم             في عسكر ابن وقال اسناد، له أجد لم الصلح ابن وقال ضعيفان،

  . أحمد         أخرجه الراشى الله لعن حديث إمجهول اسناده المهذب أحاديث على
. بعضالروايات           في إمقال اسناده وفى إماجه، وابن حبان وابن والترإمذي

  .    . عائد      حديث وغيرهما عليه إمتفق الصدقة على اللتبية ابن استعمل حديث
         . عاد   عوفحديث بن الرحمن عبد عن البزار أخرجه المريضفيإمخرفة
     . وال       عدل إما البيهقىحديث يهوديا وغلإما سعدا وسلم عليه الله صلى

قال.               أبيع ل أن عمر شرطعلى شريح أثر رجل الكنىعن في الحاكم اتجر
ص         السنن في البيهقى وروى أجده، لم تجارة  ( 10ج  107الحافظ أن المصورة

  .       ( عليه    إمتفق يقضى أن القاضى ينبغى ل حديث خسارة إإمارته في الإمير
وهو        (      اثنين بين حكم يقضى ل بلفظ إماجه ابن ورواه بكرة، أبى حديث إمن

 ( وفى)           غضبان وهو اثنين بين حكم يحكمن ل إمسلم رواية وفى غضبان
    .( القاضى (       يقضى حديثل غضبان وهو اثنين بين القاضى يقضى ل أخرى

       . الوسطوالحارثفيإمسنده  في الطبراني أخرجه شبعان وهو
وهو          العمرى القاسم وفيه أبىسعيد حديث والبيهقيإمن والدارقطني
    .        . والحاكم  داود أبو أخرجه الناس أإمر إمن ولىشيئا حديثإمن بالوضع إمنهم

إمنحديث  
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إمرة             وبن عمر عن والترإمذي أحمد ورواه إمريم أبى عن إمخيمرة بن القاسم

في            حاتم أبو وقال عباس، ابن عن الكبير في الطبراني ورواه الجهنى
 .         . أخرجه:    والضجر إياك أبىإموسى إلى كتبعمر أثر إمنكر حديث هذا العلل

     . حديث.     إمن إماجه ابن أخرجه صبيانكم إمساجدكم حديثجنبوا البيهقى
ابن            وقال ليسبصحيح، وقال كذلك والبيهقي إمنه وأتم به وواثلة إمكحول

ابن             حديث إمن أصل ليسله وقال البزار ورواه يصح، حديثل الجوزى
     . في        نام عثمان رأى أثر واهية هريرة أبى عن أخرى طريق وله إمسعود،
       . رجلن    اختصم سلمه أم حديث البيهقى أخرجه بقربة سقاء وأتاه المسجد

   .   .      . عمر  اشترى أثر البيهقى أخرجه عمر حاجب يرفأ كان أثر البيهقى أخرجه
        .   . بن   بهز عن إماجه ابن إل الخمسة وروى البيهقى أخرجه سجنا وجعلها دار

تهمة               في حبسرجل وسلم عليه الله النبيصلى أن جده عن أبيه عن حكيم
   ..        . تعليقا   البخاري أخرجه على وسلم عليه الله النبيصلى كتاب عنه خلى ثم

      . كاتبا       استعمال في أبىإموسى أثر ثابت بن زيد عن داود أبو ووصله
 . حديث.          البخاري وعلقه الحارث بن نافع حديث البيهقىإمن رواه نصرانيا

       . حبان    وابن خزيمة وابن السنن أصحاب أخرجه الهلل برؤية اعرابيا شهد
انه         النسائي وقال إمرسل، الترإمذي وقال والحاكم، والبيقهى والدارقطني

 . قال            اللغة حجة يكن لم بأصل تفرد وإذا سماك، رواته وفى بالصواب، أولى
         : وهو  إمنه، والفراغ وإإمضاؤه الشئ إحكام اللغة في القضاء العرابي ابن

        ( أنفسكم،  (   في إما واإمضوا أإمركم إمن افرغوا أي إلى اقضوا ثم تعالى قوله
اللفأبدلتهمزة،             بعد جاءت لما الياء لن قضيت، إمن لنه قضاى وأصله

 . فعائل          وأصله فعالى على قضايا وجمعها إمثلها القضية القضية، والجمع
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  ( وقضىفي      (      إياه إل تعبدوا أل ربك وقضى تعالى الله قال حكم، أي وقضى

انقطاع           إلى كلها وإمرجعها إمعانيها، تتقارب وجوه على يأتي واللغة القرآن
 ( أراد       (   سموات سبع فقضاهن تعالى قوله إمنها إمنه، والفراغ وتماإمه الشئ

إلى       (    ولوا قضى فلما تعالى وقوله إمنهن، وفرغ خلقهن وأحكم قطعهن
( بينهم)       (     لقضى إمسمى أجل ولول تعالى وقوله تلوته، إمن فرغ أي قوإمهم

  *    : أو      داود قضاهما إمسرودتان وعليهما ذؤيب أبو وقال وقطع الحكم لفصل
 (   )  . الخاإمل       خاإمل كان فإن قوله صنعتهما وأحكام أيصنعهما تبع التوابع صنع
)  . إمن           قوله أنا وأخملته خمول يخمل خمل وقد له، نباهة ل الذى الساقط

    :    ( الذم     إمخرج يخرج لم الشاإمل في قال سكين بغير ذبح فكأنما استقطمى
إمشقة            نفسه على حمل فقد قلده إمن فكأن بالمشقة وصفه وإنما للقضاء

( )  . وقلده         قوله الوصايا في ذكر وقد الناقصالعقل، والمعتوه الذبح، كمشقة
 (   )  . الرزإمة       السوق إلى برزإمة قوله العنق في تكون التى القلدة إمن هو

 ( )  . قيل         جبارا قوله رزإمها أيشد ترزيما، رزإمها وقد الثياب، إمن البكارة
يقال            وإمنه والقهر، السطوة ذو هو وقيل الغضب، على يقتل الذى الجبار

لنه            العظم جبر وإمنه وقهرته، عليه أكرهته إذا وأجبرته كذا، عل جبرته
     ( )  . وأصل   الظلم، والعسف أيظلوإما، عسوفا قوله الصلح على كالكراه

( )  . إمهينا        قوله التعسفوالعتساف وإمثله الطريق، غير على العسفالخذ
:   .   ( الفراء     (   وقال حقير أي إمهين إماء إمن تعالى قوله وفسر حقيرا، أي

. الجسم          ضعيف ل والتدبير الرأى بالضعيفضعيف وأراد العاجز، المهين
          ( قوله (   أيضا به وعنف عنفعليه يقال الرفق العنفضد عنف غير إمن قوله

        ( جميع(   إمن به الحداق الشئ على الحتياط الحتياط بنيتعلى
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والمعنى           أيحفظه، يحوطه حاطه الحفظ، وأصله الحائط سمى وإمنه جهله

. وأحكاإمه            أإموره في بالثقة ويأخذ تخمين غير إمن والقطع باليقين يحكم أن
 .         ( وإمنه (   وصيته أي إليه عهدت وقد الوصية، العهد أصل العهد له كتب قوله

قبل        (      إمن آدم إلى عهدنا ولقد تعالى الله قال للولة، يكتب الذى العهد اشتق
إمن)            اليمين، والعهد فنسى، الشجرة إمن يأكل ل أن أوصيناه أي نفسي

(  )  . ووزيرا         قاضيا قوله كذا بمكان عهدته قولك إمن والعهد عهد، على قوله
الإمور،            في إليه يستند كأنه والملجأ، الجبل وهو الوزر إمن إمشتق الوزير

          ( وهو   (   الوزر إمن إمشتق هو بل وقيل إملجأ، ل أي وزر ل كل تعالى الله قال
الظهر،           المثقل الحمل هو والوزر وأعباءه، أإموره أثقال يحمل كأنه الثقل،

 )  ( آثرتكم   (      فقد قوله أنقضظهرك الذى وزرك عنك ووضعنا تعالى قوله إمن
دون)           بهما خصصتكم ههنا والمراد اخترتكم، وقيل بهما فضلتكم قيل بهما

 . قال            به وانفرد غيره دون أيخصبه بكذا، فلن استأثر يقال غيركم،
  . تفرد:     *     أي الرجل الملإمة وولى ل وبالعد بالبقاء الله استأثر الشاعر

       (  )  . بنى  إلى إمنسوب التاء وإسكان اللم بضم اللتبية ابن قوله عزوجل بالبقاء
( الجنة      (       إمخارف المريضفيإمخرفإمن عائد قوله أزد حىإمن وهم لتب،

جنس          المخارفإمخرفوهو واحد الصمعي قال البستان، بالفتح المخرف
(    )  . يحابى       أن يؤإمن لم قوله يجتنى أي يخرف، لنه بذلك سمى النخل،

( والمرضيقلقه           (  قوله ذكر وقد المثل، ثمن إمن بأقل إليه يبيع أن المحاباة



)         : يدافع  قوله غيره وأقلقه باتقلقا يقال النزعاج، القلق الجوهرى قال
النجسين)          أي الخبيثين وإمعناه والغائط، البول وهما الخبث، تثنية الخبثين

  (   )  . أي      أزعجه إمزعج فيحر قوله وأكثر أبلغ أفعل لفظة لكن المستقذرين،
إمكان            في تستقر التىل المرأة والمزعاج بنفسه، وانزعج إمكانه إمن أقلقه

 . الصبر     وقلة الصدر ضيق والقلق
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      ( التام (    والموفور ويتمه، يستوفيه ل أي الجتهاد على يتوفر فل قوله

)  . لى         قوله ذكر قد الحرة وشراج الكثير، المال والوفر التمام، والموفور
   .         ( ولم  أيظهروا القهار الواحد لله وبرزوا إمستور، غير ظاهر أي بارز إموضع

    (   )  . ضد   والفقر الحاجة الفاقة وفقره فاقته دون قوله شئ عنه يسترهم
.    ( والجلبة    (   الصوت هو والسفه اللغط يحضرها قوله إمتقاربان وهما الغنى

وذكر          التشاتم ههنا والسفه ولغاطا، ولغطا لغطا يلغطون لغطوا يقال
      ( إمهموز.  (    غير إمشدد جرى جمع الجرياء أجرياء إلى احتاج وإن قوله المعايب

. أجرياء          والجمع والجراية الجراية بين جرى يقال والرسول، الوكيل وهو
  : بقولكم         قولوا الحديث وفى إموكله، إمجرى يجرى لنه جريا الوكيل وسمى

والمنع          الستر وهو الحجاب إمن والحاجبإمشتق الشيطان، يستجرينكم ول
 . قوله           السماع هكذا إمهموز غير ويرفا إليه، الدخول إمن ويمنع يستره كأنه

        ( ثعلب( وقال القصير، الرجل والحطيئة لقصره الحطيئة سمى الحطيئة
فضرط،            الصبيان يلعبإمع فيصغره كان انه وقيل لدإماإمته، الحطيئة سمى

(  )  . إمرخ          بذى قوله فسمىحطيئة ضرطة يريد حطيئة، قال ؟ هذا إما فقيل
بإسكان            المرج لن فمخطئ بالجيم إمرج رواه وإمن بعينه إموضع اسم بالخاء

شجر              ول إماء ل قال وقد والشجر، الماء كثير يكون الذى الموضع هو الراء
:  . قوله            أيضا الراء تسكين غير البيتإمن وزن يستقيم ول غيره، على فدل

  . العرسالزوجة،    *      نفسي تقترفه لم فيحدث وعرسي اخوتى إمنى وإما
أي          لعياله يقترف وفلن الكتساب، والقتراف تكتبسه لم تقترفه ولم

( الشحناء          (   إمن برآه قوله قبل يكن ولم وقع أإمر في فيحدث يكتسب،
الشحن          إمن اشتقاقه ولعل إمشاحن وعدو الشحنة، وكذلك العداوة الشحناء

 ( أي         (   المشحون الفلك في تعالى قوله إمن عداوة إممتلئ أي ء، المل وهو
   ( والفساد،.  (       العيب الجرح عدل غير تزكية أو عدل علىجرح قوله المملوء

وجرح 
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       . والعدل   الميل، وترك الستقاإمة إمن أصله والعدل إمعايبه إظهار الشاهد
          . الضداد،   إمن وهو عنها إمال إذا الطريق عن عدل يقال والجور الميل أيضا

تطهرهم      (     صدقة أإموالهم إمن خذ تعالى قوله إمن التطهير ههنا والتزكية
 .         ( قوله  العيوب إمن والبراءة بالطهارة لهم يشهد المزكى فكان بها وتزكيهم

)  .        ( ول(  قوله والكمال والتمام باوفر كاإملين العقول تاإمى أي العقول وافرى
وأخذ)           التحفظ ترك وأراد واستأنسبه، انبسط أي إليه استريل يسترسلوا
     ( القربضد    (  والدنو القرب، أي الدنى جارك قوله والتيقظ بالحزم الإمر

      ( ورع  (    وقد التقى، والورع التقى الورع الورع على بهما يستدل قوله البعد
فيجمعهم           ( قوله تحرج أي كذا إمن وتورع ورعة، ورعا فهيما بالكسر يرع



        ( الإمر   على واطأه التوافق، على الشهوة تحكمهم أي التواطؤ على الهوى
       (  )  . وكذا  الشك والرتياب والريب فيهم، أيشك بهم وارتاب قوله وافقه أي

بختنصر          أسره إممن وكان النون وكسر المهملة بالدال ودانيال الريبة
  )  . لتخفق        الطير ان قوله وخله فأكرإمه له ففسرها رؤيا رأى ثم وحبسه

       ( إذا     وأخفق طار إذا الطائر خفق يقال فيحواصلها بما وترإمى بأجنحتها
فيها           يجمع يجتر الكرشإمما بمنزلة الطائر إمن الحوصلة بجناحه، ضرب

)  . يتبوأ         قوله فيها لغة اللم في والتشديد حواصل، وجمعها الحب، الطائر
(   )  .       ( الإمر   في وشاورهم قوله ذكر وقد فيه ويقيم يلزإمه أي النار إمن إمقعده

كأنه            النحل، بيت وهى الخلية إمن استخرجته إذا العسل إمنشرت أصله
   (  )  . الفتيا       في التقليد غيره قلد قوله ذكر وقد الرأى إمن عنده إما يستخرج

كأن           العنق في تكون التى القلدة إمن إمأخوذ وغيرها والقبلة والحكم
بفتوى            فيه يعمل الذى والثم العمل عهدة إمن يلحقه إما يجعل العاإمي

لن           إمأثمه ويتخلصإمن والقاضى المفتى عنق في القاضى وقضاء العالم
ألزإمناه        (   انسان وكل تعالى الله قال العناق، في توصفبكونها العمال

          ( فأخطأ   الجهد وبذل اجتهد وان عمله، انه التفسير في جاء عنقه في طائره
فل 
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فتواه               في يجتهد ولم أخطأ أو الحق بغير الفتوى تعمد وإن أجر وله عليه وزر

إذا            ( السلم عليه قوله عليه ويدل المستفتى، على شئ ول وزره عليه كان
 )  .( أولىإمن         قوله أجر فله أخطأ وإن أجران فله فأصاب الحاكم اجتهد

        ( تمادى   يقال عليه والقاإمة الشئ في اللجاج التمادي الباطل في التمادي
 (    )  . البتذال        يبتذله أن قصد ربما قوله اتباعه في ولج عليه أقام إذا غيه في

)  . يسوغ         قوله تصان ول تمتهن التى البذلة وثياب الصون، وترك الإمتهان
           ( في  إمدخله سهل إذا الطعام ساغ قولهم إمن ويسهل يليق أي الجتهاد فيه
      ( ضد.  (   وهو السكون إمن أصلها السكينة والوقار السكينة وعليه قوله الحلق

. وقور            فهو وقرة وقارا يقر الرجل وقر وقد والرزانة، الحلم والوقار الحركة
       ( فيه (    يترك الذى وهو الكتب، وعاء وهو القمطر يديه بين ويترك قوله

         . ألففي  إمن خير الخليلحرففيصدرك قال والسجلت المحاضر
التى         المحاضر والسجلت، المحاضر القصير، الرجل أيضا وهو قمطرك،

بينهما           جرى وإما إمجلسالحكم حضورهما عند المتحاكمين قصة يكتبفيها
به              إمقطوع حكم ول تنفيذ غير إمن حجة إمن إمنهما واحد كل أظهر وإما

وإإمضائه،          الحكم بتنفيذ عليها وتزيد المحاظر تجمع التى الكتب والسجلت
تفسير            في ذكر كان كتاب أي الكتاب فيها التى الصحيفة السجل وأصل

       ( عليه  (   الله للنبىصلى كاتب هو وقيل للكتب السجل كطى تعالى قوله
لن            يؤنت، ول سجلت وأربعة سجلت ثلثة عندي ويقال إمذكر، وهو وسلم

 . وكالتعليمات           لفظه ثلثسجلتعلى يقال ول إمذكر، وهو الكتاب به المراد
المختلف            أإما آراء، بدون عليه المتفق ننقل بأن الحدود أضيق فسنكتبفي

: الجماع             إمراتب في حزم ابن قال شديد بإيجاز الراء ننقل أن فتحاول فيه
وافق            إذا أحكاإمه فإن الواجبطاعته، القرشى الإمام وله إمن أن اتفقوا

يخالف         بما حكم إن أنه على نافذة، الحق
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بالغا             وكان عليه يكنإمحجورا لم إمن أن واتفقوا إمردود، حكمه فإن الجماع
والنظر           والقرآن بالحديث عالما إمعتق غير حرا العتقاد سالم الدين حسن

   . إما         أن واتفقوا القضاء يولى أن جائز الثمانين يبلغ لم والختلف والجماع
قبول              يختلففي إمن كل ولغير عبده ولغير أبويه ولغير نفسه لغير به حكم

وأخوانه              وجه بكل ولده ولد إمن أو ولده وإمن رحمه ذوى إمن له شهادته
جائز            حكمه أن عدوه الملطفوعلى وصديقه كفالته في هو وإمن وأخوته

إما                وقت أو إما فيجهة ذكر كما القضاء ولى إمن أن واتفقوا الحق، وافق إذا
    . للقاضى            أن على واتفقوا بينهم يحكم أن له فإن إما قوم بين أو إما أإمر أو

والحق،             بالعدل يحكم أن فرضعليه أنه على واتفقوا إمنزله، في يحكم أن
بحق             لقضاء تعجيل أو باطل أو بحق علىقضاء الرشوة تحريم على اتفقوا

أن              طيبدون وجه إمن إمال الحاكم أعطى إذا الإمام أن واتفقوا باطل، أو
أو               وقتإمحدود كل أو كلشهر له رتبه وسواء حلل، له فإنه إياه يسأله

إموت              بعد بعينه رجل تقليد إمفت ول لقاضي يحل ل أنه واتفقوا عنه، قطعه
كان              سواء بقوله، إل يفتى ول يحكم فل وسلم عليه الله صلى الله رسول

      . والسنة     بالقرآن الحكم وجوب على واتفقوا حديثا أو قديما الرجل ذلك
الستحسان            القياسأو أو الثلثة هذه بغيره حكم إمن أن واتفقوا والجماع،

ول                التابعين إمن له إمخالف ل تابع قول أو إمنهم له إمخالف قولصاحبل أو
واتفقوا             يحل، ل بباطل حكم فقد الفقهاء إمن الكثر قول أو الصحابة، إمن

حرين          وإمعتقدهما دينهما في فاضلين عدلين إمسلمين قبولشاهدين على
     . أهل     إمن كونه في واختلفوا للشهادة النسبضابطين إمعروفى بالغين

عبد            حكى وإمثله الجتهاد، أهل إمن يكون أن يجب الشافعي فقال الجتهاد،
القاضىوهو            قال العاإمي، حكم يجوز حنيفة أبو وقال المذهب، الوهابعن

جعل             المذهبلنه عن المقدإمات إمن عليه الله رحمة جدى حكاه إما ظاهر
    . الذكورة،      اشتراط في واختلفوا المستحبة الصفات إمن فيه الجتهاد كون

حنيفة        أبو وقال هيشرط، الجمهور فقال
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   : تكون         أن يجوز الطبري قال الإموال، في قاضيا المرأة تكون أن يجوز

     . فقال       القضاة، عدد في واختلفوا فيكلشئ الطلق على حاكما المرأة
. قاضيان            المصر في يكون أن يجوز والشافعي كله، المصر في واحدا إمالك

على           ليسبوال إممن المتداعيان رضيه إمن حكم نفوذ في واختلفوا
أبو             وقال يجوز، ل قوليه أحد الشافعيفي وقال يجوز، إمالك فقال الحكام،

     . يقوم        أن له هل واختلفوا البلدة قاضى حكم حكمه وافق إذا يجوز حنيفة
المرضوالسفر،          يستخلففي هل وكذلك الجاإمعة، المساجد في الئمة

الإموال          الجمهور فقال النكحة، وفى السفهاء على التحجير في وينظر
وذلك              حراإما يحل ول حراإما إمنها الحاكم حكم يحل ل ذلكسواء في والفروج
له              ليست أجنبي لرجل زوج أنها أجنبية اإمرأة في زور شاهد شهد أن إمثل

         : حنيفة   أبو وقال الحاكم، أحلها وإن له تحل ل الجمهور فقال بزوجة،
   ) :     . يجبعلى    إما باب الله المصنفرحمه قال له تحل أصحابه وجمهور

        ( الول    قدم واحد بعد واحد خصوم حضر إذا والشهود الخصوم في القاضى
إلى               سبق لو كما بعده، إمن على فقدم له إلىحق سبق الول لن فالول،

السابق            وأشكل بعضهم سبق أو واحد وقت في حضروا وان إمباح، إموضع
علىبعض             لبعضهم إمزية ل لنه قدم القرعة له خرجت فمن بينهم أقرع

ثبت            فإن ببعضفسانه، السفر أراد فيمن قلنا كما بالقرعة التقديم فوجب
أن             فجاز له الحق لن جاز نفسه على غيره السابق فقدم السبقلحدهم
إمن               أكثر في السابق يقدم ول إمباح، إمنزل إلى سبق لو كما غيره، به يؤثر



وأضر            المجلسبدعاويه استوعب حكوإمة إمن أكثر في قدإمناه لو لنا حكوإمة،
بالباقين. 
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المسافرون           كان فإن نظرت فيوقتواحد وإمقيمون إمسافرون حضر وإن

على             ضررا ول المقام في ضررا عليهم لن قدإموا الخروج على وهم قليل
بإذن            إل يقدإمون ل أنهم آخر وجها فيه بعضأصحابنا وحكى المقيمين

  . كان        وإن الول النصهو وظاهر الحضور، في لتساويهم المقيمين
رضى           غير إمن تقديمهم يجز لم أكثر أو المقيمين إمثل المسافرون

وإن           بالضرر، يزال ل والضرر بالمقيمين إضرارا تقدإميهم في المقيمينلن
عليه            المدعى فقال، حقا، الخر على أحدهما فادعى إثنان الحاكم إلى تقدم

إمنهما              واحد كل يدعيه إما لن بالدعوى، السابق قدم المدعى وأنا به جئت أنا
   ( ) . أن      الحاكم وعلى فصل فقدم السبق حق بالدعوى وللسابق إمحتمل

لما          إمنهما، والستماع عليهما والقبال الدخول في الخصمين بين يسوى
 : إمن             قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنها الله رضى سلمة أم روت

وإشارته          ولفظه لحظه في بينهم فليعدل المسلمين بين بالقضاء ابتلى
  : آسبين.          الشعري أبىإموسى إلى عنه الله رضى وكتبعمر وإمقعده

ول            شريففيحيفك يطمع ل حتى وإمجلسك وعدلك وجهك الناسفي
ذلك              فيشئإمن الخر على أحدهما قدم إذا ولنه عدلك، ييأسضعيفإمن

يجلسالخصمان           أن والمستحب حجته، استيفاء إمن يتمكن ول الخر انكسر
      : عليه         الله صلى الله قضىرسول قال الزبير بن الله عبد روى لما يديه بين

لخطابهما،           أإمكن ذلك ولن القاضى، يدى بين يجلسالخصمان أن وسلم
  ( ) : يسوى        أنه أحدهما وجهان ففيه ذإميا والخر إمسلما أحدهما كان وإن

عليهما          والقبال الدخول في بينهما يسوى المجلسكما في بينهما
        ( ) . المجلسلما  في الذإمي على المسلم يرفع أنه والثانى إمنهما والستماع

شريح              فقام إلىشريح، درع في يهوديا حاكم عنه الله رضى عليا أن روى
لول             السلم عليه على فقال فيه، وجهه الله كرم وأجلسعليا إمجلسه إمن

في             بينهم تسووا ل يقول وسلم عليه الله صلى الله إنىسمعترسول
دون          يضيفأحدهما ول يديك، بين إمعه المجالسلجلست
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ألك               له فقال السلم عليه أبىطالب بن بعلى نزل رجل أن روى لما الخر

عليه             الله صلى الله فإنىسمعترسول هنا تحول قال نعم قال خصم
          : إضافة  في ولن خصمه، وإمعه إل الخصمين أحد يضيفن ل يقول وسلم

لما            حجة يلقنه ول أحدهما يسار ول العدل وترك الميل إظهار أحدهما
إضرارا              فيه لن بإنكار ول به إضرارا فيه لن بإقرار أحدهما يأإمر ول ذكرناه،
كيفيدعى،.             يلقنه أن له فهل صحيحة غير دعوى أحدهما ادعى وإن بخصمه
ضرر             ل لنه يجوز أنه الصطخرى أبىسعيد قول وهو أحدهما وجهان، فيه

         . ول     الخر قلب ينكسر لنه يجوز ل أنه والثانى دعواه تصحيح في الخر على
نفعا               ذلك في لن عليه إما أحدهما عن يزن أن وله حجته، استيفاء إمن يتمكن

شفعه             شاء ان إليه المشفوع إلى الجابة لن لحدههما يشفع أن وله لهما،
أحدهما              يفلح أن أحب أو أحدهما إلى قلبه إمال وان يشفعه، لم شاء وان



التسوية              يمكنه ل لنه جاز فعل ول بقول إمنه ذلك يظهر ولم علىخصمه
النساء           بين التسوية يلزإمه قلنا ولهذا بالقلب، والميل المحبة في بينهما

 ( ) . ول          فصل بالقلب والميل المحبة في ببنهن التسوية يلزإمه ول القسم في
إمن            ظهر وان الحجة، استيفاء إمن ويمنعه يكسره ذلك لن خصما ينتهر

شاهدا               يزجر ول عزره، عاد وان زجره عاد فإن نهاه، أدب سوء أو لدد أحدهما
القيام             ترك إلى ويدعوه وجهها على الشهادة إمن يمنعه ذلك لن يتعنته، ول

   ( ) . بين       كان فإن فصل للحقوق تضييع ذلك وفى وأدائها الشهادة بتحمل
اجابته           عليه وجبت إلىإمجلسالحكم صاحبه أحدهما فدعا حكوإمة نفسين

ليحكم  (          ورسوله الله إلى دعوا إذا المؤإمنين قول كان انما تعالى لقوله
       ( وجب     الحاكم عليه فاستعدى يحضر لم فإن وأطعنا سمعنا يقولوا أن بينهم

استدعاه              فإن الحقوق، ابطال إلى ذلك أدى يعده لم إذا لنه يعديه، أن عليه
كان           وان ليحضره، الشرطة إلىصاحب تقدم الحضور إمن فاإمتنع الحاكم

كان             فإن عليه الحاكم فاستعدى بينة عليه يكن ولم غائبحكوإمة وبين بينه
حاكم             يكن لم وان بينهما، لينظر إليه كتب حاكم فيه الغائبفيإموضع

ينظر             إمن يكن لم وان بينهما، لينظر إليه كتب بينهما يتوسط إمن وهناك
الدعوى       يحقق حتى يحضره لم بينهما
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الكلب             وثمن للجار كالشفعة عنده ليسبحق يدعيه إما يكون أن يجوز لنه

به،            يقضى ل لما للحضور المشقة تحمل يكلفه فل النصراني خمر وقيمة
دعواه             المدعى يحقق أن قبل يحضر إنه قلنا حيث البلد في الحاضر ويخالف

لما             أحضره الغائب على الدعوى حقق فإن الحضور، في عليه إمشقة ل لنه
ابعث               أن أإمية بن المهاجر إلى كتب عنه الله رضى الصديق بكر أبا أن روى

الله             رسول إمنبر على يوإما خمسين فأحلفه وثاق في إمكشوح بقيسبن إلى
البعد              جعل الحضور نلزإمه لم لو ولنا دادويه، قتل إما وسلم عليه الله صلى

فهى            برزة كانت فإن اإمرأة، على استعداه فإن الحقوق، إبطال إلى طريقا
      . تكلف      لم برزة غير كانت وإن للحاجات الخروج في كالرجل لنها كالرجل

إمن             إليها بعث يمين عليها توجهت وإن عنها، يخاطب إمن توكل بل الحضور
هذا              اإمرأة على أنيساغد يا قال وسلم عليه الله النبيصلى لن يحلفها،

الحضور          يكلفها ولم اقرارها يسمع فبعثإمن اعترفتفارجمها فإن
   ...         ( وأخرج( البيهقى أخرجه بالزنا اإمرأة على شهدوا أربعة أن روى إما الشرح
عباسفيقصة             ابن حديث إمن طريقه إمن سليمان ترجمة في عساكر ابن
لكونها            بالزنا المرأة على شهدوا الذين الربعة في داود بن لسليمان طويله

ففرق            علىسليمان فمروا برجمها، داود فأإمر بها، يزنوا أن اإمتنعتإمنهم
)    . ان           عمر ابن حديث فرق إمن أول هو فعلىهذا عنها، الحد ودرأ الشهود بين

           ( الله  صلى الله رسول قال قال، عمر ابن عن البيهقى أخرج لتخفق الطير
رسول  (           وقال النار، له توجب حتى قدإماه تزول ل الزور شاهد وسلم عليه

وتضرب           إمناقيرها ترفع القياإمة يوم الطير وسلم عليه الله صلى الله
   ( إمحمد         رواته وفى فاتقه طلبه وليسعندها بطونها في إما وتطرح بأذنابها

..           . أسارى   في شاور وسلم عليه الله النبيصلى أن حديث الفراتضعيف بن
     : قال         بدر يوم كان لما قال عمر عباسعن ابن عن والبيهقي إمسلم أخرجه

      : والعشيرة         العم بنو الله نبى يا بكر أبو فقال ؟ السارى فيهؤلء ترون إما
وعسى            المشركين، على قوة لنا ليكون الفداء إمنهم نأخذ انا غير والخوان،

الله 
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؟              الخطاب ابن يا ترى فماذا قال عضدا، لنا ويكونوا السلم إلى يهديهم أن

الكفر              أئمة هؤلء ولكن بكر أبو رأى الذى أرى إما الله نبى يا قلت
الله          صلى الله رسول فهوى قال أعناقهم، فاضرب فقربهم وصناديدهم

فلما               الفداء، إمنهم وأخذ أنا قلت إما يهو ولم بكر أبو قال إما وسلم عليه
بكر             وأبو هو وإذا وسلم عليه الله صلى الله أصبحتغدوتعلىرسول

؟              أنتوصاحبك تبكى أيشئ إمن اخبرني الله نبى يا فقلت يبكيان، قاعدان
أصحابك            الذىعرضعلى قال لبكائكما، تباكيت وإل بكيت بكاء وجدت فإن

فأنزل            حينئذ، قريبة وشجرة الشجرة هذه أدنىإمن عذابكم عرضعلى لقد
   (    )   (.. أثر  (   أجده لم السنة إلى الجهالت ردوا عمر أثر لنبى كان إما عزوجل الله

  ( الدارقطني      (    رواه قضيت قضاء يمنعنك ل أبىإموسى إلى كتابه في عمر
اختلف          لكن بالنقطاع، وأعلهما طريقين إمن حزم ابن والبيهقيوساقه

راوية             أن بعضطرقه وفى سيما ل الرسالة أصل يقوى إمما فيهما المخرج
بالإمسراجعت     (      قضيته يمنعنكقضاء ل أحمد رواه إمكتوبة، الرسالة أخرج

الحق             وإن قديم، الحق فإن الحق، تراجع أن لرشدك فيه وهويت نفسك فيه
  .( البيهقى          وروى الباطل في التمادي إمن خير الحق وإمراجعة شئ يبطله ل

على     (           أيسر كتاب إمن وإما فكا على أهون طينة إمن إما العزيز عبد بن عمر عن
  ( أم            حديث ففسخته غيره في الحق أن أبصرت ثم به كتابقضيت إمن ردا

خير         ( حديث صحيح الترإمذيحسن وقال الربعة، السنن في سلمة
   (   )  :  . يقال..)   أصلح، أي الناس آسبين قوله اللغة البيهقى أخرجه المجالس
حتى            بينهم سو إمعناه يكون أن ويحتمل بينهم، أصلحت أي بينهم أسوت

  )  . يطمع        ل حتى قوله القدرة والسوه لصاحبه، أسوة إمنهم واحد كل يكون
        ( المشرف   الجبل إمن إمأخوذ والرفعة العلو الشرف أصل شريففيحيفك

    *     : سيفعلىشرفيسل    كأنه البلد وتضمره يبدو الشاعر قال العالي وهو
القدر           العالي المنزلة الرفيع القوم والشريفإمن عال، إموضع أي ويغمد

والحسب 
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          ( الله (  قال جار، أي حاف والحيفالجور، فيجورك أي فيحيفك قوله

(   )  ( طبعه (       إليه يميل قوله ورسوله عليهم الله يحيف أن يخافون أم تعالى
إمن           وغيرهما والمشرب الطعم إمن النسان ركبفي إما والطباع الطبع

فعال             على إمؤنث اسم وهو الطباع، كريم فلن يقال يزيلها، ل التى الخلق
      (    )  . أي   خصمه فلح يقال يغلب، أي يفلح أن أحب أو قوله وإمهاد إمثال نحو
          ( الشديد.  ( وهو اللدد، بين الد رجل يقال الخصوإمة، شدة اللدد لدد قوله غلبه

(    )  ( لدا      (  قوإما به وتنذر وقال الخصام ألد تعالى الله قال لد، وقوم الخصوإمة
        ( الوادي  ( لديدى إمن إمأخوذ إمحاكمته، في الخصم التواء اللدد الزهرى وقال

      (   )  . يزبره  زبره يقال والمنع، الزجر الزبر زبره عاد فإن قوله جانباه وهما
   (  )  . زلته،       يطلب أي يتعنته ول قوله الجوهرى ذكره كذا انتهره، إذا زبرا بالضم

المشقة،           العنت وأصل زلتك، يطلب جاء إذا إمتعنتا فلن جاءني تقول
الإمير          علىفلن استعديت يقال استعانه، أي الحاكم عليه واستعدى

قال           المعونة وهى العدوى إمنه والسم فأعانى، به استعنت أي فأعدانى
وصاحب:      *      وتعنق صروم بوصال تخب جسرة الهم على لتعديني وإنى زهير

قال           وأعدها، أعلمها أي كذا لإمر نفسه أشرطفلن يقال الشرطة،
بها،          يعرفون علإمة لنفسهم جعلوا الشرطلنهم سمى وإمنه الصمعي



)  .        . إما   قوله أعدوا لنهم شرطة سموا عبيد أبو وقال وشرطي شرطة الواحد
        ( الياء  وتخفيف إمفتوحتين إمهملتين بدالين أنه القلعى ذكر دادويه قتل

       ( ذكر  (   وقد إمحتجبة غير ظاهرة أي برزة كانت فإن قوله تسكينها
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       : القاضى     عند حضر إذا القضاء بابصفة تعالى الله المصنفرحمه قال
القاضى           وسأل دعواه فيه يصح حقا الخر على أحدهما وادعى خصمان

الخصم           إمطالبة يسأله لم وإن طالبه دعواه إمن بالخروج الخصم إمطالبة
         ( ) : للمدعى  ذلكحق لن إمطالبته للقاضى يجوز ل أنه أحدهما وجهان ففيه
     ( ) . له      يجوز أنه المذهب وهو والثانى إذنه غير إمن استيفاؤه يجوز فل

يخل             لم طولب فإن المطالبة، في الذن على يدل الحال شاهد لن إمطالبته
إل                  به يحكم ول الحق لزإمه أقر فإن ينكر ول يقر ل أو ينكر أو يقر أن إإما
طالبه             فإن إذنه، غير إمن يستوفيه فل له حق الحكم لن المدعى، بمطالبة
البينه               إقاإمة له أن يعلم ل المدعى كان فإن أنكر وإن عليه له حكم بالحكم

يسكت،               أن وله ذلك يقول أن فله يعلم كان وان بينة، الك القاضى له قال
عليه               المدعى يحلف أن فله دم غير في الدعوى وكانت بينة له تكن لم وإن

إمن             يستوفيه فل له حق لنه المدعى، بمطالبة إل إحلفه للقاضى يجوز ول
وقتها             قبل يمين لنها بها يعتد لم المطالبة قبل أحلفه وان اذنه، غير

أإمسك            وان يمينه، تكن لم الولى اليمين لن بإعادتها يطالب أن وللمدعى
جاز            المتقدإمة بالدعوى يحلفه أن أراد ثم عليه المدعى احلف عن المدعى

     . اليمين        إمن أبرأتك قال وان أخرها وانما اليمين إمن يسقطحقه لم لنه
لم             حقه يستأنفالدعوىلن أن وله الدعوى هذه في إمنها سقطحقه

فله           عليه المدعى فأنكر استأنفالدعوى فإن اليمين، إمن بالبراء يسقط
فإن             اليمين إمن فيها أبرأه التى الدعوى غير الدعوى هذه لن يحلفه أن

ورجل             إمنحضرإموت رجل أن بنحجر وائل روى لما الدعوى، حلفسقطت
غلبنى             هذا الحضرإمي فقال وسلم، عليه الله صلى الله رسول أتيا كندة إمن

له               حق ل أزرعها يدى وفى أرضى الكندى وقال أبى، إمن أرضورثتها على
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       : يتورع       ل انه قال يمينه، أو شاهداك وسلم عليه الله النبيصلى فقال فيها،

عنسبب               يسأل لم اليمين عن اإمتنع فإن ذلك، ال ليسلك فقال عنشئ،
لنها            أيام ثلثة أإمهل الحساب في اإمتنعتلنظر وقال ابتدأ فإن اإمتناعه

لإمتناعه              عذرا يذكر لم فإن كثيرة، إمدة لنها إمنها أكثر يمهل ول قريبه إمدة
أو             بالقرار يثبت انما الحق لن بنكوله بالحق عليه يقضى ول ناكل جعله
يسمع.             لم النكول بعد اليمين بذل فإن بينة، ول ليسبإقرار والنكول البينة

يعلم              لم فإن عليه، ابطاله يجز فلم اليمين وهو للمدعىحق ثبت بنكوله لن
كان            وان أتحلفوتستحق، القاضى له قال إليه صارت اليمين أن المدعى

لما               عليه اليمين أحلفردت قال يسكتوان أن وله ذلك يقول أن فله يعلم
على               اليمين رد وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى عمر ابن روى
          . عمر،  إلى فتحاكما إمال عثمان استقرضإمن المقداد أن وروى الحق صاحب

المقداد           فقال آلف، سبعة عثمان وقال آلف، أربعة هو المقداد فقال
فلما             يحلفعثمان، فلم أنصفك انه عمر آلففقال سبعة أنه احلف لعثمان



لم             لم عمر فقال آلف، سبعة أقرضته لقد والله عثمان قال المقداد ولى
 . واختلف            بيمينه فيقال بلء قدر به ذلك يرافق أن فقالخشيت تحلف؟

المدعى            يمين إمع عليه المدعى نكول في تعالى الله رحمه الشافعي قول
وقال             المدعى، جهة إمن حجة لنه البينة بمنزلة هما القولين أحد في فقال
إمن            صادر النكول لن الصحيح، وهو القرار بمنزلة هما الخر القول في
المدعى            نكل فإن كإقراره، فصار وله عليه ترتب واليمين عليه المدعى جهة

يحثلم             عليه المدعى وبين بينه والفرق نكوله، عنسبب اليمينسئل عن
رد             في للمدعىحق وجب عليه المدعى بنكول أن نكوله عنسبب يسأل
يجب            لم المدعى وبنكول عليه المدعى سؤال يجز فلم له والقضاء اليمين

بينة              له اليمينلن إمن اإمتنع أنه فذكر سئل فإن بسؤاله، فيسقط حق لغيره
في             عليه يضيق ول اليمين إمن علىحقه فهو فيه ينظر وحسابا يقيمها

يترك              ل انه قلنا حيث عليه المدعى وبين بينه والفرق تارك إما ويترك المدة
المدعى            حق يتأخر عليه المدعى يترك أن أيام ثلثة إمن أكثر
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أختار               ل اإمتنعتلنى قال وإن حقه إل يتأخر ل المدعى وبترك له الحكم في

فيهذه             يقبل لم النكول بعد اليمين بذل فإن بنكوله، أحلفحكم أن
واستأنفالدعوى            فيإمجلسآخر عاد فإن إمنها، أسقطحقه لنه الدعوى

اليمين             ردت نكل وإن حلفترك فإن حلف، يمينه وطلب عليه المدعى وأنكر
فيها              حكم التى الدعوى غير في يمين لنها له حلفحكم فإذا المدعى على
اليمين             وتنتقل جاز عليه المدعى يحلف أن واختار شاهد له كان فإن بنكوله،
هذا               في له يكن لم شاهده يحلفإمع أن أراد فإن عليه، المدعى إلىجنبة

في              عاد فإن إليه، تعد فلم غيره جنبة إلى عنه انتقلت اليمين لن المجلس،
حكم            لن ويحلفإمعه الشاهد يقيم أن جاز واستأنفالدعوى إمجلسآخر

الولى           الدعوى في عليه حلفالمدعى وان سقط، الولىقد الدعوى
وشاهد            بنكوله يقضعليه لم اليمين عن نكل وان المطالبة، عنه سقطت

النكول             إمع يقضبه فلم المدعى جنبة به تقوى إمعنى للشاهد لن المدعى،
ليحلف            المدعى على اليمين ترد وهل القساإمة، كاللوثفي يمين غير إمن

        ( ) . وقد    كانتفيجنبته لنها ترد ل أنه أحدهما قولن فيه الشاهد، إمع
نكلعن             إذا عليه كالمدعى إليه تعد فلم غيره أسقطتوصارتفيجنبة

 . والقول           عليه المدعى على ترد ل فإنها فنكل المدعى إلى فردت اليمين
الولى             سبب الولىلن غير اليمين هذه لنه ترد أنها الصحيح وهو الثاني

عليه           المدعى بنكول جنبته قوة الثانية وسبب بالشاهد المدعى جنبة قوة
والثانية             المال، به يقصد وإما المال في إل بها يحكم ل الولى واليمين

يكنسقوط            فلم الدعوى فيها التىتسمع الحقوق فيجميع بها يقضى
عليه            حبسالمدعى ترد ل انها قلنا فإن الخرى، لسقوط إموجبا إحداهما

الشاهد               حلفإمع ترد انها قلنا وإن ذلك، عليه تعين لنه يقر أو يحلف حتى
          ( على: ( اليمين رد يمكن ل فيإموضع الدعوى كانت وإن فصل واستحق
المسلمين             غير له وارث ول المدعى وإمات دينا ادعىعلىرجل بأن المدعى

سعيد           أبو ذكرهما وجهان ففيه اليمين عن ونكل عليه المدعى وأنكر
الصطخرى. 
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             ( يجوز( ل لنه الحاكم على اليمين رد يمكن ل لنه بنكوله يقضى أنه أحدهما
على             ردها يمكن ول النيابة تدخلها ل اليمين لن المسلمين، يحلفعن أن

( ) . والثانى        الضرورة لموضع بالنكول فقضى يتعينون ل لنهم المسلمين
يمكن              ل الرد لن يقر، أو يحلف حتى عليه يحبسالمدعى أنه المذهب وهو

في              صادقا يكون أن إإما لنه قدإمناه لما يجوز ل بالنكول والقضاء ذكرناه لما
   . ادعىوصى          وإن القرار فيلزإمه كاذبا أو اليمين في عليه ضرر فل إنكاره

إلىأن              وقف اليمين عن ونكل الرجل وأنكر رجل على فيحجره لطفل دينا
ل             اليمين لن الوصي، على اليمين رد يمكن ل لنه فيحلف، الطفل يبلغ

التوقفإلى             فوجب يمينه يصح ل لنه فالحال الطفل على ول النيابة تدخلها
          ( ) . عليه  المدعى يمين قدإمتعلى عادلة بينة للمدعى كان وان فصل يبلغ أن

إمن               لنها فيها يتهم حجة واليمين غيره جهة إمن لنها فيها تهمة ل حجة لنها
له              حق لنه المدعى بمسألة إل بها الحكم ول البينة سماع يجوز ول جهته،

شهدت             إما يستحق أنه أحلفوه عليه المدعى قال فإن بإذنه، إل يستوفى فل
    . إمنه           أبرأني قال وإن العادلة البينة في طعنا ذلك في يحلفلن لم البينة به

ليس              حلفلنه أقضه لم إنى فحلفوه قضيته أو إمنه يبرئني لم أنه فحلفوه
غير              البينة كانت وان فحلفعليه، إمحتمل يدعيه وإما البينة في قدح ذلك في

غائبة             بينة لى المدعى قال وان زدنىفيشهودك، القاضى له قال عادلة
فإن           اقاإمتها، لتعذر كالمعدوإمة الغائبة أحلفلن عليه المدعى يمين وطلب

وجب           بها والحكم وطلبسماعها البينة حضرت ثم عليه حلفالمدعى
  : العادلة            البينة قال أنه عنه الله رضى عمر عن روى لما بها والحكم سماعها

بعد            بالقرار الحكم يجب ثم كالقرار البينة ولن الفاجرة اليمين إمن أحق
حلف،             أحلفه أن أريد ولكني حاضرة بينة لى قال وان بالبينة فكذلك اليمين

الحق              واثبات فيقر، اليمين عن يتورع بأن احلفه غرضفي له يكون قد لنه
ول             حاضره بينة ليسلى قال وان بالبينة، اثباته إمن وأسهل أقوى بالقرار

بينة      كل قال أو غائبة
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ففيه             الحق على البينة أقام فحلفثم إحلفه وطلب كاذبة لىفهى تشهد

    ( )       ( هو  ( كان ان أنه والثانى بقوله كذبها لنه تسمع ل أنها أحدها أوجه ثلثة
بالبينة            المستوثق غيره كان وإن كذبها، لنه تسمع لم بالبينة استوثق الذى

 ( أنها             ( والثالث عنده إما إلى لى بينة ل قوله فرجع بالبينة يعلم لم سمعتلنه
فلعله              علم وإن علم، إما يكون أن يجوز لنه الصحيح وهو حال بكل تسمع

     ( بينة         ( لى المدعى قال وان فصل يعتقده إما إلى لى بينة ل قوله فرجع نسى
: وسلم             عليه الله صلى لقوله قبلحضورها الخصم إملزإمة له يجز لم بالحق

الحاكم              عند عدلن شاهدان له شهد وان ذلك، ال ليسلك يمينه أو شاهداك
وقد                وفلن فلن عليك شهد قد له قال بالجرح البينة دفع له أن يعلم ل وهو

وله             يقول أن فله يعلم كان وان أطردتكجرحهما، وقد عندي ثبتتعدالتهما
بها              يأت لم فإن نظر بحرجهما بينة لى عليه المشهود قال فإن يسكت، أن

أبى               إلى كتابه في قال أنه عنه الله رضى عمر عن روى لما عليه حكم
ينتهى            أإمدا غائبا ادعىحقا لمن واجعل عنه الله رضى الشعري إموسى

أنفى             فانه القضية عليه استحللت وال حقه له أخذت بينته أحضر فإن إليه،
اضرار             وفيه كثير لنه أيام، ثلثة إمن أكثر ينظر ول العمى، وأجلى للشك

يأت              لم فان أيام ثلثة أإمهل البراء أو بالقضاء بينة لى قال وان بالمدعى،
أن               وله ذكرناه لما له يقضى ثم يبرئه ولم يقضه لم أنه المدعى حلف بها

في              له ثبت قد الحق لن القضاء أو بالجرح البينة يقيم أن إلى يلزإمه
الباطنفسأل           في تثبتعدالتهما ولم شاهدان له شهد وان الظاهر،



وجهان            ففيه الشهود عدالة عن يسأل أن إلى يحبسالخصم أن المدعى
           ( الظاهر( يحبسلن أنه المذهب ظاهر وهو اسحاق أبى قول وهو أحدهما

       ( ل   ( أنه الصطخرى أبىسعيد قول وهو والثانى الفسق وعدم العدالة
يحبسه             أن وسأل واحد شاهد له وانشهد ذإمته، براءة الصل يحبسلنه

     ( يحبسإذا       ( يحبسكما أنه أحدهما قولن ففيه آخر بشاهد يأتي أن إلى
         ( بتمام   ( يأت لم لنه الصحيح يحبسوهو ل أنه والثانى الشهود عدالة جهل

عدالتها           والظاهر عددها تم البينة لن عدالتهم، جهل ويخالفإذا البينة،
حبسقول             واليمين بالشاهد فيه يقضى إمما الحق كان ان إسحاق أبو وقال

يحلفإمعه          لنه فيه حجة الواحد الشاهد لن واحدا
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           ( قبوله( في بعلمه عمل فسقه أو الشاهد عدالة القاضى علم وإذا فصل

الدإمى             ذلكفيحق كان فان نظرت، فيه المحكوم حال علم وإن ورده،
          ( الصلة  ( عليه لقوله بعلمه فيه يحكم أن يجوز ل أنه أحدهما قولن ففيه

علمه             كان لو ولنه ذلك، إل ليسلك يمينه أو للحضرإميشاهداك والسلم
    ( ) . اختيار      وهو الصحيح وهو والثانى وحده به النكاح لنعقد اثنين كشهادة

أن              الخدرى سعيد أبو روى لما بعلمه يحكم أن يجوز أن الله رحمه المزني
في              يقول الناسأن هيبة أحدكم يمنع ل قال وسلم عليه الله النبيصلى

الشهود                به شهد بما يحكم أن جاز إذا ولنه سمعه، أو علمه أو رآه إذا حق
على               وهو رآه أو سمعه بما يحكم أن يجوز علىظنفلن قولهم إمن وهو

 ( ) . وهو           أحدهما طريقان ففيه تعالى الله فيحق ذلك كان وإن أولى، علم
كحقوق            قولين على إنها هريرة أبى بن العباسوأبىعلى أبى قول

           ( بعلمه. ( فيه يحكم أن يجوز ل أنه أصحابنا أكثر قول وهو والثانى الدإميين
  : رأيت             لو قال أنه عنه الله رضى الصديق بكر أبى عن روى لما واحد، قول

إلىستره             إمندوب ولنه عندي، البينة تقوم حتى أحده لم علىحد رجل
هزال،.             يا بثوبك سترته هل وسلم عليه الله صلى قوله عليه والدليل ودرئه
       ( ) . ولم     يقر ولم عليه المدعى وإنسكت فصل بعلمه فيه الحكم يجز فلم

ذلك              له يقول أن والمستحب ناكل، جعلتك وإل أجبت إن الحاكم له قال ينكر
إذا              يخلو ل لنه له، وحلفالمدعىوقضى ناكل جعله يجب لم فإن ثلثا،
وان               المقر، يحبعلى إما عليه قضى فقد أقر فان ينكر، أو يقر أجابإمن

يحبعلى            بما عليه فقضينا اليمين عن بالنكول انكاره وصل فقد أنكر
       ( ) . يعرف     ل أعجمى الحاكم إلى تحاكم وإذا فصل اليمين عن نكل إذا المنكر
عليه             يقفالحكم قول اثبات لنه عدلين، ال الترجمة في يقبل لم لسانه

بالشاهد            يثبت إمما الحق كان وان كالقرار عدلين إمن ال يقبل فلم
يقبل           ل إمما كان وان الترجمة في ذلك قبل والمرأتين
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ففيه              بالزنا اقرارا كان فإن ذكرين، ال الترجمة في يقبل لم ذكرين ال فيه

( ) .      ( )    ( فصل ( بأربعة ال يثبت ل أنه والثانى يثبتبشاهدين أنه أحدهما قولن
علىحاضر             أو البلد غائبعن وادعىعلى القاضى عند رجل حضر وان

لم              بينة يكن لم فان احضاره، وتعذر استتر البلد في علىحاضر أو فهرب
دعواه            سمع بينة إمعه كانت وان يفيد، ل استماعها لن دعواه، يسمع



اسقاط            إلى طريقا والستتار الغيبة جعلت تسمع لم لو لنا بينته، وسمعت
أنه             المدعى يحلف أن ال عليه يحكم ول لحفظها الحاكم نصب التى الحقوق

أو               ابراء بالبينه ثبوته بعد حدث قد يكون أن يجوز لنه الحق إمن يبرئ لم
           . ذلك   إمن بشئ البراءة وادعى الحق عليه إمن حضر لو ولهذا حوالة أو قضاء

أن            الحاكم وجبعلى حضوره تعذر فإذا المدعى، وحلفعليه دعواه سمعت
يمكن            البلد في حاضر ادعىعلى وان المدعى، ويحلفعليه له يحتاط

       ( ) . بعد   بها ويقضى والبينة الدعوى تسمع أنه أحدهما وجهان ففيه احضاره
كالغائب            عليه القضاء فجاز إمجلسالحكم غائبعن لنه المدعى، يحلف إما

       ( ول     ( عليه البينة سماع يجوز ل أنه والثانى البلد في والمستتر البلد عن
السؤال            قبل عليه القضاء يجوز فل سؤاله يمكن لنه المذهب، وهو الحكم

       . وقضى    البينة إميتسمعت ادعىعلى وان فيإمجلسالحكم كالحاضر
وارث              له يكن لم وان إليه، المدعى احلف كان وارث له كان فإن عليه،

البينة             علىصبىسمعت كان وان له، يقضى ثم يحلفه أن الحاكم فعلى
فقضى            إلىجوابه الرجوع تعذر لنه يحلفالمدعى، إما بعد عليه وقضى

أو             قدم ثم الغائب على حكم وان والمستتر، كالغائب المدعى يمين إمع عليه
ببينة             والمعارضة البينة في القدح في علىحجته كان بلغ ثم الصبى على

     ( ) . إلى     يكتب أن للقاضى ويجوز فصل البراء أو القضاء على يقيمها
لينفذه،              به حكم فيما إليه يكتب أن ويجوز به ليحكم عنده ثبت فيما القاضى

وسلم              عليه الله صلى الله رسول إلى كتب قيسقال بن الضحاك روى لما
زوجها         دية الضبابىإمن أشبم اإمرأة أورث أن
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به             ليحكم عنده ثبت فيما القاضى إلى القاضى كتاب إلى تدعو الحاجة ولن

ذلكفي              قبول جار به حكم الكتابفيما كان فإن لينفذه، به حكم وفيما
كان             وإن إإمضاوه، أحد كل يلزم به حكم إما لن والبعيدة، القريبة المسافة

الصلة،              فيها تقصر ل إمسافة بينهما كان إذا قبوله يجز ولم عنده ثبت فيما
الذين           والشهود الصل، الكتابكشاهد شهود حمل الكاتبفيما القاضى لن

قرب            إمع يقبل ل الفرع وشاهد الفرع الكتابكشهود في بما يشهدون
          ( ) . أبو  وقال شاهدان، به يشهد أن إل الكتاب يقبل ول فصل الصل شاهد

يكتب:             كان وسلم عليه الله النبيصلى لن شهادة، غير إمن يقبل ثور
   :     . المكتوب     عرف إذا الصطخرى سعيد أبو وقال شهادة غير إمن بكتبه ويعمل

الخط             يشبه الخط لن خطأ، وهذا قبوله جاز وختمه الكاتب القاضى خط إليه
انفاذ             أراد وإذا والختم، الخط على يزور أن يؤإمن فل الختم يشبه والختم

يسمعه،           وهو غيره يقرأ أو عليهما الكتاب ويقرأ شاهدين أحضر الكتاب
لم             وان شئ، إمنه يحذف ل الكتابحتى في الشاهدان ينظر أن والمستحب
       . قرآ      إليه المكتوب القاضى إلى وصل وإذا سمعا إما يؤديان لنهما جاز ينظرا

وأشهدنا            وسمعناه اليك فلن كتاب الكتاب هذا أن فشهد وقال عليه الكتاب
نشهد              وقال إليه سلماه ولكنهما الكتاب يقرآ لم وان فيه، بما اليك كتب أنه
ختم              انكسر وان عليهما، الكتاب زور ربما لنه يجز، لم بهذا اليك كتب أنه
يحفظان              كانا فإن بعضه، إمحى وان فيه إما على المعول لن يضر، لم الكتاب

أخرى              نسخة إمعهما ول يحفظاه لم وان أخرىشهدا نسخة إمعهما أو فيه إما
    ( ) . الكاتب        القاضى إمات وان فصل إمنه أإمحى إما يعلمان ل لنهما يشهدا لم

بما              الكتاب كان ان لنه به، والعمل الكتاب قبول إليه للمكتوب جاز عزل أو
بما                الكتاب كان وان حال، فيكل ينفذه أن بلغه إمن وجبعلىكل به حكم

وإموت          الفرع المكتابكشاهد وشهود الصل، فالمكاتبكشاهد عنده ثبت



ثم             المكاتب فسق وان الفرع شهود شهادة قبول إمن يمنع ل الصل شاهد
يؤثر           لم به حكم فيما ذلك كان فإن كتابه، وصل
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عنده             ثبت فيما كان وإن بعده، الحادث بالفسق يبطل ل الحكم لن فسقه

لم              الحكم قبل فسق إذا الصل وشاهد الصل، كشاهد لنه به الحكم يجز لم
ولى             أو عزل أو إليه المكتوب القاضى إمات وإن الفرع، شاهد بشهادة يحكم

وإمن            وتحملوه، الكتاب شهود حفظه إما على المعول الكتابلن قبل غيره
  ( ) . وصل         فإن فصل بشهادته يحكم قاضأن وجبعلىكل شهادة تحمل

فالقول            فلن بن لستفلن وقال الخصم فحضر إليه المكتوب إلى الكتاب
أنه              بينة المدعى أقام فإن عليه، إمطالبة ل أنه الصل لن يمينه إمع قوله

يقبل               لم عليه المحكوم غير أنى ال بنفلن فلن أنا فقال فلن بن فلن
الصل                لن وصفبه، إما فيجميع يشاركه إمن له أن البينة يقيم أن إل قوله

إمن               له أن بينة اقام وان بينة، غير إمن قوله يقبل فلم يشاركه إمن عدم
المحكوم             يعرفإمن حتى الحكم توقفعن وصفبه إما فيجميع يشاركه

فقال           بالحق عليه المدعى على إليه المكتوب حكم وإذا إمنهما، عليه
يدعىعلى             ل علىحتى انكحكمت الكاتب الحاكم إلى اكتب عليه المحكوم

        ( ) . أنه   الله رحمه الصطخرى أبىسعيد قول وهو أحدهما وجهان ففيه ثانيا
. ثانيا             عليه فيقضى البينة عليه ويقيم ثانيا يدعى أن يأإمن ل لنه يلزم

              ( والكاتب( عنده ثبت أو به حكم يكتبإما انما الحاكم لن يلزإمه ل أنه والثانى
    ( القاضى         ( عند ثبت إذا فصل إليه المكتوب دون عنده ثبت أو حكم الذى هو

القرار              إمن عنده ثبت بما نفسه على يشهد أن له المقر فسأله بالقرار حق
أنكر،               إذا له حجة ليكون الشهاد فلزإمه المقر ينكر أن يؤإمن ل لنه ذلك لزإمه

المدعى            فسأله عليه المدعى نكول بعد المدعى بيمين الحق عنده ثبت وان
عنده              ثبت وان الشهاد، غير للمدعى حجة ل لنه لزإمه نفسه على يشهد أن

    ( ) . يجبلن       ل أنه أحدهما وجهان ففيه الشهاد المدعى فسأله بالبينة الحق
   ( لن         ( يلزإمه أنه والثانى أخرى بينة تجديد القاضى يلزم فلم بينة بالحق له

فإن           لخصمه، والزاإما لحقه واثباتا لبينته تعديل نفسه على اشهاده في
على            يشهد الحالفأن وسأله وحلفعليه فأنكره حقا عليه ادعى
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إمرة             بالحق يطالبه ل حتى الدعوى فيسقوط له حجة ليكون لزإمه براءته

إما               يكتب أن وهو كلها المسائل فيهذه إمحضر له يكتب أن سأله وان أخرى
يأته               ولم المال بيت قرطاسإمن عنده يكن لم فإن الحق، به ثبت وإما جرى

أن              يكتبوليسعليه ان عليه يكتبلن أن يلزإمه بقرطاسلم له المحكوم
الحق            صاحب أتاه أو المال، بيت قرطاسإمن عنده كان وان يغرم،

  ( ) . يلزإمه         أنه أحدهما وجهان فيه ؟ المحضر يكتب أن يلزإمه فهل بقرطاس،
    ( ) . لن       يلزإمه ل أنه والثانى نفسه على كالشهاد فلزإمه بالحق وثيقة لنه

أن              وهو له يسجل أن سأله وان الحضر، دون بالبينة أو باليمين يثبت الحق
أم              ذلك يلزم فهل له ويسجل انفاذه على ويشهد المحضر في يكتبه إما يذكر

والسجلت             المحاضر يكتبإمن وإما المحضر كتب في ذكرناه إما على ؟ ل
       ( في   ( تكون والخرى له المحكوم إلى تسلم أحدهما نسختين يكتبفي



ثم            بينهما وحكم يعرفهما ل القاضىرجلن عند حضر فان الحكم، ديوان
     : أحدهما        قال إلىرجلن حضر كتب سجل أو كتبإمحضر له المحكوم سأل

جرى              إما ويذكر ويحليهما فلن بن فلن انه الخر وقال فلن بن فلن انه
      ( ) . كتب    وسجلت إمحاضر اجتمعتعنده وان فصل ذلك على ويشهد بينهما

في              أو فيكلشهر إمنها اجتمع إما ويضم المتداعيين اسم إمحضر علىكل
عليها            بعضويكتب إلى بعضها وضم وكثرتها قلتها قدر على سنة كل

 . وان             إليه احتاج إذا طلبته عليه ليسهل كذا سنة إمن وكذا كذا شهر إمحاضر
على             حجة الحكم ديوان في له أن أحدهما فادعى القاضى عند رجلن حضر
به               يشهد أن ال به يعمل لم غيره به حكم حكما كان فان فوجدها، خصمه

والختم              الخط إلى ذلك في يرجع ول القاضى، فلن به حكم هذا أن شاهدان
كان              فان به هو حكم حكما كان وان والختم، الخط في التزوير يحتمل فانه

لم               ذاكر غير كان وان حكمه، الخصم وألزم به عمل به عالما به للحكم ذاكرا
وختمه            علىخطه زور قد يكون أن يجوز لنه به يعمل
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فعله               في يشك لنه إلىشهادتهما يرجع لم به حكم أنه عليه إثنان وإنشهد

فان               فروضصلبته، شكفيفرضإمن لو كما غيره، قول إلى فيه يرجع فل
فإنشهد             به، شهدا إما أنفذ آخر حاكم عند علىحكمه الشاهدان شهد

الذى             الحكم ينفذ أن للثاني يجز لم توقففيشهادتهما الول أن شاهدان
الحكم             يجز لم توقفالصل فإذا الول، للحاكم فرع الشهود لن به، شهدا
شهد            ثم الصل، شاهد علىشهادة شاهدان شهد لو كما الفرع، بشهادة

   ( ) . الحكم       اتضح إذا فصل الشهادة توقففي الصل شاهد أن شاهدان
يجز            لم يفعل لم فإن بالصلح يأإمرهما أن فالمستحب الخصمين بين للقاضى

( فصل             ( الحكم له إمن رضا غير إمن تأخيره يجوز فل لزم الحكم لن ترددهما
القرار             فقبل الحكم يملك لنه قوله قبل بكذا لفلن القاضىحكمت قال إذا

لفلن              حكمت قال ثم عزل وإن به، إقراره قبل الطلق إملك لما كالزوج به
يكون              وهل به، القرار يملك فلم الحكم يملك ل لنه إقراره يقبل لم بكذا

      ( ) . أنه      الصطخرى أبىسعيد قول وهو أحدهما وجهان فيه ؟ ذلك في شاهدا
وذلكل              نفسه، فعل على يشهد أنه إمن أكثر ليسفيه لنه شاهدا يكون

 ( ) . وهو          والثانى الصبى أرضعتهذا اإمرأة قالت لو كما شهادته، يوجبرد
لن            العدالة لنفسه تثبت بالحكم شهادته لنه شاهدا، يكون ل أنه المذهب

تقبل             فلم الشهادة فيهذه التهمة فتلحقه عدل إمن إل يكون ل الحكم
الرضاع           لن لنفسها تثبتعدالة ل بالرضاع شهادتها لن المرضعة ويخالف

به             يصح ولهذا المرتضع، فعل الرضاع المغلبفي ولن عدل، غير إمن يصح
فلم           فعله على شهادته فيكون الحاكم، فعل الحكم والمغلبفي دونها،

   (...  )    ( ) . يعلى   أبو رواه ابتلى إمن سلمه أم حديث الشرح التوفيق وبالله يقبل
عبادة           إسناده وفى سلمة أم حديث إمن الكبير والطبرانيفي والدارقطني

   : فيه          اسناد هذا وقال سلمة أم عن البيهقى ضعيفورواه وهو كثير بن
ضعف. 
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            ( السنن( في وذكر ضعيف، وهو كثير بن عبادة إسناده الحافظفي قال قلت
(..     )   . الناسفيوجهك      آسبين عمر أثر كثير بن عباد أنه البيهقى الكبرى

فريضة  (           القضاء فإن بعد أإما أبىإموسى إلى عمر كتاب هذا البيهقى أخرجه
له،               نفاذ ل حق كلمة ينفع ل فإنه اليك أدلى إذا أفهم إمتبعة وسنة إمحكمة

شريففي            يطمع ل وعدلكحتى وإمجلسك وجهك الناسفي بين آسى
علىإمن             واليمين ادعى علىإمن البينة جورك، يخافضعيفإمن ول حيفك

وإمن            حلل، وحرم حراإما أحل صلحا إل المسلمين بين جائز والصلح أنكر،
أعطيته              ببينة جاء فإن إليه ينتهى أإمدا له فاضرب بينة أو غائبا ادعىحقا

     (.. في).  (      الحاكم أحمد أبو أخرجه درع في يهوديا حاكم عليا أن أثر بحقه
إمنكر،            وقال التيمى ابراهيم العمشعن عن أبىسمية ترجمة الكنىفي
أبو              به تفرد يصح، ل وقال الوجه هذا إمن العلل في الجوزى ابن وأورده

جابر             عن بنسمرة عمرو إسناده وفى آخر وجه البيهقىإمن ورواه سمية
  : أجد          لم الوسيط على كلإمه في الصلح ابن قال ضعيفان، وهما الجعفي،

 : إسناده           المهذب أحاديث على الكلم في عساكر ابن وقال يثبت، إسنادا له
   (.. بإسناد.  (       البيهقى أخرجه ألكخصم فقال بعلى نزل رجل أن أثر إمجهول

إمن            الرزاق عبد وأخرجه راهويه، بن إسحاق فيإمسند وهو ضعيفإمنقطع
الله          (    النبيصلى كان قال على عن فيصحيحه خزيمة ابن ورواه الوجه هذا

الوسط            الطبرانيفي وأخرج إمعه، وخصمه ال يضيفالخصم ل وسلم عليه
به             تفرد وقال الخصمين، يضيفأحد أن وسلم عليه الله النبيصلى نهى

(.. بقيس.  (           إلى ابعث أن أإمية المهاجرين إلى كتب بكر أبا أن أثر الواسطي
. الشافعي          خالفه فقد صحته تقدير على البركمانى وقال البيهقى، أخرجه

 (  )  :    (.. أي (      يتورع ل قوله اللغة تخريجه سبق هذا اإمرأة على أنيساغد يا حديث
 . ذكر        وقد الظلم، واجتناب التقوى والورع يتقى، ل

 ]169[ 
        ( إمن (    عليه ويقضى النسان على يقدر إما القدر بلء قدر يوافق أن قوله

وأنشد           والسكان، بالفتح وقدر قدر يقال علمه، في السابق الله حكم
يدرى:      *        ل حيث إمن الهرء يأتي وللإمر والقدر النوائب لقوإمي يا أل الخفش
جنبة           ( قوله النفسوالمال والتعبفي الشدة إمن النسان يصيب إما والبلء

   (   )  . وهاب)    جبن قيل اليمين عن ونكل قوله جانب بمعنى جنبة المدعى
     (     ) :  . أإمتنع،  ولم أجبن لم أي الضربإمسمعا عن أنكل فلم قال عليها القدام

)  . لطفل          قوله المحبوس يمنع لنه نكل القيد سمى وإمنه اإمتنع نكل وقيل
           ( الجنب  وهو الكشح إلى البط بين إما وهو الحضن بمعنى الحجر فيحجره

     (   )  . إذا   يطعن بالقول فيه طعن البينة في طعنا قوله هنالك يحمل لنه
     ( أن   (    ذكرنا وقد الكاذبة إمعناه الفاجرة اليمين إمن أحق قوله وجرحه انتقصه

فقيل            القصد، عن الميل انه وقيل الفجر، سمى وإمنه الشق أصله الفجر
عنه            والعادل الخير عن للمائل وقيل الصدق، عن إمال لنه فاجر للكاذب

      ( قعد،      (  حيث إمعه يقعد أن هو الخصم إملزإمة قوله الرشد عن إمال لنه فاجر
:   (  )  . إمعنيين      يحتمل جرحهما أطردتك قوله يفارقه ول حيثذهب إمعه ويذهب

يزاول            كأنه للصيد الصيد إمزاولة وهو بالتحريك الطرد إمن يكون أن أحدهما
       . أي      التباع، إمعناه يكون أن يحتمل والثانى يعلم ل حيث إمن ويختله جرحه

)  . أإمدا          قوله الفرسان إمطاردة إمن وإمعايبه، زلته وتنظر تتبعه أن لك، جعلت
)           ( وال  قوله عمرك إمنتهى أي أإمدك إما يقال كالمدى، الغاية الإمد إليه ينتهى

      :   ( ضد   الحلل إمن يكون أن أحدهما إمعنيين يحتمل القضية عليه استحالت
إمن              يكون أن والثانى عليك يحرم ولم عليه تقضى أن لك جعل أي الحرام،



. تأجيله             يجز ولم حلوله وحان عليه القضاء وجب قد أي التأجيل، ضد الحول
        ( الخبر، (    لى جل إمن وأبين، أوضح أي العمى وأجلى للشك أنفى قوله
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 .          . قوله   الصواب عن والتحير القلب عمى به أراد والعمىههنا وبان أيوضح
         ( قوله(  خفته أي وتهيبته الشئ وهبت والمخافة، الجلل الهيبة الناس هيبة

       ( آخر(      بلسان فسره إذا كلإمه ترجم يقال عدلين إل الترجمة في يقبل لم
ترجمان،         ويقال وزعافر، زعفران إمثل والتراجم والجمع الترجمان وإمنه

:  . قال           وسروع إمثلسروع ترجمان فتقول الجيم، بضم التاء تضم أن ولك
)   . القياسالجلى   النباطا لقى .  1كالترجمان الشئ)   وجلوت نقيضالخفى

الشخاص           يجلو لنه جلء ابن الصبح سمى ولهذا خفائه، بعد أظهرته
)    )  . يحرف    أن يؤإمن ل قوله الليل ظلم إمن عن)   2ويظرها الكلم تحريف

         ( شاكله   (  إما أو شمع شئإمن عليه يجعل أي الكتاب ختم قوله تغييره إمواضعه
وعاء              وهو الدن ختم العرب عند وأصله غيره، أو كتاب إمن بعلإمة عليه ويعلم

  *    :   . وعليها  وأبرزها يهوديها يطاوف وصهباء العشى قال بالطين الخمر
اليمن،             على وسلم عليه الله النبيصلى عاإمل باذام خليفة هو دادويه ختم

    )  . ورجل      إمنحضرإموت رجل أن حديث الكذاب العنسى السود قتلة أحد وهو
   )  .     (... علىصاحب  اليمين رد حديث والترإمذيوصححه إمسلم أخرجه كنده إمن

...         . فتحاكما..)   إمال عثمان استقرضإمن المقداد أن أثر البيهقى أخرجه الحق
   (...   )   . البيهقى  أخرجه أحق العادلة البينة حديثعمر البيهقى أخرجه

القياس)              (1( قوله وإمنها ويشرحها، المهذب في لها إمناسبة ل بكلمات المقرر ياتي إما كثيرا
الخ)  ( يحرف)    (        2الجلي يزور غير المقرر ولكن يزوروا، أن يؤإمن فل المهذب في الموجود

التحريف   وفسر
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    :      (.. رجل (   وبين بينى كان قيسقال بن الشعث عن يمينه أو شاهداك حديث

فقال            وسلم عليه الله صلى الله إلىرسول فاختصما بئر في خصوإمة
   )        ( يمين(   إمنحلفعن فقال يبالى، يحلفول إذا انه فقلت يمينه أو شاهداك
( غضبان             عليه وهو الله لقى فاجر فيها هو اإمرئإمسلم إمال بها يقتطع

)           . قضى  وسلم عليه الله صلى الله رسول عباسأن ابن وعن عليه إمتفق
  .(     )    ( ابن  وعن الإموال في ذلك كان انما وفيها وأحمد، إمسلم وشاهد بيمين

( الشاهد        (    إمع باليمين قضى وسلم عليه الله صلى الله رسول عباسأن
 )       . لمن    واجعل أبىإموسى إلى كتبعمر أثر والترإمذي إماجه وابن أحمد

 (...     )    (.. أخرجه   الناس هيبة أحمدكم يمنع ل حديث تخريجه سبق غائبا ادعىحقا
وسلم             عليه الله صلى الله رسول قال قال، الخدرى أبىسعيد عن البيهقى

 :    ( فما(          سعيد أبو قال علمه إذا بحق يتكلم الناسأن إمخافة أحدكم يمنعن ل
  : الذى            وذلك قال رواية وفى السر، في لنبلغ وإنا حتىقصرنا البلء بنا زال

  . رواية          وفى رجعت ثم فملتإمساإمعه إمعاوية إلى رحلت أن على حملني
به (              يقوم ل إمقال فيه عليه الله أإمر يرى أن نفسه أحدكم يحقرن ل عنه
انىخشيت                رب يا قال ؟ وكذا كذا يوم تقول أن إمنعك إما فيقول الله فيلقى



.   (...   )  ( تخريجه      سبق بثوبك سترته هل حديث تخشى أن أحق إياى قال الناس،
اإمرأة             أورث أن الضحاك إلى وسلم عليه الله صلى الله كتبرسول حديث

 . البيهقى...   أخرجه أقيم
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   .   : الإموال     قسمة تجوز القسمة باب تعالى الله المصنفرحمه قال
واليتاإمى   (      القربى أولو القسمة حضر وإذا عزوجل لقوله المشتركة

    ( الله       النبيصلى ولن إمعروفا قول لهم وقولوا إمنه فارزقوهم والمساكين
خيبر            غنائم وقسم الصفراء، له يقال بشعب بدر غنائم قسم وسلم عليه

بالجعرانة،          بأوطاسوقيل حنين غنائم وقسم بينهما، عشر ثمانية على
التصرففي            إمن إمنهم واحد كل ليتمكن القسمة إلى حاجة بالشركاء ولن

 ( ) . ويجوز         فصل المشاركة وسوء اليدى كثرة ويتخلصإمن الكمال على إماله
أن            ويجوز بينهم يقسم إمن ينصبوا أن ويجوز بأنفسهم يتقاسموا أن لهم

القاسم           يكون أن ويجب بينهم، أنفسهم لينصبإمن الحاكم إلى يرفعوا
الحاكم             يكون أن يجب كما إلىحقه، إمنهم واحد كل ليوصل بالقسمة عالما

أن             يجز لم الحاكم جهة إمن القاسم كان فإن بالحق، بينهم ليحكم عالما
ول              فاسقا يكون أن يجز فلم الحكم للزام نصبه لنه عبدا، ول فاسقا يكون

فيها             كان وإن واحد، قاسم جاز تقويم فيها يكن لم فإن فالحاكم، عبدا
فيها               كان وان باثنين، إل يثبت ل التقويم لن اثنين إمن أقل يجز لم تقويم

 ( ) .       ( ) . أنه   والثانى الخارصواحدا يكون أن يجوز أنه أحدهما قولن خرصففيه
      ( كانت     ( الحاكم نصبه القاسم كان إن فصل اثنين الخارص يكون أن يجب

القاسم             أعطى عنه الله رضى عليا أن روى لما المصالح، إمنسهم أجرته
لم             فإن المصالح، إمنسهم أجرته فكانت المصالح إمن ولنه المال، بيت إمن

إمؤنة             لنه أإملكهم قدر على الشركاء وجبتعلى المالشئ بيت في يكن
والبهائم          العبيد كنفقة الملك قدر فكانتعلى إمشترك لمال تجب

لنه            وعبدا فاسقا يكون أن جاز الشركاء نصبه القاسم كان وإن المشتركة،
 ( ) . وإن           فصل لهم أجير لنه شرطوا إما على عليهم أجرته وتجب لهم وكيل

المال            بذل الرد لنصاحب بيع فهو رد القسمة في كان
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ففيه               رد فيها يكن لم وإن عوضا، حقشريكه إمن له حصل إما إمقابلة في

           ( أخذ: ( فإذا بينهما إمشترك المال إمن جزء كل لن بيع أنها أحدهما قولن
(  ) . الثاني           والقول صاحبه حق إمن له حصل بما حقه باع فقد نصفالجميع

إما              على تعليقه يجز لم بيعا كانت لو لنها الحقين، وتمييز النصيبين فرز أنها
فيها            ولثبتت التمليك لفظ إلى لفتقرت بيعا كانت لو ولنها القرعة، تخرجه

ل               فيما يجز لم بيع إنها قلنا فإن البيوع، كسائر حقه بقدر تقدر ولما الشفعة
وإن           بالنار، أجزاؤه انعقدت الذى والعسل ببعضكالرطب بعضه بيع يجوز

        . بيع     انها قلنا فإن والدهان الحبوب قسم وإن جاز النصبيين فرز إنها قلنا
في                يجوز ل كما بالكيل إل قسمتها يجز قبضولم غير إمن يتفرقا أن يجز لم

التقابض            قبل فيها التفرق يحرم لم النصيبين فرز انها قلنا وان البيع،
       . فإن    علىشجرة، ثمرة بينهما كانت وإن والوزن بالتكيل قسمتها ويجوز

ببعض              بعضها بيع يجوز ل كما خرصا قسمتها يجز لم بيع القسمة إن قلنا



لم             والنخل الكرم غير ثمرة كانت فإن الحقين تمييز انها قلنا وإن خرصا،
جاز             والكرم النخل ثمرة كانت وان الخرص، فيها يصح ل لنها قسمتها تجز
   ( وقفعلى        ( وان فصل الشركاء فجاز الزكاة في للفقراء خرصها يجوز لنه

إن             قلنا فإن الطلق، صاحب يقاسموا الوقفأن أهل نصفأرضوأراد قوم
فيها              يكن لم فإن نظرت الحقين تمييز انها قلنا وان يصح، لم بيع القسمة

يتنازعون              لنهم الوقفجاز أهل إمن كان فإن رد، فيها كان وان صحت رد
( ) . فصل           الوقف يتنازعون لنهم يجز لم الطلق أصحاب إمن كان وان الطلق،

على            يكن لم نظرتفإن الخر واإمتنع القسمة الشريكين أحد طلب وأن
وإما          الغليظة والثياب والدهان كالحبوب القسمه في ضرر إمنهم واحد

ينتفع            أن يريد الطالب لن الممتنع أجبر الرضوالدور إمن أجزاؤه تساوت
بأحد            إضرار غير إمن المشاركة يتخلصإمنسوء وأن الكمال على بماله

والثياب           كالجواهر ضرر عليهما كان وان طلب، إلىإما اجابته فوجبت
والحمام         والبئر الواحدة والرحى بالقطع تنقصقيمتها إلى والمرتفعة

( إضرار         (    ول ضرر ل وسلم عليه الله صلى لقوله الممتنع يجبر لم الصغير
إضاعة           عن نهى وسلم عليه الله النبيصلى أن وروى
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كان             وإن عليه، يجبر فلم الحجر بها يستحق وسفه إتلفإمال ولنه المال،

أجبر            الممتنع على الضرر كان فإن نظرت الخر دون ضرر أحدهما على
        : يجبر.      فلم ضرر فيها قسمة لنها يجبر ل الله رحمه ثور أبو وقال عليها
إمنفعة              فيه له يطلبحقا لنه خطأ وهذا عليهما، الضرر دخل لو كما عليها

دين              له كان لو كما ضرر إمنه المطلوب على كان وإن إليه، الجابة فوجبت
دون               الطالب على الضرر كان وإن دينه، به يقصى إما إل يملك ل علىرجل

         ( ) : أحدهما   على فيها ضرر ل قسمة لنه يجبر أنه أحدهما وجهان ففيه الخر
  ( ) . ل          أنه والثانى الطالب دون الممتنع على الضرر كان لو كما الممتنع فأجبر

ويخالف             الممتنع، يجبر فلم به يستضر ل يطلبإما لنه الصحيح، وهو يجبر
يستضر               إما يطلب وهذا به، ينتفع إما يطلب لنه الطالبضرر على يكن لم إذا

      ( ) . أراض      أو دور بينهما كان وإن فصل الممتنع يجبر فلم وذلكسفه به،
بالسيح           يسقى بعضها أو شجر، بعضها وفى نخل بعضها في إمختلفة

بالقيمة          أعيانا بينهما يقسم أن وطلبأحدهما بالناضح يسقى وبعضها
في               حق له إمنهما واحد كل عينلن كل قسم عين، كل قسمة الخر وطلب

عضائد            بينهما كان وإن الجميع، في بحقه يطالب أن له فجاز الجميع
واحد            كل يقسم أن الخر وطلب أعيانا يقسم أن أحدهما وأراد إمتلصقه
     ( الواحدة     ( كالدار أعيانا تقسم أنها أحدهما وجهان ففيه النفراد على إمنها

         ( على    ( واحدة كل لن إمنها، واحدة كل يقسم أنه والثانى بيوت فيها كان إذا
    ( ) . دار       بينهما كان فإن فصل المتفرقة فالدور إمنها واحد كل فقسم النفراد

الخر           واإمتنع للخر والسفل لحدهما العلو فيجعل تقسم أن أحدهما وطلب
بينهما             كان لو ولهذا القسمة في العرصة تابع العلو لن الممتنع يجبر لم

فطلب           غرفة بينهما كان ولو القسمة، وجبت القسمة أحدهما وطلب عرصة
. إمتبوعا            القسمة في التابع يجعل أن يجوز ول يجب، لم القسمة أحدهما

 .            ( فيجعل( طول تقسم أن فأراد حائط عرصة إملكهما بين كان وإن فصل
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وإنطلب             جاز، عليه العرضواتفقا كمال في الطول نصف إمنهما واحد لكل
قسمتها             أرادا وإن فيها، ضرر ل لنه عليها أجبر الخر واإمتنع ذلك أحدهما

الخر            واإمتنع طلبأحدهما وان جاز، عليه واتفقا الطول كمال في عرضا
           ( ) : بينهما  أقرع إذا لنه القرعة، تدخله ل لنه يجبر ل أنه أحدهما وجهان ففيه
وكل               به، ينتفع ول الخر إملك ناحية إلى إمنهما واحد كل إمال بهما صار ربما

( ) . والثانى           رد فيها التى كالقسمة عليها يجبر ل القرعة تدخلها ل قسمة
الشريكين             إمن واحد كل يمكن إمشترك إملك لنه عليها، يجبر أنه الصحيح وهو

يقسماها             أن أراد لو كما القسمة، على فأجبر قسم إذا بحصته ينتفع أن
طول            قسمته أراد فإن نظرت قسمته فأراد حائط بينهما كان فإن طول،

ففيه             الخر واإمتنع واحد ذلك أراد وإن جاز، عليه العرضواتفقا كمال في
            ( إتلف: ( ذلك الحائطوفى قطع إمن بد ل لنه يجبر ل أنه أحدهما وجهان

           ( به( ينتفعان وجه على قسمته تمكن لنه الصحيح وهو يجبر أنه والثانى
واتفقا           الطول كمال في عرضا قسمته أرادا فإن كالعرصة عليها فأجبرا

. إتلفوإفساد             ذلك لن يجبر لم الخر واإمتنع أحدهما طلب وان جاز، عليها
           ( أو( خراب وبعضها عاإمر بعضها الجزاء أرضإمختلفة بينهما كان وإن فصل

بعضها             بياضأو وبعضها بناء أو شجر بعضها ضعيفأو وبعضها قوى بعضها
الشريكين          بين التسوية أإمكن فإن نظرت، بالناضح وبعضها بالسيح يسقى

فإذا            فيإمؤخرها، والردئ فيإمقدإمها الجيد يكون بأن ورديئه جيده في
إما             إمثل والردئ الجيد إمن إمنهما واحد كل إلى صار نصفين بينهما قسمت

الخر            أجبر القسمة هذه والردئفطلبأحدهما الجيد إمن الخر إلى صار
فيها،          بينهما التسوية اإمكان في الجزاء كالرضالمتساوية لنها عليها،

الشجر             أو العمارة كانت بأن والردئ الجيد في بينهما التسوية تمكن لم وان
قسمة             يقسم أن أإمكن فإذا نظرت، الخر دون النصفين أحد في البناء أو

جيدها            إمن أجربة عشرة وتكون جريبا الرضثلثين تكون بأن بالقيمة تعديل
الخر            واإمتنع الشركين أحد ذلك إلى فدعا ردئيها إمن جريبا عشرين بقيمة

قولن،   ففيه
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           ( إلى( القسمة وتوقف الزرع في التساوى لتعذر الممتنع يجبر ل أنه أحدهما

       (  ) . هذا  فعلى بالتعديل، التساوى لوجود يجبر أنه الثاني والقول يتراضيا أن
       ( ) : نصف    إمنهما واحد كل على يجب أنه أحدهما وجهان القسام أجرة في
    ( ) . يجبعلىصاحب      أنه والثانى الملك أصل في يتساويان لنهما الجرة،
المأخوذ          في لتفاضلهما ثلثاها العشرين وعلىصاحب الجرة ثلث العشرة

إلىقسمة           أحدهما فدعا الرد وقسمة بالتعديل قسمته أإمكن وان بالقسمة،
     : عليها        يجبر التعديل قسمة ان قلنا فإن الرد، قسمة إلى الخر ودعا التعديل
    : وقفإلى          يجبر ل قلنا وان ذلكإمستحق، لن إليها، دعا إمن قول فالقول

      ( ) . وطلب    أرضإمزروعة بينهما كانت وان فصل احداهما على يتراضيا أن
القسمة            يمنع ل الزرع لن القسمة، وجبت الزرع الرضدون قسمة أحدهما

قسمة            أحدهما طلب وان الدار، كالقماشفي وجوبها يمنع الرضفلم في
ذلك             على تراضيا فإن تعديله، يمكن ل الزرع لن يجبر، لم الرضوالزرع

ل                إمما كان فإن ظهر قد كان وان إمجهول، لنه قسمته يجز لم بذرا كان فإن
فيه             انعقد قد كان وان إمشاهد، إمعلوم لنه جاز والقطن كالقصيل فيه ربا
بأرض                أرضوطعام بيع لنه يجز لم بيع القسمة ان قلنا ان لنا يجز لم الحب

النصيبين           فرز القسمة ان قلنا وان وإمعلوم، إمجهول قسمة ولنه وطعام،
       ( أو      ( إماشية أو عبيد بينهما كان وإن فصل وإمعلوم إمجهول قسمة لنه يجز لم

كانت           فإن الخر، واإمتنع أعيانا قسمتها ثيابفطلبأحدهما أو أخشاب



  ( قول        ( وهو أحدهما وجهان ففيه كانتإمتماثلة وان الممتنع، يجبر إمتفاضلة
على             وأبى خيران بن أبىعلى قول وأبىسعيد اسحاق العباسوأبى أبى

على             يجبر فلم إمختلفة أعيان لنها الممتنع يجبر ل أنه هريرة أبى بن
 . المتفرقة    كالدور أعيانا قسمتها
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           ( العين( تكون أن وهو إمهايأة، قسمته فأرادا إمنافع بينهما كان وإن فصل

المنافع              لن جاز، المدة تلك إمثل الخر يد في ثم إمدة أحدهما يد في
يجبر           لم الخر واإمتنع أحدهما طلب وإن كالعيان، قسمتها فجاز كالعيان

على             يجبر كما يجبر أنه آخر وجها فيه حكى إمن أصحابنا وإمن الممتنع،
يجبر              فل تعجل إمنهما واحد كل حق لنه يجبر ل أنه والصحيح العيان، قسمة

كل           حق بالقسمة يتأخر ل فإنه ويخالفالعيان بالمهايأة، تأخيره على
وإن             المدة، تلك بمنفعة إمنهما واحد اختصكل إمدة على عقدا فإذا واحد،

يستوفى           إمن على نفقته كانت والبهيمة كالعبد النفقة إلى يحتاج كان
في             هو لمن كان أحدهما إمدة في إمعتادا كسبا العبد كسب وإن إمنفعته،

والوصية          والهبة والركاز كاللقطة النادرة الكساب فيها تدخل وهل إمدته،
( ) .        ( ) . والثانى  المعتاد فأشبه كسب لنها فيها تدخل أنها أحدهما قولن فيه

أحد              الكسبفي إمن حقه يبيع لنه بيع المهايأة لن فيها تدخل ل أنها
تسليمه              على يقدر إما إل فيه يدخل ل والبيع الخر اليوم في بحقه اليوإمين

فعلى             فيه، يدخل فلم العادة، في تسليمه على يقدر ل والنادر العادة، في
       ( ) . السهام   أهل عدد يحصى أن للقاسم وينبغى فصل بينهما يكون هذا

وسهاإمهم           عددهم تساوى فإن بالرد، أو بالقيمة أو بالجزاء السهام ويعدل
أن             وله السهام، على ويخرج يكتبالسماء أن فله أرضأثلثا بينهم كثلثة

رقاع            ثلث في كتبها كتبالسماء فإن السماء، على ويخرج السهام يكتب
الرقاع              كتب يحضر لم إمن يأإمر ثم الشركاء إمن واحد اسم رقعة فيكل

يخرج             ثم أخذه اسمه خرج فمن الول، السهم على رقعة يخرج أن والبندقة
للشريك           الثالث السهم وتعين أخذه اسمه خرج فمن الثاني السهم على

الول،            السهم رقعة في رقاع، ثلث كتبفي السهام كتب فإن الثالث،
رقعة            بإخراج يأإمر ثم الثالث السهم رقعة وفى الثاني، السهم رقعة وفى

اسم              على رقعة بإخراج يأإمر ثم أخذه، خرج أيسهم الشركاء، أحد اسم على
 . الثالث            للشريك الباقي السهم يتعين ثم الثاني، أخذه خرج فأىسهم آخر،

 ]178[ 
والثالث          الثلث السدسوللخر لواحد كان فإن اختلفتسهاإمهم وإن

ويكتب          أسداسا السدسفيجعلها وهو السهام أقل على النصفقسمتها
خرج            فإن الول، السهم على يخرج أن فيأإمر السهام على ويخرج السماء
صاحب             اسم خرج إن الثاني السهم على يخرج ثم السدسأخذه صاحب اسم

. النصف            لصاحب الباقي وتعين سهمين له لنه يليه، والذى الثاني أخذ الثلث
الول           السهم النصفأخذ صاحب اسم الولىعلى الرقعة خرجت وإن

خرج            فإن الرابع، السهم على يخرج ثم والثالث الثاني وهو يليانه والذين
السهم           الخاإمسوتعين وهو يليه الذى والسهم أخذه الثلث صاحب اسم

يأخذه             بما لينتفع يليه الذى إمع يأخذ انه قلنا وإنما السدس، السادسلصاحب



فعلنا             لنالو السماء على السهام القسم فيهذا يخرج ول به يستضر ول
قبله،           وسهمين آخذه النصففبقول لصاحب الرابع السهم خرج ربما ذلك

. والخصوإمة          الخلف إلى فيؤدى بعده وسهمين نأخذه بل الخران ويقول
           ( بينهما( يقسم ينصبإمن أن وسأله الحاكم إلى الشريكان ترافع وإذا فصل

التراضي            يعتبر لم لما لنه الشركاء، تراضى يعتبر لم اجبار قسمة فقسم
قاسما            الشريكان نصب فإن القرعة، خروج بعد يعتبر لم القسمة ابتداء في

خروج           وبعد القسمة ابتداء في التراضي يعتبر أنه فالمنصوص بينهما فقسم
( ) . أحدهما          قولن ففيه بينهما ليحكم رجل حكما رجلين في وقال القرعة،

      ( ) . برضاهما      إل الحكم يلزم ل أنه والثانى رضاهما يعتبر ول الحكم يلزم أنه
قولين،           على فيكون الشريكان نصبه لنه الحاكم هذا بمنزلة ههنا والقاسم

اعتبر            لما لنه القرعة، خروج بعد الرضى يعتبر المنصوصأنه وهو أحدهما
القسام             لن يعتبر، ل أن والثانى القرعة خروج بعد اعتبر البتداء في الرضا

كالحاكم،           حكمه بعد الرضى يعتبر فلم والقراع، السهام تعديل في إمجتهد
  . أبو           وقال بالتراضى إل تلزم لم القرعة وخرجت رد القسمة في كان وان

الجبار،         تراضكقسمة غير إمن تلزم الصطخرى سعيد
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يعتبر             وههنا البتداء، الرضىفي يعتبر ل الجبار فيقسمته لن خطأ وهذا

        ( ) . فإن   غلطا، أحدهما ادعى ثم أرضا تقاسما إذا فصل القرعة بعد فاعتبر
فلم              كالحاكم القاسم لن بينة، غير إمن قوله يقبل لم اجبار فيقسمة كان

الغلط             على البينة أقام فإن كالحاكم، بينة غير إمن عليه الغلط دعوى تقبل
بأنفسهما           تقاسما فإن نظرت اختيار فيقسمة كان وان القسمة، نقضت

لم               بينة أقام وان ناقصا، حقه بأخذ رضى لنه قوله يقبل لم قاسم غير إمن
قاسم             بينهما قسم وان ناقصا حقه دون رضى قد يكون أن لجواز تقبل

دعواه             تقبل لم القرعة خروج بعد التراضي إلى يفتقر انه قلنا فإن نصباه،
خروج              بعد التراضي إلى يفتقر ل انه قلنا وان ناقصا، الحق بأخذ رضى لنه

القسمة             في كان فإن ببينة، ال قوله يقبل فل الجبار كقسمة فهو القرعة
هو            الصطخرى أبىسعيد قول وعلى المذهب، على قوله يقبل لم رد

    ( ) . بعد       الشريكان تنازع وان فصل ببينة ال قوله يقبل فلم الجبار كقسمة
فيسهمه             أنه إمنهما واحد كل فادعى اقتسماها دار بيتفي في القسمة

وجد             وأن المتبايعين، في قلنا كما القسمة ونقضت تحالفا بينة له يكن ولم
  ( اقتسما           ( إذا فصل البيع في قلنا كما الفسخ فله عينا إليه صار بما أحدهما

إمن             إمثله استحق نظرتفإن بعينه شئ لحدهما صار إمما استحق ثم أرضا
بطلت            إمثله الخر إمنحصة يستحق لم وان القسمة، أإمضيت الخر نصيب

وإذا             شريكه، فيسهم يرجع أن ذلكإمنحصته استحق لمن لن القسمة،
في           القسمة بطلت إمشاع جزء استحق وإذا الشاعة، عادت ذلك استحق

    ( ) . أبىعلى       قول وهو أحدهما وجهان فيه الباقي في تبطل وهل المتسحق،
تفرق              ل الصفقة ان قلنا فإن الصفقة تفريق يبنىعلى أنه هريرة أبى بن

( ) . والثانى           الباقي في تفرقصحت انها قلنا وان الجميع، في القسمة بطلت
واحدا،            قول الباقي في تبطل القسمة أن اسحاق أبى قول وهو

 ]180[ 



صار            المستحق ذلكلن يحصل ولم الحقين تمييز القسمة إمن القصد لن
     ( ) . التركة      ارثان أو قسم إذا فصل القسمة فبطلت إمنهما واحد لكل شريكا

وفيه              الدين، قضاء قبل التركة بيع على يبنى فإنه الميت على دين ظهر ثم
لم           الحقين تمييز القسمة إن قلنا فإن التفليس، في ذكرناهما وجهان

( الشرح           ( أعلم والله وجهان نقضها ففى بيع إنها قلنا وإن تنقضالقسمة،
  .      .. البخاري    وروى الغنائم باب في تخريجه سبق بشعب بدر غنائم قسم

عليه             الله صلى أنه وغيرهما إمسعود ابن حديث وإمن جابر حديث إمن وإمسلم
 (...   )  . سبق      خيبر غنائم قسم حديث المسلمين بين الغنائم يقسم كان وسلم

    (... باب     (   في تخريجه سبق حنين غنائم قسم حديث الغنائم باب في تخريجه
 )    (... ضرر  (       ل حديث أجده لم القاسم أعطى عنه الله رضى عليا أن أثر الغنائم
          ( رواه  وكذلك أبىسعيد، حديث والدارقطنيإمن إماجه ابن أخرجه ضرار ول

إضاعة        (   عن نهى حديث النووية الربعين في النووي وحسنه إمرسل إمالك
عليكم)        (    حرم الله إن شعبة بن المغير عن وإمسلم البخاري أخرج المال

وكثرة           وقال قيل لكم وكره وهات وإمنعا البنات ووأد الإمهات عقوق
   (  )   ( والرزق   اعطوهم، أي إمنه فارزقوهم قوله اللغة المال وإضاعة السؤال
   . التفسير        في قال إمعروفا قول لهم وقولوا عطاؤهم، الجند ورزق العطاء،

    ( أحد    (     يرده إما الرد رد القسمة في كان وإن قوله للعتذار جميل قول
على            الكثير الجزء صاحب فيرد الجزءان يتعادل لم إذا إلىصاحبه الشريكين

  (  )  . إمصدر       الفرز النصببين فرز قوله إليه رجعه إذا رده إمن القليل، صاحب
فرزة            إمنه والقطعة وإميزته، غيره عن عزلته إذا فرزا أفرزه الشئ فرزت

وقد            إضرار، ول ضرر ل إمثله، التمييز وكذلك بالهمز أفرزته وكذلك بالكسر،
        ( لن  (  سمىطلقا الوقف، ضد هو الطاء بكسر الطلق صاحب قوله ذكر

إمالكه 
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بيعه            إمن إممنوع هو التصرفبل إمطلق والوقفغير التصرففيه إمطلق
      ( )  . جمع    يجوز ل النحو أهل قال أراض قوله الحلل أيضا والمطلق وهبته،

كأحمر            أفعل جمع أفاعل لن الراء بفتح أرضون أراضوالصواب أرضعلى
أرضين            على يجمع بل أفاعل على فعل يجمع ول وأفاكل، وأفكل وأحاإمر

    : وآراضجمع       أراضجمع الجوهرى وقال وأروضأيضا، القليل وأراضفي
        ( ذكر  (  وقد الرض، وجه على الجارى الماء هو بالسيح يسقى قوله الجمع

وسانية،          ناضحة والنثى عليه، يستقى الذى البعير والناضح الزكاة، في
. بخلفغيره           ويسقى السانية يسوق أي البعير على ينضح الذى والناضح

      ( قال (    البناء، إمتوالية إمتلصقة دكاكين أراد عضائد بينهما كان وإن قوله
الحوض،:            كأعضاد وغيره البناء إمن حوله يسند إما كلشئ أعضاء الجوهرى

البناء،           هذا إمن سميتعضائد ولعلها شفيره، تنصبحول وهىحجارة
هيساحة           والعرصة إمتساوية، إمنعطفة كانت إذا نخل إمن عضد ويقال

والحائطإمعروف           العراصوالعرصات، والجمع الدور، بين فيها بناء ل فارغة
(   )  . إمهايأة        قسمتها فأراد قوله دونه بما يحيط لنه حائطا سمى الجدار، وهو

فإذا           ذلك، إمن وهىإمفاعلة أصلحته الشئ وهيأت الصلح، أصلها المهايأة
تشذ           التى المبادرة والكساب إمهايأة، تهايأ قيل القسمة علىهذه تصالحا

     (  )  . أذعته     أي الخبر أشعت إمن إمشاع جزء قوله حين فيكل وجودها ويعدم
بين             المشاع الشئ كذلك واحد، دون واحد يعلمه الناسل في شائع فهو

     ( يتركه        ( إما التركة أن ذكرنا التركة قوله واحد دون واحد يختصبه ل الشركاء
 : الكتابفي          فيهذا والنظر الترك إمن فعلة تراثا  -2القاسم -  1الميت



عليه   إلىقسمين -       (3المقسوم أول تنقسم والقسمة قسمة) 1القسمة
الإموال  ( الرقاب)   2رقاب إمنافع
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ثلثة            إلى بالجملة فتقسم توزن ول تكال ل التى الرقاب قسمة فأإما

وتعديل -      1أقسام:  تقويم بعد قرعة تقويم -    2قسمة بعد إمراضاة قسمة
يوزن -           3وتعديل  أو يكال إما وأإما تعديل ول تقويم بغير إمراضاة قسمة

    :        . ول  ينقل ل إما أقسام ثلثة إلى تنقسم فإنها الرقاب وأإما والوزن فبالكيل
إمكيل            غير إإما قسمان، وهذا ويحول، ينقل وإما والصول، الرباع وهى يحول

الباب            ففىهذا إموزون، أو إمكيل وإإما والعروض، الحيوان وهو إموزون ول
         : والثالثفي  العروض، في والثانى والصول، الرباع في الول فصول ثلثة

       . وبالسهمة  بالتراضى تقسم أن فيجوز والصول الرباع والموزون المكيل
  . كانوا          وإن إمجمل اتفاقا ذلك على العلم أهل اتفق بالقيمة، عدلت إذا

واحد             فيإمحل تكون أن تخلو ل والقسمة ذلكوشروطه، فيإمحل اختلفوا
إذا              خلففيجوازها فل واحد كانتفيإمحل فإذا كثيرة، فيإمحال أو

بالنقسام          الجزاء تنقصإمنفعة ولم بالصفة إمتساوية أجزاء إلى انقسمت
فاختلف             فيه، إمنفعة ل إما إلى انقسمت إذا وأإما ذلك، على الشركاء ويجبر

لذلك،             أحدهم دعى إذا بينهم تقسم أنها إمالك فقال وأصحابه، إمالك ذلك في
ابن               قال وبه القدم، قدر إمثل فيه، إمنفعة إمال ال إمنهم لواحد يصر لم ولو

   . القاسم         ابن وقال والشافعي حنيفة أبى قول وهو فقط، أصحابه إمن كنانة
داخلة                إمضرة غير إمن به ينتفع إما فيحظه واحد لكل يصير أن إل يقسم ل

نقصان             ذلك في يراعى ل كان وان القسمة، قبل إمن النتفاع في عليه
به،.             ينتفع إما إمنهم واحد لكل صار إذا يقسم الماجشون ابن وقال الثمن

أقل،             كانت أو الشتراك كانتفي التى جنسالمنفعة غير إمن كان وان
           : لم    به ينتفع إما واحد فيحظكل يصر لم إن أصحابه إمطرفإمن وقال
ينتفع              إمال بعضهم وفىحظ به ينتفع إما بعضهم فيحظ صار وان يقسم،

سواه       ذلك، على وجبروا قسم به
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صاحب             دعا إن يجبر وقيل الكثير، أو القليل النصيب ذلكصاحب إلى دعا

بعكسهذا            وقيل الكثير، النصيب صاحب دعا ان يجبر ول القليل، النصيب
          . إلى  إمنفعته انتقلت قسم إذا فيما الباب هذا إمن واختلفوا ضعيف وهو

الشريكين،            أحد ذلك طلب إذا يقسم إمالك فقال الحمام، إمثل أخرى إمنفعة
         . فعمدة   الشافعي، قول وهو يقسم، ل القاسم ابن وقال أشهب قال وبه

)  .( ل        (    وقوله ضرار ول ضرر ل وسلم عليه الله صلى قوله القسمة إمنع إمن
    ( إمن        وعمدة التفرقة والتعضية القسم حمل إما إل الميراث أهل على تعضية

   .( كانت    (      إذا أإما إمفروضا نصيبا كثر أو قل إمما تعالى قوله القسمة رأى
وإمختلفة              واحد نوع إمن تكون أن أيضا تخلو ل فإنها واحد إمن أكثر الرباع
إمختلفون،           ذلك في الإمصار فقهاء فإن النواع إمتفقة كانت فإذا النواع،

. والسهمة          والتعديل بالتقويم قسمت النواع كانتإمتفقة إذا إمالك فقال
         : أنه    ذلك فعمدة علىحدته، عقار كل يقسم بل والشافعي حنيفة أبو وقال

كل            أن الثاني الفريق وعمدة القسمة، إمن الشركاء على الداخل للضرر أقل



     . اختلفت       إذا إمالك واختلفأصحاب الشفعة به تتعلق لنه بنفسه قائم عقار
  . إذا          وأإما أقوال ثلثة على تباعدتإمواضعها وإن النفاق في المتفقة النواع

أرضفل             وإمنها حوائط وإمنها دور إمنها يكون أن إمثل إمختلفة الرباع كانت
الحوائط           وإمنشرطقسمة بالسهمية، القسمة في يجمع ل أنه خلف

قبل             قسمتها وأإما باتفاق، صلحها بدا إذا الثمرة إمع تقسم ل أن المثمرة
. بشرط              ال يجوز ل فإنه البار بعد كان ان وأإما اختلف، ففيه الصلح بدو

في           كان ان وتضرب وتحقق الفريضة تقسم أن بالقرعة القسم وصفة
إمن              نوع وكل إمنها إموضع كل تقوم ثم السهام، تصح أن إلى كسر سهاإمها

علىهذه           قسمت فإذا بالقيمة، السهام أقل على يعدل ثم غراساتها،
الجهات،         وأسماء المشتركين أسماء بطائق وكتبتفي وعملت الصفات
الجهات،            في بالسماء يرإمى وقيل إمنها، أخذ فيجهة اسمه خرج فمن

انما          والسهمة الرقاب، في السهم قرعة هيحال فهذه
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في          وهىإموجودة لنفوسالمتقاسمين، تطيببا القسمه في الفقهاء جعلها
   ) ( أذ    (    لديهم كنت وإما المدحضين إمن فكان فساهم تعالى قوله في الشرع

           ( عند  أعبد ستة أعتق رجل أن فيه جاء الذى الصحيح والثر أقلإمهم يلقون
ثلثذلك            فأعتق بينهم وسلم عليه الله صلى الله رسول فأسهم إموته
بغير.           أو وتقويم تعديل بعد كانت بالتراضىسواء القسمة وأإما الرقيق
 ( ) . وأإما       العروض والمختلفة المتفقة الرقاب في فتجوز وتعديل تقويم

إمنها           واحد قسمة يجوز ل أنه على الفقهاء والعروضفاتفق الحيوان
الواحدة           العين في الشريكان تشاح إذا واختلفوا ذلك، في الداخل للفساد

صاحبه            يبيع أن أحدهما وأراد الشياع على بها النتفاع يتراضيا ولم إمنهما
بالقيمة             يأخذ أن أحدهما أراد فإن ذلك، على يجبر وأصحابه إمالك فقال إمعه،

          . ل    أن تقتضي الصول لن يجبر ل الظاهر أهل وقال أخذه فيها أعطى التى
أن                إمالك وحجة اجماع، أو سنة أو كتاب إمن بدليل ال يده إمن أحد إملك يخرج

إما              غير في قلنا وقد القياسالمرسل، باب إمن وهذا ضررا الجبار ترك في
كالضروري             ولكنه إمالك، ال الإمصار فقهاء إمن أحد به ليسيقول أنه إموضع

فاتفق            إمنجنسواحد العروضأكثر كانت إذا وأإما بعضالشياء، في
بالتعديل         فيقسمتها واختلفوا التراضي على علىقسمتها العلماء

       ( ل. (  والمكيل باتفاق، القرعة فيه تجوز فل والموزون المكيل والسهمة
على             قسمته تكون أن يخلو فل فزائدا صبرتين أو صبرة يكون أن يخلو

خلففي             ول الشريكين، أحد ذلك إلى دعا إذا الوزن أو بالكيل العتدال
إمن             أو الربوي إمن ذلك كان البين التفصيل التراضيعلى على قسمته جواز

المعلوم            بالكيل ذلك ويجوز التفاضل فيه يجوز ل الذى أعنى الربوي، غير
كانتقسمته             ان وأإما وزن ول كيل بغير جزافا قسمته يجوز ول والمجهول،

الموزون          في ويجوز المكيل في يجوز ل فقيل تحريا
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يكن               لم إن وأإما تحريا، بيعه فيجواز يدخل الخلفإما إمن ذلك في ويدخل

التفاضل              فيه يجوز ل إمما ذلك كان فإن صنفين، وكانا واحدة صبرة ذلكإمن
وبالوزن            يكال فيم المعلوم بالكيل إل الجمع علىجهة قسمتها تجوز فل



كم            يدر لم إمجهول بمكيال كان إن لنه يوزن، فيما المعروفة بالصنجة
كله             وهذا المعلوم، الكيل إمن إمختلفين كانا إذا الواحد الصنف إمن فيه يحصل

على            قسمته فيجوز التفاضل فيه يجوز إمما كان إن وأإما إمالك، إمذهب
. المعروفة        الصنجة أو المعروف بالمكيال المعروف والتفاضل العتدال

          ( يجبر(  ول القاسم ابن علىإمذهب بالسهمة تجوز ل فإنها المنافع قسمة
حنيفة            أبو وذهب المنافع، قسمة على القرعة تكون ول أباها إمن عليها

الجميع            عند هي المنافع وقسمة المنافع، علىقسمة يجبر أنه إلى وأصحابه
فهو           بالزإمان المنافع قسمة أإما بالعيان، واإما بالزإمان اإما وذلك بالمهايأة،

وأإما            صاحبه، انتفاع لمدة إمساوية إمدة بالعين إمنهما واحد كل ينتفع أن
حصل             بما إمنهما واحد كل ينتفع أن الرقابعلى يقسما بأن العيان قسم

المنافع           وفىقسمة الشركة، أصل على باقية والرقاب إمحدودة إمدة له
لبعضالمنافع           القسمة فيها يجوز التى المدة تحديد واختلففي بالزإمان
وزراعة           الدابة وركوب العبد استخدام إمثل النتفاع أو بعضللغتلل دون

ينقل              فيما فأإما يحول، ول ينقل ل أو ويحول ينقل فيما أيضا وذلك الرض،
المد            في ويجوز الكثير المدة في وأصحابه إمالك عند يجوز فل ويحول

المدة             في يحول ول ينقل ل فيما واإما النتفاع الغتلل في وذلك اليسيرة
   . المدة       في واختلفوا والنتفاع الغتلل في وذلك البعيد والجل البعيده

وقيل           ونحوه، الواحد اليوم فقيل الغتلل، في ويحول ينقل فيما اليسيرة
الخمسة            في يجوز فقيل الستخدام وأإما والعبد الدابة في ذلك يجوز ل

    . العيان        في التهايؤ وأإما قليل الشهر إمن وأكثر الشهر في وقيل اليام،
فقيل             بعينها، المدة تلك دارا وهذا الزإمان إمن إمدة دارا هذا يستعمل بأن

ذلك          يجوز ول الرضين وزراعة الدار فيسكنى يجوز
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قياسالتهايؤ            على يجوز وقيل اليسير، الزإمان في إل والكراء الغلة في

على           فيه القول يجرى والدواب العبد استخدام في القول وكذلك بالزإمان
    :   . تراض    عن نوعان والقسمة الحنابلة وقالت بالزإمان الختلففيقسمتها

في             كان حيث كلهم الشركاء برضا إل فيإمشترك قسمة ول إجبار أو
وحيث           وحيوان، إمفرد وشجر صغار ودور كحمام ينقصالقيمة ضرر القسمة

  . لم           وإن الحكام إمن فيه يثبت إما يثبتفيها بيعا وكانت صحت تراضيا
أو               بهيمة أو عبد بيع إلى أو ذلك في البيع إلى شريكه أحدهما ودعا يتراضيا

عليهما             بيع أبى فإن اإمتنع، ان أجبر بينهما شركة هو إمما سيفونحوه
كهذا           بالزإمن اقتسماها فإن المنافع، فيقسمة إجبار ول الثمن وقسم

ولكل              جائزا بيتصح في بيتوالخر في كهذا بالمكان أو إمثله والخر شهرا
وتتأتى.              عوض، رد ول فيها ضرر ل إما وهى إجبار الثانيقسمة النوع الرجوع
وهذا            تبعا، الشجر ويدخل وأرضواسعة كبيرة دار وفى وإموزون إمكيل في

يتقاسما            أن ويصح اإمتنع، إذا الشريكين أحد الحاكم فيجبر ليسبيعا النوع
وتكليفه         وعدالته ويشترطإسلإمه بينهما، قاسما ينصبا وأن بأنفسهما

جاز          بالقرعة تقاسما وان أإملكهما، قدر على وأجرته بالقسمة وإمعرفته
  . خير          وان وضرر رداءة فيه فيما ولو القرعة خروج بمجرد القسمة ولزإمت
نصيبأحدهما            في خرج وان بالتفرق، لزإمت وتراضيا قرعة بل الخر أحدهما

فاحشا            غبنا غبن وان الرش، ويأخذ واإمساك بينفسخ خير عيبجهله
حصلت            وان ونقضت، تحالفا إمنسهمه هذا أن كل ادعى وان بطلت،

 . بطلت        للخر إمنفذ ول أحدهما فيحصة الطريق
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       : إمجهول     دعوى تصح والبيناتل الدعوى باب تعالى الله المصنفرحمه قال

يمكن            ول الحق والتزام الحكوإمة فصل بالحكم القصد لن الوصية، غير في
وإن            والصفة، الجنسوالنوع ذكر دينا المدعى كان فإن المجهول، في ذلك

العين             كانت وإن أحوط، كان قيمتها ذكر وإن صفتها، ذكر باقيا عينا كان
لم              وإن أحوط، كان القيمة ذكر وإن صفتها، ذكر إمثل لها كان فإن تالفة،

إمحلى،             لجاإما أو إمحلى المدعىسيفا كان وإن قيمتها، ذكر إمثل لها يكن
كان            وان بالفضة، قوإمه بالذهب كان وإن بالذهب، قوإمه بفضة كان فإن
     . عن       إمال المدعى كان وإن إمنهما شاء بما قوإمه والفضة بالذهب إمحلى
في            يلزم ول المجهول، يملك بالوصية لن يدعىإمجهول، أن جاز وصية

سبب             إمعرفة فيشق كثيرة أسبابه لن به إملك الذى السبب ذكر المال دعوى
وأنه               خطأ أو عمد وأنه صفته ذكر لزإمه قتل المدعى كان وان فيه، درهم كل

أو                به انفرد وأنه خطأ أو عمد وأنه صفته ويذكر غيره، فيه شاركه أو به انفرد
يبين              لم فإذا تلفيه، يمكن ل القتل لن العمد صفة ويذكر غيره، فيه شاركه
فقد              نكاحا المدعى كان وان القصاص، فيه يجب ل يقتصفيما أن تؤإمن لم

       : بوليوشاهدين    نكحتها يقول حتى يسمع ل الله رحمه الشافعي قال
فيه             يشترط فل إملك دعوى يشترطلنه ل قال إمن أصحابنا فمن ورضاها،

علىسبيل            ذكره الله رحمه الشافعي قال وإما المال، كدعوى السبب ذكر
    . ذلك         ان قال وإمنهم بهم ارتاب إذا الشهود اإمتحان في قال كما الستحاب،

دعواه           فشرطفي بجنسه، العقوبة وتتعلق الحتياط على إمبنى شرطلنه
        . لزإمه    النكاح ابتداء يدعى كان ان قال وإمنهم القتل كدعوى الصفة ذكر

يشترطلنه             لم النكاح استداإمة يدعى كان وان البتداء، شرطفي لنه ذكره
إمع             كان فإن نكاحا، علىرجل اإمرأة ادعت وان الستداإمة، ليسبشرطفي

سواه              حقا تدع لم وان دعواها، سمعت نفقة أو إمهر إمن تدعيه حق النكاح
وجهان   ففيه
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            ( ادعت( فإذا المرأة على للزوج حق النكاح لن دعواها تسمع ل أنه أحدهما

له               أقرت لو كما له، المقر انكار إمع يقبل ل والقرار اقرارا، ذلك كان المرأة
          ( فيه،. ( دعواها فصح لها يتضمنحقوقا النكاح لن تسمع أنه والثانى بدار

    ( ) : إلى         يفتقر ل أنه أحدها أوجه ثلثة ففيه اجارة أو بيعا المدعى كان وان
كدعوى            شروطه ذكر إلى يفتقر فلم المال به المقصود لن شروطه ذكر

          ( إلى. ( فافتقر عقد دعوى لنه شروطه ذكر إلى يفتقر أنه والثانى المال
          ( ) . ل   لنه تفتقر لم الجارية غير في كان ان أنه والثالث كالنكاح شروطه ذكر

فأشبه              الوطئ به يملك لنه افتقر جارية في كان وان المال غير به يقصد
ليذكره،            عنه الحاكم سأله يذكره، ولم الدعوى في ذكره لزم وإما النكاح،

    ( ) . إمال      عليه ادعى وإن فصل بها الحكم فيمكن إمعلوإمة الدعوى فتصير
إما             فقال أتلفعليه أو اقترضه ألفا عليه ادعى فإن إلىسببه إمضافا

لم              وان عليه، ادعى عما أجاب لنه الجواب صح عليه أتلفت إما أو أقرضنى
يكلف              ول الجواب صح علىشيئا يستحق ل قال بل عليه ادعى يتعرضلما

أو               أقرضه قد يكون أن يجوز التلفلنه القرضأو إمن عليه ادعى إما انكار
به                أقر وإن إنكاره في كاذبا كان أنكره فإن إمنه، أبرأه أو قضاه ثم أتلفعليه

كان              الستحقاق أنكر وان به، فيستضر إمنه أبرأه أو قضاء انه قوله يقبل لم
       ( ) . ذإمته     في دينا ادعىعلىرجل وان فصل ضرر عليه يكن ولم صادقا



الله              عباسرضى ابن روى لما يمينه إمع قوله فالقول بينة تكن لم فأنكره
     : بدعواهم        الناسأعطوا أن لو قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه

عليه،            المدعى على اليمين لكن ناسوأإموالهم، الناسدإماء ناسإمن لدعى
فأنكره             يده في عينا ادعى وان قوله القول فجعل ذإمته براءة الصل ولن

قال               وسلم عليه الله النبيصلى أن روى لما يمينه إمع قوله فالقول بينة ول
اليد            إمن الظاهر ولن يمينه، أو شاهداك والكندي الحضرإمي فيقصة
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المدعى             وجعل حلفا بينة ول يدهما في عينا تداعيا وإن قوله، فقبل الملك

تداعيا             رجلين أن عنه الله رضى الشعري إموسى أبو روى لما نصفين بينهما
بينهما،            وسلم عليه الله صلى الله رسول فجعلها بينة ليسلحدهما دابة

كانت              لو كما قوله، فيه القول فكان نصفها على إمنهما واحد كل يد ولن
        ( ) . يدهما    في وهى بينة ولحدهما عينا تداعيا وإن فصل أحدهما يد في العين

عليه                الله صلى لقوله البينه له لمن حكم غيرهما يد في أو أحدهما يد في أو
       ( صريحة (   حجة البينة ولن بالشهادة، بالحكم فبدأ يمينه أو شاهدان وسلم

هو             يقويها والذى وغيره، الملك تحتمل واليد فيها، تهمة ل الملك إثبات في
بينة             إمنهما واحد لكل كان وإن عليها، البينة فقدإمت فيها إمتهم وهو اليمين
وإمن               يمين غير إمن اليد له لمن قضى أحدهما يد في العين كانت فإن نظرت

بينة              تعارضها بينته لن يمين غير إمن اليد لصاحب يقضى ل قال إمن أصحابنا
       . يمين،     غير إمن بها يقضى ل واليد اليد له ويبقى فتسقطها المدعى

اليد              وهو ترجيح إمعها بينة إمعه لن يمين غير إمن له يقضى المنصوصأنه
ترجيح            إحداهما وإمع تعارضتا إذا والحجتان إمعها، ترجيح ل بينة الخر وإمع

وإن           قياس، أحدهما وإمع تعارضا إذا كالخبرين الترجيح، إمعها بالتى قضى
إليه             العين وسلمت له فقضى بينة الخر فأقام أحدهما يد في العين كانت

حكمنا              لنا إليه، العين وردت نقضالحكم له أنها بينة اليد صاحب أقام ثم
وبينة                 يد له كانت أنه لنا بان بالبينة أتى فإذا له، بينة ل أنه إمنا ظنا للخر

        ( ) . والعينفي    بينة إمنهما واحد لكل كان وإن فصل الخر بينة فقدإمتعلى
وفيهما             البينتان، تعارضت عليها لحدهما يد ل أو غيرهما يد في أو يدهما

        ( ول ( تعارضتا حجتان لنهما الصحيح وهو يسقطان أنهما أحدهما قولن
يكون           فعلىهذا الحادثة، في كالنصين الخرىفسقطتا على لحداهما إمزية

  ( ) . يستعملن         أنهما والثانى إمنهما لواحد بينة ول تداعيا لو كما فيه، الحكم
       . ينكشف     أن إلى يوقفالإمر أنه أحدها أقوال ثلثة الستعمال كيفية وفى

الصادقة          إمعرفة ويرجى كاذبة والخرى صادقة إحداهما لن يصطلحا، أو
بعد         أحدهما وليان زوجها إذا كالمرأة التوقف، فوجب
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        . كاليد،    حجة البينة لن بينهما يقسم أنه والثانى إمنهما السابق وفى الخر

  . أنه           والثالث البينة في استويا إذا فكذلك بينهما قسم اليد في استويا ولو
على             لحداهما إمزية ل لنه له حكم القرعة له خرجت فمن بينهما يقرع

. بإحداهما          السفر الزوج أراد إذا كالزوجتين بالقرعة التقديم فوجب الخرى
          ( فهما( وأكثر أربعة الخر وبينة شاهدين أحدهما بينة كانت وان فصل
حكمهما         فكان بالشرع إمقدران الثنين لن القولن وفيهما إمتعارضتان



فهما            الخرى إمن أعدل البينتين إحدى كانت وإن سواء، زاد إما وحكم
  . كانت        وإن الحق إثبات في إمتساويتان ولنهما القولن، وفيهما إمتعارضتان

وفيهما          إمتعارضتان فهما واإمرأتين شاهدا الخر وبينة شاهدين أحدهما بينة
شاهدين           أحدهما بينة كانت وان المال، إثبات في يتساويان لنهما القولن

   ( وفيهما      ( يتعارضان أنهما أحدهما قولن ففيه ويمينا شاهدا الخر وبينة
    ( له      (  لمن يقضى أنه الثاني والقول المال اثبات في تساويا لنهما القولن

  ( ) . كانت         وان فصل إمختلففيها الخر وبينة عليها إمجمع بينته لن الشاهدان
بينة             وشهدت سنة إمن إملكه بأنه أحدهما بينة فشهدت غيرهما يد في العين

      . لن       سواء هما الهويطى في قال قولن ففيه سنتين إمن إملكه أنه الخر
الحال            في الملك اثبات في إمتساويتان وهما الحال في الملك إثبات القصد

المزني           اختيار وهو أولى المتقدم بالملك التىشهدت أن الثاني والقول
البينة            فيه تعارضها ل زإمان في الملك بإثبات انفردت لنها الصحيح وهو

له.               إمنشهد يد في كان فإن أحدهما يد في الشئ كان إذا وأإما الخرى
فيه،             اختلفأصحابنا فقد الخر يد في كان وان له، حكم المتقدم بالملك

قلنا             ان قبلها المسألة في القولين بينىعلى الله لعباسرحمه أبوا فقال
المتقدم            بالملك التىشهدت ان قلنا وان اليد، لصاحب حكم يتساويان انهما

. باليد             الترجيح إمن أولى البينة جهة إمن الترجيح لن أيضا ههنا قدإمت تقدم
اليد              لن واحدا قول يده في هو لمن به يحكم قال إمن أصحابنا وإمن

     . وأقام      دابة تداعيا إذا وأإما المتقدم بالملك الشهادة أولىإمن الموجودة
وأقام         إملكه، نتجتفي إملكه أنها بينة أحدهما

 ]191[ 
العباس             أبو فقال فيه، اختلفأصحابنا فقد النتاج يذكر ولم دابته أنها الخر
الشهادة           لن قولن، وفيها المتقدم بالملك الشهادة في كالحكم فيه الحكم

    :    . له    لمنشهدت يحكم إسحاق أبو وقال المتقدم بالملك كشهادته بالنتاج
لغيره،            الملك يكون أن تنفى النتاج بينة لن واحدا، قول بالنتاج البينة

له             المشهود لغير ذلك قبل الملك يكون أن تنفى ل المتقدم بالملك والبينة
              ( كانتفي( الدار هذه أن بينة وأقام رجل يد في دارا رجل ادعى إذا فصل

الشهادة،              بهذه يحكم ل أنه والربيع المزني نقل أإمسفقد إملكه في أو يده
  : أنه          أحدهما قولن العباسفيها أبو فقال بها، يحكم أن البويطى وحكى
. الملك             بقاء والظاهر له كانت الدار أن بالبينة ثبت قد لنه بذلك يحكم
الحال              في الدار إملك ادعى لنه الصحيح وهو بها يحكم ل أنه الثاني والقول

له               فشهدت دارا ادعى لو كما بها، يحكم فلم يدعه لم بما البينة له وشهدت
          . ذكره   وإما واحدا، قول بها يحكم ل إسحاق أبو وقال أخرى بدار البينة

         ( ) . وأقر   يده في دارا رجل على رجل ادعى وان فصل تخريجه إمن البويطى
يده،              في فيما إمصدق لنه له، حكم له المقر صدقه نظرتفإن لغيره بها
فإنطلب             له، المقر إلى الخصوإمة وتنتقل له فحكم له المقر صدقه وقد

بشئ               أقر علىإمن بناء قولن ففيه له أنها يعلم ل أنه المقر يمين المدعى
.     ( ) : الثاني         يغرم أن يلزإمه أحدهما قولن وفيه لخر، به أقر ثم لغيره يده في

             ( يحلف( أن خاف ربما حلفلنه يغرم أن يلزإمه قلنا فإن يلزإمه، ل والثانى
اليمين               خافإمن ان يحلفلنه لم يلزإمه ل قلنا وان له، فيغرم للثاني فيقر

ففيه             المقر كذبه وان تحليفه، في فائدة فل شئ يلزإمه لم للثاني فأقر
         ( إلى: ( ويحفظها الحاكم يأخذها العباسأنه أبى قول وهو أحدهما وجهان

اقراره             أسقط له والمقر يدعيها ل يده في الذى لن صاحبها، يجد أن
الضال            كالمال الحاكم يحفظها أن ال يبق فلم بينة وليسللمدعى بالتكذيب

             ( إمن( ليسههنا لنه المدعى، إلى يسلم أنه اسحاق أبى قول وهو والثانى
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بينة              ول لغائب بها أقر وان الدعوى، بمجرد حكم لنه خطأ وهذا غيره، يدعيه

تقضى               بينة ول يدعيها ل يده في الذى الغائبلن يقدم أن إلى وقفالإمر
أنها             يعلم ل أنه عليه المدعى يمين المدعى طلب فإن التوقف، فوجب بها
        . يحتاج      وهل له، قضى بينة للمدعى كان وان القولين إمن ذكرناه إما فعلى له

      ( ) : البينة       يحلفإمع أن يحتاج أنه أحدهما وجهان فيه البينة يحلفإمع أن إلى
بالبينة            القضاء يجوز ول للغائب، إملك أنها عليه المدعى بإقرار حكمنا لنا

        ( ) . أن     يحتاج ل انه اسحاق أبى قول وهو والثانى يمين غير الغائبإمن على
عليه             المدعى إمع كان وان عليه، المدعى وهو الحاضر على قضاء يحلفلنه

يحكم            ول إليه، وتسلم المدعى ببينة يحكم فالمنصوصأنه للغائب أنها بينة
إذا               بها يقضى انما اليد صاحب بينة لن يد إمعها كان وان عليه المدعى ببينة

وكيل             هو ول ليسبمالك عليه والمدعى له وكيل أو الملك صاحب أقاإمها
         . أنه    بعضأصحابنا عن الله رحمه إسحاق أبو وحكى ببينته يحكم فلم للمالك

تسمع:               لم عارية أو وديعة يده في الدار أن يدعى للغائب المقر كان ان قال
لنه             بها، وقضى بينته سمعت بإجارة يده في أنها يدعى كان وان بينته،

حقه           بها ويستوفى للغائب الملك فيصح بينته فسمعت حقا لنفسه يدعى
وهو             الملك اثبات في البينة تسمع لم إذا لنه خطأ وهذا المنفعة، إمن

أقر             وان أولى، الملك على فرع وهى الجارة لثبات تسمع ل فلن الصل،
    ( ) . اقرارك        له يقال أنه أحدهما وجهان العباسفيه أبو قال فقد لمجهول بها

ناكل              نجعلك أو لنفسك تدعيها أو لمعروف بها تقر أن فإإما يصح، ل لمجهول
         ( أو    ( لمعروف بها تقر أن اإما له يقال أن والثانى له ويقضى المدعى ويحلف

الملك             يكون أن نفى لغيره بإقراره لنه لنفسه دعواه يقبل ول ناكل نجعلك
        ( أإمته     ( ابنة أنها البينة وشهدت جارية ادعى إذا فصل بعد دعواه تقبل فلم له
غيره                 إملك في تلدها بأن له تكون ول أإمته ابنة تكون قد لنها بها له يحكم لم

    . أنها          البينة وانشهدت له تكون ول أإمته ابنة فتكون دونها الإمة يملك ثم
الله           الشافعيرحمه قال فقد إملكه في ولدتها أإمته ابنة
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العباس           أبو فنقل قولين، المتقدم بالملك الشهادة في وذكر بذلك، حكمت

يحكم            اصحابنا سائر وقال قولين، على وجعلها إلىهذه المسألة تلك جواب
هناك            الشهادة أن بينهما والفرق قولين، على وهناك واحدا قول ههنا بها
الملك            بتمام ههنا والشهادة الحال، في يثبت حتى تقبل فلم الملك بأصل

   . غزل           ادعى وان الحال في الملك اثبات إلى يفتقر فلم إملكه في حدث وأنه
والخر              بيضه إمن والطير قطنه إمن الغزل أن البينة وأقام آجرا أو طيرا أو

 ( إذا           ( فصل تغيرتصفته وانما إماله عين الجميع لن له، قضى طينه إمن
آخر              وادعى بينة ذاك على وأقام سنتين إمن إملكه الدار هذه أن ادعىرجل

بينة             لن البتياع، ببينة قضى بينة ذاك على وأقام سنتين إمنذ ابتاعها أنه
حادثخفى           بأإمر شهدت البتياع وبينة الصل على بالملك الملكشهدت

بينة             على الجرح بينة تقدم كما الملك بينة على فقدإمت الملك بينة على
            ( زيد. ( إمن ابتاعها أنه وادعىرجل دار رجل يد في كان وان فصل التعديل

وان             إمالكها، إمن ابتاعها لنه له حكم بينة ذلك على وأقام يملكها وهو
إما               ال يسلم ل لنه له حكم إليه وسلمها إمنه ابتاعها أنه البينة له شهدت



يحكم             لم التسليم ول الملك تذكر ولم إمنه ابتاعها أنه شهدت وان يملكه،
إما              النسان يبيع قد لنه يده هيفي إممن الدار تؤخذ ولم الشهادة بهذه

      ( دار         ( رجل يد في كان وان فصل اليد صاحب يد تزال فل يملكه ل وإما يملكه
الذىفي              وأقام يده في إممنهي أجرها له أنها البينة وأقام رجل فادعاها

المستأجرة               الدار لن له، يد ل الذى الخارج بينة قدإمت له أنها بينة الدار يده
كانتفي             لو كما فتصير النتفاع ال وليسللمستأجر وبيده المؤجر إملك في

فإنه               البينة وأقام يده هيفي الذى عليها غصبه له أنها رجل وادعى دار يده
        ( ) . ثالثفشهد    يد في دارا رجلن تداعى وان فصل إمنه للمغصوب بها يحكم

شاهدان            للخر وشهد عليها غصبه الدار يده في الذى أن شاهدان لحدهما
واقرار             غاصب، أنه بالبينة ثبت لنه إمنه للمغصوب قضى بها له أقر أنه

     ( ) . ابتاع       أنه ادعىرجل إذا فصل إمنه للمغصوب بها فحكم يقبل الغاصبل
على        وأقام الثمن ونقده فلن إمن دارا
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بينة             ذلك على وأقام الثمن ونقده إمنه ابتاعها أنه آخر وادعى بينة ذلك

في            ابتاعها لمن قضى فيشوال الخر وتاريخ فيرإمضان أحدهما وتاريخ
إما             بعد ابتاعها فيشوال ابتاعها والذى إملكه في وهى ابتاعها لنه رإمضان،

تاريخ             أو إمطلقا تاريخهما كان أو واحدا، تاريخهما كان وان عنها، إملكه زال
له             قضى أحدهما يد في الدار كانت فإن إمؤرخا، الخر وتاريخ إمطلقا أحدهما

قولن،             وفيهما البينتان تعارضت البائع يد كانتفي وان ويدا، بينة إمعه لن
    . يسقطان      انهما قلنا فإن يستعملن أنهما والثانى يسقطان أنهما أحدهما

النفراد            على يمينا إمنهما واحد حلفلكل أنكرهما فإن البائع إلى رجع
      . قولن،       فيه ؟ يحلفللخر وهل إليه سلمت لحدهما أقر وإن له، وقضى

على             للخر إمنهما واحد يحلفكل وهل نصفين، لهما جعلت لهما أقر وان
       . صدق     نظرتفإن يستعملن انهما قلنا وان القولين على ؟ النصفالخر

       ( ) : لمن    تجعل العباسأنها أبى قول وهو أحدهما وجهان ففيه أحدهما البائع
له               فتصير إليه يده نقل فقد لحدهما أقر فإذا يده في الدار لن البائع صدقه

           . البينتين  لن الصحيح وهو البائع بإقرار يرجح ل أصحابنا أكثر وقال وبينة يد
أحد             في بينهما يقرع هذا فعلى يده وإسقاط البائع إملك إزالة على اتفقتا

الدار           نصف إمنهما واحد لكل فيجعل الثاني في بينهما ويقسم القوال
ل              العقود بالوقفلن القول يجئ ول به، ابتاع أنه ادعى الذى الثمن بنصف

           ( يملكها. ( وهو زيد إمن الدار هذه ابتاع أنه رجل ادعى وان فصل توقف
يملكها             وهو عمرو إمن ابتاعها أنه آخر وادعى بينة عليه وأقام الثمن ونقده

البائعين              أحد في أو أجنبي يد كانتفي فإن بينة، عليه وأقام الثمن ونقده
تعارضت           البائع بقول البينة ترجح ل أنه الصحيح المذهب على وقلنا

 ( )   ( ) : أنهما   والثانى يسقطان أنهما أحدهما قولن وفيهما البينتان،
ادعاه             فان يده، في هو إلىإمن رجع يسقطان انهما قلنا فإن يستعملن،

. إليه            سلم لحدهما أقر وان إمنهما، واحد ويحلفلكل قوله فالقول لنفسه
قولن،       فيه ؟ يحلفللخر وهل
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النصف             على يحلفللخر وهل نصفه، إمنهما واحد لكل جعل لهما أقر وإن
أحد            في بينهما أقرع يستعملن إنهما قلنا وإن القولين، على ؟ الخر

النصف           إمنهما واحد لكل فيجعل الثاني القول في بينهما ويقسم القوال
. توقف             ل العقود الوقفلن يجئ ول ابتاعه أنه ادعى الذى الثمن بنصف

              ( عليه( بألفوأقام إمنه باعها أنه زيد فادعى دار رجل يد في كان وإن فصل
البينتان             كانت فإن بينة، عليه بألفوأقام إمنه باعها أنه وادعىعمرو بينة

( ) .   ( ) : والثانى     يسقطان أنهما أحدهما قولن وفيهما تعارضتا، واحد بتاريخ
يده،             هيفي إلىقولإمن رجع يسقطان إنهما قلنا فإذا يستعملن، أنهما
أقر             وإن له وحكم إمنهما واحد حلفلكل الشراء وأنكر لنفسه ادعاها فإن

بعد               له أقر لو لنه واحدا، قول وحلفللخر له أقر لمن الثمن لزإمه لحدهما
يحلفقول               أن فلزإمه ذإمته في بحق له يقر اللفلنه له لزإمه للول إقراره
في            ويقسم القوال أحد في بينهما أقرع يستعملن إنهما قلنا وان واحدا،

بتاريخين            كانتا توقفوإن ل العقود الوقفلن يجئ ول الثاني، القول
بعقد           أحدهما وبينة فيرإمضان، بعقد أحدهما بينة بأنشهدت إمختلفين،

في             اشتراه قد يكون بأن بينهما الجمع يمكن لنه الثمنان، لزإمه فيشوال
  . كانت          وان فيشوال الخر إمن واشتراه باعه ثم أحدهما إمن رإمضان

     ( ) : يمكن    لنه الثمنان، يلزإمه أنه أحدهما وجهان ففيه إمطلقتين البينتان
 ( ) . انهما        والثانى إمختلفين وقتين في اشتراه قد يكون بأن استعمالهما
فيلزإمه           وقتين في يكونا أن يحتمل لنه القولين، على فيكون يتعارضان

 ( ) . وان          فصل الذإمة براءة والصل واحد، وقت في يكونا أن ويحتمل الثمنان،
أعتقه               أو وقفه أو باعه أنه آخر وادعى بينة عليه فأقام عبد إملك ادعىرجل

     . بالصل       الملكشهدت بينة لن والوقفوالعتق البيع قدم بينة عليه وأقام
الملك           بينة على حادثخفى بأإمر والوقفوالعتقشهدت البيع وبينة

 . الملك    بينة فقدإمتعلى
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وادعى              بينة، عليه وأقام ابتاعه أنه فادعىرجل عبد رجل يد في كان وإن

بالتاريخ            إمنهما عرفالسابق فإن بينة، عليه وأقام أعتقه إموله أن العبد
عليه،           فقدم الثاني صحة يمنع إمنهما السابق لن التصرفين، بأسبق قضى

 ( ) . أنهما        أحدهما قولن وفيهما تعارضتا، إمنهما يعرفالسابق لم وان
واحد             حلفلكل كذبهما كان وان العبد، يده في إلىإمن ويرجع يسقطان

والقول           صدقه لمن قضى أحدهما صدق وان النفراد، على يمينا إمنهما
له           فمنخرجت القوال أحد في بينهما فيقرع يستعملن أنهما الثاني

للمبتاع           ويحكم نصفه فيعتق الثاني القول في ويقسم له قضى القرعة
  ( ) . قالفي          فصل توقف ل العقود بالوقفلن القول يجئ ول الثمن بنصف

وأقام:              قتل أنه بينة العبد فأقام فأنتحر، قتلت إن لعبده قال إذا الإمام
    ( ويسقطان      ( تتعارضالبينتان أنه أحدهما قولن ففيه إمات أنه بينة الورثة

تثبت            الموت وبينة الموت، وتنفى القتل تثبت القتل بينة لن العبد، ويرق
  ( ) . تقدم        أنه والثانى الرق على العبد ويبقى فتسقطان القتل وتنفى الموت

تشهد            العبد وبينة بالموت تشهد الورثة بينة لن العبد ويعتق القتل بينة
وان           فقدإمت، القتل وهى صفة زيادة وإمعها إميت، المقتول لن بالقتل،

وقال              فأنتحر، انإمتفيرإمضان لغانم فقال وغانم، سالم عبدان له كان
      . إماتفي         أنه بينة غانم فأقام إمات ثم فأنتحر، إمتفيشوال أن لسالم

 ( ) : أنه         أحدهما قولن ففيه بالموتفيشوال بينة سالم وأقام رإمضان،
ينفى          فيرإمضان الموت لن العبدان، ويرق ويسقطان تتعارضالبينتان

فيسقطان           الموتفيرإمضان ينفى والموتفيشوال الموتفيشوال،



        . فيرإمضان    الموت بينة تقدم أنه الثاني والقول الرق على العبدان ويبقى
ذلكعلى             وخفى فيرإمضان بالموت البينة علمت قد يكون أن يجوز لنه

 . وإن            العلم زيادة إمن إمعها لما رإمضان بينة فقدإمت إلىشوال الخرى البينة
برئتإمنإمرضى               إن لسالم وقال فأنتحر، إمرضى إنإمتإمن لغانم قال
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بأنه              بينة سالم وأقام إمرضه، بالموتإمن بينة غانم فأقام إمات ثم فأنتحر
بينة            لن العبدان، ورق وسقطتا البينتان تعارضت إمات المرضثم إمن برئ
إمن            البرء أثبتت والخرى إمنه البرء ونفت إمرضه الموتإمن أثبتت أحدهما

وبقى          وسقطتا فتعارضتا بينهما الجمع فتعذر إمنه ونفتإموته إمرضه
        ( ) . اختلف   أو الثمن قدر في المتبايعان اختلف وإن فصل الرق على العبدان

بينة             يكن لم فإن الجارة، فيإمدة أو الجرة قدر فيفي المتكاريان
وإن            البيع، في الفسخ في ذكرناه إما على التحالفوالفسخ في فالحكم

كانا              فإن فنظرت بينة إمنهما واحد لكل كان وإن له، قضى بينة كانلحدهما
يمنع          الول العقد لن إمنهما بالولى قضى إمختلفين بتاريخين إمؤرختين
أو           واحدا، تاريخا إمؤرختين أو إمطلقتين كانتا وإن الثاني، العقد صحة

( أحدهما        ( قولن وفيهما إمتعارضتان، فهما إمؤرخة والخرى إمطلقة إحداهما
البيع              في ذكرناه إما على فيتحالفا بينة تكن لم لو كما ويصير يسقطان أنهما
          ( له( قضى القرعة له فمنخرجت بينهما فيقرع يستعملن أنهما والثانى
لنهما             بالقسمة القول يجئ توقفول ل العقود بالوقفلن القول يجئ ول

      . أنه       آخر العباسقول أبو وخرج قسمته يمكن ل والعقد فيعقد يتنازعان
توجب              التى بالبينة قضى الجرة قدر في أو المدة قدر الختلففي كان إذا

عليه              له أن بينة وشهدت ألفا عليه لفلن أن بينة شهدت لو كما الزيادة
بينها             يكن فلم عليه الزيادة تنفى باللفل الشهادة لن خطأ وهذا الفين،

البينة            به شهدت إما ينفى البينتين أحد وههنا تعارض، الخرى بينة وبين
بالعوضالخر            يعقد أن يجز لم العوضين بأحد عقد إذا لنه الخرى،

           ( إلىسبب. ( الدعوى وعزيا رجل يد في دارا ادعىرجلن إذا فصل فتعارضتا
المدعى          فأقر فيصفقة، والبتياع إميت كالرثعن اشتراكهما يقتضى

في          اشتراكهما تقتضي دعواهما لن الخر، شاركه لحدهما بنصفها عليه
وكان             إمنهما هالكا كان بعضه فهلك طعاإما كان لو ولهذا إمنهما، جزء كل

فإذا    بينهما، الباقي
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وان           بينهما، به والمقر بينهما المجحود بالنصفجعل النصفوأقر جحد
لن            الخر يشاركه لم بنصفها لحدهما إلىسببفأقر يعزيا ولم ادعيا

    ( ) . دارا        رجلن ادعى وان فصل إمنه جزء فيكل الشتراك تقتضي ل دعواه
بجميعها             يده هيفي الذى وأقر نصفها إمنهما واحد لكل ثالث يد في

الخر            للمدعى القرار له المقر إمن سمع قد كان فان نظرت لحدهما
حكم             لزإمه إليه صار فإذا بذلك، أقر لنه إليه النصف تسليم لزإمه بنصفها

إمنه              يسمع لم وان يده، في العين صارت ثم بعين لرجلين أقر كرجل إقراره
ودعواه             له الجميع يكون أن يجوز لنه بالجميع، له حكم فادعىجميعها اقرار

خص             قد يكون أن ويجوز النصف، فله الجميع له إمن لن للنصفصحيح



بالنصفوتنقل             له إمقر أنه يعلم أو بينة، النصف على لن بالدعوى، النصف
      . يده       في الذى الذى قال وان النصف في الخر المدعى إمع إليه الخصوإمة

( ) . أحدها            أوجه ثلثة ففيه هو، لمن أعلم ل والنصفالخر لى نصفها الدار
على              وبقى القرار فبطل يدعيه ل لمن أقر لنه يده النصففي يترك أنه

           ( ل. ( يده في الذى لن عنده ويكون إمنه ينتزعه الحاكم أن والثانى إملكه
 ( ) . أنه          والثالث الضال كالمال للحفظ الحاكم فأخذه يدعيه ل له والمقر يدعيه

لنه             خطأ وهذا آخر إمستحق وليسله يدعيه لنه الخر المدعى إلى يدفع
        ( ) . نصرانيا   وإبنا إمسلما إبنا وخلف إماترجل إذا فصل الدعوى بمجرد حكم

إما              على وأقام يرثه وأنه دينه على أبوه إمات أنه إمنهما واحد كل وادعى
غير            البينتان كانت فان نظرت نصرانيا كان أنه عرف فان بينة، يدعيه

والذى           بالصل شهد بالنصرانية إمنشهد لن السلم، ببينة حكم إمؤرختين
فقدإمت           بالنصرانية، علىإمنشهد حادثخفى بأإمر شهد بالسلم شهد

بأنه            إحداهما فانشهدت التعديل بينة على الجرح بينة تقدم كما شهادته
إمات         بأنه الخرى وشهدت السلم كلإمه وآخر إمات
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 ( أنهما       ( أحدهما قولن وفيهما إمتعارضتان، فهما النصرانية كلإمه وآخر

النصرانيلن            قول القول فيكون بينة ول إمات لو كما فيكون يسقطان
        ( فمن  ( بينهما أقرع بالقرعة قلنا فإن يستعملن، أنهما والثانى إمعه الظاهر

ففيه            بالقسمة قلنا وإن بالوقفوقف، قلنا وان ورث، القرعة له خرجت
  ( )        ( قول. ( وهو والثانى الميراث غير في يقسم كما يقسم أنه أحدهما وجهان

توريثهما             في الخطأ تيقن بينهما قسم إذا لنه يقسم، ل أنه اسحاق أبى
لم            وإن فقسم، بينهما إمشتركا المال يكون أن يجوز الميراث غير وفى

وفيها           إمؤرختين أو إمطلقتين كانتا سواء البينتان، تعارضت دينه يعرفأصل
         ( فالقول. ( غيرهما يد في المال كان فإن تسقطان، أنهما أحدهما قولن

انهما              قلنا وان بينهما، كان يديهما في كان وأن المال، يده في إمن قول
إلىأن            يوقفوقف قلنا وإن بينهما، أقرع يقرع قلنا فإن يستعملن،

        . الخطأ     يتيقن لنه يقسم ل إسحاق أبو وقال قسم يقسم قلنا وان ينكشف،
يجوز            لنه خطأ إسحاق أبو قاله وإما يقسم، أنه والمنصوص توريثهما، في
وادعى            أحدهما أسلم ثم نصرانيان وهما ابناه فورثه نصراني يموتوهو أن

المسائل            في عليه الميتويصلى ويغسل الجميع، ليأخذ إماتإمسلما أباه أن
كما            إمسلما كان وان عليه بالصلة وينوى المسلمين فيإمقابر ويدفن كلها
   ( ) . إماترجل        وان فصل الكفار بموتى اختلطوا إذا المسلمين فيإموتى قلنا

أسلم            البنين أحد وأن إماتإمسلما أباهما أن البنان واتفق ابنين وخلف
أبى             إموت قبل أيضا أنا أسلمت فقال الخر في واختلفا الب، إموت قبل

الصل           لن علىاسلإمه المتفق قول فالقول الخر وأنكر بيننا فالميراث
         . الب،   فيوقتإموت واختلفا علىاسلإمهما اتفقا ولو الكفر على بقاؤه

بعد             إمات بل الخر وقال لى، فالميراث اسلإمك قبل أبى إمات أحدهما فقال
   . إماترجل         وان الب حياة الصل الثانيلن قول فالقول أيضا اسلإمي

وقال          كافرا إمات البوان فقال وابنينإمسلمين، كافرين أبوين وخلف
 : قولين         العباسيحتمل أبو قال فقد إماتإمسلما البنان
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           ( الولد( كان كافران أنهما ثبت إذا لنه البوين، قول القول أن أحدهما
     ( ) . أن      يوقفإلى الميراث أن والثانى السلم يعلم أن إلى بكفره إمحكوإما

قبل            الكفر في البوين يتبع إنما الولد لن ينكشفالإمر أن يصطلحوا
أنه             ويحتمل إمسلما كان أنه ويحتمل نفسه، حكم فله البلوغ بعد فأإما البلوغ،

     ( ) . ابن       وله إماترجل وإن فصل ينكشف أن إلى فوقفالإمر كافرا كان
الدار               وأن إمات أباه أن الحاضر فادعى رجل يد في دار وله غائب وابن حاضر

سواهما               له وارث ل وأنه إمات بأنه الخبرة أهل إمن بينة وأقام أخيه وبين بينه
النصف            وحفظ نصفها الحاضر إلى ويسلم يده في إممنهي الدار انتزعت

الغائب             نصيب وفى نصفه، قبضالحاضر الذإمة في دين له كان وان للغائب،
  ( ) .       ( ل: ( أنه والثانى كالعين عليه ويحفظه الحاكم يأخذه أنه أحدهما وجهان

إليه             يدفع فيما الحاضر يطالب ول له أحفظ الذإمة في كونه لن يأخذه
الخبرة              أهل إمن البينة تكن لم وان البينة، في قدحا ذلك في لن بضمين

وارثا               له تعرف ل بأنها تشهد لم أنها إل الخبرة أهل كانتإمن أو الباطنة
إليها              يسافر كان التى البلد إلى الحاكم يبعث حتى شئ إليه يدفع لم سواه

. إليه               دفع غيره وارث له يعرف ولم سأل فإذا ؟ آخر وارث له هل فيسأل
   :       : يأخذ    أن وأحب الم في وقال ضمينا، إمنه يأخذ الله رحمه الشافعي قال

   ( ) : أخذ        يجب أنه أحدهما قولن فيه قال إمن أصحابنا فمن ضمينا، إمنه
     ( ) . يجبلن      ول يستحب أنه والثانى آخر وارث ظهر ربما لنه الضمين

يحجب              الوارثإممن كان إن قال إمن وإمنهم غيره، له وارث ل أنه الظاهر
يحجب              ل إمن لن استحب، كالبن يحجب ل إممن كان وان وجب، والعم كالخ

يحجب            وإمن بالشك، اليقين يترك فلم يزاحمه فيمن ويشك وارث، أنه يتيقن
     . كان        ان قال إمن وإمنهم الحالين علىهذين القولين وحمل إرثه، في يشك

كان              وان يظهر، إمن حق يضيع أن يؤإمن ل وجبلنه إمأإمون غير الوارث
علىهذين             القولين وحمل يظهر، إمن حق يضيع ل لنه يجب لم إمأإمونا

الحالين. 
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ل              أنه الشهود شهد فإن ينقصكالزوجين، فرضل له إممن الوارث كان وان

إمنه              يؤخذ ول للفرضين أكمل إليه دفع الخبرة أهل إمن وهم سواه له وارث
إمن               يكونوا ولم بذلك شهدوا أو سواه، له وارث ل أنه يشهدوا لم وان ضمين،

المال             ربع إليه دفع زوجا كان فإن أنقصالفرضين، إليه دفع الخبرة أهل
لم             فإن الباقي، ويوقف عائل الثمن ربع إليها دفع زوجة كان وان عائل،

     ( ) . فقال      وابنها، اإمرأة إماتت وان فصل الباقي إليه دفع آخر وارث يظهر
البن             إمات بل أخوها وقال فورثته، البن إمات ثم البن، فورثها إماتت زوجها

إمال              يجعل بل إميت، يورثإميتإمن لم فورثتها إماتت ثم الم فورثته أول
عند              حياته تيقن إمن ال يرث ل لنه والخ، للزوج المرأة وإمال للزوج البن

فلم             إمورثه إموت عند الميتين إمن واحد تعرفحياة ل وههنا إمورثه، إموت
       ( إبنا     ( وخلف دار وله رجل إمات وإن فصل كالغرقى الخر إمن أحدهما يورث

الدار،           أصدقها أنه الزوجة وادعت إميراثا، تركها أنه البن فادعى وزوجة،
بينة             لن الرث، بينة على الزوجة بينة قدإمت بينة، إمنهما واحد كل وأقام
حادثعلى           بأإمر تشهد الصداق وبينة المتقدم الملك بظاهر تشهد الرث
      ( ) . داريهما،     بين حائطا تداعىرجلن وإن فصل الرث بينة على الملكخفى

يكن             ولم والحد السمك في لها إمساويا إحداهما تربيع على إمبنيا كان فإن
بنى             إمن قول فالقول لحدهما بينة تكن ولم الخرى الدار لبناء إمخالفا بناؤه

     . أزج        عليه لحدهما كان وان لداره بنى أنه الظاهر لن داره، تربيع على
لم             الذى وهو إمطلقا كان وإن للزج، بنى أنه الظاهر لن قوله فالقول



إمتصل            لنه بينهما وجعل حلفا بينة تكن ولم السترة سوى به يقصد
         . الخر   على يقدم ولم جذوع عليه لحدهما كان وان واحدا اتصال بالملكين

الجذوع            ووضع بينهما، كان الجذوع وضع قبل فيه تنازعا لو لنهما بذلك
حائط              على الجذوع وضع يرى حاكم بقضاء أو الجار إمن بإذن يكون أن يجوز

ثم               دار عن إماترجل لو كما إمحتمل، بأإمر تيقناه إما يزيل رضاه بغير الجار
أجنبي      يد في الدار وجد
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           ( حلفكل( بينة السقفول العلو وصاحب السفل تداعىصاحب وإن فصل

كالحائط           بينهما فكان إملكيهما توسط حاجز لنه بينهما، وجعل إمنهما واحد
بينهما            فهى إمسكن تحتها كان فإن الدرجة، في تنازعا فإن الداربن، بين

. وجهان            ففيه جب إموضع تحتها كان وأن بها، النتفاع في إمتساويان لنهما
 ( )        ( أنه( والثانى بها يرتفقان لنهما بينهما ويجعل يحلفان أنهما أحدهما

وإن            العلو، صاحب إمنفعة بها المقصود لن له ويقضى العلو يحلفصاحب
به            يختصبالنتفاع لنه له، وقضى العلو حلفصاحب إمنصوبا سلما تداعيا

الصحن            في الدرجة كانت نظرتفإن الدار صحن تداعيا وإن الصعود، في
في             الدرجة كانت وإن عليه، يدا إمنهما واحد لكل لن بينهما، وجعل حلفا
        ( ) : ولهذا   يدا، إمنهما واحد لكل لن بينهما أنها أحدهما وجهان ففيه الدهليز

     ( ) . في       لنها السفل لصاحب أنه والثانى بينهما كانت الدار أصل في تنازعا لو
 ( ) . وان          فصل فيها الستطراق إمن العلو صاحب يمنع أن يجوز ولهذا يده،

لن            بينهما وجعل حلفا وأرضالخر أحدهما نهر بين إمسناة تداعىرجلن
ولصاحبالرضإمنها            النهر في الماء تجمع لنها النهر لصاحب إمنفعة فيها

     ( ) . وأحدهما      دابة رجلن تداعى وان فصل أرضه إمن الماء تمنع لنها إمنفعة
    . رحمه        إسحاق أبو وقال له الراكبوقضى حلف بلجاإمها آخد والخر راكبها
الول،              هو والصحيح له، لكانت انفرد لو إمنهما واحد كل لن بينهما هي الله

يد            وفى عماإمة تداعيا وإن له بالتصرففقضى المنفرد الراكبهو لن
كل             يد لن بينهما، وجعلت الباقيحلفا الخر يد وفى ذراع إمنها أحدهما

ثيابحلف            عليه ولحدهما عبدا تداعيا وان العماإمة، على ثابتة إمنهما واحد
ل             العبد إلى تعود الثياب إمنفعة الثيابلن صاحب يقدم ول بينهما، وجعل

          ( ) . أنه   فادعى عاقل بالغ عبد رجل يد في كان وان فصل الثياب إلىصاحب
لن             يمينه إمع قوله فالقول كذبه وان بالملك، له حكم صدقه فإن عبده،

كان     وان الحرية، الظاهر
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فهو               يده في وهو نفسه عن يعبر ل لنه المدعى قول فالقول يميز ل طفل

لنا             قوله، يقبل لم له بمملوك لست فقال الطفل هذا بلغ وان كالبهيمة
        . يثبت      لم ابنه أنه فادعى رجل جاء وان بإنكاره يسقط فل بالملك له حكمنا

له             فيثبت يعتقه ربما لنه الملك بصاحب اضرارا فيه لن دعواه بمجرد نسيه
           . كان  وان ولئه، النسبسقطحق يدعى لمن نسبه ثبت وإذا الولء عليه
    ( بالملك       ( يحكم ل أنه أحدهما وجهان ففيه فأنكر إمملوكه أنه وادعى إمراهقا

   ( له          ( يحكم أنه والثانى كالبالغ انكاره إمع بملكه يحكم فلم نفسه عن يعبر لنه
    ( ) . إمتاع       الزوجان تداعى وان فصل لقوله حكم ل لنه الصحيح وهو بالملك



في            لنه نصفين بينهما الجميع وجعل حلفا بينة ول يسكنانه الذى البيت
تداعى            وان فيها، يسكنان التى الدار تداعيا لو كما بينهما، فجعل يدهما

المكترىلن           قول فالقول المكراة الدار في الذى المتاع والمكترى المكرى
لنه              للمكترى فهو إمسمر غير سلما تداعيا وان الدار، في إما على ثابتة يده
الدار،.            أجزاء إمن لنه المكرى قول فالقول إمسمرا سلما تداعيا وان كالمتاع

بالدار          إمتصلة لنها المكرى قول فالقول المسمرة الرفوف تداعيا وان
الله           رحمه الشافعي قال فقد إمسمرة كانتغير وان كأجزائها، فصارت
تنقل            وقد العادة في تترك الرفوفقد لن بينهما وتجعل يتحالفان أنهما

( فصل           ( بينهما فجعل للمكرى تكون أن ويجوز للمكترى تكون أن فيجوز عنها
الحق               لصاحب يجز لم دفعع إمن إممتنع غير وهو رجل على حق له وجب وإمن

إلىإمن               الدين به يقضى فيما الخيار لن اذنه بغير حقه إماله إمن يأخذ أن
فإن                رده، لزإمه إذنه بغير أخذ وان يعطيه، إما ال يأخذ أن يجوز ول الدين عليه
لم               فإن أدائه إمن إممتنعا كان وان حق، بغير غيره إمال أخذ لنه تلفضمنه

وسلم              عليه الله صلى لقوله إماله إمن يأخذ أن فله بالحاكم أخذه على يقدر
           ( وان(    به، اضرار الحال هذا في إماله أخذ إمن إمنعه وفى إضرار ول ضرر ل

( أحدهما            ( وجهان ففيه بينة عليه له تكون بأن بالحاكم أخذه على يقدر كان
. بنفسه               يأخذه أن يجز فلم بالحاكم أخذه على يقدر لنه يأخذه أن يجوز ل أنه
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             ( سفيان( أبا إن الله رسول يا قالت هندا لن يجوز أن المذهب وهو والثانى

عليه              فقال سرا، آخذه إما إل وولدى يكفيني إما يعطينى ل وأنه رجلشحيح
القدرة            إمع الخذ في لها فأذن بالمعروف، وولدك يكفيك إما خذى السلم

كان             فإن أخذه، له فجاز إمشقة المحاكمة في عليه ولن بالحاكم، الخذ على
أخذه               جنسه غير إمن كان وإن حقه، قدر أخذ إمنجنسحقه عليه قدر الذى
يبيعه               ولكن يتملكه أن يجوز فل جنسإماله غير إمن لنه يتملكه أن يجوز ول

   ( ) : رجل        يواطئ أنه أحدهما وجهان البيع كيفية وفى فيحقه، ثمنه ويصرف
 ( ) . وهو           والثانى عليه المال الحاكم فيبيع أدائه إمن إممتنع وأنه بحق له ليقر

الحاكم             عند الحق يثبت أن عليه يتعذر لنه بنفسه المال يبيع أنه المذهب
ففيه             البيع قبل العين تلفت فإن بنفسه، بيعه فملك بيعه إمن إممتنع وأنه

لنها:             دينه يسقط ول الحق عليه إمن تتلفإمنضمان أنها أحدهما وجهان
. كالرهن          المالك إمنضمان هلكها فكان إمنها، حقه لستيفاء إمحبوسة

          : إذن  بغير أخذها لنه الحق صاحب تتلفإمنضمان أنها الثاني والوجه
فتلفإمن            المالك بإذن أخذه فإنه الرهن بخلف ضمانه فتلفتإمن المالك

   (...    )    ( بلفظ ( عليه إمتفق الناسأعطوا أن لو عباس ابن حديث الشرح ضمانه
اليمين(           ولكن وأإموالهم رجال ناسدإماء لدعى الناسبدعواهم يعطى لو

          ( عن   حبان وابن عمر ابن عن نافع عن البيهقى وأخرجه عليه المدعى على
جده،             عن أبيه بنشعيبعن عمرو عن والترإمذي عمر، ابن عن إمجاهد

 (..   )  . سبق    الحضرإمي قصة في حديث ضعيف عنده وإسناده والدارقطني
 (.. أخرجه.     (    دابة تداعيا رجلين أن الشعري أبىإموسى حديث تخريجه

وأقام      (     دابة تداعيا رجلين أن بلفظ جابر حديث والبيهقيإمن الدارقطني
وسلم              عليه الله صلى الله رسول بها فقضى دابته أنها بينة إمنهما واحد كل

      . والحاكم     والنسائي داود وأبو أحمد وأخرج ضعيف واسناده يده، للتىفي
اختصما (    رجلين أن والبيهقي
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بينة              إمنهما واحد كل فأقام بعير، في وسلم عليه الله صلى الله إلىرسول
    ( على         الختلففيه وذكر بينهما وسلم عليه الله النبيصلى فجعله له، أنه
عن             قتادة عن بنسلمة حماد رواه فقد إمعلول هو البيهقى وقال قتادة،

     . ابن          أخرجه الوجه هذا وإمن هريرة أبى عن نهيك بن بشر أنسعن بن النضر
عن             عنه فقيل عروبة، أبى بن علىسعيد واختلففيه فيصحيحه، حبان
عنسماك               عنه وقيل أبىإموسى عن أبيه عن بردة أبى بن سعيد عن قتادة
       : سماك       قال البخاري قال رجل، أن أنبئت قال بنطرفة تميم حربعن بن

هذا               بردة أبو يسمع لم هذا فعلى الحديث، بهذا بردة ابا حدثت أنا حرب بن
عن              قتادة عن حماد عن إمدرك بن إمظفر كاإمل أبو ورواه أبيه، إمن الحديث

بنحرب              سماك به فحدثت حماد قال إمرسل، بردة أبى أنسعن بن النضر
  : أنه         الصحيح والخطيب والبيهقي الدارقطني وقال بردة أبا حدثت أنا فقال

          . الحوصعنسماكعن   أبى عن أبىشيبة ابن ورواه إمرسل عنسماك
له              أنه البينة إمنهما واحد كل فأقام بعيرا ادعيا رجلين أن بنطرفة تميم
جابر            بذكر الطبراني ووصله بينهما، به وسلم عليه الله النبيصلى فقضى

عبد             بن سويد عنه والراوي أرطاه بن حجاج أحدهما في بإسنادين بنسمرة
(   )  . يمينه       أو شاهداك حديث ضعفاء والثلثة الزيات ياسين الخر وفى العزيز،

   )    ( يا   (    قالت هندا أن حديث تخريجه سبق ضرار ول ضرر ل حديث تخريجه سبق
      (.. الله       رضى عائشة عن عليه إمتفق شحيح رجل سفيان أبا ان الله رسول
           : صلى  الله علىرسول أبىسفيان اإمرأة عتبة بنت هند دخلت قالت عنها

يعطينى              ل رجلشحيح سفيان أبا ان الله رسول يا فقالت وسلم عليه الله
فهل              علمه بغير إماله إمن أخذت إما إل بنى ويكفى يكفيني إما النفقة إمن

إمن             (  خذى وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال ؟ جناح إمن ذلك علىفي
     :  ( كلإمن      اللغة في المدعى اللغة بنيك ويكفى يكفيك بالمعروفإما إماله

نوزع          إملكشئ ادعى أو علما أو نسبا ادعى
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البينة               وسميت غيره، نازع إذا إل إمدع الشرع في يقال ول ينازع، لم أو فيه

. الشئ             بان إمن خفائه بعد وتوضحه الحق عن تبين لنها الشهود، وهى بينة
 (  )  . وهو        الشهود اإمتحان قوله ووضح لىظهر وتبين أظهرته وأبنته ظهر، إذا

إمن          وأصله المحنة والسم اختبرته أي واإمتحنته الشئ إمحنت اختبارهم،
  ( )  . إمن       إمأخوذ الترجيح قوله وطينها ترابها خرجت إذا إمحنا البئر إمحنت
في           إمراجيح وقوم إمنه، أرزن كنت إذا بفلن ورجحت الميزان، رجحان

. الخرى            ليسفي شئ بزيادة أقوى الحجتين إحدى يكون أن وإمعناه الحلم،
)         ( وعزيا (  المجلسقوله في إحضاره وهو الفقد ضد النقد الثمن ونقده قوله
انتمى)             أي هو واعتزى إليه، نسبته أي وعزوته أبيه، إلى عزيته يقال الدعوى

ول           أبيه، بهن فأعضوه الجاهلية بعزاء تعزى الحديثإمن وفى وانتسب،
في           (  قدحا قوله فلن آل يا قولهم وذلك وانتمى، انتسب إمن أي تكنوا

 ( على)           ( أزج قوله أيطعنت نسبه قدحتفي يقال الجرح، إمثل القدح البينة
قال            وآزاج، آزج والجمع البنية ضربإمن الرج إمخفف، إمحرإمك فعل وزن
أرج:      *        ويروى إموثق وطئ صم أزج له حقة داود بن سلميان بناه العشى

( جب         (  إموضع قوله الساطين وبين المساجد فيإمحاريب كالعقود وهو عال
( )  . إمسناة          قوله وسطها الدار صحن أن ذكرنا وقد الماء، ووعاء السرداب هو

    .      : فيها  لن سميتإمسناة يرده للسبيل يبنى ضفين المسناة الهروي قال



    : عقد         سنى الله إذا الشاعر قال فتحته إذا الشئ سنيت يقال الماء، إمفاتيح
إمن              الماء تجمع المسناة أن يدل إما الكتاب إمن إمواضع في وذكر تيسرا أإمر

تعالى             قوله في التفسير أهل ذكر وقد علىحقيقة، أقفإمنه ولم النهر،
           ( قوله(  السيول إماء فيه يجمع ذلكسدا وكان المسناة، العرم أن العرم سيل

       ( ذكر( وقد الحتلم، قارب الذى هو إمراهقا
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        ( تصح (    ول والبنية البيت وآلت الثات ههنا هو الدار في الذى المتاع قوله

تخلإمن              لم عينا تداعيا وإن إمكلفرشيد، التصرفحر جائز إمن إل الدعوى
 . أحوال  فيتحالفان -             1أربعة بينة ول به يعمل ظاهر ثم ول أحد بيد تكون ل أن

بها           فيحلف به عمل لحدهما أنها يرجح ظاهر وجد وإن ويتناصفانها،
عليه -            2ويأخذها  يحلفقضى لم فإن بيمينه، له فهى أحدهما بيد تكون أن

 . بينة    أقام ولو ببعضه -       3بالنكول إممسك كل كشئ بينيهما تكون أن
والخر          سائقة واحد كحيوان أحدهما يد قويت فإن ويتناصفانه فيتحالفان

له            فالعين بينة لحدهما كان وإمتى أقوى، تصرفه لن بيمينه فللثانى راكبه
إمن            وتساوتا به بينة إمنهما واحد لكل كان فإن والكندي الحضرإمي لحديث

ويقترعان         بأيديهما إما ويتناصفان فيتحالفان وتساقطتا وتعارضتا وجه كل
أحدهما             بيد العين كانت وإن بيمينه، فهو القرعة له خرجت فمن عداه، فيما

لحديث           الداخل بينة على إمقدإمة الخارج وبينة خارج، والخر داخل فهو
   .  ( أقام(       لو لكن الترإمذي عليه المدعى على واليمين المدعى على البينة

لما             الداخل بينة قدإمت إمنه اشتراها أنه بينة والداخل إملكه أنها بينة الخارج
العلم     زياده إمن حلفلكل -         4إمعها لنفسه ادعاها فإن ثالث بيد تكون أن

أقر              وان عليها، واقترعا إمثلها أي بدلها إمع إمنه أخذاها نكل فإن يمينا، واحد
على            لصاحبه واحد وحلفكل يمينا واحد وحلفلكل اقتسماها لهما بها
يحلف            لم فصدقاه وأجمله قالهيلحدهما وإن به، له النصفالمحكوم

أبى            لحديث حلفوأخذها قرع فمن بينهما، ويقرع واحدة حلفيمينا وإل
الله (            رسول فأإمرهما بينة، إمنهما لواحد يكن لم عينا تداعيا رجلين أن هريرة

 .   ( وروى           داود أبو كرها أم أحبا اليمين على يستهما أن وسلم عليه الله صلى
 . المسيب     ابن عن نحوه الشافعي
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       : ادعىرجل     إذا الدعاوى في اليمين باب تعالى الله المصنفرحمه قال

الدم              غير في ذلك كان فإن بينة، للمدعى يكن ولم فأنكره حقا علىرجل
وقد            المدعى، على اليمين ردت اليمين عن نكل فإن عليه، حلفالمدعى

بينة              للمدعى يكن ولم دم في الدعوى كانت وان الدعاوى، باب في ذلك بينا
لوثحلف             هناك كان القصاصنظرتفإن يوجب ل قتل في كان فإن

       . أبى      بن روىسهل إما عليه والدليل بالدية له وقضى يمينا المدعىخمسين
إمحيصة             فأتى أصابهما، جهد إمن خبير إلى خرجا وإمحيصة الله عبد أن جثمة

والله               أنتم فقال يهودا فأتى إماء عين أو فقير في طرح الله عبد أن وذكر
أخو             الرحمن وعبد حويصة وأخوه هو فأقبل قتلناه، إما والله قالوا ؟ قلتموه
فقال            يتكلم، إمحيصة فذهب وسلم، عليه الله صلى الله رسول إلى المقتول

تكلم            ثم حويصة فتكلم الكبر، الكبر وسلم عليه الله صلى الله رسول



     : وإإما        صاحبكم يدوا أن إإما وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال إمحيصة،
عليه             الله صلى الله رسول إليهم فكتب ورسوله، الله بحربإمن ياذنوا أن

عليه             الله صلى الله رسول فقال قتلناه، إما والله إنا فكتبوا ذلك وسلم
    : دم     وتستحقون خمسين أتحلفون الرحمن وعبد وإمحيصة لحويصة وسلم

بمسلمين،             ليسوا ل قالوا ؟ يهود اتحلفلكم قال ل، فقالوا ؟ صاحبكم
ناقة،             بمائة إليهم فبعث عنده إمن وسلم عليه الله صلى الله رسول فوداه

المدعى            جنبة تقوى باللوث ولن حمراء، ناقة إمنها ركضتنى لقد سهل قال
وحلف            عدل له شهد إذا كالمدعى يمينه فسمعت الظنصدقه ويغلبعلى

   : القديم.          في قال قولن ففيه القود يوجب قتل في الدعوى كانت وان إمعه
القود             بها فوجب العمد قتل بها يثبت حجة لنها المدعى بأيمان القود يجب
   : يدوا.           أن إإما وسلم عليه الله صلى لقوله يجب ل الجديد في وقال كالبينة

القصاص،            يذكر ولم الدية فذكر ورسوله، الله إمن يحرب يأذنوا أو صاحبكم
يثبت     ل حجة ولنه
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القديم            بقوله قلنا فإن واليمين، القصاصكالشاهد بها يثبت فل النكاح بها

     . الله       رحمه إسحاق أبو وقال عليهم القود وجب جماعة على الدعوى وكانت
وهذا              جماعة، بها يقتل فل ضعيفة بينة لنها الولى يختاره واحد إل يقتل ل

كالبينة           القول علىهذا والقساإمة بالواحد، تقتل عندنا الجماعة لن خطأ
  ( ) . كان          وإن فصل الجماعة بها قتل الواحد بها قتل فإذا القود إيجاب في

      ( خمسين    ( إمنهم واحد يحلفكل أنه أحدهما قولن ففيه المدعىجماعة
الجماعة              إمن واحد كل حلفبه انفرد إذا الواحد به حلف إما لن يمينا،

   :   . عليهم     يقسط أنه الثاني والقول الدعاوى فيسائر الواحدة كاليمين
بأيمانهم            يجب إما عليهم قسط لما لنه إمواريثهم قدر على يمينا الخمسون

قدر            على أيضا اليمان تقسط أن وجب إمواريثهم قدر على الدية إمن
تتبعض           ل الواحدة اليمين لن الكسر، جبر كسر دخلها وإن إمواريثهم،

عليه           المدعى على اليمين ردت اليمين عن المدعى نكل فإن فكملت،
إمنهم       (   يهود تبرئكم والسلم الصلة عليه لقوله يمينا فيحلفخمسين

         ( يمين  في يوجد وذلك النفس، لحرإمة بالعدد التغليظ ولن يمينا بخمسين
: قولن          ففيه جماعة عليه المدعى كان وان عليه والمدعى المدعى

  ( ) .        ( الخمسين( أن والثانى يمينا خمسين إمنهم واحد يحلفكل أنه أحدهما
إمنهم            واحد يحلفكل أن ههنا القولين إمن والصحيح عددهم، تقسطعلى

خمسين          يحلفون أنهم المدعين في القولين إمن والصحيح يمينا، خمسين
إما             نفسه عن ينفى عليه المدعى إمن واحد كل أن بينهما والفرق يمينا،

لنفسه             يثبت ل إمنهم واحد كل فإن المدعون، وليسكذلك انفرد، لو ينفيه
         ( ) . قول    فالقول شاهد ول لوث يكن لم إذا فأإما فصل انفرد إذا يثبته إما
الناساعطوا         (    أن لو وسلم عليه الله صلى لقوله يمينه إمع عليه المدعى

على           اليمين ولكن ناسوأإموالهم الناسدإماء ناسإمن لدعى بدعواهم
          ( لقوة  اللوث عند المدعى جنبة جعلتفي انما اليمين ولن عليه المدعى

لن            عليه المدعى جنبة في القوة اللوثحصلت عدم فإذا باللوث، جنبته
 . إليه        اليمين فعادت القتل وعدم ذإمته براءة الصل
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       ( واحدة،      ( يمينا يحلف بل تغلظ ل أنها أحدهما قولن فيه ؟ بالعدد تغلظ وهل
تغلظ            فلم ابتداء عليه المدعى على توجهت يمين المزنيلنها اختيار وهو

     ( ) . يمينا     فيحلفخمسين تغلظ أنها والثانى الدعاوى فيسائر كما بالعدد
اللوث،            عدم إمع إموجود وذلك الدم لحرإمة بالعدد التغليظ لن الصحيح وهو
واحد             حلفكل جماعة عليه المدعى كان فإن واحدة يمين إنها قلنا فإن
واحدا            كان فإن المدعى، على اليمين ردت نكلوا فإن واحدة، يمينا إمنهم

وإن             واحدة، يمينا إمنهم واحد حلفكل جماعة كانوا وإن واحدة، حلفيمينا
  . كانوا          وان يمينا حلفخمسين واحدا عليه المدعى وكان بالعدد يغلظ قلنا

( ) .       ( ) . والثانى   يمينا خمسين واحد يحلفكل أنه أحدهما القولين فعلى جماعة
كان             فإن المدعى على اليمين ردت نكلوا فإن رؤوسهم عدد يقسطعلى أنه

 ( أنه         ( أحدهما القولين فعلى جماعة كانوا وإن يمينا، حلفخمسين واحدا
    ( خمسون      ( يقسطعليهم أنه والثانى يمينا خمسين إمنهم واحد يحلفكل

      . فحلفالمدعى      عليه المدعى نكل وإذا الدية إمن إمواريثهم قدر على يمينا
في              كان وإن بالدية، له قضى المال يوجب قتل في كان فإن له، وقضى

نكول            إمع المدعى يمين لن واحدا، القصاصقول القصاصوجب يوجب قتل
الخر          القول في وكالقرار القولين أحد في كالبينة عليه المدعى

      ( ) . وعلى     اثنين على القتل ادعى وإن فصل إمنهما واحد بكل والقصاصيجب
اللوث           لوجود اللوث حلفالمدعىعلىصاحب الخر دون لوث أحدهما

يصح              ل علىجماعة القتل ادعى وإن اللوث لعدم عليه لوث ل الذى وحلف
القتل            ادعى وإن إمحال، دعوى لنها دعواه تسمع لم القتل على اشتراكهم

حلف            الحاضر وأنكر اثنان وغاب واحد إمنهم لوثفحضر وهناك ثلثة على
 ( ) : أنه         أحدهما أوجهان ففيه وأنكر الثاني فإنحضر يمينا، المدعىخمسين

يمينه             في إمنهما واحد كل ذكر حضرا لو لنهما يمينا، خمسين يحلفعليه
      . وعشرين      يحلفخمسا أنه الثاني والوجه ذكره يكرر أن وجب انفرد فإذا

حلفعليهما       حضرا لو لنهما يمينا
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فإنحضر            نصفالخمسين، يحلفعليه أن وجب انفرد فإذا يمينا، خمسين

( )      ( والثانى    ( يمينا خمسين يحلفعليه أنه أحدهما وجهان ففيه وأنكر الثالث
. يمينا            عشرة فيحلفسبع الكسر ويجبر يمينا ثلثخمسين يحلفعليه أنه

الحاضر             على أقسم الخران كيفقتله أعلم ول عمدا هذا قتله قال وإن
القود            ففى بالعمد وأقرا حضرا فإن الخران، يحضر أن إلى ووقفالإمر

واحد             كل وعلى إمغلظة، الدية ثلث الول على وجب بالخطأ أقرا وان قولن،
  ( ل          ( أنه أحدهما وجهان ففيه القتل أنكر وان إمخففة، الدية ثلث الخرين إمن

 ( وهو             ( والثانى به يحكم إما الحاكم يعلم ول يحلفعليه، إما يعلم ل يحلفلنه
القتل،             بأصل ليسبجهل القتل بصفة جهله يحلفلن أن اسحاق أبى قول

        . عددهم،      أعلم ل وتفر هذا قتله قال وإن القتل يصفا حتى حلفحبسا فإذا
وان                يخصه، إما يعلم ل لنه الحاضر على يقسم لم القود يجب ل إنه قلنا فإن

     ( تقتل      ( الجماعة لن يقسم أنه أحدهما وجهان ففيه القود يجب انه قلنا
      ( ل     ( أنه اسحاق أبى قول وهو والثانى بعددهم الجهل يضر فلم بالواحد

( ) . فصل             إمنها يخصه إما يعلم ول الدية على القود عن عفا ربما لنه يقسم
يغلب             إمعنى يوجد أن هو المدعى فيجنبة اليمين يثبتلجله الذى واللوث

ل            أعدائه إمحلة في القتيل وجد فإن المدعى، الظنصدق على إمعه
في            وجد النصار قتيل لن المدعى، فيحلف لوثا ذلك كان غيرهم يخالطهم

اليمين            وسلم عليه الله النبيىصلى فجعل للنصار، أعداء وأهلها خبير
المدعى،             الظنصدق على يغلبإمعه إمن لكل أصل هذا فصار المدعين، على



يكن            لم غيرهم يخالطهم كان وان يمينه، إمع المدعى قول القول فيجعل
أو              دار في قتيل عن تفرقتجماعة وان غيرهم، قتله يكون أن لجواز لوثا

لن            قتلوه أنهم فيحلفالمدعى لوث، فهو قتلوه أنهم الولى وادعى بستان
الولى             ادعى فإن لوث، فهو فيزحمة قتيل وجد وان قتلوه، أنهم الظاهر

إمعه             رجل أرضوهناك في قتيل وجد وان له، حلفوقضى قتلوه أنهم
عليه            الولى ادعى فإن لوث، فهو غيره وليسهناك بالدم سيفإمخضب

رجل               أو سبع إمن غيره هناك كان فإن قتله أنه الظاهر لن حلفعليه القتل
أو              السبع قتله يكون أن يجوز السيفلنه اللوثعلىصاحب يثبت لم إمول

المولى   الرجل
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لوثعلى           فهو الطائفتين احدى إمن قتيل فوجد تقابلتطائفتان ان

لن            بالدية، له حلفوقضى قتلوه أنهم الولى ادعى فإن الخرى، الطائفة
على             العبيد أو النساء إمن جماعة وانشهد طائفة، تقتله لم أنه الظاهر

البعضلم            كلم بعضهم وسمع واحدة دفعة جاءوا فان نظرت، بالقتل رجل
جاؤا             وان الشهادة، على تواطأوا قد يكونوا أن يجوز لنه لوثا، ذلك يكن
وانشهد          إمعهم، ويحلفالولى اللوث ثبت أقوالهم واتفقت إمتفرقين

لم             وشهدوا واحدة دفعة وجاءوا بالقتل علىرجل كفار أو فساق أو صبيان
جاءوا             فإن الشهادة، على تواطأوا قد يكونوا أن يجوز لنه لوثا، ذلك يكن
 :    ( ) . لنه     لوث ذلك أنه أحدهما وجهان ففيه أقوالهم وتوافقت إمتفرقين

 ( ) . أنه          والثانى علىصدقهم يدل تواطؤ غير إمن واحد علىشئ اتفاقهم
حكما،             خبرهم لجعلنا لوثا بقولهم أثبتنا فلو لخبرهم حكم ل ليسبلوثلنه
ول              دعوى لنه لوثا، قوله يكن لم إمات ثم قتلنيفلن المجروح قال وان
كانت              فان بالقتل، رجل على عدل فانشهد لوثا، يجعل فل صدقه به يعلم
لن            بالدية، له وقضى يمينا حلفالمدعى المال يوجب قتل في الدعوى

القصاصحلف           يوجب قتل كانتفي وان واليمين، بالشاهد يثبت المال
. الجديد           قوله في والدية القديم قوله القصاصفي ويجب يمينا خمسين

             ( لم( بالعصا قتله أنه آخر بالسيفوشهد فلن قتله أنه واحد شهد وان فصل
يكون            وهل واحد، قتل على تتفقشهادتهما لم لنه بشهادتهما، القتل يثبت

 : يوجب          فيإموضع قال المدعى، فيجانب القساإمة يوجب لوثا ذلك
    .    : ذلك    في واختلفأصحابنا القساإمة يوجب ل فيإموضع وقال القساإمة،
على            اتفقاء لنهما واحدا قول القساإمة يوجب لوث هو إسحاق أبو فقال

. الناقل            إمن غلطا الخر القول وجعل فيصفته اختلفا وانما القتل اثبات
يوجب             ول ليسبلوث ذلك ان الوكيل وابن سلمة بن الطيب أبو وقال

الظن              يغلبعلى فل الخر يكذب إمنهما واحد كل لن واحدا، قول القساإمة
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المسألة             في قال إمن وإمنهم الناقل، غلطإمن الخر والقول يدعيه، إما صدق

    ( )     ( إما ( ووجههما ليسبلوث، والثانى القساإمة، يوجب لوث أنه أحدهما قولن
يثبت              لم بقتله أقر أنه آخر وشهد فلن قتله انه واحد شهد وإن ذكرناه،
وثبت          بالقرار شهد والخر بالقتل شهد أحدهما لن بشهادتهما، القتل

إمنهما            واحد كل هناك فان قبلها وتخالفالمسألة عليه المشهود على اللوث



إمنهما             واحد كل بل للخر إمكذب غير إمنهما واحد كل وههنا الخر، يكذب
حلف             القتلخطأ كان فإن إمنهما، إمنشاء إمع فيحلفالمدعى الخر يقوى
على             الدية وجبت بالقتل شهد إمن حلفإمع فإن الدية، وثبتت واحدة يمينا

في             الدية وجبت بالقرار إمنشهد حلفإمع وإن بالبينة، تثبت لنها العائلة
للقصاصحلفالمدعى           إموجبا القتل كان وان بالقرار، تثبت لنها إماله

وإن            الخر، في والدية القولين أحد القصاصفي له ووجب يمينا خمسين
ادعاه               بما له وشهد خطأ ول عمدا يقل ولم وليه قتل أنه علىرجل ادعى

لنه               بيمينه، الحكم يمكن لم شاهده حلفإمع لو لنه لوثا، ذلك يكن لم شاهد
. اللوث           وبطل الشهادة فسقطت يستوفىإموجبه حتى القتل صفة يعلم ل

            ( ثبت( يعينا ولم الرجلين هذين أحد قتله فلنا أن شاهدان شهد وإن فصل
المقتول             أن ثبت قد لنه عليه، القتل يدعى علىإمن الولى اللوثفيحلف

علىرجل             شاهد فإنشهد إمقتول، بينهما وجد لو كما فصار أحدهما قتله
على              يغلبإمعه إما اللوث لن اللوث، يثبت لم الرجلين هذين أحد قتل أنه

فل              الوليين إمن لمنشهد الشاهد أن يعلم ول المدعى يدعيه إما الظنصدق
ادعى              وان لوث، يثبتفيحقه فلم الوليين إمن واحد الظنصدق يغلبعلى

سقطحق             الخر وكذبه اللوث فيإموضع علىرجل إمورثه قتل الوارثين أحد
. قولن           فيه المدعى اللوثفيحق يسقط وهل القساإمة المكذبإمن

           ( المزنيلن( اختيار وهو الدية نصف يسقطفيحلفويستحق ل أنه أحدهما
يمنع             ل الوارثين أحد تكذيب ثم الشاهد، إمع كاليمين اللوث إمع القساإمة
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الخر             يمنع ل الوارثين أحد تكذيب فكذلك الشهادة يحلفإمع أن إمن الخر

      (  ) . على     يدل اللوث لنه يسقط، أنه الثاني والقول اللوث إمع يقسم أن إمن
المدعىإمن            كذب على يدل المنكر وتكذيب الظن جهة إمن المدعى صدق
عليه           فيحلفالمدعى لوث بغير القتل وبقى وسقطا فتعارضا الظن جهة

وقال               أعرفه، ل آخر ورجل زيد أبى قتل البنين أحد قال وإن ذكرناه إما على
عينه             علىإمن واحد كل أقسم أعرفه ل آخر ورجل عمرو قتله الخر

أن             لجواز للخر إمكذب غير إمنهما واحد كل لن الدية، ربع عليه ويستحق
إمنهما             واحد كل وقال رجعا فإن أخوه، عليه ادعى الذى هو الخر يكون

الذى              على إمنهما واحد كل أقسم أخى عليه ادعى الذى هو الخر أن علمت
      . علمت       إمنهما واحد كل قال وإن الدية ربع عليه ويستحق أخوه عليه ادعى

فإن              للخر، إمكذبا إمنهما واحد كل أخىصار عليه ادعى الذى غير الخر أن
الذى:             على إمنهما واحد كل أقسم اللوث يسقط ل تكذيبأحدهما إن قلنا

    :   . اللوث      يسقط التكذيب إن قلنا وإن الدية ربع عليه واستحق ثانيا يمينه
إمع            عليه المدعى قول القول ويكون رده شيئا أخذ فإن القساإمة، بطلت

ولم              قتلته أنا وقال آخر فجاء لوث عليه علىرجل القتل ادعى وإن يمينه،
نفسه            على وإقراره بإقراره القساإمة إمن المدعى يسقطحق لم هذا يقتله

المقر             ويطالب يرجع أن للمدعى وهل يدعيه ل الدم صاحب لن يقبل، ل
         ( ) . ابراء   الول على دعواه لن إمطالبته، ليسله أنه أحدهما قولن فيه بالدية
          ( باللوثإمن   ( الول على دعواه لن يطالب، أن له أن والثانى سواه إمن لكل

وان            اليقين، إلى ويرجع الظن يترك أن فجاز يقين والقرار الظن جهة
فقد             العمد بشبه ففسره صفالعمد له فقيل العمد قتل ادعىعلىرجل
قال             إمن أصحابنا فمن يقسم، أنه الربيع وروى يقسم، ل أنه المزني نقل

 . قولن  فيه
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           ( أبرا( وبتفسيره العائلة، أبرأ عمدا قتله بقوله لن يقسم ل أنه أحدهما

        ( المعول (  لن العاقلة، على الدية وتجب يقسم أنه الثاني والقول القاتل
لما             واحدا قول يقسم قال إمن وإمنهم العمد، بشبه فسر وقد التفسير على

  ( )       ( كانت.  (  وإن فصل ادعاه إما على يقسم ل إمعناه يقسم ل وقوله بينا
المدعى           قول فالقول تكنشهادة الطرفولم على الجنابة في الدعوى

به              يقضى النفسفل النفسبحرإمة في به اللوثقضى لن يمينه إمع عليه
( ) . أحدهما           قولن فيه ؟ بالعدد فيه اليمين تغلظ وهل كالكفارة، الطرف في

بالعدد            التغليظ حكم اللوثفسقطفيه حكم يسقطفيه تغلظلنه ل
           ( فيه( فوجب للغلظة القصاصوالدية فيه يجب لنه بالعدد تغلظ أنه والثانى

قلنا             وإن واحدة، يمينا عليه تغلظحلفالمدعى ل قلنا فإن اليمين، تغليظ
وإن             يمينا، غلظبخمسين كاليدين كاإملة دية توجب جناية في كان فإن تغلظ

. التغليظقولن            قدر ففى الواحدة كاليد كاإملة دية توجب ل فيما كان
          ( إموجود( وذلك الدم، لحرإمة التغليظ لنه يمينا يغلظبخمسين أنه أحدهما

         ( ) . دية   دون ديته لن الدية، إمن تغلظبحصته أنه والثانى الواحدة اليد في
    ( ) . الدعوىفي        كانت فإن فصل النفس في به تغلظ بما تغلظ النفسفلم

      ( ) : العاقلة      أن على ذلك يبنى أنه أحدهما طريقان لوثففيه وهناك عبد قتل
القساإمة            فيه ثبتت قيمته العاقلة تحمل قلنا فإن بالجناية، قيمته تحمل هل

    ( ) . العباس        أبى قول وهو والثانى القساإمة تثبت لم تحمل ل قلنا وان للسيد،
فيه           النفسفاستوى لحرإمة القساإمة لن واحدا، قول القساإمة للسيد أن
المكاتبفيقتل            أقسم يقسم السيد إن قلنا فإن كالكفارة، والعبد الحر

عبد              قتل وان المولى، أقسم الكتابة أداء عن عجز حتى يقسم لم فإن عبده،
ولم             إمات حتى السيد يقسم ولم ولده لم بقيمته لوثووصىإموله وهناك

 ( )  ( ) . ل         والثانى تقسم أحدهما قولن فيه ؟ الولد أم تقسم فهل الورثة تقسم
دين           له كان إذا الميت فيغرإماء قلنا كما تقسم
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ول           القولين أحد في يقسمون الغرإماء الورثة تحلف ولم شاهد وله

   ( ) . إمسلم        قتل وإن فصل التفليس في ذلك بينا وقد الخر في يقسمون
على              أقدم إذا لنه يقسم لم المدعى ارتد حتى وليه يقسم فلم لوث وهناك

فإن             الكاذبة اليمين على يقدم أن يؤإمن لم الكبائر أكبر وهىإمن الردة
          . يصح   فل كافر لنه تصح ل الله رحمه المزني وقال القساإمة صحت أقسم

أهل            إمن والمرتد المال اكتساب بالقساإمة القصد لن خطأ وهذا بالله، يمينه
السلم            إلى رجع فإن الدية، أو القصاصلوارثه وجب أقسم فإذا الكتساب،

    . بن           على أبو وقال فيتا المال لبيت ذلك كان الردة على إمات وإن له، كان
       : إملكه،     حكم على يقساإمته الدية وجوب يبنى الوكيل حفصبن وأبو خيران

ثبتت               السلم إلى فعاد إموقوف إنه قلنا أو بالردة يزول ل إملكه إن قلنا فإن
إمات               حتى يسلم إموقوففلم انه قلنا أو الردة يزول إملكه إن قلنا وإن الدية،

وهذا             كلها، القوال على يصح للمال اكتسابه غلطلن وهذا الدية، تثبت لم
           ( لما. ( اليمين في عليه غلظ دم في يمين عليه توجهت وإمن فصل اكتساب

الركن              بين يحلفون بقوم إمر عنه الله بنعوفرضى الرحمن عبد أن روى
ل،               قيل ؟ المال إمن أفعلىعظيم قال ل، قيل ؟ دم أعلى فقال والمقام،

أو              نكاح في اليمين كانت وإن المقام، الفاسبهذا يبها أن خشيت لقد قال
غلظ              المال إمنه المقصود ول ليسبمال إمما غيرهما أو قذف حد أو طلق



  . كانت           وإن كالدم فيه اليمين فغلظ المال إمنه المقصود ول ليسبمال لنه
غلظ              إمثقال عشرين يبلغ كان فإن المال، به يقصد إما أو إمال في اليمين

المال              بين عوففرق بن الرحمن عبد لن يغلظ، لم ذلك يبلغ لم وان
هو              السيد كان فإن عتق دعوى في اليمين كانت فإن دونه، إما وبين العظيم

لم             وان اليمين، غلظ إمثقال عشرين تبلغ العبد قيمة كانت فإن يحلف، الذى
بين            ففرق المال يحلفلثبات المولى يغلظلن لم إمثقال عشرين تبلغ

كأروش    والكثير القليل
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يحلف              لنه كثرت أو قيمته غلظقلت العبد يحلفهو الذى كان فإن الجنايات

قيمته            تعتبر فلم المال إمنه المقصود ول ليسبمال والعتق العتق، لثبات
في             أو الرش، فيطرفقليل يكون أن بين فرق ول القصاص، كدعوى

      ( ) . وفى   وبالمكان بالزإمان يكون قد والتغليظ فصل الرش كثير طرف
( )   ( والثانى      ( يستحب أنه أحدهما قولن ففيه بالمكان التغليظ فأإما اللفظ،

السفراينى           حاإمد أبو الشيخ ذكر فقد بالزإمان التغليظ وأإما واجب، أنه
 :    . إن         أصحابنا أكثر وقال اللعان في ذلك بينا وقد يستحب، أنه الله رحمه

    .   . باللفظفهو    التغليظ وأإما قولن وفيه بالمكان كالتغليظ بالزإمان التغليظ
الرحمن             والشهادة الغيب عالم هو إله ل الذى والله يقول أن وهو إمستحب،

النبيصلى              أن روى لما العلنية، إمن يعلم إما السر إمن يعلم الذى الرحيم،
القصد               ولن هو، إل إله ل الذى والله قل فقال احلفرجل وسلم عليه الله

القدام            إمن وأإمنه الزجر في أبلغ اللفاظ وهذه الكذب، عن الزجر باليمين
      ( )     . عليه  الله النبيصلى لن أجزأه، والله قوله على اقتصر وان الكذب على

     . إمن        علىصفة اقتصر وان والله قوله على ركانة احلف في اقتصر وسلم
الحنثفي             في والله قوله بمنزلة لنها أجزأه الله وعزة كقوله الذات صفات

         . حكى   فقد القرآن إمن فيه وإما حلفبالمصحف وأن الكفارة وايجاب اليمين
. المصحف            يحلفعلى كان الزبير ابن إمطرفأن عن الله الشافعيرحمه

حسن،           وهو الشافعي قال المصحف، يحلفعلى بصنعاء ورأيتإمطرفا قال
  . كان          وان الكفارة فيه بالحنث يجب ولهذا الذات، إمنصفات القرآن ولن
الغرق،            إمن ونجاه علىإموسى التوراة أنزل الذى بالله أحلفه يهوديا الحالف

كان            وان علىعيسى، النجيل أنزل الذى بالله أحلفه نصرانيا كان وان
    ( اليمينفي        ( يصح ول فصل وصوره خلقه الذى بالله أحلفه وثنيا أو إمجوسيا
الله             لرسول قال يزيد عبد ابن ركمانة القاضىلن يستحلفه أن ال الدعوى

إما              والله ألبتة اإمرأتيسهيبة انىطلقت الله رسول يا وسلم عليه الله صلى
 : وسلم          عليه الله صلى الله رسول فقال واحدة، ال أردت
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العتبار              ولن واحدة، إل أردت إما والله ركانة قال واحدة، إل أردت إما والله
ذلك             فيجعل به يحنث إمال نوى استحلفه غير حلفإمن فإذا الحاكم بنية
وصله            أو شرطا أو استثناء بيمينه وصل وإن الحقوق، إبطال إلى طريقا

الحالفأخرسول             كان وإن أولها، إمن اليمين عليه أعاد يفهمه لم بكلم
يرد             أن المدعى طلب فإن إشارته، يفهم أن إلى وقفالإمر إشارته يفهم

عليه،             المدعى بنكول يتعلق اليمين رد لن عليه اليمين يرد لم عليه اليمين



يحلف             ل أنه بالطلق حلف اليمين عليه الذى كان فإن النكول، يوجد ول
   . حنثفي          وان يحلف أن لزإمه عليه التغليظإمستحقا كان فان إمغلظة، بيمين

اإمتنع             فان القاضى يحلفعند ل أنه بالطلق حلف لو كما بالطلق يمينه
لم            إمستحق التغليظغير كان وان علىخصمه، اليمين وردت ناكل جعل

( ) . فصل            ناكل يجعل لم التغليظ إمن اإمتنع وان إمغلظة، يمينا يحلف أن يلزإمه
علمه              لن القطع إثباتحلفعلى أو نفى في نفسه فعل حلفعلى وان

كان              فان غيره فعل حلفعلى وان يفعل، لم وفيما فعل فيما بحاله يحيط
وان              غيره، فعل إمما العلم إلى طريقا له لن القطع إثباتحلفعلى في

       : إمنك        أخذ أبى أن أعلم ل والله فيقول العلم نفى نفىحلفعلى على كان
فلم                بالنفى القطع إلى له طريق ل لنه دينه إمن أبرأك أبى أن أعلم ول إمال
          ( ) . بأنه   قرضفأجاب أو بيع إمن دين عليه ادعى وإن فصل عليه اليمين يكلف

ول               أجاب إما على يحلفال والقرضلم يتعرضإليه ولم شئ عليه يستحق ل
استقرض             قد يكون أن يجوز والقرضلنه البيع نفى يحلفعلى يكلفأن

والقرضحلف               البيع نفى حلفعلى فإذا إمنه، أبرأه أو قضاه ثم ابتاع أو إمنه
( أحدهما           ( وجهان، أقرضنىففىالحلف ول باعنى إما بأنه أجاب وان كافيا،

البيع              نفى يحلفعلى يكلفأن ول شئ عليه يستحق ل أنه يحلف أنه
      ( والقرض     ( البيع نفى يحلفعلى أنه الثاني التعليل إمن ذكرناه والقرضلما
رجل             ادعى فان النفى، يحلفعلى أن فلزإمه الجواب في ذلك نفى لنه

أنه        حلف فأنكر ألفدرهم علىرجل
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اللفلم                عليه يستحق ل أنه حلف فان إمنه شيئا ول يدعيه إما عليه يستحق ل

  ( ) . كان          وان فصل بعضها وجوب يمنع اللفل نفى على يمينه لن يجزه
يحلفلهم             أن يجز لم استحلفه في رجل فوكلوا حق علىرجل لجماعة

بأن             رضوا فإن تتداخل، فلم يمينا عليه إمنهم واحد لكل لن واحدة، يمينا
      ( ) . يثبت      أن يجوز كما يجوز أنه أحدهما وجهان ففيه واحدة يمينا يحلفلهم

       ( القصد    ( لن يجوز ل أنه المذهب وهو والثانى الجماعة حقوق واحدة ببينة
يجز،             فلم بالجمع يحصل ل بالتفريق الزجر إمن يحصل وإما الزجر اليمين إمن

علىشهادة             اللعان في الزوج يقتصر أن المرأة رضيت لو كما رضوا وان
..           ( خرجا. ( وإمحبصة الله عبد أن أبىخيثمة بن حديثسهل الشرح واحدة

بن          والبيهقيعنسهل البخاري بعضه وأخرج والشافعي، إمسلم أخرجه
إلى             خرجا إمسعود ابنا وإمحيصة النصاري بنسهل الله عبد أن أبىحثمة
بن            الرحمن عبد فجاء بنسهل، الله عبد فقتل لحاجتهما، فتفرقا خيبر
وسلم            عليه الله صلى الله رسول إلى إمسعود ابنا وإمحيصة وحويصة سهل

عليه             الله صلى الله رسول له فقال ليتكلم المقتول أخو الرحمن عبد فذهب
بن            الله عبد شأن له فذكروا وإمحيصة حويصة فتكلم الكبر الكبر وسلم

خمسون           أيحلفإمنكم وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال سهل،
نشهد،            ولم نحضر لم الله رسول يا فقالوا صاحبكم، أو قاتلكم فتستحقون

     : قالو      يمينا، بخمسين يهود تبرئكم وسلم عليه صلى الله رسول قال
عليه             الله النبيصلى فعقله قال كفار، قوم ايمان كيفنقبل الله يارسول

   (..    )  . البيهقىحديث   أخرجه صاحبكم يدوا أن اإما حديث عنده إمن وسلم
   )    (.. الناسأعطوا(    أن لو حديث تخريجه سبق يمينا بخمسين يهود يبرئكم

.   (.. تخريجه..)    (   سبق المدعين على اليمين حديث تخريجه سبق بدعواهم
قوله             على ركانة فياحلف اقتصر وسلم عليه الله النبيصلى أن حديث

والله 
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الشرح           في تخريج بدون الوطار نيل في الشوكاني وذكره البيهقى أخرجه

  . الشافعي         قال المصحف يحلفعلى كان الزبير بن أنإمطرف حديث
يحلفعلى             بأن أإمر الزبير أن أحفظه ل بإسناد إمازن أخبرنيإمطرفبن

كان           قد المصحفوقال يحلفعلى رأيتإمطرفبصنعاء المصحفوقال
ذكر           عنديحسن المصحفوذلك يستحلفعلى إمن الفاق حكام إمن

    )  . الله      لرسول قال ركانة لن حديث الكبرى السنن في كله هذا البيهقى
   (... البيهقىفي         أخرجه إنىطلقت الله رسول يا وسلم عليه الله صلى

 .   .    :  . بذات   العشى قال القوة بالفتح اللوث اللغة والشافعي الكبرى السنن
سمى    *          وإمنه لغا يقال أن إمن لها فالتعسأدنى عثرت إذا عفرناه لوث

السترخاء،           فهو بالضم اللوث وأإما المدعى، جنبة قوه فاللوث ليثا، السد
وان          وكثرتها، لتكرارها القساإمة ههنا اليمان وسميت إمسجنون، واللوثة
إمن            ( قوله الدم في الولياء على تقسم لنها وقيل قسما، يمين كانتكل

         ( المشقة،  إمن إمجهود فهو الرجل وجهد المشقة بالفتح الجهد أصابهما جهد
  (   )  . إمخرج      الفقير فقير في طرح قوله فجهدوا المطر قحطإمن أصابهم يقال

       . عبد      وأخوه المقتول بنسهل الله وعبد كالبئر حفير وهو القناة، إمن الماء
 (  )  . إمعناه       الكبر الكبر قوله إمسعود ابنا وإمحيصة وحويصة بنسهل الرحمن
 )  . أن         وإإما قوله صاحبيه إمن أصغر الرحمن عبد وكان الكبر، الكلم ليبدأ

.         ( الذن    في اليقاع كأنه العلم، والذان يعلموا يأذنوا الله إمن بحرب يأذنوا
       ( التخفيفوبرهان (  وياء الياء بسكون فيهما السماع وإمحيصة لحويصة قوله

 (  )  . أي       يهود يبرئكم قوله وبالتشديد الياء يكسر أسمعناه الحضرإمي بن الدين
برئ            فهو أنا وأبرأته الدين إمن برئ يقال القتل، إمن فيبرءون يحلفون

 . إمنه  وخلى
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        ( سواه ( وفيما والإمتلء، والثخونة الكثافة الجسم الغلظفي إمغلظة قوله

تكثيرها         الدية وتغليظ وبالصفات، العدد بكثره اليمان فتغلظ الكثرة،
)   (   )  . لن    قوله توافقوا الشهادة على تواطأوا قوله قيمتها تكثر التى بالسنان
          . فيه)   به استعنت أي الإمر في عليه عولت تقول والعرب المعتمد أي المعول

     (     )  . هيبته  فتقل به يأنسوا أي الناس يبهأ أن خشيت لقد قوله عليه واعتمدت
 (   )  . أي      الذات إمنصفات قوله ذكر وقد ويحتقروه به فيتهاونوا عندهم

 . إن            إمثال ولشخصول صورة غير النفسإمن في وجوده وثبوت حقيقته
يغلب              إما وهو لوثظاهر، وعليهم علىجماعة أو علىرجل قتيل ولى ادعى

غيرهم             يخالطهم ل أعداء قوم بين فيما وجد بأن المدعى القلبصدق على
أو            ظاهرة، خيبر أهل وبين النصار بين والعداوة بينهم، وجد خيبر كقتيل
قتيل              ناحية في وجد أو قتيل، عن وتفرقوا صحراء أو بيت في جماعة اجتمع

قاله              أو قتله فلنا أن على واحد عدل يشهد أو بدإمه، إمختضب رجل وثم
ونحو           تواطؤهم يمكن بحيثل إمتفرقين جاءوا والنسوان العبيد إمن جماعة
نكل           فإن دعواه، ويستحق يمينا فيحلفخمسين المدعى بيمين فيبدأ ذلك

علىنفى            يمينا فيحلفخمسين عليه المدعى إلى ردت اليمين عن المدعى
قول            فالقول لوث هناك يكن لم فإن المغلظة، الدية بها ويجب القتل

أو             واحدا يحلفيمينا ثم الدعاوى، فيسائر كما يمينه إمع عليه المدعى



اليمان           توزع جماعة المدعون كان فإن الول أصحهما قولن يمينا خمسين
  . الثاني         والقول الكسر ويجبر القولين أصح على إمواريثهم قدر على عليهم
وزع            جماعة عليهم المدعى كان وإن يمينا، خمسين إمنهم واحد يحلفكل
الطرافسواء            في الدعوى كان ان القولين أصح على رؤوسهم عدد على

بيان              كله هذا يمينه إمع عليه المدعى قول فالقول يكن لم أو اللوث كان
 . الشافعي  إمذهب
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إمع              عليه يحلفالمدعى بل المدعى بيمين يبدأ ل أنه إلى حنيفة أبو وذهب

    :    . قتيلفي.      وجد إذا حنيفة أبو وقال الشافعي إمذهب بيان كله هذا يمينه
إما            أنهم على ويحلفهم أهلها إمنصلحاء رجل خمسين الإمام يختار إمحلة

يعرفوا              لم فإن الخطة، أرباب إمن الدية يأخذ ثم قاتل، له عرفوا ول قتلوه
    :        . الباب  هذا أن اعلم الندية الروضة في خان صديقحسن قال سكانها فمن

يثبتفي              ولم الدلئل، إمن عاطلة إمسائل العلم أهل إمن لكثير فيه وقع قد
بعض            والدية اليمان بين الجمع يقتضى قطإما حسن ول حديثصحيح

والحاصل          فقط الدية بوجوب فقطوبعضها اليمان بوجوب الحاديثإمصرح
بإثبات              الله يتعبدنا فلم غاية إلى الباب هذا والخبطفي الخلط كثر قد أنه

وكانت             ثابت شرع هو إما خالفت إذا سيما ول الدلئل، عن العاطلة الحكام
     . جماعة        إمن القاتل كان وإذا بحقه إل إمعصوم هو الذى المال أخذ تستلزم

نكلوا           إن والدية القتيل ولى يختارهم يمينا ثبتتوهىخمسين إمحصورة
 . المال            بيت إمن الدية كانت التبسالإمر وان سقطت، حلفوا وإن عليهم،
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     : واداؤها     الشهادة تحمل الشهادات كتاب تعالى الله المصنفرحمه قال

 )   ( تكتمو   (     ول تعالى وقوله دعوا إذاإما الشهداء يأب ول عزوجل فرضلقوله
       ( إمن      عنه الله عباسرضى ابن قال قلبه آثم فإنه يكتمها وإمن الشهادة

( قلبه       (     آثم فإنه يكتمها وإمن يقول تعالى الله لن الشهادة، كتمان الكبائر
الفرضعن             سقط كفاية فيه إمن بها قام فإن الكفاية، فهىفرضعلى

في            كان وإن ببعضهم، يحصل وذلك الحقوق حفظ بها المقصود لن الباقين
يحصل              ل لنه عليه، تعين الكفاية به يقع إممن غيره فيه يوجد ل إموضع

في             بيناه وقد النكاح عقد على الشهاد ويجب عليه، فتعين به إل المقصود
  . إما            وأإما الرجعة في بيناهما وقد قولن فيه ؟ الرجعة على يحب وهل النكاح

عليه           يشهد أن فالمستحب وغيرهما والجارة فالبيع العقود إمن ذلك سوى
        ( الله  (   النبيصلى أن روى لما يجب ول تبايعتم إذا وأشهدوا تعالى لقوله

عليه            الله النبيصلى فقال فجحده، فرسا أعرابي إمن ابتاع وسلم عليه
لم:               قال لك، أشهد أنا النصاري ثابت بن خزيمة فقال ؟ لى يشهد إمن وسلم

أخبار            على نصدقك ول السماء أخبار على نصدقك فقال تحضر ولم تشهد
 ( ) . وإمن         فصل الشهادتين ذا وسلم عليه الله النبيصلى فسماه الرض،

إمندوب              لنه به يشهد ل أن فالمستحب تعالى لله حد في شهادة عنده كانت
وشبل              ونافع بكرة أبو شهد لنه جاز، به شهد فإن بدرئه، وإمأإمور إلىستره

عمر               ينكر فلم عنه الله رضى عمر عند بالزنا بنشعبة المغيرة على إمعبد بن
       . كان      فإن لدإمي، شهادة عنده كانت وإمن ذلك عليهم الصحابة إمن غيره ول



 : خير            والسلم الصلة عليه لقوله يسأل أن قبل يشهد لم بذلك يعلم صاحبها
الكذبحتىشهد             يفشو ثم يلونهم، الذين ثم يلونهم الذين ثم الناسقرنى

لما              يسأل، أن قبل شهد يعلم ل صاحبها كان وإن يستشهد، أن قبل الرجل
وسلم              عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى خالد بن زيد روى
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  ( ) ( يجوز (        ول فصل يسألها أن قبل بالشهادة يأتي الذى الشهود خير قال

عليه             فرضتعين لنه أجرة عليها يأخذ أن فرضالشهادة عليه تعين لمن
ففيه             عليه يتعين لم وإمن الفرائض، كسائر أجرة عليه يأخذ أن يجز فلم

            ( يأخذ. ( أن فجاز عليه يتعين ل لنه الجرة، أخذ له يجوز أنه أحدهما وجهان
     ( ) . تلحقه       لنه يجوز ل أنه والثانى الوثيقة كتب على يجوز كما أجرة عليه

    (..  )    ( له   ( ويشهد أجده لم الكبائر إمن عباس ابن أثر الشرح العوض بأخذ التهمة
الشراك       (     الكبائر، بأكبر أحدثكم أل عليه المتفق وإمن السنة، كتب أخرجته إما

قول            أو ثلثا الزور شهادة فجلسوقال إمتكئا، وكان الوالدين، وعقوق بالله
  (.. البيهقى..   (       أخرجه فرسا ابتاع وسلم عليه الله النبيصلى حديث الخ الزور

صلى              الله رسول أن أخبره عمه أن خزيمة بن عمارة عن الكبرى السنن في
فرسا           (  ابتاع رواية وفى العراب، إمن رجل إمن فرسا ابتاع وسلم عليه الله

      ( عليه     الله صلى الله رسول فاستتبعه المحاسبى الحارث بن سواه إمن
وسلم           عليه الله صلى الله رسول فأسرع فرسه، ثمن ليقضى وسلم

ويساوإمونه        العرابي يعترضون رجال العرابيفطفق وأبطأ المشى
حتى             أبتاعه قد وسلم عليه الله صلى الله رسول أن يشعرون الفرسول

صلى            الله رسول العرابي نادى زادوا فلما السوم في العرابي بعضهم زاد
رسول             فقام بعته، وال الفرسفابتعه هذا إمبتاعا كنت إن وسلم عليه الله

العرابي            أتى العرابيحتى نداء حينسمع وسلم عليه الله صلى الله
إمنك،:                ابتعته أين قال بعتكه، إما والله ل قال ؟ ابتعتإمنك ليسقد أو فقال
وهما           وبالعرابي وسلم عليه الله صلى الله برسول الناسيلوذون فطفق

أنا            خزيمه فقال ؟ بايعتك انى شهيدا هلم يقول العرابي فطفق يتراجعان،
خزيمه            على وسلم عليه الله صلى الله رسول فأقبل بايعته، أنك أشهد

تشهد    بم فقال
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خزيمة           شهادة وسلم عليه الله صلى الله رسول فجعل بتصديقك، قال

 ( أثر    (         حسبه فهو عليه شهد أو خزيمة له شهد إمن رواية وفى رجلين شهادة
 .        (... حديث(    والبيهقي فيإمصنفه أبىشيبة ابن أخرجه ونافع بكرة أبو شهد

.         (.. ابنحصين(   حديثعمران إمن والترإمذي عليه إمتفق قرنى الصحابة خير
  : يفشوا           ثم وفيه فيخطبته حديثعمر إمن فيصحيحه حبان ابن وروى

على            ويشهد يستحلفعليها، أن قبل اليمين على يحلفالرجل الكذبحتى
 )     .  (. الشهود     خير خالد بن زيد حديث الحديث عليها يستشهد أن قبل الشهادة

 :  .         (.. أصل  اللغة الجهنى خالد بن زيد حديث إمن إمسلم أخرجه يأتي الذى
أيحضرها،          الحرب وشهد المكان، شهد قولهم إمن الحضور، الشهادة

قد            ثم وعاين حضر بما قطع خير والشهادة الحضور، إمع المعاينة وللشاهدة
قوله            إمن العلم، إمن إمأخوذة الشهادة إن واستفاضوقيل علم بما يكون



          ( الحاكم (  يوجبحكم إما يبين الشاهد كأن وبين، علم قيل الله شهد تعالى
        ( بن (    للحارث جارية سمية أإمهم اخوة هم وزياد ونافع بكرة أبو شهد قوله

   :   . بن        بكرة أبو البيهقى قال الموالى نسبفي بكرة أبو وكان الثقفى، كلدة
وزياد           الحارث إلى ينسب ونافع الحارث، بن نفيع اسمه وقيل إمسروح،

وانتفىعن             عنه الله رضى إمعاوية حربوصدقه بن أبىسفيان إلى ينسب
انتسب              حين إمات أن إلى بكرة أبو أخوه فهجره أإمه، سمية زوج غبيل أبيه
في              بأإمه زنى أنه زعم سفيان أبا لن زنت، أإمه أن وصدق الزانى إلى

      ( واحد  (   زإمان الناسأهل إمن القرن الناسقرنى خير قوله الجاهلية
 :         . إذا   قال قرن، فيوقتفهم إمقترنين طبقة وكل القران إمن واشتقاقه

إمثلك     *        والقرن فأنتغريب قرن وخلفتفي أنتإمنهم الذى القرن ذهب
  ( يكثر          (  أي يفشو ثم قوله علىسنى أي علىقرنى هذا تقول السن في

 :  . وهذا            قلت ذاع إذا أيضا الخبر وفشا وكثر، تناسل إذا المال فشا إمن وينشر
عليه         الكلم وسبق كثيرا خلففيه البابإممال
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         : تقبل     ل تقبل ل وإمن شهادته تقبل بابإمن تعالى الله المصنفرحمه قال

يكونا    (        لم فإن رجالكم إمن شهيدين ا وأستشهدو تعالى لقوله الصبى شهادة
         ( النبيصلى   أن روى ولما الرجال، ليسإمن والصبى وأإمرأتان فرجل رجلين

  .     : النائم   (    وعن يبلغ الصبىحتى عن ثلثة عن القلم رفع وسلم عليه الله
      ( علىحفظ      يؤتمن لم إذا ولنه يفيق حتى المجنون وعن يستيقظ، حتى

   . شهادة         تقبل ول أولى غيره علىحفظحقوق يؤتمن ل فلن أإمواله
يكثر           الذى المغفل شهادة تقبل ول ذكرناه، الذى والمعنى للخبر المجنون

     . إمنه         يقل إممن الشهادة وتقبل يغلطفيشهادته أن يؤإمن ل الغلطلنه إمنه
     . الخرس،       فيشهادة واختلفأصحابنا الغلط إمن ينفك ل أحدا الغلطلن

فكذلك            وطلقه نكاحه في الناطق كعبارة إشارته لن تقبل قال إمن فمنهم
في             العبارة إمقام أقيمت إشارته لن تقبل ل قال إمن وإمنهم الشهادة، في

ول             جهته إمن إل تستفاد ل لنها والطلق النكاح في وهو الضرورة إموضع
. بإشارته            تجوز فل بالنطق غيره إمن تصح لنها إلىشهادته بنا ضرورة

            ( فلم( التفاضل يتبعضبنىعلى ل أإمر لنها العبد شهادة تقبل ول فصل
روى            لما الكافر شهادة تقبل ول والرحم، كالميراث إمدخل فيه للعهد يكن

  : تجوز            ل وسلم عليه الله صلى الله رسول قال قال، عنه الله رضى إمعاذ
على            عدول فإنهم المسلمين إل آخر دين أهل على دين أهل شهادة

على            بالزور يشهد إمن شهادة تقبل لم إذا ولنه غيرهم، وعلى أنفسهم
ول             أولى، تعالى الله على بالزور إمنشهد تقبلشهادة ل فلن الدإمى،

تصيبوا     (       أن فتبينوا بنبأ فاسق جاءكم إن تعالى لقوله فاسق تقبلشهادة
    ( كالغصب       كبيرة ارتكب فإن نادإمين فعلتم إما على فتصبحوا بجهالة قوإما

إمرة           ذلك فعل سواء وردتشهادته، فسق الخمر والقذفوشرب والسرقة
عزوجل        قوله عليه والدليل إمنه تكرر أو
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ثمانين(          فاجلدوهم شهداء بأربعة يأتوا لم ثم المحصنات يرإمون والذين

   ( النبي         أن وروى الفاسقون هم وأولئك أبدا شهادة لهم تقبلوا ول جلدة



          : زانية     ول زان ول خائنة ول خائن شهادة تجوز ل قال وسلم عليه الله صلى
سائر             عليهما وقسنا والزنا القذف النصفي فورد أخيه، على غمر ذى ول
تجنب             وإن يبال، ولم بالزور يبالشهد ولم كبيرة ارتكب إمن ولن الكبائر،

ترد             ولم يفسق لم أفعاله إمن نادرا ذلك كان فإن الصغائر وارتكب الكبائر
رد              يمكن ل لنه وردتشهادته فسق أفعاله في غالبا ذلك كان وإن شهادته،

يخلطها            ول يمحضالطاعة إمن يوجد ل لنه الصغائر إمن بالقليل شهادته
هم        (       أو إمنعصى إل إمنا إما وسلم عليه الله النبيصلى قال ولهذا بمعصية

    : بالمحضوليس     (   لك إمن الشاعر قال ولهذا زكريا ابن يحيى إل بمعصية
إمن *            الكثير إمع الشهادة قبول يمكن بعضول بعضويطيب يخبث إمحض

بالزور           يشهد أن استجاز الصغائر إمن الكثار استجاز إمنى لن الصغائر،
له             حكم ل والنادر الغالب، الحكم لن أفعاله، الغالبإمن على الحكم فعلقنا

وإمنخفت    (        الفالحون هم فأولئك إموازينه ثقلت فمن تعالى الله قال ولهذا
  ( ) ( تقبل        ول فصل خالدون فيجهنم أنفسهم الذينخسروا فأولئك إموازينه

ويمشى            السواق في يأكل والرقاصوإمن كالقوال له إمروءة ل إمن شهادة
المروءة             لن الرأسفيه فيكشف له عادة ل الرأسفيإموضع إمكشوف

أن            يؤإمن لم النسانية ترك وإمن المرء، إمن وهىإمشتقة النسانية، هي
بما              يبال لم المروءة ترك الناسفي إمن يستحيى ل إمن ولن بالزور، يشهد

النبي             أن عنه الله رضى البدرى إمسعود أبو روى إما عليه والدليل يصنع،
إذا     (         الولى النبوة كلم الناسإمن أدرك إمما ان قال وسلم عليه الله صلى

       ( إذا     الدنيئة الصنائع أصحاب في واختلفأصحابنا شئت إما فاصنع تستحى لم
والحجام         والنخال والزبال كالكناسوالدباغ الدين في حسنتطريقتهم

ونقصان          لدناءتهم شهادتهم تقبل ل قال إمن فمنهم بالحمام، والقيم
الله        (    عند أكرإمكم إن تعالى لقوله شهادتهم تقبل قال إمن وإمنهم إمروءتهم،

 . الشهادة)            بها ترد فلم حاجة وبالناسإليها إمباحة صناعات هذه ولن أتقاكم
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             ( حاجة( ول الدين أإمر في به ينتفع ل لعب لنه بالشطرنج اللعب ويكره فصل

عباسوابن               ابن عن به اللعب روى لنه يحرم، ول أولى تركه فكان إليه تدعو
    . بن         وروىعنسعيد عنهم الله المسيبرضى بن وسعيد هريرة وأبى الزبير

فرضا               يترك عوضولم غير إمن به لعب وإمن استدبارا به يلعب كان أنه جبير
كل              أخرج فإن علىعوضنظرت به لعب وان شهادته، ترد لم إمروءة ول

به              تسقط قمار فهو المالين أخذ غلبإمنهما إمن أن على إمال إمنهما واحد
والنصاب      (    والميسر الخمر انما تعالى لقوله الشهادة به وترد العدالة

    ( أخرج      وإن القمار والميسر فاجتنبوه الشيطان عمل رجسإمن والزلم
يصح               لم المال أخذ صاحبه غلبه وان إماله أخذ غلب ان أنه على إمال أحدهما

به              ترد ول العوضفيه بذلك يصح الحربفل آلت ليسإمن لنه العقد
يغرم،               أو يغنم أن إمن أحد يخلو ل أن القمار لن ليسبقمار، لنه الشهادة

العلم              إمع وقتها في الصلة عن به اشتغل وان يغرم، ول يغنم أحدهما وههنا
إمن               لنه ردتشهادته إمنه أكثر وإن شهادته، ترد لم إمنه ذلك يكثر لم فإن

على             به يلعب بأن المروءة فيه ترك فإن وكثيرها، قليلها بين ففرق الصغائر
والنهار             بالليل اشتغل أو الكلم، يسخفإمن بما لعبه في تكلم أو طريق
      ( ) . الشهادة،    به وترد بالترد اللعب ويحرم فصل المروءة لترك ردتشهادته

إموسى             أبو روى لما خطأ وهذا كالشطرنج، هو الله رحمه إسحاق أبو وقال
   : بالترد           لعب إمن قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى الشعري

صلى             الله رسول أن عنه الله رضى بريدة وروى ورسوله الله عصى فقد
         : الخنزير    لحم في غمسيده فكأنما بالترد لعب إمن قال وسلم عليه الله



ويخالف           الزلم، فشابه الكعبان يخرجه إما على فيه المعول ولن ودإمه،
لن           عشر بالربعة اللعب ويحرم رأيه، على فيه المعول فإن الشطرنج
  ( ) . اتخاذ        ويجوز فصل كالترد فحرم الكعبان يخرجه إما على فيها المعول

النبي              إلى شكا رجل أن عنه الله الصاإمترضى بن عبادة روى لما الحمام
حمام،           إمن زوجا اتخذ فقال الوحشة وسلم عليه الله صلى
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النبي              أن روى لما به اللعب ويكره وفرخه، بيضه يأخذ لنه إمنفعة فيه ولن

   : شيطانة،         يتبع شيطان فقال بحماإمة يسعى رجل رأى وسلم عليه الله صلى
   ( ) . قليل        وإمنشرب فصل بيناه وقد الشطرنج حكم الشهادة رد في وحكمه

يعتقد              كان إن قال إمن أصحابنا وإمن شهادته، ترد ولم يفسق لم النبيذ إمن
أعظم          الشئ استحلل لن الول، والمذهب وردتشهادته، فسق تحريمه

ترد               لم فإذا يكفر لم فعله ولو كفر، الزنا أستحل إمن أن بدليل فعله إمن
عليه             ويجب أولى شربه يرد ل فلن النبيذ إمن القليل استحل إمن شهادة

لن              خطأ وهذا شهادته، ترد ل يجبكما ل الله رحمه المزني وقال الحد،
يشتهى            كما يشتهى لنه الردع إلى الحاجة في كالخمر والنبيذ المردع الحد

على            أقدم كبيرة على أقدم إذا لنه كبيرة لرتكاب الشهادة ورد الخمر
وليسى            يمه، تحر إمختلففي لنه ليسبكبيرة، النبيذ وشرب الزور شهادة

( ) . فصل            الكبائر إمن وهى الزور علىشهادة اقدم إمختلففيه على أقدم إمن
النبي             أن إمسعود ابن روى لما إمطربة، آلة غير إمن وسماعه الغناء ويكره

الماء     (        ينبت كما القلب في النفاق ينبت الغناء قال وسلم عليه الله صلى
لحسان)              بجارية إمر وسلم عليه الله النبيصلى أن روى لما يحرم ول البقل

      *    : النبي    فقال لهوتإمنحرج إن ويحكما على هل تقول ثابتوهى بن
     . رضى         عائشة المؤإمنين أم وروت الله شاء إن حرج ل وسلم عليه الله صلى

          : عنه   الله رضى بكر أبو فدخل تغنيان جاريتان عندي كان قالت عنها الله
فقال:             ؟ وسلم عليه الله صلى الله بيترسول في الشيطان إمزإمار فقال
لنفسه             غنى فإن عيد، أيام فإنهما دعهما وسلم عليه الله صلى الله رسول

عنه               الله رضى عمر لن شهادته، ترد لم إمنه يكثر ولم جاريته غناء سمع أو
بن             الرحمن لعبد عليه واستؤذن والبيتين، بالبيت يرنم داره في دخل إذا كان

نعم،             قال الرحمن، عبد يا أسمعتني فقال يترنم، وهو عنه الله عوفرضى
 . الناس          يقول كما نقول إمنازلنا في خلونا إذا إنا قال
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      . أنه       وفقائها الصحابة زهاد إمن وهو عنه الله رضى الدرداء أبى عن وروى
أكثر              إذا قأإما الحق، على به لستعين الباطل إمن قلبىشيئا إنىلجم قال

المواضع            إلى يدعى أو الناسللسماع يغشاه صنعة اتخذه أو الغناء إمن
الناس            ليجمع جارية اتخذ وإن للمروءة، وترك سفه لنه ردتشهادته ليغنى

 ( ) . ويحرم        فصل ودناءة إمروءة وترك سفه لنه ردتشهادته لسماعها
والمعزفة          والطنبور كالعود غناء غير تطربإمن التى اللت استعمال

لهو      (     يشترى الناسإمن وإمن تعالى قوله عليه والدليل والمزإمار، والطبل
   .      ( الله     عبد وروى الملهي عباسانها ابن قال الله سبيل عن ليضل الحديث
على           (    حرم الله إن قال وسلم عليه الله النبيصلى العاصأن بن عمرو ابن



    ( القنين      الطبل لكوبة فا والقنين والكوبة والمزإمار والميسر الخمر أإمتى
أإمتى.          (    إمن أإمة تمسخ قال أنه وسلم عليه الله النبيصلى عن وروى البرط
     ( الصد     إلى وتدعو تطرب ولنها والمعازف بالكوبة وضربهم الخمر بشربهم

ويجوز            كالخمر، فحرم المال اتلف والى الصلة وعن تعالى الله ذكر عن
الله             النبيصلى عن روى لما غيرهما دون العرسوالختان الدففي ضرب

  ( الفضيب    (     ويكره بالدف عليه واضربوا النكاح أعلنوا قال أنه وسلم عليه
حكمه             فكان الغناء، تابع لنه انفرده إذا يطرب ول طربا الغناء يزيد الذى

الصغائر،             إمن فهو ذلك إمن بتحريمه حكمنا فما الشهادة رد وأإما الغناء، حكم
وإما               الصغائر، في قلنا كما إمنه كثر بما وترد إمنه قل بما الشهادة ترد فل

( ) . فصل          بيناه وقد الشهادة رد في كالشطرنج فهو واباحته بكراهيته حكمنا
  : إمع            كان قال عنه الله رضى إمسعود ابن روى لما إمباح فهو الحداء وأإما

  . عائشة          وروت حاديان بالوادي نام ليلة وسلم عليه الله صلى الله رسول
          : فيسفر،    وسلم عليه الله صلى الله رسول إمع كنا قالت عنها الله رضى
إمع             أنجشة وكان الرجال، إمع وكان الحداء جيد رواحة بن الله عبد وكان

( بالقوم           (  حرك رواحه بن الله لعبد وسلم عليه الله النبيصلى فقال النساء،
النبيصلى           فقال السير، في البل فأعتقت أنجشة فتبعه يرتجز فاندفع

 . بالقوارير        رفقا رويدك أنجشة يا وسلم عليه الله
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: قال            أبيه عن الشريد وبن عمر روى لما العرابي نشيد استماع ويجوز
أإمعكشئإمنشعر              قال ثم وراءه وسلم عليه الله صلى الله رسول أردفني

آخر             بيتا فأنشدته هيه فقال بيتا فأنشدته نعم الصلتفقلت أبى بن أإمية
   ( ) . الصوت        تحسين ويستحب فصل بيت إمائة بلغ أن إلى فأنشدته هيه، فقال
عليه            الله النبيصلى عن بإسناده الله الشافعيرحمه روى لما بالقرآن
          : وروى   بالقرآن، الترنم لنبىحسن كإذنه لشئ الله أذن إما قال أنه وسلم

النبيصلى             أن عنه الله عازبرضى بن البراء وروى بالقرآن، الصوت حسن
       : والسلم    الصلة عليه وقال بأصواتكم، القرآن حسنوا قال وسلم عليه الله

     ( الصوت(      تحسين الشافعيعلى وحمله بالقرآن يتغن لم إمن ليسإمنا
 . وأإما:            بالقرآن يتغان لم إمن لقال بالقرآن الستغناء به المراد كان لو وقال

أكرهه             ل آخر فيإموضع وقال أكرهه، فيإموضع قال فقد باللحان القراءة
أراد            أكرهه قال فالذي اختلفحالين، على هي وإنما قولين على وليست

إذا              أكرهه ل قال والذى بعض، في بعضه وادغام التطويل في الحد جاوز أذا
         ( ) . عليه   الله للنبىصلى كان لنه الشعر قول ويجوز فصل الحد يجاوز لم

رواحة،             بن الله وعبد إمالك بن وكعب ثابت بن حسان إمنهم شعراء، وسلم
  : بانتسعاد          وأنشده زهير بن كعب وجاءه وإمدحوه الشعراء عليه وفد ولنه
صلى   *          الله رسول فأعطاه إمكبول يفد لم عندها إمتيم إمتبول اليوم فقلبي

آلفدرهم            بعشرة إمعاوية إمنه فابتاعها عليه كانت بردة وسلم عليه الله
واباحته            فيحظره الكلم حكم وحكمه اليوم إلى الخلفاء إمع التى وهى

ابن            الله عبد روى إما عليه والدليل به، الشهادة ورد واستحبابه وكراهيته
الشعر             ( قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله العاصرضى بن عمرو

  ( ) ( وإمنشهد        فصل الكلم كقبيح وقبيحه الكلم كحسن حسنه الكلم بمنزلة
بن             خريم روى إما عليه والدليل الكبائر، إمن لنها وردتشهادته فسق بالزور

الصبح            صلة وسلم عليه الله صلى الله صلىرسول قال فاتك
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ثلث           ( بالله بالشراك الزور عدلتشهادة قال ثم قائما انصرفقام ولما

قول)     (      واجتنبوا الوثان الرجسإمن فاجتنبوا عزوجل قوله تل ثم إمرات
الله)              النبيصلى عن عنه الله رضى عمر عن دثار بن إمحارب وروى الزور

النار   (          إمن إمقعده يتبوأ حتى قدإماه يزول ل الزور شاهد قال وسلم عليه
( )      ( )    ( والثانى    زور شاهد أنه يقر أن أحدها أوجه ثلثة إمن زور شاهد أنه ويثبت

       ( شهد      ( بأن بكذبه يقطع بما يشهد أن والثالث زور شاهد أنه البينة تقوم أن
عليه             والمشهود إمعين، فيفوضع أوزنىفيوقتإمعين قتل أنه علىرجل

يكن               فلم فيه أخطأ بشئ شهد إذا وأإما آخر، بلد في الوقتكان ذلك في
        . أنه      آخر به وشهد بشئ لرجل وإنشهد الكذب يقصد لم لنه زور شاهد
الخر             تكذيب بأولىإمن ليستكذيبأحدهما لنه زور، يكنشاهد لم لغيره

        . تعزيره     الإمام ورأى زور شاهد أنه ثبت وإذا عدالته في ذلك يقدح فلم
فيصوته             أإمره يشهر أن رأى وإن فعل، الزجر الحبسأو أو بالضرب

بن             بهز روى لما فعل، فاعرفوه زور شاهد أنه عليه وينادى وقبيلته وإمصله
الفاسق            (  إذكروا قال وسلم عليه الله النبيصلى أن جده عن أبيه عن حكيم

 .          ( وحكى    إمثله فعل عن ولغيره له زجرا ذلك في ولن الناس ليحذره فيه بما
عليه        (        يناد لم الصيانة أهل إمن كان إن قال أنه هريرة أبى بن أبىعلى عن
   ( صحيح    (    غير وهذا عثراتهم الهيئات ذوى أقيلوا والسلم الصلة عليه لقوله

  ( ) . تقبل          ول فصل الصيانة أهل إمن يكون أن عن يخرج الزور بشهادة لن
عمر              ابن روى لما ضررا نفسه عن دافع ول نفعا نفسه إلى جار شهادة

ول          (     خصم تقبلشهادة ل قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى
        ( عنها    والدافع نفعا نفسه إلى والجار المتهم، والظنين إحنة ذى ول ظنين
يثبت            لنه شهادته تقبل لم بمال لمكاتبه المولى شهد فإن إمتهمان، ضررا

    . اليتيم         الوصي وإنشهد المولى حق به يتعلق المكاتب إمال لن حقا، لنفسه
يثبتان           لنهما تقبل لم إليه فيه فوضالنظر فيما للموكل والوكيل

يشهد            لم عزله ثم فيشئ وكله وان والتصرف، المطالبة حق لنفسهما
فيها 
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يكن               لم وان شهادته، تقبل لم فيه خاصم قد كان فإن إليه، فيه النظر كان

( ) .       ( ) . والثانى     تهمة يلحقه ل لنه تقبل أنه أحدهما وجهان ففيه فيه خاصم قد
     . له         لمن الغريم وانشهد فيه الخصوإمة يملك الوكالة بعقد لنه تقبل ل أنه

بما             حقه يتعلق لنه شهادته تقبل بالفلسلم عليه إمحجور وهو دين عليه
لنه              قبلتشهادته إموسر وهو دين عليه له لمن وانشهد بشهادته، له يثبت

ففيه              الحجر قبل إمعسر وهو له شهد وان به، شهد فيما يتعينحقه ل
  ( )         ( يقبل. ( أنه والثانى المطالبة حق له يثبت لنه يقبل ل أنه أحدهما وجهان

       ( جرح        ( أنه علىرجل رجلن شهد وان فصل حق له به يشهد بما يتعلق ل لنه
فيجب             نفسه إلى يسرى قد لنه تقبل لم الندإمال قبل وارثاه وهما أخاهما

وهو             أحدهما وجهان، إمريضففيه وهو بمال له شهدا وان لهما، به الدم
المال             فيكون يموت قد لنه إمتهمان لنهما تقبل ل أنه اسحاق أبى قول

الطيببن             أبى قول والثانىوهو بالجراحة، شهدا لو كما تقبل، فلم لهما
وفى            اليهما، بالموت ينتقل للمريضثم يثبت الحق تقبللن أنه سلمة

   . له           وانشهدا تقبل فلم بموته تجب لنها لهما وجبت الدية وجبت إذا الجناية
البن           إمات وان إمتهمين غير لنهما قبلتشهادتهما ابن وهناك بالجراحة



لم           بشهادتهما الحكم بعد البن إمات فإن نظرت وارثين الخوان وصار
      . سقطت     بشهادتهما الحكم إماتقبل وان بها حكم لنه الشهادة تسقط

      . إمكاتبه      غريم على المولى شهد وان الحكم قبل فسقا لو كما الشهادة
الدين            إمن بالبراء الموكل غريم على الوكيل أو الصبى غريم والوصىعلى

ضررا             نفسه عن بالشهادة دفع لنه الشهادة تقبل لم الدين بفسقشهود أو
        . شهود   بفسق القاتل عاقلة إمن شاهدان وانشهد المطالبة حق وهو

الشهادة           بهذه يدفعان لنهما تقبلشهادتهما لم إموسرين كانا فإن القتل،
الشافعيرضى            قال فقد فقيرين كانا وإن الدية، وهو ضررا أنفسهما عن

فيإموضع        وقال ردتشهادتهما، عنه الله
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يموتإمن              حتى اليهما العقل يصل بحيثل العصبات أباعد إمن كانا إذا آخر

الخرى           إلى إحداهما جواب نقل إمن أصحابنا فمن قبلتشهادتهما، قبلهما
.         ( ) : العقل   يحملن ل الحال في لنهما تقبل أنه أحدهما قولين على وجعلهما

           ( الفقير( ويوسر الحول قبل القريب يموت قد لنه تقبل ل أنه والثانى
تقبل          فقال علىظاهرهما حملهما إمن وإمنهم العاقلة، إمن فيصيران

في           القريبإمعدود لن الفقير، القريب شهادة تقبل ول الباعد شهادة
والبعيد           الحول، عند إموسرا يصير وربما الحول عند يعتبر واليسار العاقلة

 ( ) . ول           فصل القرب إمات إذا العاقلة إمن يصير وانما العاقلة في إمعدود غير
وان           للوالدين الولد شهادة ول سفلوا، وان للولد الوالدين شهادة تقبل

    : تعالى       قوله ووجهه تقبل، ثور وأبو الله المزنيرحمه وقال علوا
      ( في(    كغيرهم ولنهم يخص، ولم فعم رجالكم إمن شهيدين واستشهدوا

الله             رضى عمر ابن روى لما خطأ وهذا الشهادة، في كغيرهم فكانوا العدالة
ول        (       ظنين ول خصم تقبلشهادة ل قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه

          ( ولن  الطبع، إميل إليه يميل لنه إمتهم وهذا المتهم، والظنين احنة ذى
     : بضعة        فاطمة ان عائشة يا السلم عليه قال ولهذا الوالد، إمن بضعة الولد
        ( عليه    قال ولهذا كماله، وإماله كنفسه نفسه ولن يربيها إما يربينى إمنى

:      .    : وسلم    عليه الله صلى وقال لبيك وإمالك أنت الدراإمى إمعشر لبي السلم
إذا               عليه يعتق ولهذا كسبه، إمن ولده وان كسبه، الرجلإمن أكل إما أطيب ان

 . والستدلل          ذكرناه بما نخصها والية احتاج، إذا النفقة عليه ويستحق إملكه
تقبل             ل ثم العدالة، في كغيره فإنه بنفسه يبطل العدالة في كغيرهم بأنهم
 . وإمن          الحقوق فيجميع الخر على أحدهما وتقبلشهادة لنفسه، شهادته

          : القصاصوحد   ايجاب في الوالد على الولد شهادة تقبل ل قال إمن أصحابنا
ذلك             يلزإمه فل بقذفه القذف حد ول القصاصبقتله يلزإمه ل القذفلنه

في            تهمة ول للتهمة له ردتشهادته انما لنه الول والمذهب بقوله
 . عليه  شهادته
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شهادة           تقبل وغيرهما والعم كالخ القارب إمن والولد الوالدين عدا وإمن

إماله             ول العتق في كنفسالخر نفسأحدهما يجعل لم لبعضلنه بعضهم
ففيه             أإمهما قذفضرة أنه علىرجل شاهدان وإنشهد النفقة، في كماله

عليه:              يجب لنه نفعا أإمهما إلى يجران لنهما تقبل ل القديم في قال قولن



وقالفي             أإمها، وبينضرة بينه الفرقة وتقع يلعن، أن فيحتاج الحد بقذفها
وإنشهد             الضرة، بمفارقه يزيد ل أإمهما حق لن الصحيح، وهو تقبل الجديد

   ( )   ( تقبل،      ( ل أنه والثانى تقبل أنه أحدهما قولن ففيه أإمهما طلقضرة أنه
       ( النكاح   ( لن للخر الزوجين أحد وتقبلشهادة فصل ذكرناه إما وتعليلهما

أحدهما             شهادة إمن يمنع فلم بالملك الخر على أحدهما به يعتق سببل
لن             الزنا، في الزوجة على الزوج شهادة تقبل ول العم ابن كقرابة للخر

المودع           على المودع كشهادة تقبل فلم فيحقه خيانة دعوى شهادته
شهد              لو كما تقبل، فلم به يشهد فيما لها خصم ولنه الوديعة، في بالخيانة
        ( ) . عليه    لقوله عدوه على العدو شهادة تقبل ول فصل عليه جنت أنها عليها

   ( هو  (         الحنة وذو إحنة ذى ول ظنين ول خصم شهادة تقبل ل والسلم الصلة
( ) . فصل           شهادته تقبل فلم عنه بسببإمنهى فيشهادته إمتهم ولنه العدو،

فإن            نظرت أحدهما في فردتشهادته أإمرين بين الشهادة في وإمنجمع
قذفه             أنه رجل على يشهد أن إمثل عليه، المشهود وبين بينه العداوة ردت
تضمنت            الشهادة هذه لن الجنبي، وفىحق فيحقه ردتشهادته وأجنبيا

ردت            فإن تقبل، ل عدوه على العدو وشهادة بينهما عداوة عن الخبار
اقترضإمن             أنه رجل على شهد بأن العداوة غير لتهمة أحدهما في شهادته

؟               الجنبي فيحق ترد وهل أبيه، فيحق ردتشهادته إمال أجنبي وإمن أبيه
  ( )         ( ) . ل  أنها والثانى وأجنبيا قذفه أنه شهد لو كما ترد أنها أحدهما قولن فيه

( ) . فصل             فقبلت الجنبي فيحق تهمة ول للتهمة أبيه ردتفيحق لنها ترد
يرإمون         (  والذين تعالى لقوله قبلتشهادته فتاب بمعصية ردتشهادته وإمن

لهم             تقبلوا ول جلدة ثمانين فاجلدوهم شهداء بأربعة يأتوا لم ثم المحصنات
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    ( في        توبة توبتان، التوبة تابوا الذين ال الفاسقون هم وأولئك أبدا شهادة
الله             وبين بينه إما فهى الباطن في التوبة فأإما الظاهر، في وتوبة الباطن
لله             حد ول لدإمي إمظلمة بها يتعلق لم فإن المعصية في فينظر عزوجل،

عنها           يقلع أن إمنها فالتوبة الفرج دون فيما بالجنبية كالستمتاع تعالى
قوله              عليه والدليل إمثلها، إلى يعود ل أن على ويعزم فعل إما على ويندم

فاستغفروا (          الله ذكروا أنفسهم ظلموا أو فاحشة فعلوا إذا والذين تعالى
يعلمون،             وهم فعلوا إما على يصروا ولم الله ال الذنوب يغفر وإمن لذنوبهم
خالدين           النهار تحتها إمن تجرى وجنات ربهم إمن إمغفرة جزاؤهم وأولئك

          .( عنها    يقلع أن إمنها فالتوبة آدإمى حق بها تعلق وإن العاإملين أجر ونعم فيها
إمنحق               يبرأ وأن إمثلها إلى يعود ل أن على ويعزم فعل إما على ويندم

أن              النخعي ابراهيم روى لما إمنه، يبرئه حتى يسأله أو يؤديه أن اإما الدإمى
بالدرة،             فضربه النساء إمع يصلى رجل رأى عنه الله الخطابرضى بن عمر
فما            أسأت كنت وإن ظلمتني كنتأحسنتفقد لئن والله الرجل فقال

أعفو،            ل قال فاعف، قال أقتص، ل قال اقتص، عمر فقال علمتني،
يا               الرجل له فقال عمر، لون فتغير الغد إمن عمر لقيه ثم ذلك، على فافترقا

أنى              فأشهد قال أجل، قال فيك، أسرع قد إمنى كان إما أرى المؤإمنين أإمير
            . حقه،   أوفاه قدر ان أنه نوى الحق علىصاحب يقدر لم وان عنك عفوت قد

ذلك             يظهر لم فإن والشرب، الزنا كحد تعالى لله حد بالمعصية تعلق وان
    : هذه        أتىإمن إمن السلم عليه لقوله نفسه على يستره أن فالولى

أقمنا            صفحته لنا أبدى إمن فإن تعالى، الله بستر فليستتر القاذوراتشيئا
رسول              عند اعترفا والغاإمدية عزا إما لن يأثم، لم أظهره وان الله، حد عليه

في             التوبة وأإما عليهما، ينكر ولم فرجمهما بالزنا وسلم عليه الله صلى الله
في           فينظر الشهادة وقبول والولية العدالة بها تعود التى وهى الظاهر



يصلح            حتى التوبة بصحة يحكم لم والسرقة كالزنا فعل كانت فإن المعصية
  ( أصحابنا    (       وقدر وأصلحوا ذلك بعد إمن تابوا الذين إل تعالى لقوله إمدة عمله
           . المدد  أولى فكانت قريبة فيإمدة التوبة صحة تظهر ل لنه بسنة المدة

وتغير            الطبائع فيها تهيج التى الربعة الفصول فيها تمر لنه سنة، بالتقدير
الحوال   فيها
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يظهر           أن إمنها فالتوبة ردة كانت فإن بالقول المعصية كانت وإن

إكذابه            إمنه التوبة الله رحمه الشافعي قال فقد قذفا كانت وإن الشهادتين،
  : أن.          هو الله رحمه الصطخرى سعيد أبو فقال فيه واختلفأصحابنا نفسه

      . رضى        عمر عن روى إما ووجهه إمثله إلى أعود ول قلت كذبتفيما يقول
( نفسه         (    إكذابه القاذف توبة قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله

      : كان        له قذفي يقول أن هو هريرة أبى بن علي وأبو إسحاق أبو وقال
نفسه             بتكذيبه فيصير صادقا يكون أن لجواز كاذبا كنت إنى يقول ول باطل،

إما              على العمل بإصلح إل إمنه التوبة تصح ول عاصيا، بقذفه كان كما عاصيا
         . فإن    العدد يتم ولم بالزنا عليه شهد إذا وفأإما والسرقة الزنا في ذكرناه

قلنا               وإن التوبة، إلى يحتاج ول عدالته على فهو الحد عليه يجب ل إنه قلنا
فعلتول              إما ندإمتعلى يقول أن وهو التوبة، وجبت الحد عليه يجب انه

إصلح              فيه يشترط ول عدالته، عادت هذا قال فإذا به، أنهم إما إلى أعود
لم              وان أقبلشهادتك، تب بكرة لبي قال عنه الله رضى عمر لن العمل،

أخباره،             وقبلت ردتشهادته بكره أبا لن خبره ويقبل شهادته تقبل لم يتب
قلتول             كذبتفيما يقول أن إمنها فالتوبة زور بشهادة كانتإمعصية وان
. ذكرناه            إما على العمل إصلح توبته ويشترطفيصحة إمثله، إلى أعود

              ( أو( الصبى بلغ فإن شهادته، تقبل لم كافر أو عبد أو صبى شهد وان فصل
فاسق            وانشهد قبلت، الشهادة تلك وأعاد الكافر أسلم أو العبد أعتق

    . ثور         وأبو المزني وقال تقبل لم الشهادة تلك وأعاد تاب ثم فردتشهادته
إذا              والكافر أعتق إذا والعبد بلغ إذا الصبى إمن تقبل كما تقبل الله رحمهما
تهمة              يلحقهم فل شهادتهم رد في عليهم عار ل هؤلء لن خطأ وهذا أسلم،

يؤإمن             فل شهادته رد في عار عليه والفاسق الكمال، بعد لشهادة اعادة في
المولى             وانشهد التهمة، إمن تنفكشهادته فل العار لزالة لتوبة يظهر أن

وأعاد           وعتق الكتابة المكاتبإمال أدى ثم فردتشهادته بمال لمكاتبه
 ( ) . أنه          أحدهما وجهان العباسفيه أبو قال فقد بالمال له الشهادة المولى

لنفسه            ينسب لنه ردت وانما بمعرة ترد لم شهادته تقبللن
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    ( وهو       ( تقبل ل أنها والثانى بالعتق المعنى هذا زال وقد بشهادته حقا

ردت            إذا كالفاسق أعادها إذا تقبل فلم للتهمة ردتشهادته لنه الصحيح
        . وزوجته     قذفه أنه رجل على رجل وإنشهد الشهادة وأعاد تاب ثم شهادته

الشهادة            أعاد ثم بينهما الحال وحسنت قذفه عن عفا ثم فردتشهادته
زالت            وإن تقبل، فلم للتهمة ردت شهادة لنها شهادته تقبل لم للزوجة

لرجل            وإنشهد الشهادة، وأعاد تاب ثم ردتشهادته إذا كالفاسق التهمة
اندإملت            ثم فردتشهادتهما له وارثان وهما تندإمل لم بجراحة له أخوان



     ( ) : للتهمة     ردت لنها تقبل أنه أحدهما وجهان ففيه الشهادة فأعاد الجراحة
        ( ل   ( أنها المذهب وظاهر اسحاق أبى قول وهو والثانى التهمة زالت وقد
تاب             ثم ردتشهادته إذا كالفاسق تقبل فلم التهمة ردت شهادة لنها تقبل

 )     (...  )  ( تجوز ( ل إمعاذ حديث تخريجه سبق القلم رفع حديث الشرح وأعاد
:          (. شاذان   قال عاإمر بن السود البيهقىإمنطريق أخرجه دين أهل شهاده

عن             كثير أبى بن يحيى يحدثعن فسمعتشيخا الثوري سفيان كنتعند
اسم             فسألتعن شاذان قال إمنه، وأتم نحوه هريرة أبى عن أبىسلمة

بنإموسى            الحسن رواه وكذا البيهقى قال راشد، بن عمر فقالوا الشيح
وفى             حاتم، أبو وضعفه ضعيف، وعمر راشد، بن عمر عن الجعد بن وعلى

أهل            شهادة أجاز وسلم عليه الله النبيصلى عن جابر حديث إمعارضة
. الحفظ           شئ وهو إمجالد اسناده وفى أخرجه بعض، على بعضهم الكتاب

(.      )   (. خائنة (    ول خائن تقبلشهادة ل بلفظ روى خائن شهادة تجوز ل حديث
أبيه             بنشعيبعن حديثعمرو والبيهقيإمن إماجه وابن داود أبو أخرجه

داود             أبى عند إل والزانية الزانى ذكر وليسفيه أتم وسياقهم جده عن
عائشة          حديث والبيهقيإمن قطني والدار الترإمذي ورواه قوى، وسنده

ضعيف        وهو الشاإمي يزيد بن زياد وفيه
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            : يصح  ول الوجه، هذا إمن ال الزهري حديث إمن يعرفهذا ل الترإمذي وقال

           . وابنحزم  الحق عبد وضعفه إمنكر، العلل في زرعة أبو وقال اسناده عندنا
عمرو           بن الله عبد حديث إمن والبيهقي الدارقطني ورواه الجوزى وابن

. ضعيف            الفارسىوهو بنسعيد يحيى ضعيفوشيخه وهو العلى عبد وفيه
            : حديث  وسلم عليه الله النبيصلى عن شئ هذا إمن يصح ل البيهقى قال

     )     (.. أخطأ(      وقد ال آدإمى إمن إما بنحجر الحافظ قال هم أو إمنعصى إمنا إما
  ( أحمد            رواه يعملها ولم بخطيئة يهم لم زكريا بن يحيى ال بخطيئة هم أو

آدم         (      ولد إمن أحد إمن إما لفظه عباسوهذا ابن حديث إمن والحاكم يعلى وأبو
     ( بن          على رواية إمن وهو زكريا بن ليسيحيى بخطيئة هم أو أخطأ وقد ال

أبى             البابعن وفى ضعيفان، وهما إمهران يوسفبن عن بنجدعان زيد
بن            حجاج ترجمة في عدى بن الوسطوكاإمل الطيرانىفي وفى هريرة
الله           النبيصلى عن الحسن إلى صحيح بإسناد البيهقى وأخرجه سليمان،

المسيب           ابن سعيد إمنطريق الرزاق عبد وأخرجه إمرسل، وسلم عليه
     (... والطبرانيإمن.  (    وأحمد البخاري رواه الناس أدرك إمما ان حديث إمرسل

      : شئت،       إما فاصنع تستح لم إذا الموطأ في وإمالك البدرى أبىإمسعود حديث
الله             النبيصلى إلى ذلك ينمى الصلة في علىشمائلنا أيماننا نصنع وأن

   (...      )  . أإما  الحافظ قال عباس ابن عن بالشطرنج اللعب روى أثر وسلم عليه
ذكره              كما الزبير بن عروة بن بهشام يريد أنه ويحتمل أره، فلم الزبير ابن

بسنده            الشطرنج كتاب في الصولى بكر أبو فرواه هريرة أبو وأإما الشافعي،
أن             عروة ابن وهشام سيرين بن إمحمد عن أيضا وحكاه الشافعي وأخرج إليه

لعب          (  إمن حديث البيهقى وكذا استدبارا بالشطرنج يلعب كان جبير بن سعيد
إماجه..)         وابن داود وأبو وأحمد إمالك أخرجه بالترد
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قال        الشعري، الجاإموسى حديث والبيهقيإمن والدارقطني والحاكم
 (...   )  . أخرجه       بالترد لعب إمن حديث إمسلم تخريج إلى عزاه إمن الحافظووهم

بن             إمحمد سمع أنه الخطمى الرحمن عبد بن إموسى عن أحمد وقال إمسلم
         : يقول    أبى قالسمعت ؟ أباك سمعت إما أخبرني الرحمن عبد كعبيسأل

يقوم       (      ثم بالترد يلعب الذى إمثل يقول وسلم عليه الله النبيصلى سمعت
  ( عبادة          حديث فيصلى يقوم ثم الخنزير ودم بالقيح يتوضأ الذى إمثل فيصلى

.   (... أجده  (         لم وسلم عليه الله النبيصلى إلى شكى رجل أن الصاإمت بن
)      (.. الغناء (    حديث داود وأبو البيهقى أخرجه بحماإمة يسعى رجل أن حديث
         (.. ابن  حديث والبيهقيإمن التشبيه بدون داود أبو أخرجه النفاق ينبت

وفى           إموقوفا، أيضا البيهقى ورواه يسم، لم شيخ وفيه إمرفوعا إمسعود
ذلك              في السانيد أصح طاهر ابن وقال عدى، ابن رواه هريرة أبى البابعن

ابن             قول إمن أنه البيهقى الكبرى السنن في وروى ابراهيم، قول إمن أنه
  (.. البيهقى.  (       أخرجه تقول ثابتوهى بن لحسان بجارية إمر حديث إمسعود

)     (... كان  (     عمر أثر عليه إمتفق تغنيان جاريتان عندي قالتكان عائشة حديث
         (.. البيهقىفي    وذكره فيقصة، الكاإمل في المبرد ذكره ترنم داره دخل إذا

الجليس          كتاب في النهرواني المعافى ورواه وغيره عمر عن المعرفة
فيقصة،           الحاوى أسلم ترجمة في المعرفة في والنيسوابنإمسنده

  . عمر           أثر فيقصة ذلك إمن الترغيبشيئا في الصبهاني القاسم أبو وروى
     (... السائببن(      قال البيهقى أخرج عوف بن الرحمن لعبد عليه واستؤذن
إمكة:              نؤم ونحن الحج عوففيطريق بن الرحمن عبد إمع نحن فبينا يزيد

لرباح           قال ثم الطريق عنه الله رضى الرحمن عبد اعتزل
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يغنيه            رباح فبينا النصب، يحسن وكان حسان، أبا يا غننا المغترف ابن

فقال              ؟ هذا إما فقال فيخلفته عنه الله الخطابرضى بن عمر أدركهم
   : آخذا           كنت فإن عنه الله رضى عمر فقال نلهو، بأسبهذا إما الرحمن عبد

 . أثر            فهر بن بىإمحارب إمن رجل وضرار الخطاب، بن ضرار بشعر فعليك
          (. انها  (  الطربقال آلت عباسعن ابن أثر أجده لم انىلجم ذر أبى
   : والمعازف        الدفحرام عباسقال ابن بلفظعن البيهقى أخرجه الملهي

  )      . حرم     الله ان عمرو بن الله حديثعبد حرام والمزإمار حرام والكوبة حرام
          (.. ابن   حديث والبيهقيإمن حبان وابن داود وأبو أحمد رواه الخمر أإمتى على

عمر،             ابن حديث إمن حرام إمسكر كل وقال الطبل وهو وزاد عباسبهذا
أبو              ورواه بذيمة، بن على كلم إمن الكوبة تفسير أن أخرى رواية في وبين

ورواه            والمزإمار، فيه أحمد وزاد والغبيراء، وزاد عمرو ابن حديث إمن داود
   )  . الإمم        إمن أإمة تمسخ حديث عبادة بن حديثقيسبنسعد إمن أحمد

  )       (... أإمتى  في ليكون بلفظ عاإمر أبى عن البخاري أخرجه الخمر بشربهم
علم          إلىجنب أقوام ولينزلن والمعازف، والخمر الحرير يستحلون أقوام

غدا           الينا ارجع فيقولون لحاجة رجل فيأتيهم لهم سارحة عليهم تروح
( القياإمة           يوم إلى وخنازير قردة آخرين ويمسخ العلم فيضع الله فبيتهم

     (...  )  . والبيهقي  إماجه وابن الترإمذي أخرجه النكاح أعلنوا حديث نحوه وإمسلم
      ( الياسوهو   (   بن خالد اسناده وفى بالغربال عليه واضربوا وفيه عائشة عن

يضعف            وهو إميمون بن عيسى الترإمذي رواية وفى أحمد قال الحديث، إمنكر
وابن           أحمد روى فعم الوجهين، إمن الجوزى ابن وضعفه الترإمذي، قاله
  (. أحمد        (  وروى النكاح أعلنوا الزبير بن الله عبد حديث إمن والحاكم حبان

بنحاطب           حديثإمحمد إمن والحاكم إماجه وابن والترإمذي والنسائي
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    ( جعفر(       الكمال ابن وأدعى بالدف الضرب والحرام الحلل بين إما فصل

الحديثفي           أخرج إمسلما أن السماع بأحكام الإمتاع كتاب في الدنوى
   )    . الله      رسول إمع كان إمسعود ابن حديث قبيحا وهما ذلك في ووهم صحيحه

   .   (.. كنا        عائشة حديث أجده لم حاديان بالوادي نام ليلة وسلم عليه الله صلى
(.. رواحة              ابن الله عبد وكان فيسفر وسلم عليه الله صلى الله رسول إمع

ورواه             الخطاب، بن عمر عن حازم أبى حديثقيسبن النسائيإمن أخرجه
وسلم             عليه الله صلى وقوله إمرسل رواحة أبى حديثقيسعن إمن أيضا
      ( بن(      الله عبد حديث عليه إمتفق بالقوارير رفقا ويحك أنجشة يا ارفق

(..         : وراءه    وسلم عليه الله صلى الله رسول أردفني قال أبيه عن الشريد
   : الله          أردفنيرسول قال أبيه عن الشريد بن عمرو حديث إمن إمسلم رواه

قال               الطلتشئ أبى بن أإمية إمعكإمنشعر هل فقال وسلم عليه الله صلى
بيت،             إمائة بلغت حتى فأنشدته هيه، فقال بيتا فأنشدته قال هيه، قال نعم،

   )    ( كإذنه  (     الله أذن إما الشافعي رواه إما تيسلم فيشعره كان وان رواية وفى
رواه...) (             به، يجهر بالقرآن الصوت لنبىحسن أذن إما لشئ الله أذن إما لنبى

 (..   )  . أخرج     بالقرآن الصوت حسن حديث آخر وجه إمن وإمسلم البخاري
      . فأتيته       إمالك بن سعد علينا قدم قال السائب بن الرحمن عبد عن البيهقى

أنكحسن           بلغني أخى ابن يا إمرحبا فقال فانتسبت، فنسبني إمسلما
  . هذا          ان يقول وسلم عليه الله صلى الله سمعترسول بالقرآن، الصوت
  ( البراء          حديث فتباكوا تبكوا لم فإن فابكوا قرأتموه فإذا بحزن نزل القرآن
      ( وابن  (   والنسائي داود وأبو أحمد رواه بأصواتكم القرآن حسنوا عازب بن

القرآن         (  زينوا عازب بن البراء حديث إمن والحاكم حبان وابن إماجه
         : والتزار)  هريرة أبى عن حبان ولبن بالجزم، البخاري علقه قلت بأصواتكم

زينوا           ( البراء عن أخرى طريق إمن بنعوفوللحاكم الرحمن عبد عن
أصواتكم 
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الرواية)           هذه ورجح عباس، ابن حديث الطبرانيإمن في وهى بالقرآن

القرآن        (  زينوا بلفظ والحاكم الدارإمي رواه لما نظر وفيه الخطابى
    ( إمعنى       تؤيد الزيادة فهذه حسنا القرآن يزيد الحق الصوت فإن بأصواتكم

   (      )  . وأحمد  البخاري رواه بالقرآن يتغن لم إمن ليسإمنا حديث الولى الرواية
إمن             حبان وابن والحاكم إماجه وابن داود وأبو وأحمد هريرة أبى حديث إمن

الحاكم،             في عباسوعائشة ابن البابعن وفى وقاص، أبى بن حديثسعد
الحديث            إمعنىهذا الشافعي وقال داود، أبى فيسنن لبابة أبى وعن

إما             يحسنه إمليكة أبى ابن قال داود أبى رواية وفى بالقرآن، الصوت تحسين
   . ذلك          غير وقيل به يستغنى وكيع وقال به، يجهر عيينة ابن وقال استطاع،
)    (...     )  . في  ثابت بن حسان حسان إمنهم للنبىشعراء كان حديث تأويله في

وسلم             عليه الله صلى الله رسول أن عنها الله رضى عائشة عن الصحيح
بن              الله عبد إلى فأرسل النبل، رشق علىإمن أشد فإنها قريشا اهجوا قال

إلىحسان             أرسل ثم إمالك بن كعب إلى فأرسل فهجاهم، اهج فقال رواحة
السد               هذا إلى ترسلوا أن لكم آن قد قالحسان عليه دخل فلما ثابت بن

    : لفرينهم        بالحق بعثك والذى قال ثم يحركه فجعل لسانه ادلع ثم الضارى



فيهم              لى وان قريشبأنسابها أعلم بكر أبا فإن تعجل ل فقال الديم فرى
قد              الله رسول يا فقال رجع ثم حسان فأتاه نسبي، يخلصلك حتى نسبا

إمن            الشعرة تسل كما إمنهم لسلنك بالحق بعثك والذى نسبك لخصلى
  :   . البخاري...)       في رواحة ابن إمسلم رواه الشعر وفيه بطوله الحديث العجين

عليه              الله صلى الله رسول يذكر فيقصصه يقول كان أنه هريرة أبى عن
  . عبد             حديث رواحة بن الله عبد بذلك يعنى الرفث، يقول ل لكم أخا ان وسلم

     ( حديث   (   إمن إمرفوعا الدارقطني أخرجه الكلم بمنزلة الشعر عمرو بن الله
قالصلى           (  فاتك بن حبيبضعيفحديثخريم بن العظيم عبد وفيه عائشة

 .   (... البيهقى      أخرجه الصبح صلة وسلم عليه الله صلى
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         ( الفرات (  بن إمحمد وفيه به وانفرد إماجه ابن أخرجه الزور شاهد حديث

)     . اذكروا       حكيم بن بهز حديث كذبوه التقريب في وقال أحمد، كذبه الكوفى
        (.. صفحة   المنيرية الرسائل الشوكانيفيإمجموعة قال فيه بما 58الفاسق

  (..   )  . البيهقى      أخرجه الهيئات ذوى أقيلوا حديث الوجوه إمن بوجه ذلك يصح لم
  )    ( ان   (    عائشة يا حديث تخريجه سبق ظنين شهادة تقبل ل عمر ابن حديث
           (... وسلم  عليه الله صلى الله رسول أن إمحزإمة بن المسور عن بضعة فاطمة

حديثإمعشر            عليه إمتفق آذانى، فقد أذاها إمن إمنى بضعة فاطمة قال
والطبرانيعنسمرة            جابر عن إماجه ابن أخرجه لبيك وإمالك أنت الدارإمي

      (.    )  . إماجه  وابن داود وأبو الحاكم أخرجه أكل إما أطيب ان حديث إمسعود وابن
فكلوا   (         أطيبكسبكم، إمن أولدكم إن لوالدك، وإمالك أنت بلفظ عمرو عن

 .         ( أخرجه   يعتلى ضربرجل عمر أن النخعي ابراهيم أثر أولدكم كسب إمن
   ( وقال   (    البيهقى، أخرجه نفسه إكذابه القاذف توبة عمر أثر البيهقى

 .    :      . أخرجه    أقبلشهادتك تب بكرة لبي قال عمر أثر إمرفوعا أره لم الحافظ
  (    )  : أشهدت.  يقال رجالكم إمن شهيدين واستشهدوا قوله اللغة البخاري

والعليم،         كالعالم بمعنى سواء والشاهد والشهيد واحد، بمعنى واستشهدت
ذا           ثابت بن خزيمة سمى وشهد، وشهود وشهداء أشهاد على وإمجمع
 . قوله         شاهدين إمقام شهادته وأقام وحده بشهادته حكم لنه الشهادتين

 )          ( تجوز( ل قوله ذاكر وليسبمتيقظول الغفلة إمنه تكثر الذى المغفل
         ( قال    إمن وهم وقد أإمانته فأخذ أؤتمن الذى الخائن خائنة ول خائن شهادة

سرا            يستودع بأن وذلك المال، غير في الخيانة تقع وقد السارق، هو
 . فيه        يعدل فل علىحكم يؤإمن أو فيفشيه
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         ( يغمر (   بالكسر على صدره غمر وقد والغل، الحقد الغمر غمر ذى ول قوله

    ( الميل     (  وأصله الكذب الزور بالزور شهد قوله يعقوب، عن وغمراء غمرا
الشمسإذا         (   وترى تعالى قوله وإمثله الكذب، إلى الصدق عن إمال كأنه

        ( زورتفينفسي    قولهم إمن إمشتق هو وقيل كهفهم عن تزاور طلعت
وهيأها            نفسه في الشهادة زور قد الزور شاهد كأن وهيأته أصلحته حديثا

     (  )  . والمحضالخالصإمن    يخلصها أي بمحضالطاعة قوله ير ولم يسمع ولم
.        ( وخبثا   (  خباثة خبثت وقد الطيب، الخبيثضد بعض يخبث قوله كلشئ،

            ( أي (  له وأجاز صنع إما له جوز يقال سائغا، جائزا رآه أي استجاز إمن قوله



فيها           الهمزة وترك التشديد ويجوز وتخفف، تهمز والمروءة ذلك له سوغ
       : إمرء       فهى إمروءة، ذا صار الرجل إمرؤ زيد أبو قال ذكر كما النسانية وهى

 ( إمعناه      (      شئت إما فاصنع تستح لم إذا قوله المروءة تكلف وتمرأ فعيل على
إمنه             يمنعه لم الحياء عدم فإذا الحياء، والقبيح السوء فعل إمن يمنع انما

شئتفأنت.              إما اصنع وقيل شئت، صنعتإما تستح لم إذا إمعناه وقيل إمانع
 .      ( وهو.  (  الدنى إمن إمأخوذة الخسيسة هي الدنيئة الصنائع قوله إمجازى

( )  . والزبال           قوله فيه خير ل دنيئا صار إذا الرجل دنأ وقد الخسيسإمهموز،
ينخل           الذى هو والنخال المزبلة، وإموضعه السرجين وهو الزبل يحمل الذى

اللغة          في الشين بكسر والشطرنج التافه الشئ يلتمسفيه التراب
     ( يجعله.  (   أي خلفالستقبال الستدبار استدبارا به يلعب قوله الفصيحة

    ( الساقط،   (     القذع الكلم هو يسخف بما لعبه في تكلم قوله خلفظهره
سخيف،           فهو سخافة بالضم الرجل سخف وقد العقل، السخفرقة وأصل

إمع   -    _       بندقا ثلثون يكون أن وصورته بعربي ليسالنرد بالنرد اللعب ويحرم
في             تكون إمربعة، كعاب ثلث فيه ويكون عشر اللعبينخمسة إمن واحد كل

الثاني             الربع وفى نقطة، المقابلة نقطوفى ست ربع في واحدة كل أرباع
نقطوفى           أربع الثالث الربع وفى نقطتان، المقابلة وفى خمسنقط،

ثلثة             فيها يحفر إمنخشب قطعة هي عشر والربعة نقط، ثلث المقابلة
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البيان            في ذكره بها، يلعبون حضىصغار الحفر تلك في فيجعل أسطر

وهو           شاردة، العاإمة تسميها التى اللعبة هي عشر بالربعة اللعب ويحرم
حفيرات           وهو بلغتهم، عشرة وده أربعة شعار لن بالفارسية، عشر أربعة

في             وتجعل الخر، الجانب في وسطرا جانبيه أحد في سطرا لوح في تجعل
)  .      . إمن     قوله أسطر ثلثة الشاإمل في وقال بها يلعبون حصىصغار الحفر
          ( أو   حزن لشدة النسان نصيب الطربخفة أن ذكرنا قد إمطربة آلة غير

    *     : كالمختبل.   أو الواله طرب إثرهم في وأرانىطربا الشاعر قال سرور
       *    : ل    فقال ؟ حرج لهوتإمن إن ويحكما على هل تنشد التى الجارية وبين
:          . التفسير    أهل قال قولن، الويح في النباري ابن قال الله شاء إن حرج

 . والثانى          ويحك يخاطبه لمن الرجل يقول أن حسن وقالوا الرحمة، الويح
بمنزلة           ويلك ويحك وإمعنى الويل، عن والويسكنايتان الويح الفراء قاله
   . فقالوا         آخرون وكنى الله قاتله قولهم عن كناية الله قانعه العرب قول

  .          . البريدى  وقال عذاب كلمة ويل ضد رحمة كلمة ويح غيره وقال الله كاتعه
تقول             أن ولك البتداء على برفعهما وويل لزيد ويح يقال واحد، بمعنى هما

ويحا            الله ألزإمه قلت كأنك فعل، بإضمار فتنصبهما لزيد وويل لزيد ويحا
 )          ( بالبيت.  (  ترنم قوله ذكر وقد إثم ل أو ضيق أيل حرج ل قوله وويل

. صوته)           رجع إذا وترنم بالكسر رنم وقد الصوت بالتحريك الرنم والبتين
عمر            أنشده الذى البيت ان وقيل هديره، في الطائر وترنم إمثله والترنيم
       *      ( أراد( إمعمر بن جميل إمنها قضىوطرا إما بعد بالمدينة ثوائى وان رض

 (   )  . أي        قلبى انىلجم قوله إمتأجر فإنه العذري ل الجحى إمعمر بن جميل
إعياؤه.            ذهب إذا وجماإما الفرسجما جم يقال الراحة بالفتح والجمام أريحه

وقيل              يركب، أن ترك الفرسإذا وأجم ويجم، يجم الضراب ترك إذا وكذلك
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الفرسإذا             وجم زاد، إذا يجم الماء جم يقال ونشاطه، ويكملصلحه يجمعه
      ( )  . والمعازف  الملهي، آلت إمن الميم بكسر المعزفة قوله جريه زاد

  (  )  . بالغناء      فسر الحديث لهو قوله يعزفعزيفا الجن والعزيفصوت الملهي
أعرضت              إذا الشئ لهوتعن يقال تعالى الله ذكر عن يلهى لنه لهوا وسمى

( والقنين  (          والكوبة والمزر والميسر الخمر أإمتى على حرم الله ان قوله عنه
القمار           والميسر واتساعا، إمجازا سواها لما ويقال العنب، إمن يكون الخمر

في            الشيخ فسرهما فقد والقنين الكوبة واإما الذرة، خمرة والمزر ذكر وقد
القنين          الزإمخشري قال الغناء، عود بالبربطوهو القنين وفسر الكتاب

قنقته            يقال به، ضرب إذا وقن العرابي، ابن عن الطنبور السكيت بوزن
ابن             قول وهو بها، يتقاإمرون الروم لعبة وقيل قال ضربته، إذا قنا بالعصا

ويقال.          الترد، والكوبة بالحبشة، الطنبور وهو العرابي ابن قال قتبة
الوسطغليظ          دقيق المخنثين طبل الوسيطهو في وقال الطيل،

قريبإمما.          وهو المخصر الصغير الطبل الكوبة الجوهرى وقال الطرفين
ويخرج             أديم إمن قطعة يجمعن قصبا هن العين في الوسيطوقال في قال

كوبعلى             بعضها لن كوبة وسميت فيها يزإمران اثنان فيها ينفخ ثم عليهن
         ( يقال    ( إمنها، أقبح هو إما إلى صورة تحويل المسخ تمسخ قوله ألزم بعضأي

الذىل              اللحم وإمن له، إملحة ل الذى الرجال إمن والمسيخ قردا، الله إمسخه
   (     )  . ضد  والعلنية العلن بالدف عليه واضربوا النكاح أعلنوا قوله له طعم
يستسر            أن عادته الذى الزنا ليخالف إخفاته وترك الشئ إظهار وهو السرار

( )  . الحداء           قوله لغة فيه الفتح أن عبيد أبو وحكى بالضم والدف ويخفى، به
          : قوله  وحدا، حدوا البل حدوت وقد لها، والغناء البل سوق والحدو الحدا

        ( كأن(    سريع السير والعنقضربإمن أسرعت أي السير في البل فأعتقت
        ( به،     ( رفق أي به أرود وقد رود تصغير رويدك قوله فيه، أعناقها ترفع البل

الريح             رادت إمن أصله قيل أرفق، بمعنى أرود أي الإمر، إموضع وضع وقد
 ( رويدا        (  أإمهلهم تعالى الله قال خفيفة، تحركتحركة إذا ترود
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     ( قلوبهن،    (  ورقة لضعفهن بها شبههن بالقوارير رفقا قوله رويدا إإمهال أي

يأإمن             فلم نسيب فيه إما الرجز إمن ينشد وكان الكسر، إليها يسرع والقوارير
الغناء             يقال ذلك، بالكفعن أإمر حلوة فيقلوبهن يوقع أو يصيبهن أن

فدعا             إمغنيا فيإمعسكره الملكسمع عبد بن سليمان إن ويقال الزنا رقبة
بعضأهل             وأنشد الغيرة، شديد وكان الزنا، رقية الغناء إن فقال فخصاه، به

بالقواريرى      *     أذابسراها فقد بالقوارير العيسرفقا حادى يا العصر
قارية      *        جمع القواريرى ليسفيه فيإمهمه رإمق بها إما حتى السير وشفها
      (    )  . يؤإمر  فعل اسم وهو زد إمعناه هيه فقال بيتا فأنشدته قوله الفاتحة وهى

التنوين             لن زدنىحديثا فمعناه نون فمن ينون إنشادك في زد أي به،
إيه            وأصله المعروفإمنك، الحديث إمن زدنى فمعناه ينون لم وإمن للتكثير،
قال             عمل، أو حديث إمن استزدته إذا الرجل تقوله الهمزة، إمن إمبدلة والهاء

      *       : وأإما  البلقع الديار تكليم بال وإما سالم أم عن إيه فقلنا وقفنا الرإمة ذو
كلهم              * القوام لك فذا إيها النابغة قال إمنكرا، إل يجئ كفولم فمعناه إيها

يتغنى               لنبى إذنه لشئ الله أذن إما الحديث في ولد وإمن إمال إمن أثمر وإما
عنسمع،             سمع يشغله ل تعالى والله لشئ الله استمع إما يريد بالقرآن،

 ( أي         (   وحقت لربها وأذنت تعالى قوله وإمنه سمع، إذا إذنا يأذن أذن يقال
وأذن        *      همىفيسماع إن بددن تمتع القلب أيها أحمر ابن قال استعمت،

   (    )  . الكتاب    في إمفسر بالقرآن يتغن لم إمن قوله الذن ذلكسميت وإمن
الصوت          وتحسين بآدابه والتأدب به الستغناء التفسيرين بين الجمع والولى



(   )  . باللحان        القراءة وأإما قوله ويتعظهو يسمعه إمن به ليتعظ وترقيقه به
قراءته           في لحن وقد والتطريب، الغناء وهو اللحن واحدها واللحون اللحان

)  ( بانت      (    قوله العرب بلحون القرآن اقرءوا الحديث وفى وغرد، بها طرب إذا
      ( والبين    الفراق والبيت بانتفارقت إمتبول اليوم فقلبي سعاد
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    . فاسد،        أيسقيم إمتبول الضداد إمن وهو بينكم تقطع لقد الوصل أيضا
  )  . الزور       عدلتشهادة قوله وأفسده أسقمه أي وتبله الحب أتبله يقال
          ( ساويت  إذا بفلن فلنا عدلت تقول ثلته، وإما ساوته أي بالله الشراك

  (     )   ( يكشفه.  (  أي أإمره يشهر أن رأى وان قوله ذكر إمقعده يتبوا قوله بينهما
شهرا          أشهره الإمر شهرت يقال الإمر، وضوح والشهرة الناسويوضحه،
  (  )  . يصانون     الذين الصيانة أهل قوله تشهيرا وكذلكشهرته فاشتهر، وشهر

( عثراتهم      (    الهيئات ذوى اقيلوا قوله وغيره بالتعزير والتأديب التنكيل عن
 ( الظنين      (      ظنين ول خصم تقبلشهادة ل قوله ذكر وقد المروءات أهل هم

    ( قراءة    (     في بمتهم أي بظنين الغيب على هو وإما تعالى قوله وإمنه المتهم،
فيقتل              يظن على يكن لم سيرين ابن قال التهمة، والظنة بالظاء، قرأ إمن

 (  )  . يقال          إحنة ذى قوله ببخيل أراد فإنه بالضاد قرأ إمن وأإما يتهم، أي عثمان
عليه             أحنت وقد إحن، والجمع حنة، تقل ول حقد، أي إحنة فيصدره

    *        : يبدو  سوف تستثرها فل إحنة عمك ابن فيصدر كان إذا قال بالكسر،
         ( الخلقة  ( أصل إمن النسان عليه جبل بما السحية هو الطبع قوله دفينها

     )  . بضعة    فاطمة وسلم عليه الله صلى قوله الطباع والجمع إمثله والطبيعة
وأخوانها)            بالفتح وحدها هذه اللحم، إمن القطعة هي الباء بفتح البضعة إمنى

 (   )  . أي     يربيها إما يريبنى قوله والكسفة والخرقة والقدرة كالغدة بالكسر
رأيت             إذا رابنىفلن يقال والتهمة، الشك عليها أدخل كما الشك على يدخل
     : أي        الشئ ابني أر يقال الهروي قال الشك والريبة وتكرهه، يريبك إما إمنه

 . وقال          همزة بغير رابنى إما قلت استيقنته وإذا الريبة، وأوهمني شككني
الزوجتين           إحدى وهى ذكرت قد والضرة واحد، بمعنى وأراب راب الفراء

 ( وقد      (     ويندم عنها يقلع أن فالتوبة قوله عليها الضرر لدخال بذلك سميت
فلن            أقلع يقال الكفعنه الإمر عن والقلع الرجوع، وأصلها التوبة ذكرنا

فكفعنه        تركه إذا عليه كان عما
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         ( التوبة (  ترك أو الذنب على القاإمة والصرار يقيموا، لم يصروا ولم قوله

    )      ( القاذورات.  ( هذه إمن أتى إمن قوله ذكرت وقد نعم، بمعنى أجل قوله إمنه
الشئ)           وقذرت السيئ، واللفظ القبيح الفعل وهى قاذورة هيجمع شيئا

   (    )  . العنق،    جانب الصفحة صفحته لنا أبدى إمن قوله وكرهته عقته أي وتقذرته
فيه            (  تهيج قوله الحد عليه وأقمنا به أقر أي أإمره لنا أظهر إمن وإمعناه

جمع)             الطبائع ثار، أي وهيجانا، هيجا يهيج الشئ هاج يقال تثور، أي الطبائع
      ( أيضا    (   والمعرة لحقه، وعاره عيب أي بمعرة ترد لم قوله ذكر وقد طبيعة،

     ( نلخص    (   أن ونستطيع إثم أي إمعرة إمنهم فتصيبكم تعالى الله قال الثم،
الخرين           ورد بعضهم أجاز نقاط المصنففي كتب في الواردين الشهود

 ( شهادتهم: (   رد إمن والمغفل -   1وهم والكافر -   2الصبى دين -  3العبد أهل



آخر     دين أهل الزور -   4على الفسق -   5أهل الكبائر -   6أهل  -7أصحاب
والزانية     والزانى والخائنة كالرقاص -      8الخائن له إمروءة ل عب -  9إمن ل

النرد -   10القمار  نفعا -    11لعب لنفسه أجاز -   ( 12جار إمن لخيه الخ
للصغائر -   1شهادتهم)  الشطرنج -    2أصحاب عب بالحمام -    3ل لعب  -4إمن

 ( اختلففيه (   إمن النبيذ -      1الحاوى إمن القليل إمن -    2إمنشرب يكثر لم إمن
الطرب -      3الغناء  آلت استعمال قلل وبالعكس -    4إمن لبيه .5الولد العدو - 

للخر    الزوجين التائب -  6أحد
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ل              أنها على الجماع البحر في حكى وقد ليسبعدل، إمن تقبلشهادة ول

بالغا            عاقل أي إمكلفا، حرا إمسلما كونه الشاهد وشرط فاسق شهادة تصح
غير             العلم، أهل أكثر وعليه تهمة، به ليست إمروءة ذا عدل ناطقا ضابطا

الشافعي           عند تقبل ل الذإمي فشهادة بعضالتفاصيل، في اختلفوا أنهم
       :    . بعضجائزة  على بعضهم الذإمة أهل شهادة حنيفة أبو وقال الطلق على

إمالك            عند إل الكثرين عند تقبل ل الصبيان وشهادة إمللهم، اختلفت وإن
بن               الله عبد وأثر بيتهم أهل إلى يصلوا لم إما خاصة بينهم فيما الجراح في
إمعارضيقول            الجراح إمن بينهم فيما الصبيان بشهادة يقضى كان أنه الزبير

إمصر              غير الكبائر عن إمحترزا يكون أن العدالة وحد تجوز، ل عباسأنها ابن
تاركه            أن يعلم النفسإمما بآداب تتصل إما وهى والمروءة الصغائر، على
كان          فإذا والصناعة، والعشرة والسيرة الهيئة وهىحسن الحياء، قليل

الغلب            في إظهاره إمن أإمثاله يستحى إمما شيئا نفسه إمن يظهر الرجل
شهادة             تقبل ول إمباحا، ذلك كان وان شهادته، وترد إمروءته قلة به يعلم

في             إمتهم لنه غيره على الشهادة إمقبول كان وان العداوة، ذى ول الخائن
لعدوه              شهد فإن به ضرر إلحاق على عداوته تحمله أن يؤإمن ول عدوه، حق

البيتول             لهل والقانع المتهم وكذا فسق، عداوته في يظهر لم إذا تقبل
        . شهادة    قبول علىعدم الجماع البحر وحكىفي العدو على العدو شهادة

الولد            ول لولده الوالد شهادة تجوز ول المسوى في قال لسيده، العبد
كمن             نفعا، نفسه إلى جر إمن تقبلشهادة ل وكذا عليهما، ويجوز لوالده

غرإمائه            إمن للمفلسواحد شهد أو شفيعها، وهو دار بشراء لرجل شهد
القارب،           وسائر لخيه الخ شهادة قبول على واتفقوا رجل، على بدين

وأجازها           حنيفة، أبو يجزها فلم لصاحبه الزوجين أحد فيشهادة واختلفوا
أو           كانتقريبة سواء بمانعة ليست بمجردها القرابة أن والحق الشافعي

الجاهلية           حمية تأخذه القريبإممن كان فإذا التهمة، المانع انما بعيدة،
 . وقد           إمقبولة ذلكشهادته العكسإمن على كان وان إمقبولة، غير فشهادته

 . التوبة         فيحكم والصول التفسير كتب الخلففي وقت
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            : تاب  ثم الجلد يجلد الذى أن عندنا فيه اختلف ل الذى الإمر إمالك قال

الشافعي            وعليه ذلك في إلى سمعت إما أحب وهو شهادته، تجوز وأصلح
ردت             حد فإذا بالقذف، ترد القاذفل شهادة أن إلى حنيفة أبو وذهب

الفسق            إلى يعود الستثناء أن المسألة وأصل تاب وان التأييد على شهادته
الشهادة           قبول وعدم الفسق وإلى العراق الحجاز أهل قول فقطفي



حين             إمنه شر يحد أن قبل الشافعيهو وقال الحجاز أهل فيقول جميعا
فيشر            وتقبلونها حاليه أحسن في فكيفتردونها كفارات الحدود لن يحد،

القاذف            توبة تقبلون كيفول عمدا والقاتل الكافر توبة قبلتم وإذا حاليه،
أن                يحتمل يحد لم إما القاذف أن حنيفة أبى قول إمعنى قيل ؟ ذنبا أيسر وهو

وأقيم             بالشهداء يأت لم فإذا بالزنا، تشهد شهود إمعه يكون وأن صادقا يكون
المحدوه             شهادة رد ثم شهادته فوجبرد الشرع بحكم إمكذبا صار الحد عليه

أكبر            إمن صنيعهم لن الزور أهل شهادة تجوز ول تأبيدي، القذف في
      : يقبلفي.      ل الشهود عدد باب تعالى الله المصنفرحمه قال الكبائر

يأتين          (  واللتي تعالى لقوله أنفسذكور أربعة إمن أقل الزنا على الشهادة
شهدوا         فإن إمنكم أربعة عليهن فاستشهدوا نسائكم إمن الفاحشة

 ( الية           سبيل لهن الله يجعل أو الموت يتوفاهن البيوتحتى في فأإمسكوهن
اإمرأتيرجل               إمع وجدت أرأيتان الله رسول يا قال عبادة بن أنسعد وروى

     . شعبة        بن المغيرة على وشهد نعم قال ؟ شهداء بأربعة آتى حتى أإمهله
يعلو:              ونفسا تنبو استا رأيت زياد وقال إمعبد، بن وشبل ونافع بكرة أبو ثلثة

عنه              الله رضى عمر فجلد ذلك، وراء إما أدرى ل حمار أذنا كأنهما ورجلن
          . الحد    في كالزنا لنه أربعة إل اللواط في يقبل ول المغيرة يجلد ولم الثلثة
الحد              فيه يجب إنه قلنا إن فإنا البهيمة إتيان فأإما الشهادة، في كالزنا فكان

كالزنا       لنه الشهادة في كالزنا فهو
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ففيه             التعزير فيه يحب إنه قلنا وإن الشهادة، في كالزنا فكان الحد في

          ( الله: ( رحمه المزني واختيار خيران بن على أبى قول وهو أحدهما وجهان
الشهادة              في به يلحق فلم الحد في بالزنا يلحق ل لنه يثبتبشاهدين أنه

            ( باليلج( يحب حيوان فرج لنه بأربعة، إل يثبت ل أنه الصحيح وهو والثانى
في            الزنا عن ونقصانه كالزنا، أربعة عليه الشهادة في فاعتبر العقوبة فيه

الحرة             زنا ينقصعن الإمة كزنا الشهادة، في عنه نقصانه يوجب ل العقوبة
      . فقال       بالزنا القرار في واختلفقوله الشهادة في ينقصعنه ول الحد في

في           كالقرار فثبتبشاهدين إقرار لنه يثبتبشاهدين القولين أحد في
            ( فاعتبر ( الزنا فعل به يثبت سبب لنه بأربعة إل يثبت ل أنه والثانى غيره

الترجمة           ففى أعجميا المقر كان وان القتل، على كالشهادة أربعة فيه
  ( )       ( كالقرار: ( أنه والثانى غيره في كالترجمة باثنين يثبت أنه أحدهما وجهان

      ( قولن    ( فيه بالزنا ثلثة شهد وإن فصل كالقرار قولين على فيكون
           ( عنه( الله رضى عمر لن القولين، أشهر وهو ويحدون قذفوه أنهم أحدهما

شهدوا            ثلثة أن الوصي ابن وروى المغيرة على الذينشهدوا الثلثة جلد
فهو              زنا هذا كان فإن واحد، ثوب في رأيتهما الرابع وقال بالزنا، علىرجل

والمرأة،             الرجل وعزر الثلثة عنه الله أبىطالبرضى بن على فجلد ذلك،
. القذف            إلى طريقا الشهادة بلفظ القذف جعل الحد نوجب لم لو ولنا

يوجب             فل جائز أإمر الزنا على الشهادة لن يحدون ل أنهم الثاني والقول
أحد             يشهد ل أن إلى يؤدى عليهم الحد إيجاب ولن الجائزات، كسائر الحد

على            الشهادة فتبطل فيحدون الشهادة عن الرابع يقف أن خوفإمن بالزنا
وجهان           ففيه الزوج وأحدهم بالزنا اإمرأة على أربعة شهد وإن الزنا،

            ( لنه( واحدا قول الزوج يحد النصأنه وظاهر اسحاق، أبى قول وهو أحدهما
قولن           الثلثة وفى قاذفا، فجعل بالزنا عليها شهادته تجوز ل



 ]254[ 
            ( أتى( لنه كالثلثة الزوج أن هريرة أبى بن على أبى قول وهو والثانى
     ( ) . رجل     على أربعة شهد فإن فصل القولين على فيكون الشهادة بلفظ

أو             عبدا كان بأن بسببظاهر كان فإن أحدهم، شهادة الحاكم فرد بالزنا
وإن              كعدإمه، وجوده لن العدد يتم لم لو كما كان بالفسق إمتظاهرا أو كافرا

    ( إما       ( حكم حكمه أن أحدهما وجهان ففيه الباطن كالفسق بسببخفى كان
    ( قول        ( يحدون ل أنهم والثانى العدد كعدم العدالة عدم لن نقصبالعدد، لو
تفريطفي              جهتهم يكنإمن لم الباطن بسببفي الرد كان إذا لنه واحدا،

إمفرطين           كانوا بسببظاهر كان وإذا يحدوا، فلم إمعذورون لنهم الشهادة
          . يحكم   أن قبل إمنهم واحد ورجع بالزنا أربعة شهد وإن الحد عليهم فوجب

   . إمن        أصحابنا وإمن بالقذف اعترف القذفلنه حد الراجع لزم بشهادتهم
وأإما             وليسبشئ، الشهادة بلفظ إليه الزنا أضاف لنه قولن، فيحده قال

تفريط             جهتهم ليسإمن لنه وحدا قول عليهم حد ل فالمنصوصأنه الثلثة
 . وإمن           إمنه الحتراز يمنكهم ل رجع إمن ورجوع تام والعدد شهدوا لنهم
قالوا            كلهم رجعوا فإن ضعيف، وهو قولن فيحدهم قال إمن أصحابنا

وليس            قولن فيه قال إمن أصحابنا وإمن الحد، عليهم وجب الشهادة تعمدنا
يجب              لم بكر أنها نسوة أربع وشهد بالزنا اإمرأة على أربعة وإنشهد بشئ

تكون             أن ويحتمل تزل، لم أصلية البكارة تكون أن يحتمل لنه الحد عليها
الحتمال              إمع الحد يجب فل الجماع في يبالغ لم إذا تعود البكارة لن عائدة،

البكارة              تكون أن لجواز عنها الحد درأنا إذا لنا الشهود، على الحد يجب ول
عائدة             البكارة تكون أن لجواز عنهم الحد ندرأ أن وجب كاذبون وهم أصلية

        ( والهبة  ( والجارة كالبيع به يقصد وإما المال ويثبت فصل صادقون وهم
واستشهدوا       ( تعالى لقوله واإمرأتين بشاهد والضمان والرهن والوصية

   ( ذلك         فنصعلى وأإمرأتان فرجل رجلين يكونا لم فإن رجالكم إمن شهيدين
المال           به يقصد إما وكل المال عليه وقسنا السلم في
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           ( كالنكاح( الرجال عليه ويطلع المال إمنه المقصود ول ليسبمال وإما فصل

والحدود         العمد وقتل إليه والوصية والوكالة والعتاق والطلق والرجعة
الرجعة            في عزوجل لقوله ذكرين بشاهدين إل يثبت ل الزنا حد سوى

         ( النبي(    أن عنه الله رضى إمسعود ابن روى ولما إمنكم عدل ذوى وأشهدوا
   ( أنه           الزهري وعن عدل وشاهدي بولي إل نكاح ل قال، وسلم عليه الله صلى

والخليفتين:            وسلم عليه الله صلى الله رسول عهد على السنة جرت قال
الرجعة             النصعلى فدل الحدود، في للنساء شهادة تقبل ل أن بعده إمن

. الرجال             عليه ويطلع المال به يقصد ل إما كل عليها وقسنا والحدود، والنكاح
بالشاهد           الصداق ثبت للصداق، فيه واختلفا النكاح على الزوجان اتفق وإن

ال             يثبت لم الزوج وأنكر الخلع المرأة ادعت وإن إمال، اثبات لنه والمرأتين
رجلين           بشهادة ثبت المرأة وأنكرت الخلع الزوج ادعى وان رجلين بشهادة

المال            لثبات الرجل وبينة الطلق لثبات المرأة بينة لن واإمرأتين، رجل أو
رجل            شهد وان القطع، دون المال ثبت بالسرقة واإمرأتان رجل وانشهد

القتل           بين والفرق الدية، القصاصول يثبت لم العمد بقتل واإمرأتان
عنه            بدل القصاصوالدية يوجب القولين أحد في العمد قتل أن والسرقة

وفى            بدله، يثبت القصاصلم يثبت لم وإذا القصاص، عن بالعفو تجب
     . أوجبنا       فلو بالختيار، يتعين وانما بعينه ل البدلين أحد يوجب الثاني القول



وليسكذلك           القتل، خلفإموجب وهذا إمعينا، القصاصأوجبنا دون الدية
بدل           وليسأحدهما الجمع، علىسبيل والمال القطع توجب فإنها السرقة

    ( ) . فيإموضحة        يقبل ول فصل الخر دون أحدهما يوجب أن فجاز الخر عن
الهاشمة          وفى القصاص، توجب جناية لنها ذكران شاهدان ال العمد

         ( تتضمن  ( جناية لنها ذكرين بشاهدين ال يثبت ل أنه أحدهما قولن والمنقلة
        ( ل ( والمنقلة الهاشمة لن والمرأتين، بالشاهد تثبت أنها والثانى القصاص

والمرأتين،         بالشاهد فثبت القصاصفيضمنهما وانما قصاصفيهما،
القصاص          يثبت ول والمنقلة، أرشالهاشمة يجب هذا فعلى
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أدائه             أو صفته أو المال قدر والمكاتبفي اختلفالسيد وإن الموضحة، في

   . إلى        أفضى وان المال على الشهادة لن والمرأتين، بالشاهد فيه قضى
بشهادة           الولدة تثبت كما والمرأتين الرجل بشهادة يثبت ل الذى العتق

  ( ) . كان         وإن فصل بشهادتهن يثبت ل الذى النسب إلى أفضى وإن النساء،
على               وأقام إمنه وولدها ولده أم أنها فادعىرجل ولد لها جارية رجل يد في

بشاهد           فيها فقضى إمملوكة لنها بالجارية له فضى واإمرأتين ذلكشاهدا
فيه            ؟ وحريته الولد يثبتنسب وهل بإقراره، عتقت إمات وإذا واإمرأتين،

          ( واإمرأتين، ( تثبتبشاهد ل والحرية النسب يثبتلنه ل أنه أحدهما قولن
     . يثبتلن       أنه الثاني والقول عليه المدعى إملك على باقيا الولد فيكون
يحكم             هذا فعلى بالولد، له فحكم بالجارية له حكم وقد الجارية نماء الولد

يد              في الذى العبد أن رجل ادعى وان بذلك، أقر لنه وحريته، الولد بنسب
فيه،             اختلفأصحابنا فقد واإمرأتان شاهد له وشهد أعتقه وأنه له كان فلن

        ( ) : له     تشهد لنها البينة بهذه يحكم ل أنه أحدهما قولن فيه قال إمن فمنهم
شاهد             له وشهد عهدا رجل ادعىعلى قالو بها، يحكم فلم إمتقدم بملك

        ( ) . وشهدت    إمتقدإما إملكا ادعى لنه بها يحكم أنه والثانى له كان أنه واإمرأتان
والفرق             واحدا، قول بها يحكم قال إمن أصحابنا وإمن ادعاء فيما البينة له

الصل               حر أنه يقر وهو الولد إملك يدعى ل هناك أن قبلها المسألة وبين بينه
فحكم             أعتقه وأنه العبد إملك ادعى وههنا القولين أحد في ببينته يحكم فلم

         ( والعيوب. ( والرضاع الولدة إمن الرجال يطلع ل فيما ويقبل فصل ببينته
في            عليها يطلعون ل الرجال إمنفرداتلن النساء الثيابشهادة تحت التى

ول            التجاحد عند بطلت إمنفردات النساء شهادة فيها تقبل لم فلو العادة
أقلإمن               يقبل ول العدد فيها فاعتبر شهادة لنها بعدد ال ذلك إمن يثبتشئ

رجل،          بشهادة اإمرأتين وشهادة الشهاداترجلن أقل لن نسوة أربع
تعالى     قوله عليه والدليل
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     ( وروى(      الرجل إمقام المرأتين فأقام واإمرأتان فرجل رجلين يكونا لم فإن

: قال               وسلم عليه الله صلى الله رسول أن عنه الله رضى عمر بن الله عبد
يا              اإمرأة قالت إمنكن، لب ذى أغلبعلى ودين ناقصاتعقل رأيتإمن إما

فشهادة            العقل نقصان أإما قال ؟ والدين العقل ناقصات إما الله رسول
إحداكن           فإن الدين نقصان وأإما العقل، نقصان فهذا رجل كشهادة اإمرأتين

الدين،            نقصان إمن فهذا رإمضان فيشهر وتفطر تصلى ل الليالى تمكث



شهادة           أجيز إذا لنه والمرأتين، الرجل وشهادة الرجلين شهادة فيها فقبل
 . والرجال        الرجال شهادة تقبل فلن الرجال، لتعذر إمنفردات النساء

          . بن  عقبة روى لما المرضعة شهادة الرضاع ي وتقبلى أولى والنساء
قد             فقالت سوداء اإمرأة فجاءت إهاب أبى بنت يحيى أم تزوج أنه الحارث

فقال            ذلك، له فذكرت وسلم عليه الله النبيصلى إلى فجاءت أرضعتكما،
الشهادة            بهذه تجر ل ولنها عنها، فنهاه أرضعتكما، أنها زعمت كيفوقد

      . ولدتها       على المرأة شهادة تقبل ول ضررا عنها تدفع ول نفسها إلى نفعا
إمنفردات           النساء شهادة وتقبل النفقة، وهو بذلكحقا لنفسها تثبت لنه

    . الله         رحمه الربيع وقال إمات أن إلى إمتألما بقى وانه الولد استهلل على
الغالب              لن الولى هو والصحيح رجلين، شهادة ال يقبل ل أنه آخر قول فيه

      ( بالشاهد    ( يثبت والمرأتين بالشاهد يثبت وإما فصل الرجال يحضرها ل أنه
رسول              أن عنه الله عباسرضى أبن عن دينار بن عمرو روى لما واليمين،

الإموال             في ذلك عمرو قال وشاهد، بيمين قضى وسلم عليه الله صلى الله
يبنىعلى           أصحابنا وعاإمة إسحاق أبو الوقففقال في واختلفأصحابنا

لنه            واليمين بالشاهد فيه قضى للموقوفعليه الملك ان قلنا فإن القولين
الله             إلى ينتقل انه قلنا وان كالبيع، واليمين بالشاهد فيه إملكفقضى نقل
فلم             الدإمى غير إلى إملك ازالة لنه واليمين بالشاهد يقضفيه لم عزوجل

  :      . فيه     يقضى الله العباسرحمه أبو وقال كالعتق واليمين بالشاهد يقضفيه
المنفعة          بالوقفتمليك القصد لن جميعا القولين على واليمين بالشاهد

كالجارة      واليمين بالشاهد فيه فقضى
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             ( وجدتإمع( أرأيتان الله رسول يا قال عبادة بن أنسعد حديث الشرح
        (... الحديثفي   وأصل فيإمصنفه، الرزاق عبد أخرجه أإمهله رجل اإمرأتي
بن             عبادة حديث إمن داود أبو ورواه هريرة، أبى حديث إمن إمسلم صحيح

   : المغيرة          على شهد أثر عبادة بن بنسعد حديثسعيد إمن الصاإمتوأحمد
  ...       : تخريجه...    سبق الذينشهدوا الثلثة جلد عمر لنه أثر تخريجه سبق ثلثا

  (... الشافعي   (      أخرجه عدل وشاهدي بولي ال نكاح ل إمسعود ابن حديث
إمرشد       (     بولي ال نكاح ل بلفظ إموقوفا جبير بن والبيهقيعنسعيد

  )        ( ال  نكاح ل بلفظ إمرفوعا آخر طريق البيهقىإمن ورواه عدل وشاهدي
)    .    ( ل     ثالثة رواية وفى الموقوف والمحفوظ قال سلطان أو ولىإمرشد بإذن

فنكاحها           عليه ولىإمسخوط أنكحها فإن عدل، بوليوشاهدي ال نكاح
    )   . رسول)     عهد على السنة جرت الزهري أثر ضعيف وهو عدى وفيه باطل

.     (... أبىشيبة        ابن أخرجه بعده إمن والخليفتين وسلم عليه الله صلى الله
فيطلق              ول نكاح في ول وزاد الزهري، عن عقيل إمالكعن عن وروى
كتاب             يوسففي أبو ورواه إمالك، عن يصح ول ابنحجر الحافظ وقال

 : إما      (        قال وسلم عليه الله صلى الله رسول أن عمر بن الله عبد حديث الخراج
  )     (... بن     عقبة عن حديث إمطول البخاري أخرجه ودين ناقصاتعقل رأيتإمن

 (... أخرجه           سوداء اإمرأة فجاءت أهاب أبى بنت يحيى أم تزوج أنه الحارث
هذا            ذكر إمن الحافظووهم وقال الشهاداتإمنطرق، كتاب في البخاري
عليه       (      الله صلى الله رسول أن عباس ابن حديث عليه المتفق في الحديث

  (  )  :  .   ( العجز   الست استا رأيت قوله اللغة تخريجه سبق بيمين قضى وسلم
        . على     يدل بالتحريك، فعل علىوزن سته وأصلها الدبر حلقة به يراد وقد
وقفل              جذع إمثل يكون أن يجوز ول وأجمال جمل إمثل أستاه جمعه أن ذلك

لنك       أفعال، على أيضا يجمعان اللذين
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قال             بالفتح، قلتسه العين وحذفت الفعل التىهيلم الهاء زدت إذا

نصر:     *       ذكرت إذا السفلى السه وأنت وسمينها غثها قعين شأنك الشاعر
    ( )  . ههنا       أراد ترتفع أي تنبو قوله الناس الستإمن بمنزلة أنتفيهم تقول

  (    )  . فيما    أي القصاصفيضمنهما وإنما قوله الدبر حلقة دون العجز
وكان             عليه اشتمل إما أي كتابك، تضمنه فهمتإما قولهم إمن عليه يشتملن

   )  . لب        ذى أغلبعلى قوله فيطيه كتابيأي ضمن وأنفذته فيضمنه،
لولى)       (     لذكرى ذلك في إن تعالى قال اللباب، والجمع العقل اللب إمنكن

الزنا)             في الحد يثبت ل أنه على المسلمون اتفق العقول لذوى أي اللباب
عدا             إما الحقوق تثبتجميع أنه على واتفقوا ذكور عدول أربعة إمن بأقل

بأقل            تقبل ل قال فإنه البصري الحسن إماخل ذكرين عدلين بشاهدين الزنا
وتعالى          سبحانه ضعيفلقوله وهذا بالرجم، تشبيها شهداء أربعة إمن

      ( يجب(    الحكم أن على إمتفق وكل رجالكم إمن شهيدين واستشهدوا
إمن              بد ل قال فإنه ليلى أبى ابن إل المدعى، يمين غير إمن بالشاهدين
لقوله           واإمرأتين، ذكر عدل بشاهد الإموال تثبت أنه على واتفقوا يمينه،
   ( قبولهما (      في واختلفوا الشهداء إمن ترضون إممن واإمرأتان فرجل تعالى

إمع              ل الحدود في النساء شهادة تقبل ل أنه الجمهور عليه فالذي الحد في
النساء             وكان رجل إمعهن كان إذا تقبل الظاهر أهل وقال إمفردات ول رجل
  :    . تقبلفي         حنيفة أبو وقال الية علىظاهر فيكلشئ واحدة إمن أكثر

والنكاح           والرجعة الطلق إمثل البدان أحكام إمن الحدود عدا إما الإموال
إمالك             واختلفأصحاب البدن أحكام إمن فيحكم إمالك عند تقبل ول والعتق،

والوصية          الوكالت إمثل بالمال المتعلقة البدان فيحقوق فيقبولهن
يقبل             وهب وابن القاسم وابن إمالك فقال فقط، بالمال ال تتعلق ل التى

. رجلن            ال فيه يقبل ل الماجشون وابن أشهب وقال واإمرأتان، شاهد فيه
إمقبولة    -     -    فهى الرجال دون النساء أعنى إمفردات النساء شهادة وأإما
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إمثل            غالبا، الرجال عليها يطلع التىل البدان فيحقوق الجمهور عند
في            ال هذا خلففيشئإمن ول النساء، وعيوب والستهلل الولدة

عنده              لنه الرجال، إمع ال شهادتين فيه تقبل ل قال حنيفة أبا فإن الرضاع
بجواز           قالوا والذين والنساء، الرجال عليها يطلع التى البدان إمنحقوق

ذلك           المشترطفي العدد في الجنساختلفوا هذا إمنفرداتفي شهادتهن
وان             وقيل الإمر انتشار إمع قيل اإمرأتان، ذلك في يكفى إمالك فقال إمنهن،

الله             لن أربع إمن أقل ذلك في ليسيكفي الشافعي وقال ينتشر لم
  . قوم         وقال الثنينية واشترط اإمرأتين الواحد الشاهد عديل جعل قد عزوجل

   . حنيفة            أبو وأجاز له إمعنى ل قول وهو ثلث، إمن بأقل ذلك في يكتفى ل
يجيزون           ل بعضهم أو والظاهرية والركبة، السرة بين فيما المرأة شهادة

فيكل            الرجال إمع يجيزونشهادتهن كما إمفرداتفيشئ النساء شهادة
لقوله           فيها اختلفوا أيضا فإنهما بالرضاع الواحدة المرأة شهادة وأإما شئ

( أرضعتكما        (   كيفوقد بالرضاع التىشهدت الواحدة المرأة في السلم عليه
وقالت            إمكروه أنه في إمالك يختلفقول لم ولذلك النكار ظاهره وهذا

ويكفىفي:             رجال أربعة ال به والقرار والواط الزنا في يقبل ول الحنابلة



ليأخذ             فقير أنه وادعى عرفبغنى وإمن رجلن، بهيمة أتى علىإمن الشهادة
والقصاص            الحدود بقيه في ويقبل رجال، بثلثة ال يقبل لم الزكاة إمن

به              يقصد ول إمال ول ليسبعقوبة وإما النساء، شهادة فيه تقبل ول رجلن،
والنسب          والخلع والرجعة والطلق كالنكاح غالبا الرجال عليه ويطلع المال

والجل             كالبيع به يقصد وإما المال في ويقبل النساء، دون رجلن فيه يقبل
ل             وإما المدعى، ويمين رجل أو واإمرأتان رجل أو رجلن ونحوه فيه والخيار

والثيوبة          والبكارة الثياب تحت النساء كعيوب غالبا الرجال عليه يطلع
عدل          اإمرأة شهادة فيه يقبل ونحوه والستهلل والرضاع والحيضوالولدة

يوجب            فيما ويمين شاهد أو واإمرأتين رجل أتى وإمن كالمرأة فيه والرجل
ويمينفي               رجل أو واإمرأتين برجل أتى وان إمال، ول قود به يثبت لم القود

القطع      دون المال ثبت سرقة
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العوضوتثبت             له ثبت علىعوضسماه اإمرأته خلع في بذلك أتى وان

رجلن             ال فيه يقبل لم ادعته وان نفسه على لقراره دعواه بمجرد البينونة
       : تحمل     يجوز ل وادائها الشهادة تحمل باب تعالى الله المصنفرحمه قال

ليس         (    تقفإما ول تعالى قوله عليه والدليل علم، عن ال وأداؤها الشهادة
 ( وقوله            إمسئول عنه كان أولئك كل والفؤاد والبصر السمع ان علم به لك

.        ( علم (      عن يشهد أن تعالى الله يأإمر يعلمون وهم بالحق إمنشهد إل تعالى
    ( التحفظ  (   يوجب الوعيد وهذا ويسألون ستكتبشهادتهم عزوجل وقوله

عباسرضى              ابن وروىطاوسعن علم عن ال يشهد ل وأن الشهادة في
         : الشهادة    عن وسلم عليه الله صلى الله رسول سئل قال أنه عنه الله

وان:              دع، أو فاشهد إمثلها فعلى قال نعم، قال الشمس؟ ترى هل فقال
والرضاع         والسرقة والزنا والغصب كالجناية فعل على الشهادة كانت

لنها             عنإمشاهدة ال به الشهادة تجز لم بالعين يدرك إمما وغيرها والولدة
غير              إمن عليها بصره ووقع عورة على الشهادة كانت وان بها، ال تعلم ل

فالمنصوص             ليشهد النظر يقصد أن أراد وان شاهد، بما يشهد أن جاز قصد
بن             وشبل ونافعا بكرة أبا لن المروزى، اسحاق أبى قول وهو يجوز، أنه

ول              عمر ينكر فلم عنه الله رضى عمر عند بالزنا المغيرة على شهدوا سعيد
           . في  لنه النظر يقصد أن يجوز ل الصطخرى سعيد أبو وقال نظرهم غيره

فل           النساء شهادة يقبل والرضاع الولدة وفى الستر، إلى إمندوب الزنا
       . الزنا     في يجوز قال إمن أصحابنا وإمن الشهادة النظر إلى بالرجال حاجة

تهتكحرإمته             أن فجاز بالزنا تعالى الله حرإمة هتك الزانى لن غيره، دون
حرإمة             هتك عليه المشهود إمن يوجد لم الزنا غير وفى عورته، إلى بالنظر

الزنا،               في يجوز ول الزنا غير في يجوز قال إمن وإمنهم حرإمته هتك يجز فلم
يتوصل            أن يجوز فل والسقاط الدرء على يبنى الزنا حد لن
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إلى             يتوصل أن فجاز والسقاط الدرء على يبن لم وغيره بالنظر، اثباته إلى

        ( والطلق  ( والنكاح كالبيع قول على الشهادة كانت وان فصل بالنظر اثباته
ل            لنه القائل، وإمشاهدة القول بسماع ال فيها التحمل يجز لم والقرار

ل            علىإما الشهادة كانت وان والمشاهدة، بالسماع ال بذلك العلم يحصل



       : فيه     يشهد أن والموتجاز والملك النسب ثلثة وهو بالخير ال يعلم
فلنا            أن أو فلن، ابن فلنا الناسأن استفاضفي فإن بالستفاضة،

. بالمشاهدة             يدرك النسبل سبب لن به، يشهد أن جاز أإموى أو هاشمى
لن               به يشهد أن جاز لفلن العبد وهذا الدار هذه الناسأن استفاضفي وان

استفاضأن            وان بالستفاضة، فيه يشهد أن تضبطفجاز ل الملك أسباب
وإمنها             خفية إمنها كثيرة، الموت أسباب لن به يشهد أن جاز إمات فلنا

 ( ) . وهو        أحدهما وجهان الستفاضة عدد وفى الوقوفعليها، ويتعذر ظاهرة
اثنين             إمن يسمع أن أقله أن الله رحمه السفراينى أبىحاإمد الشيخ قول

      ( ) . الحسن    أبى القضاة أقضى قول وهو والثانى بينة ذلك عدلينلن
ذلك               دون إما لن بخبرهم العلم يقع بعدد ال يثبت ل أنه الله رحمه الماوردى

بنسبأب              يقر انسانا سمع فإن جهتهم، إمن العلم يقع فل الحاد أخبار إمن
وان                اقرار، على شهادة لنه به يشهد أن له جاز له المقر صدقه فإن ابن، أو
به،                يشهد أن فله سكت وان النسب، يثبت لم لنه به يشهد أن يجز لم كذبه

نفيه             فسكتعن بولد بشر إذا أنه بدليل النسبرضى السكوتفي لن
           . إمع  به القرار يتكرر حتى يشهد ل قال إمن أصحابنا وإمن نسبه لحقه

ول               باليد، له يشهد أن جاز يسيرة إمدة انسان يد في شيئا رأى وان السكوت،
له               يشهد أن جاز يتصرففيه طويلة إمدة يده في رآه وان بالملك له يشهد

   ( أبى          ( قول وهو أحدهما وجهان فيه ؟ بالملك له يشهد أن يجوز وهل باليد
. الملك            على والتصرفيدلن اليد لن يجوز، أنه الله رحمه الصطخرى سعيد

              ( بالمك،( له يشهد أن يجوز ل أنه الله رحمه اسحاق أبى قول وهو والثانى
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غصب               أو وكالة أو إجارة عن تكون وقد إملك والتصرفعن اليد تكون قد لنه

    . النكاح        في واختلفأصحابنا الحتمال إمع بالملك له يشهد أن يجوز فل
أن           يجوز الله رحمه الصطخرى سعيد أبو فقال والوقفوالولء، والعتق
عنها           الله رضى عائشة أن يعرفبالستفاضة لنه بالستفاضة فيها يشهد

عنه،              الله رضى عمر ابن إمولى نافعا وأن وسلم عليه الله النبيصلى زوجة
أبو             وقال وسلم، عليه الله صلى الله بنترسول فاطمة يعرفأن كما

بالستفاضة             فيه يشهد أن يجوز فل عقد لنه يجوز ل الله رحمه إسحاق
         ( لن ( بالستفاضة يثبت فيما العمىشاهدا يكون أن ويجوز فصل كالبيع

يكون           أن ويجوز السماع، في كالبصير والعمى السماع به العلم طريق
كسماع           وسماعه الحاكم بحضرة سمعه إما يفسر لنه الترجمة في شاهدا

لن            والزنا، والغصب كالقتل الفعال على شاهدا يكون أن يجوز ول البصير،
كالبيع            القوال على شاهدا يكون أن يجوز ول البصر، بها العلم طريق

  . وحكىعن          يده عن خارجا عليه المشهود كان إذا والطلق والنكاح والقرار
.         : الصوت     عرف إذا فيها شاهدا يكون أن يجوز قال أنه الله رحمه المزني

ويستمتع            بالصوت، المحدث عرف إذا الحديث يروى أن جاز إذا أنه ووجهه
بالصوت،            عليه عرفالمشهود إذا يشهد أن بالصوتجاز عرفها إذا بالزوجة

العلم            له يحصل وبالصوتل العلم الشهادة لنإمنشرط خطأ وهذا
والستمتاع         الحديث ويخالفرواية الصوت، يشبه الصوت لن بالمتكلم

      . فمه        وترك رجل جاء إذا وأإما الواحد خبر وهو بالظن يجوز ذلك لن بالزوجة
إلى              فضبطه رأسالرجل على العمى ويد أقر أو أعتق أو وطلق أذنه على

عن              شهد لنه قبلتشهادته إمنه سمعه بما عليه فشهد الحاكم عند أنحضر
فإن              نظرت عمى ثم يبصر وهو قول أو فعل على الشهادة تحمل وان علم

شهادته              تقبل لم يده عن خارج وهو بالعين ال عليه يعرفالمشهود ل كان



وهو               يده في ويده الشهادة تحمل وان عليه، يشهد بمن له علم ل لنه عليه
قبلت               عليه وشهد الحاكم إلى حتىحضر يده يده تفارق ولم عمى ثم بصير

 ]264[ 
يعرفه            رجل على الشهادة تحمل وإن علم، عن عليه يشهد لنه شهادته

يعلمه             علىإمن يشهد لنه قبلتشهادته عمى ثم بصير والنسبوهو بالسم
          ( فيشروطه( الناسيختلفون لن شروطه ذكر بالنكاح وإمنشهد فصل

ألفا              زاده بألفثم رجل عند عبدا رجل رهن وإن الشهادة في ذكرها فوجب
رهن            العين أن نفسه على الشهود وأشهد بهما رهنا العين وجعل آخر

ل            أنه يعتقدون كانوا فإن الباطن، في الرهن حال الشهود وعلم بألفين
الإمر              جرى بما إل يشهدوا أن يجز لم الرهن في بالدين الزيادة إلحاق يجوز
في            بالدين الزيادة إلحاق يجوز أنه يعتقدون كانوا وإن الباطن، في عليه

       ( ) : بألفين   رهن العين بأن يشهدوا أن يجوز أحدهما وجهان ففيه الرهن
      ( ) . إل      يشهدوا أن يجوز ل أنه والثانى ذلك في صادقون انهم يعتقدون لنهم

الحاكم             باجتهاد الحكم في العتبار لن الباطن في عليه الإمر جرى إما بذكر
        ( ) . الصبى  ارتضع وأنه الرضاع وصف بالرضاع وإمنشهد فصل الشهود دون
لختلف             إمتفرقاتفيحولين خمسرضعات إمنها حلب لبن إمن أو ثديها إمن
تقبللن             لم الرضاع إمن ابنها أنه فإنشهد الرضاع، الناسفيشروط

أخذتصبيا             اإمرأة رأى وإن الرضاع، إمن إبنا به يصير فيما الناسيختلفون
أعدت              قد يكون أن يجوز لنه بالرضاع، يشهد أن يجز لم وأرضعته ثيابها تحت

. ثديا             يمصفظنه الصبى فرأى الثدى هيئة على غيرها إمن لبن فيه شيئا
           ( أو( بالسيففمات، قالضربه فإن صفتها، ذكر بالجناية وإمنشهد فصل

يكون            أن لجواز بشهادته القتل يثبت لم إميتا بالسيففوجدته ضربه قال
ثبت              فقتله ضربه أو إمنه، بالسيففمات قالضربه وان ضربه، غير إماتإمن

القتل            ثبت إمكانه فمات دإمه بالسيففأنهر قالضربه وان بشهادته، القتل
ضربه،             إماتإمن أنه علم فمات دإمه أنهر إذا المنصوصلنه على بشهادته
تثبت            لم إموضحا بالسيففوجدته ضربه قال أو فاتضح قالضربه فإن

ثبتت           فأوضحه ضربه قال وان النفس، في ذكرناه لما بشهادته الموضحة
الموضحة      أضاف لنه بشهادته الموضحة
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يكون             أن لجواز بالشهادة الداإمية تثبت لم دإمه فسال ضربه قال وان إليه،

قبلت            وإمات دإمه فأسال ضربه قال وان الضرب، غير إمن الدم سيلن
أن             يحتمل لنه الموت في تقبل ول إليه، أضافها لنه الداإمية في شهادته
        . رأسه    في فوجدت بالسيففأوضحه ضربه قال وان غيره إمن الموت يكون

ويجب            شهد، الموضحتين أي على نعلم ل القصاصلنا يجز لم إموضحتين
 ( ) . وإمن          فصل أوضحه قد لنه ليسبجهل بعينها الجهل لن أرشإموضحة

ذلك               أن فيعتقد بهيمة على يراه قد لنه به، زنى وإمن الزانى ذكر بالزنا شهد
فيظن               إبنه جارية أو زوجته على يراه أو زنا، ذلك أن يعتقدان ل والحاكم زنا

لم                فيفرجها ذكره رأى أو أولج أنه يذكر لم فإن الزنا، صفة ويذكر زنى أنه
يذكر               ولم عنه الله رضى عمر عند المغيرة على شهد لما زيادا لن به، يحكم

الإمام             سألهم ذلك الشهود يذكر لم فإن المغيرة، على الحد يقم لم ذلك



لم             الزنا يذكر ولم الرابع وشهد الزنا ووصفوا بالزنا ثلثة فإنشهد عنه،
لنه              عليه الرابع يحد ولم تكمل، لم البينة لن عليه، المشهود على الحد يجب

   .         . أربعة   وانشهد قولن فيه ؟ الثلثة على الحد يجب وهل بالزنا يشهد لم
المشهود             يحد لم ليسبزنا بما الرابع وفسر الزنا إمنهم ثلثة وفسر بالزنا

قذفه             لنه واحدا، قول الرابع على الحد ويجب البينة، تكمل لم لنه عليه
         . أربعة      فإنشهد ؟ القولين على الثلثة يحد وهل ليسبزنا إما ذكر ثم بالزنا
الحد             يجب لم بالزنا الباقون وفسر يفسر أن قبل إمنهم واحد وإمات بالزنا
يحب              ول بزنا، ليس، الرابع به شهد إما يكون أن لجواز عليه المشهود على
يحب              فل زنا، الرابع به شهد إما يكون أن لجواز الحد، الباقين الشهود على

       ( ) . إمنه   والمسروق السارق ذكر بالسرقة وإمنشهد فصل الحتمال إمع الحد
ذكرها          فوجب يختلفباختلفها الحكم لن السرقة والنصابوصفة والحرز

فلم              إمرتدا به يصير الناسفيما لختلف إمنه سمع إما بين بالردة وإمنشهد
بيان             قبل الشهود علىجرح بالشهادة يحكم ل كما البيان، قبل الحكم يجز

أن      للحاكم يجوز وهل الجرح،
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وجهان           فيه تعالى الله فيحدود الشهادة بالوقففي يعرضالشهود

    ( )         ( عمر( لن يجوز أنه والثانى الشهود في قدحا فيه لن يجوز ل أنه أحدهما
 : أرجو            قال أنه فروى المغيرة على فيشهادته عرضلزياد عنه الله رضى
الله              صلى الله رسول أصحاب إمن أحدا يديك تعالىعلى الله يفضح ل أن

. يعرضللشاهد            أن بالتوقففجاز يعرضللمقر أن يجوز ولنه وسلم، عليه
        :    ( عن( وسلم عليه الله صلى الله رسول سئل عباس ابن حديث الشرح

      .    : في  نعيم وأبو والحاكم العقبلى أخرجه الشمس ترى هل فقال الشهادة
عباسوصححه           ابن حديثطاوسعن والبيهقيإمن عدى وابن الحلية

 . وقال          ضعيف وهو بنإمسمول بنسليمان إمحمد إسناده وفى الحاكم
 : أخرجه            المرام بلوغ الحافظفي وقال عليه، يعتمد وجه إمن يرو لم البيهقى
البهوتىفي           إمنصور وقال فأخطأ، الحاكم ضعيفوصححه بسند عدى ابن

       . بن      وشبل ونافعا بكرة أبا أن أثر جاإمعه في الخلل رواه الروضالمربع
         .. المغيرة    على شهد لما زيادا أن أثر تخريجه سبق المغيرة على شهدوا إمعبد

.            . المغيرة  على فيشهادته عرضلزياد عمر أن أثر تخريجه سبق عمر عند
    (       )  : فتقول   تتبعه ل أي علم به ليسلك تقفإما ول قوله اللغة تخريجه سبق

سميت             وإمنه أثره، اتبعت إذا أقوفه وقفته أقفوه قفوته يقال علم بغير فيه
(     )  . الله      حرإمة الزانىهتك لن قوله القفا إمن وأصله الثار لتتبعهم القافة

     . قوله       انتهاكه يحرم إما والحرإمة ذكره وقد الستر خرق وأصله خرق هتك
          ( حديثإمستفيض( وهو شاع، فاضيفيضإذا إمن إمأخوذة هي بالستفاضة

      (  )  . التواتر،    حد انحطعن إما الحاد الحاد أخبار قوله الناس في إمنتشر أي
   )  . حضر       أن إلى فضبطه قوله القوال إمن الصحيح على علىإمحصور والتواتر

 .        ( بالحزم  حفظه إذا الشئ وضبط أإمسكه أي الحاكم عند
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(  )  .        ( يعرض (  أن قوله نهر فقد وكلشئجرى أساله، أي دإمه أنهر قوله
     . حق       غير في الشهادة تحمل ذكر وقد الشئ عن بالشئ التعريضالتورية



وان             المسلمين، بقية يكفىسقطعن إمن قام فإذا تعالىفرضكفاية، الله
إمتى              تحملها إمن على فرضعين وأداؤها عليه تعين يكفى إمن إل يوجد لم
أو              بدنه في يلحقه ضرر بل أدائها على قدر أن وجوبها وتحل إليها، دعى

أجرة              أخذ ويحرم كتمانها، يحل ول التحمل، في وكذا أهله، أو إماله أو عرضه
فله               به تأذى أو المشى عن عجز إن لكن عليه، تتعين لم ولو عليها، وجعل
أن             يحل ول وتركها، إقاإمتها فله لله بحد شهادة عنده إمركوبوإمن أجرة
يتعذر              فيما استفاضة أو سماع أو برؤية إإما والعلم يعلمه، بما إل أحد يشهد

لمن            يحل ول ووقفونحوها، ونكاح إمطلق وإملك كنسبوإموت بدونها علمه
  . المصنف           قال به ال يشهد أن الحق باقتضاء عدل وأخبره بحق شهادة تحمل
        : الشهادة   على الشهادة وتجوز الشهادة على الشهادة باب تعالى الله رحمه

تعالىلن            الله إمنحقوق بالشبهة يسقط ل وفيما الدإميين فيحقوق
وفى            والمرضوالغيبة بالموت الصل شهادة تعذر عند ذلك إلى تدعو الحاجة

الخمر            وشرب الطريق وقطع السرقة وحد الزنا حد وهو تعالى، الله حدود
          ( بالشهادة. ( يثبت أن فجاز بالشهادة يثبت حق لنه يجوز أنه أحدهما قولن

      ( على    ( الشهادة لن يجوز ل أنه والثانى الدإميين كحقوق الشهادة على
تعالى            الله وحدود الحق، اثبات إلى بها ليتوصل الوثيقة لتأكيد تراه الشهادة

على          بالشهادة وتوثيقها تأكيدها يجز فلم والسقاط الدرء على إمبنية
إلى          القاضى بكتاب يثبت الشهادة على بالشهادة يثبت وإما الشهادة،

بكتاب           يثبت ل الشهادة على بالشهادة يثبت ل وإما القاضى،
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جهة            إمن الشهادة بتحمل إل يثبت ل الكتاب لن القاضى، إلى القاضى

  ( ) . يجوز        ول فصل الشهادة على الشهادة حكم حكمه الكاتبفكان القاضى
أو            بالموت الصل شهود حضور تعذر عند إل الشهادة على بالشهادة الحكم

والشهادة            تثبتنفسالحق لنها أقوى الصل شهادة لن الغيبة، المرضأو
الصل             علىشهود القدرة إمع تقبل فلم نفسالحق تثبت ل الشهادة على

الصل            شاهد يكون أن الشهادة على بالشهادة الحكم بها يجوز التى والغيبة
إمنزله              إلى بالليل يرجع أن يقدر لم حضر إذا إمسافة على الحكم إموضع إمن
         . أن     أإمكنه حضر إذا فيإموضع كان إذا وأإما ذلك في المشقة تلحقه فإنه

على             يقدر لنه الفرع شهود بشهادة الحكم يجز لم بالليل بيته إلى يرجع
     ( ) . على      الشهادة في يقبل ول فصل إمشقة غير إمن الصل شهود شهادة

ول           ليسبمال لنه النساء القاضىشهادة إلى القاضى وكتاب الشهادة
شهادة            فيه يقبل فلم الرجال عليه يطلع إمما وهو المال إمنه المقصود

          ( العدد  ( فيها فاعتبر شهادة لنه عدد إمن ال يقبل ول فصل كالنكاح النساء
شاهدان           أحدهما على اثنينفشهد الصل كانشهود وإن الشهادات، كسائر
وان            بشاهدين، إمنهما واحد كل يثبتقول لنه جاز شاهدان الخر وعلى

لنه             يجز لم الثاني علىشهادة الخر وشهد أحدهما علىشهادة واحد شهد
شهدا            ثم أحدهما علىشهادة اثنان شهد فإن واحد، بشهادة قول إثبات
      ( اثنين     ( قول إثبات لنه يجوز أنه أحدهما قولن ففيه الخر علىشهادة

    ( ) . وهو      يجوز ل أنه والثانى نفسين إقرار على كالشهادة بشاهدين فجاز
واحد            شاهد إمقام التحمل في قاإما لنهما تعالى الله المزنيرحمه اختيار

شهد             إذا كالشاهد سارا الخر الشاهد على فيه شهدا فإذا واحد، فيحق
القولين            أحد في قبل واإمرأتين رجل الصل شهود كان وإذا إمرتين، بالحق

يشهد              ستة إل الخر في يقبل ول إمنهم، واحد كل علىشهادة اثنين شهاد
 . إمنهم      واحد علىشهادة اثنين كل
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أحد             في قبل والرضاع الولدة في وهو نسوة أربع الصل شهود كان وإن

شهادة             ال الخر في يقبل ول إمنهن واحدة كل على رجلين شهادة القولين
الصل            شهود كان وان إمنهن، واحدة علىشهادة اثنين كل يشهد ثمانية

في             الشهادة على الشهادة تقبل انه وقلنا الزنا في وهو الرجال إمن أربعة
حد             ففى الزنا غير في الصل علىشاهدى شاهدان يقبل قلنا فإن الحدود،

         ( يكفى  ( كما الربعة إثباتشهادة في يكفىشاهدان أنه أحدهما قولن الزنا
      ( ) . فيها     لن أربعة إلى يحتاج أنه والثانى اثنين إثباتشهادة في شاهدان

أصل             به يثبت الذى العدد إلى إمنهما واحد كل شهادة تحتاج باثنين يثبت
ال              تثبتشهادتهم فلم بأربعة إل يثبت ل ههنا الحق وأصل اثنان، وهو الحق

الزنا              ففىحد أربعة إل يثبتبشاهدين فيما يقبل ل إنه قلنا فإن بأربعة،
         ( شهادة: ( كلشاهدين بشهادة ليثبت ثمانية إلى يحتاج أنه أحدهما قولن

       .      ( يثبتكل. ( ل يثبتبشاهدين إما لن عشر إلىستة يحتاج أنه والثانى واحد
        . تثبت       فل بأربعة ال يثبت ل الحق وأصل الحق أصل به يثبت بما إل شاهد

  ( ) . تقبل          ول فصل عشر ستة الجميع فيصير بأربعة ال إمنهم واحد كل شهادة
به،            يعرف بما الصل شاهد الفرع يسمىشاهد حتى الشهادة على الشهادة

الفرع             شهود فإنسماهم عدالته، تعلم تعرفلم لم فإذا شرط، عدالته لن
نشهد           قالوا وان تعديلهم، في إمتهمين غير لنهم بشهادتهم حكم وعدلوهم

يكونوا            أن يجوز لنه بشهادتهم يحكم لم يسموا ولم عدلين علىشهادة
     ( ) . على      الشهادة تحمل يصح ول فصل الحاكم عند عدول غير عندهم عدول

       ( ) : لفلن     أن أشهد يقول رجل يسمع أن أحدها أوجه ثلثة إمن ال الشهادة
ل               لنه إمهر، أو إمبيع ثمن إمن المال يوجب إلىسبب إمضافا كذا علىفلن

     ( الحاكم      ( عند يشهد يسمعه أن والثانى الوجوب ال السبب ذكر إمع يحتمل
به              الحكم يلزم بما إل الحاكم عند يشهد ل لنه بحق علىرجل
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      :      ( كذا( علىفلن لفلن أن أشهد يقول بأن رجل يسترعيه أن والثالث
السترعاء            لن واجب، على إل يسترعيه ل لنه بذلك علىشهادتى فاشهدوا

أو              دكانه في رجل سمع إذا وأإما واجب، على إل تكون ل والوثيقة وثيقة،
على             فاشهد يقل ولم ألفدرهم علىفلن لفلن أن أشهد يقول طريقه

بها                وعده وعد إمن ألفا عليه له أن أراد أنه يحتمل لنه به يحكم لم شهادتى
 : لفلن           يقول رجل وإنسمع الحتمال، إمع عليه الشهادة تحمل يجز فلم

 ( وهو            ( أحدهما وجهان فيه ؟ بذلك عليه يشهد أن يجوز فهل ألفدرهم على
الشهادة               يتحمل أن يجوز ل كما عليه، يشهد أن يجوز ل أنه إسحاق أبى قول

          ( وبين. ( بينه والفرق عليه، يشهد أن يجوز المنصوصأنه وهو والثانى عليه
والشاهد            استرعاء غير إمن فجاز نفسه على الحق يوجب المقر أن التحمل

يعتبر            لنه آكد الشهادة ولن السترعاء، فيه فاعتبر غيره على الحق يوجب
     ( ) . أن       الفرع شاهد أراد وإذا فصل القرار في ذلك يعتبر ول العدالة فيها

بحق           يشهد سمعه فإن تحملها، التى الصفة على أداها الشهادة يؤدى
ذكره،            الحاكم عند يشهد سمعه وإن ذكره، الحق يوجب إلىسبب إمضاف

يشهد             فلنا أن أشهد قال استرعاه أو علىشهادته الصل شاهد أشهد وإن
   ( شهود        ( رجع وان فصل علىشهادته وأشهدني كذا علىفلن لفلن أن



الصل           بطل لنه الفرع بطلتشهادة الفرع بشهادة الحكم قبل الصل
           : لم  الحكم قبل الصل شهود حضر ثم الفرع شهود شهد وإن الفرع فبطل

. أعلم            والله بالبدل الحكم يجوز فل الصل على قدر لنه بشهادتهم يحكم
.   (...      )    ( عليه( إمتفق بشر أنا وانما إلى تختصمون انكم سلمة أم حديث الشرح

         ( تنمىعن:  ( التى أغصانها وهى الشجرة فروع إمن إمأخوذ الفرع قوله اللغة
 . ايضا      اعله كلشئ وفروع الصول،
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       ( أرعيته (  قولهم إمن إمأخوذ الشهادات في السترعاء يسترعيه ان قوله

     . سمعك       أرعنا الخفشإمعناه قال راعنا قوله وإمنه إليه، أصغيت أي سمعي
إلى             القاضى كتاب فيه يقبل فيحق إل الشهاة على الشهادة تقبل ول

على            إمبنية الحدود لن تعالى، الله حقوق دون الدإميين حقوق وهو القاضى
أن            إل الشهادة، على بالشهادة أي بها، يحكم ول بالشبهات والدرء الستر

خوفإمن             أو قصر إمسافة غيبة إمرضأو أو بموت الصل شهادة تتعذر
الصل            شاهدى شهادة يسمع أن الحاكم أإمكن إذا لنه غيره، أو سلطان

إمن             بد ول الشهادة أحوط وكان الفرع شاهدى عدالة البحثعن استغنىعن
شاهد             يسترعيه بما إل يشهد أن الفرع لشاهد يجوز ول الجميع، عدالة ثبوت

إلى            يعزوها أو يقر بسمعه أو بكذا، علىشهادتى اشهد فيقول الصل،
كالسترعاء،              هذا لن يشهد، أن الفرع فيجوز نحوه أو بيع قرضأو سببإمن

على           ولو بفرعين، الصل شاهدى وتثبتشهادة تحمله بصفة الفرع ويؤديها
    . لصله         فرع تعديل ويقبل آخر أصل إمع بفرع الحق ويثبت فرع، أصل كل

       . لم      الحكم بعد المال شهود رجع وإذا لرفيقه شاهد تعديل ل ونحوه وبموته
قبل             كان ولو له، المشهود به المشهود ووجب تم قد لنه ينقضالحكم
الذى          المال بدل الراجعين الشهود يلزم أي الضمان ويلزإمهم الستيفاء
وحالوا              حق بغير إمالكه يد إمن أخرجوه لنهم تالفا، أو كان قائما به شهدوا

الحكم              لن المزكى، رجع إذا إمزك على غرم فل زكاهم، إمن دون وبينه بينه
حال           بظاهر أخبروا لنهم بالمزكيين له تعلق ول الشهود، بشهادة تعلق

ويمين            بشاهد القاضى حكم وإن تعالى الله إلى فعلمه باطنه وأإما الشهود،
ولن            الدعوى، حجة الشاهد لن كله المال الشاهد غرم الشاهد رجع ثم

         . شرط   هو وانما علىخصمه، ليسإمقبول الخصم وقول الخصم قول اليمين
ضمان،             ول حكم لغتول الحكم قبل رجعوا وان الحكم، كطلب فهو الحكم

دية              يستوفووجبت لم استيفاء وقبل حكم بعد حد أو قود شهود رجع وان
وقود 

 ]272[ 
       : ادعى     إذا الشهادة في الشهود اختلف باب تعالى الله المصنفرحمه قال
أقر               أنه آخر بألفوشهد له أقر أنه شاهد له وشهد ألفين رجل على رجل

يحلفإمع             أن وله إثباتها على اتفقا لنهما ألفبشهادتهما له ثبت بالفين
ادعى             وإن شاهد، بها له شهد لنه اللفالخرى له ويثبت اللفين شاهد

 ( أنه          ( أحدهما وجهان ففيه بألفين آخر بألفوشهد شاهد له فشهد ألفا
له             إمنشهد وتسقطشهادة له باللفويقضى له الذىشهد يحلفإمع

 ( أنه          ( والثانى الجميع في له فسقطتشهادته له إمكذبا صار لنه باللفين



إمكذبا           يصير ول اللفالخرى ويحلفويستحق اللفبشهادتهما له يثبت
له               أن يعلم لم أنه ويجوز بعضه ويدعى حق له يكون أن يجوز لنه بالشهادة
         ( في    ( باإمرأة زنى أنه علىرجل شاهد شهد وان فصل باللفين له يشهد إمن

زنى               أنه آخر وشهد ثانية، زاوية في بها زنى أنه آخر بيتوشهد إمن زاوية
الحد               يجب لم رابعة زاوية في بها زنى أنه آخر وشهد ثالثة، زاوية في بها
يحبحد             وهل واحد، فعل على البينة تكمل لم لنه عليه المشهود على

وهى             بها زنى أنه إثنان وإنشهد القولين على ؟ الشهود القذفعلى
لم              لنه عليها الحد يجب لم إمكرهة وهى بها زنى أنه إثنان وشهد إمطاوعة

 . وخرج             الحد عليه يحب ل أنه فالمذهب الرجل وأإما زناها في الحد بينة تكمل
وهذا              زنى أنه على اتفقوا لنهم الحد عليه يجب أنه آخر العباسوجها أبو

   . لو           كما فصار إمكرهة وهى بها زناه غير إمطاوعة وهى بها زناه لن خطأ
أخرى               زاوية في بها زنى أنه آخران وشهد زاوية في بها زنى أنه إثنان شهد

           ( قذفه( أنه آخر وشهد بالعربية قذفرجل أنه شاهد شهد وإن فصل
يوم             قذفه أنه آخر الخميسوشهد يوم قذفه أنه أحدهما شهد أو بالعجمية

علىقذفواحد            البينة تكمل لم لنه الحد يجب لم الجمعة
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أنه              بالعجمية أقر أنه آخر وشهد قذفه أنه بالعربية أقر أنه أحدهما وإنشهد

أقر             أنه الخر الخميسوشهد يوم بالقذف أقر أنه أحدهما شهد أو قذفه
فيه             العبارة اختلفت وإن واحد به المقر لن الحد وجب الجمعة يوم بالقذف
             ( أنه( آخر وشهد أبيضغدوة كبشا رجل إمن سرق أنه شاهد شهد وإن فصل

على              الحد بينة تكمل لم لنه الحد يجب لم عشية الكبشبعينه ذلك سرق
يثبت            الغرم لن بالغرم، له يحلفويقضى أن إمنه وللمسروق واحدة سرقة
آخران            وشهد أبيضغدوة كبشا سرق أنه شاهدان فإنشهد ويمين، بشاهد

بواحدة            يحكم ولم البينتان تعارضت عيشة الكبشبعينه ذلك إمنه سرق أنه
ليسببينة           الشاهدين إمن واحد كل فإن قبلها، المسألة وتخالف إمنهما،

فتعارضتا            بينة إمنهما واحد كل وههنا بينة، غير في يكون والتعارضل
إمنه              سرق أنه آخر وشهد غدوة كبشا إمنه سرق أنه شاهد شهد وإن وسقطنا
أن               وله الحد بينة تكمل لم لنه الحد، يجب الكبشلم يعينا ولم عشية كبشا
إمنهما              واحد كل حلفإمع الكبشين ادعى فإن له، ويحكم شاء أيهما يحلفإمع
      . كبشا        سرق أنه شاهدان شهد وإن تعارضبينهما ل لنه بهما له وحكم يمينا

فيهما            والغرم القطع وجب عشية كبشا إمنه سرق أنه آخران وشهد غدوة
        . ثمن     وقيمته ثوبا سرق أنه شاهد وانشهد والغرم الحد بينة كملت لنه

لنه              القطع، يجب لم دينار ربع وقيمته الثوب ذلك سرق أنه آخر وشهد دينار،
يحلف              أن وله الشاهدان عليه اتفق لنه الثمن له ووجب الحد بينة تكمل لم

وان              اليمين، إمع به فقضى شاهد به انفرد لنه له، ويحكم الخر الثمن على
قيمته            أن آخران وشهد عشرة قيمته أن شاهدان فشهد ثوبا أتلفعليه

في          وتعارضتا العشرة على اتفقتا البينتين لن بالعشرة، قضى عشرون
  ( ) . وانشهد       فصل فسقطت تنفيها والخرى تثبتها إحداهما لن الزيادة

على          عليهما المشهود وشهد فلنا قتل أنهما رجلين على شاهدان
ويقتل          بشهادتهما حكم الولين الولى صدق فإن قتله، أنهما الشاهدين

لنهما           إمتهمان والخران به شهدا فيما إمتهمين غير الولين لن الخران،
القتل     أنفسهما عن يدفعان
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الولين           لن الجميع، بطلتشهادة الخرين الولينوصدق الولى كذب وإن

   ( ادعىرجل       ( وإن فصل القتل أنفسهما عن يدفعان الولىوالخران كذبهما
فأقام            خطأ، قتلته عليه المدعى وقال عمدا، إمورثه قتل أنه علىرجل

على           الخر وشهد عمدا بقتله أقر أنه أحدهما فشهد المدعىشاهدين،
ل             القتل صفة لن يمينه، إمع عليه المدعى قول فالقول خطأ بالقتل إقراره

أنه             حلفالمدعى نكل فإن الخطأ دية ثبتت حلف فإذا واحد، تثبتبشاهد
     ( ) . وله       عمدا رجل قتل وإن فصل إمغلظة دية القصاصأو ويجب عمدا قتله

والمال             القود عن عفا أنه أخيه على أحدهما فشهد أخوان أو إبنان وارثان
تضمنت             أخيه على شهادته لن فاسقا، أو كان عدل القاتل، عن القود سقط

          . عنه،   عفا إما يثبتلنه الشاهد نصيب فإن الدية فأإما القود بسقوط القرار
حلف             شهادته تقبل ل إممن الشاهد كان إن فإنه عليه المشهود نصيب وأإما
شهادته             تقبل إممن كان وان الدية، نصف ويستحق عفا إما أنه عليه المشهود
يثبت             المال طريقه إما لن الدية، إمن حقه ويسقطعنه إمعه حلفالقاتل

     ( )     . عفا  قد أنه يحلف أنه أحدهما وجهان اليمين كيفية وفى واليمين بالشاهد
          ( ظاهر  ( وهو والمال القود عن عفا قد أنه يحلف أنه والثانى المال عن

قتل               ان قلنا إذا وهو إمنها، يسقطحقه ول الدية عن يعفو قد لنه النص،
          . فوجبأن     عفو كل ذلك كان الدية عن عفا فإذا القود غير يوجب ل العمد

      ( ) . وكلتك       قال أنه شاهد وانشهد فصل والدية القود عن عفا إما أنه يحلف
لم               شهادتهما لن الوكالة تثبت لم أنتجربى أو لك أديت قال أنه آخر وشهد
أذن              أنه الخر وشهد وكلتك قال أنه أحدهما وانشهد واحد، قول على تتفق

ذكر             أحدهما لن الوكالة ثبتت التصرف على سلطه أنه أو التصرف في له
 ( ) . وان          فصل اللفظ في ال الخر يخالفه ولم المعنى، ذكر والخر اللفظ

إماله             ثلث وقيمته سالما عبده فيإمرضه أعتق أنه علىرجل شاهدان شهد
عتق              إمنهما السابق علم فإن إماله ثلث وقيمته غانما أعتق أنه آخر وشهد
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     ( ل        ( لنه بينهما يقرع أنه أحدهما قولن ففيه ذلك يعلم لم وإن الخر، ورق

الخر            إمن بأولى وليسأحدهما يحتملهما، ل الثلث لن بينهما، الجمع يمكن
أنه            الثاني والقول الثلثعنهما وعجز عبدين أعتق لو كما بينهما، فأقرع

أقرع             فإذا عبد والثانى حر السابق النصفلن إمنهما واحد كل إمن يعتق
وسهم             فيسترق حر وهو السابق على الرق سهم يخرج أن يؤإمن لم بينهما

إمنهما             واحد كل إمن يعتق أن فوجب عبد وهو فيعتق الثاني على العتق
يجز            ولم بالثلث ولخر إماله بثلث لرجل أوصى لو كما النصفلتساويهما،

    . على         شاهدان شهد وان عليهما الثلثيقسم فإن الثلث على زاد إما الورثة
وأوصى             الوصية عن رجع أنه آخران وشهد إماله بثلث لرجل أوصى أنه رجل

ادعىرجل           وإن للثاني، الوصية الولىوصحت الوصية بطلت بالثلث لخر
واحد             كل فصدقه عليهما له بدين عنده لهما عبدا رهنا أنهما رجلين على

  ( ل          ( أنه أحدهما وجهان ففيه نفسه فيحق وكذبه فيحقشريكه إمنهما
 ( تقبل         ( والثانى كاذب إمنهما واحد كل أن يدعى لنه تقبلشهادتهما

أن             يجوز لنه عنده رهنا العبد ويصير إمنهما واحد كل ويحلفإمع شهادتهما
  (  )  : واحدة        الزاوية زاوية في قوله اللغة إمعلوإما كذبه يكون فل نسى قد يكون

تقبض           كأنها وجمعته، قبضته أي الشئ زويت إمن فاعلة وأصله الزوايا،
 (  )  ( هو     (   كبشا سرق قوله الرض زويتلى الحديث وفى فيها، إما وتجمع،



تحتها           إمن باثنتين بالباء كيسا قال وإمن بواحدة، والباء المعجمة بالشين
      ( ) . صفحة    الم في الشافعي الإمام قال الشرح أخطأ فقد المهملة والسين

فقال           7جزء  51 فأثبتوه بالزنا علىرجل ثلثة شهد وإذا اإمبابى حسين طبعة
أكثر              فمذهب إمنها، ذلك في إمنه ذلك أغاب أدرى ول إمنها نال رأيته الرابع

        . ثم       زان أنه أشهد قال الرابع كان ولو الرابع يحد ول الثلثة يحد أن المفتين
الذىفي               الزنا يثبت لم قاذف لنه قولهم في يحد أن انبغى القول هذا قال

    . شهد    لو وهكذا يحدوا ولم الحد إمثله
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قالوا              ولو يحدوا، ولم يحد لم يثبتوا فلم المرأة هذه على رأيناه فقالوا أربعة

بالشهادة             يخرجوا لم قذفة بالقذفلنهم حدوا يثبتوا لم ثم المرأة بهذه زنا
أحدهما:           فقال الشهادة في فاختلفا علىسرقة الشاهدان شهد وإذا قال

أو              الدار هذه إمن بلسرقه الخر وقال لفلن، كبشا الدار هذه إمن سرق
وقال             بكرة أحدهما وقال البيت هذا إمن سرقه إمعا وقال إمعا بالرؤية شهدا

وهو             سرقه الخر أبيضوقال الكبشوهو سرق أحدهما قال أو عشية الخر
أقرن،              غير أي أجم الخر وقال أقرن الذىسرق كان أحدهما قال أو اسود،

به              يقطع اختلفل فهذا نعجة، كان الخر وقال كبشا كان أحدهما قال أو
كل             إمنه المسروق ويقال القطع إمثله يجبفي واحد علىشئ يجتمعا حتى

شاهدك،            واحلفإمع شئت أيهما شهادة فادع يكذبصاحبه هذين إمن واحد
ووصفه            كبشا سرق الخر وقال بكرة ووصفه كبشا سرق أحدهما قال فإن

أو             وأخذه الكبشينشاء أي حلفعلى كبشا ال المسروق يدع فلم عشية
وأخذ             إمنهما واحد كل شهادة حلفإمع كبشين ادعى وان فات ان ثمنه

فهذه            فيصفتهما، واختلفا واحدة السرقة أن وصفا يكونا لم إذا كبشين
أنه             شاهد شهد لو وكذلك قال ويأخذه إمنهما واحد كل يحلفإمع سرقتان
أإمس               أن قبل إمن يحد أإمسلم شربخمرا أنه آخر وشهد اليوم شربخمرا
عليه              آخر وشهد اليوم قذفرجل أنه علىرجل شاهد شهد وإذا اليوم غير

علىقذفواحد               يشهدان اثنان ليسثم أنه قبل إمن يحد أإمسفل قذفه أنه
دإمشقصفحة          طبعة السبيل إمنار كتاب في الحنابلة اختلف:  416قالت وان

   . قالصفحة          ثم النافي يدركها لم بزيادة يشهد لنه المثبت، قول قدم اثنان
يقضى:             502 ل ذلك لن حكمه، أنكر وحاكم شهادته أنكر علىشاهد يمين ول

     . صفحة       الفروع في وقالوا فيه اليمين بإيجاب فائده فل بالنكول :518فيه
قيلنص              انكارها بعد أذى أو الحكم نقصقبل أو فيشهادته زاد وإمن

بقوله             يؤخذ وقيل الحكم، كبعد ل وقيل الشهادة، أعرف ل كقوله عليهما،
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وفى              فيقذف، يجد هل وتقدم يضمن ولم حكم لغتول رجع وإن المتقدم،

فيصورة             بحد اتى إذا إما على فمبنى غلطا ادعى فإن يحد، الترغيب
يصرح             لم وإن فل، غلطا ادعى فإن يحد، الرعاية وفى يكمل، ولم الشهادة

ففى             الصح قبلتفي إليها عاد توقففتوقفثم للحاكم قال بل بالرجوع
قبل            الحكم بعد عتق أو إمال شهود رجع وإن احتمالن إعاإمتها وجوب

إمن             ل له إمشهود يصدقهم لم إما ينقضويضمنون لم بعده أو الستيفاء
وخرج.           القرابة شهود غرم الشراء وشهود القرابة شهود رجع وان زكاهم



وشهود            بعتقه يمين شهود رجع لو وفيه وإحصان، زنا كشهود النتصار في
  . أصحابنا         وعن حنيفة لبي وفاقا اليمين شهود يغرإمه اختياره فظاهر بحنثه

الدخول            قبل إل غرم فل طلق شهود رجع وإن للشافعي، وفاقا بينهما
دية              يستوففتجب لم حد أو قود شهود رجع وإن بدله أو نصفالمسمى

بعده             كان وان لدإمي، كان ان بالستيفاء وقيل فل، عينا وجب فإن القود،
غرم             واحد رجع وان أرشالضرب، تلفأو إما دية غرإموا أخطأنا وقالوا

بعده            أو الحكم قبل البينة على الزائد رجع وإن الكل، وقيل بقسطه
       : طلق      أو عتق تعليق شهود رجع وان قالوا ثم لقذفه الراجع ويحد استوفى

المحلىصفحة           في حزم ابن قال بعددهم غرإموا شرطه 9جزء  513وشهود
             : يحكم  أن قبل أو بها حكم أن بعد عنشهادته الشاهد رجع وإذا الإمام طبعة

بشهادته                 يحم أن قبل شهد أن بعد تغير أو جن أو إمات فلو فيه، بها فسخ بها
   : وجنونه             إموته أإما على قال ترد ولم حال كل نفذتعلى بها حكم أن بعد أو

حدث            إما ثبوتها بعد يوجبفسخها ولم الصحيحة الشهادة تمت فقد وتغيره
حينشهد             بجرحته عدلينشهدا أن فلو عنشهادته رجوعه وأإما ذلك، بعد

إمن              عليه أثبت الغفلة أو بالكذب نفسه على واقراره به شهد إما رد لوجب
والحسن            أبىسليمان بن حماد قول هو وقولنا بذلك، عليه غيره شهادة

صفحة        النافع المختصر في الشيعة وقالت الشهادة:    214البصري في بد ول
تواردهم           إمن بد ول المكحلة في كالميل المشاهدة ذكر إمن
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الشهادة           أقام ولو الواحد، والمكان الواحد الزإمان في الواحد الفعل على

فما             الثنين على الربعة وتقبلشهادة البينة إتمام يرتقب لم لو بعضحدوا
      : شهد      إذا الشهادة عن الرجوع باب تعالى الله المصنفرحمه قال زاد

بعد               أو الحكم قبل يكون أن إإما يخل لم الشهادة عن رجعوا ثم بحق الشهود
الحكم            قبل كان فإن الستيفاء، وبعد الحكم بعد أو الستيفاء وقبل الحكم

           . يحتمل   لنه خطأ وهذا يحكم قال أنه ثور أبى وحكىعن بشهادتهم يحكم لم
يكونوا           أن ويجوز الرجوع، في كاذبين الشهادة في صادقين يكونوا أن

جهل             لو كما الشك، إمع يحكم ولم الشهادة في كاذبين الرجوع في صادقين
أو             حد في كان فإن الستيفاء وقبل الحكم بعد رجعوا فإن الشهود، عدالة

شبهة           والرجوع بالشبهة تسقط الحقوق هذه لن الستيفاء يجز قصاصلم
فالمنصوص            عقد أو إمال كان وإن إمعها، بالشبهة الستيفاء يجز فلم ظاهرة

إمستقر             غير الحكم لن يجوز ل قال إمن أصحابنا وإمن الستيفاء يجوز أنه
فجاز            فيه تؤثر ل والشبهة نفذ الحكم لن خطأ وهذا الستيفاء، قبل

يجبعلى            ول ينقضالحكم لم والستيفاء الحكم بعد رجعوا وإن الستيفاء،
يكونوا             أن ويجوز صادقين، يكونوا أن يجوز لنه أخذه إما رد له المشهود
ينقضبرجوع          فل والستيفاء الحكم الجائزين بأحد اقترن وقد كاذبين،

          ( قالوا. ( نظرتفإن رجعوا ثم القتل يوجب بما شهدوا وإن فصل إمحتمل
شهدا            رجلين أن الشعى روى لما القود، وجبعليهم بشهادتنا ليقتل تعمدنا

آخر              برجل أتيا ثم فقطعه، سرق أنه علىرجل عنه الله علىرضى عند
الخر          على فأبطلشهادتهما السارق، وهذا بالول أخطأنا إنا فقال

ولنهما           لقطعتكما، تعمدتما أنكما أعلم لو وقال الول يد دية وضمنهما
  . قالوا            وإن قتله على أكرهاه لو كما القود، فلزإمهما حق بغير قتله إلى الجاه

عليهم            وجبت قتله يجهلون وهم يقتل أنه نعلم ولم الشهادة تعمدنا
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أخطأنا              قالوا فإن الخطأ، إمن فيه لما وإمؤجلة العمد إمن فيه لما إمغلظة دية

فإن            باعترافهم، وجبت لنها العاقلة تحمله ول خطأ لنه إمخففة دية وجبت
الدية            إمن قسطه المخطئ وجبعلى أخطأ وبعضهم تعمد بعضهم أن اتفقوا

القود           عليه يجب ول المغلظة الدية إمن قسطه المتعمد وعلى المخففة
        . بعضهم  وقال كلنا تعمدنا بعضهم فقال اختلفوا وان المخطئ لمشاركة

الجميع            بخطأ المقر وعلى القود الجميع بعمد المقر على وجب كلنا أخطأنا
اثنان           فقال بالرجم، شهدوا أربعة كانوا وان المخففة، الدية إمن قسطه

ففيه          الولن وأخطأ تعمدنا الخران وقال هذان، وأخطأ تعمدنا إمنهم
           ( بالعمد: ( أقر إمنهم واحد كل لن الجميع، على القود يجب أنه أحدهما قولن

. بالعمد            جميعهم أقر لو كما فصاروا بالعمد، أقر إلىإمن الخطأ وأضاف
علىكل              يجب بل إمنهم واحد على قود ل أنه الصحيح، وهو الثاني، والقول

ال             إمنهم واحد كل يؤخذ ل لنه المغلظة، الدية إمن قسطه إمنهم واحد
القود             عليه يجب فل إمخطئ فيه شاركه بعمد إمقر إمنهم واحد وكل بإقراره
وأخطأ            تعمدنا الخران وقال كلنا، تعمدنا اثنان قال وان بالعمد غيره بإقرار
  ( ) : عليهما       يجب أحدهما القولن الخرين وفى القود الولين فعلى الولن،

         ( المغلظة، ( الدية إمن قسطهما عليهما يجب أنه الصحيح وهو والثانى القود
         . فإن   الباقين، حال أعلم ول تعمدت بعضهم قال وان توجيههما إمضى وقد

القود            سقط أخطأنا قالوا وان الجميع، على القود وجب تعمدنا الباقون قال
          ( ) . عدد  على عددهم يزد لم فإن نظرت بعضهم رجع فإن فصل الجميع عن

وقال             إمنهم واحد رجع ثم فرجم بالزنا علىرجل أربعة بأنشهد البينة
         . عددهم    زاد وان الدية، نصف اثنانضمنا رجع وان الدية ربع أخطأتضمن

لم              إمنهم واحد ورجع فرجم بالزنا علىرجل خمسة شهد بأن البينة عدد على
يجب            وهل عليه، المشهود على القتل وجوب لبقاء الراجع على القود يجب

      ( لبقاء       ( يجب ل أنه الصحيح وهو أحدهما وجهان فيه ؟ شئ الدية إمن عليه
  ( أنه  ( والثانى القتل وجوب
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على           الدية فقسمت بشهادتهم حصل الرجم لن خمسالدية عليه يجب
قال.            وان القود، عليهما وجب كلنا تعمدنا وقال إثنان رجع فإن عددهم

     ( ) : الدية     الخمسإمن يضمنان أنهما أحدهما وجهان الدية ففى كلنا أخطأنا
        ( البينة  ( أرباع ثلثه بقى لنه الدية ربع يضمنان والثانى بعددهم اعتبارا

           ( ثم( فرجم بالحصان إثنان وشهد رجل على بالزنا أربعة شهد وإن فصل
ثلثة             فيه ؟ ضمان الحصان يجبعلىشهود فهل الشهادة عن كلهم رجعوا

 ( )          ( أنه ( والثانى القتل يوجب بما يشهدوا لم يجبلنهم ل أنه أحدها أوجه
   ( شهدا         ( إن أنهما والثالث بهم إل يستوف لم الرجم لن الجميع يجبعلى

بعد              وإنشهدا صفة، إل يثبتا لم لنهما يضمنا لم الزنا ثبوت قبل بالحصان
إمن              يضمنان إما قدر وفى بهما، يستوفإل لم الرجم لن ضمنا الزنا ثبوت

        ( ) : إمن  بنوعين رجم لنه الدية نصف يضمنان أنهما أحدهما وجهان الدية
   ( ) . عليهما:      يجب أنه والثانى عليهما الدية فقسمت والزنا الحصان البينة

وإنشهد             الدية، ثلث الثنين على فوجب ستة بشهادة رجم لنه الدية، ثلث
يجران           ل لنهما قبلتشهادتهما بالحصان إمنهم إثنان وشهد بالزنا أربعة

شهدوا           فإن ضررا، عنهما يدفعان ول نفعا أنفسهما إلى الشهادة بهذه
على             الضمان يجب ل قلنا فأن الشهادة، عن رجعوا ثم عليه المشهود فرجم



وإن            ربعها إمنهم واحد كل على أرباعا عليهم الدية وجبت الحصان شهود
: وجهان           المسألة هذه ففى الحصان علىشهود الضمان يجب انه قلنا

            ( علىإمنشهد( يجب بل شئ بالحصان الشهادة يجبلجل ل أنه أحدهما
صار           الشهادة عن الرجوع لن نصفها، الخرين وعلى الدية نصف بالحصان

اثنان           أنفسجنى كأربعة الدية نصف اثنين كل فوجبعلى كالجناية
      . لجل     الضمان يجب أنه الثاني والوجه جنايات أربعة اثنان وحتى جنايتين،

وعلى           الدية نصف الحصان يجبعلىشاهدى قلنا فإن بالحصان، الشهادة
نصف          بالحصان بشهادتهما الشاهدين على النصفوجبههنا الزنا شهود

على       نصفين بينهم النصف وقسم الدية،
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علىشاهدى         النصففيصير الخرين النصفوعلى الحصان شاهدى

يجبعلى            إنه قلنا وإذا ربعها، الخرين وعلى الدية أرباع ثلثة الحصان
بالحصان          الثلثبشهادتهما عليهما وجبههنا الدية ثلث الحصان شاهدى

والنصفعلى          بالحصان شهد النصفعلىإمن بينهم الثلثان ويبقى
بشهادة            انفرد إمن وعلى الدية ثلثا بالحصان شهد علىإمن فيصير الخرين

         ( ) . بتزكيتهم  اثنان وشهد بالزنا أربعة علىرجل وانشهد فصل ثلثها الزنا
المزكيين             على الضمان وجب كفارا أو عبيدا كانوا الشهود أن بان ثم فرجم

انا             يقولون لنهم الزنا، علىشهود شئ ول حق بغير قتل المرجوم لن
لن             المزكيين، أو الإمام إمن يطالبإمنشاء أن الدم ولولى بالحق شهدنا

لنه           المزكيين على رجع الإمام طالب فإن الجاه، المزكيين رجم الإمام
كاللة           لنه الإمام على يرجعا لم المزكيين طالب وان بشهادتهما، رجمه

           ( عن ( رجعا ثم عبده أعتق أنه علىرجل شاهدان وانشهد فصل لهما،
لو            كما ضمانه فلزإمهما عليه أتلفاه لنهما العبد قيمة وجبعليهما الشهادة

كان              فإن الشهادة، عن رجعا ثم اإمرأته طلق أنه علىرجل وانشهدا قتله،
فلزإمهما           إمقوإما عليه أتلفا لنهما المثل إمهر وجبعليهما الدخول بعد

طريقان            ففيه الدخول قبل كان وان إماله عليه أتلفا لو كما ضمانه،
         ( ) . عن   رجعا ثم عليه وحكم بمال عليه وانشهدا فصل الرضاع في ذكرناهما

دار            يده في فيمن وقال المشهود على يرجع ل فالمنصوصأنه الشهادة
الول               إلى تسلم أنها آخر إمن غصبها أنه أقر ثم فلن إمن غصبها أنه فأقر

          : قولن  فيه ؟ للثاني قيمتها يغرم أن عليه يجب وهل السابق بإقراره
وهو            قولين على هو قال إمن أصحابنا فمن المقر، كرجوع الشهود ورجوع

       ( ) : حالوا   لنهم بالغرم، المشهود على يرجع أنه أحدهما العباس أبى قول
   ( ) . يرجع        ل أنه والثانى الضمان فلزإمهم الشهادة وهو بعدوان إماله وبين بينه

واحد              الشهود إمن يوجد ولم بالتلف أو باليد إل تضمن ل العين لن عليهم
الشهود          على يرجع ل قال إمن أصحابنا وإمن إمنهما
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المال            على يده ثبتت الغاصب أن الغاصب وبين بينهم والفرق واحدا، قول
على           المسألة أن والصحيح المال، على أيديهم تثبت لم والشهود بعدوان

رجل           شهد فإن الضمان، يجبعليهم أنه القولين إمن والصحيح قولين،
الربع،            اإمرأة كل النصفوعلى الرجل وجبعلى رجعوا ثم بالمال واإمرأتان



         . وجبعلىكل    رجعوا ثم رجال ثلثة وإنشهد كالرجل اإمرأتين كل لن
 ( ) : أنه          أحدهما وجهان ففيه اثنان وبقى واحد رجع فإن الثلث، إمنهم واحد

  ( المذهب        ( وهو والثانى الجميع بشهادة يثبت المال الثلثلن ضمان يلزإمه
عليه               وجب آخر رجع فإن المال، بها يثبت بينة بقيت لنه عليه شئ ل أنه
وعشر            رجل وإنشهد البينة، نصف انحل النصفلنه الولضمان وعلى

السدسوعلىكل            الرجلضمان وجبعلى الشهادة عن رجعوا ثم نسوة
       . الرجلضمان    العباسيجبعلى أبو وقال نصفالسدس ضمان اإمرأة

نصف           بمنزلة المال في الرجل النصفلن ضمان النسوة النصفوعلى
المال           في الرجل لن الول هو والصحيح النصف، ضمان فلزإمه البينة

ثم           رجالشهدوا كستة فصاروا رجل بمنزلة اإمرأتين وكل اإمرأتين، بمنزلة
رجع           السدسوإن اإمرأتين كل السدسوحصة الرجل حصة فيكون رجعوا

ببنة             بقيت لنه عليهنشئ المذهب إمن الصحيح على يجب لم نسوة ثمانى
الربع،            الثمانىضمان وعلى عليها وجب أخرى رجعت فإن الحق، بها ثبت

   ( ) . شاهد        شهد وإن فصل النصف النسع وعلى عليها وجب أخرى رجعت وأن
حدث                إما لن تبطلشهادته لم الحكم قبل عليه أغمى أو جن أو إمات ثم بحق

قبل              فسق ثم وإنشهد بها، الحكم يمنع فلم الشهادة في شبهة يوقع ل
عند            عدالته في شكا يوقع الفسق لن بشهادته، الحكم يجز لم الحكم

          . قذفه    بأن له عدوا صار ثم علىرجل وإنشهد بها الحكم فمنع الشهادة
فلم            الشهادة بعد حدثت عداوة هذه لن تبطلشهادته لم عليه المشهود

في              كان فإن فسق ثم بشهادته الحاكم وحكم وإنشهد بها، الحكم إمن تمنع
يكون               أن ويجوز حادثا يكون أن يجوز لنه الحكم في يؤثر لم عقد أو إمال

أو              فيحد كان وإن إمحتمل، بأإمر نفذ ينقضحكم فل الشهادة عند إموجودا
يجز    قصاصلم
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يسقطان           والقصاصإمما والحد الشهادة في شبهة يوقع ذلك لن الستيفاء

     ( ) . ثم      شاهد بشهادة حكم وإن فصل الشبهة إمع استيفاؤه يجز فلم بالشبهة
فوجبنقضه              فيحكمه الخطا تيقن لنه نقضالحكم كافر أو عبد أنه بان
ثم             شاهد بشهادة حكم وإن النصبخلفه، وجد ثم بالجهاد حكم لو كما

ينقض             لم الحكم إلىحال الفسق تسند لم فإن فاسق، أنه البينة قاإمت
إمع            ينقضالحكم فلم الحكم بعد الفسقحدث يكون أن لجواز الحكم

اختلفأصحابنا.            فقد الحكم عند فاسقا كان أنه البينة قاإمت وإن الحتمال
نقص             إذا لنه واحدا، قول ينقضالحكم الله رحمه إسحاق أبو فقال فيه،

ينقضبشهادة            فلن اجماع، ول شهادته نصفيرد ول العبد بشهادة
    . العباسرحمه        أبو وقال أولى بالنصوالجماع شهادته ثبترد وقد الفاسق

ينقضلنه             ل أنه والثانى ذكرناه، ينقضلما أنه أحدهما قولن، فيه الله
الظاهر،            في نفذ ينقضحكم فل الظاهر جهة إمن بالبينة ثبت فسقه

النص              وجد ثم فيه بالجتهاد حكم إذا به يبطل هذا الوللن هو والصحيح
ينقضبه             ثم الواحد خبر وهو الظاهر، جهة النصثبتإمن فإن بخلفه،

           ( قتل. ( أو قطعا به المحكوم كان نظرتفإن نقضالحكم وإذا فصل الحكم
يقولون            لنهم الشهود على إيجابه يمكن ل لنه ضمانه الحاكم وجبعلى

استوفيتحقى            يقول لنه له، المشهود على إيجابه يمكن ول بالحق شهدنا
وفى           الشهادة، يبحثعن ولم بالتلف حكم الذى الحاكم فوجبعلى

  ( )    ( عاقلته    ( على والثانى المال بيت في أحدهما قولن يضمن الذى الموضع
يد              في باقيا كان فإن إمال به المحكوم كان وان الديات، في بيناه وقد

في              حصل لنه ضمانه عليه وجب تالفا كان وان رده، عليه وجب له المحكوم



المحكوم            على يوجب لم حيث والقتل القطع ويخالفضمان حق بغير يده
أن              عن خرج الحاكم وبحكم إمحرإمة تكون أن ال تضمن ل الجناية لن له،

دونه       الحاكم على فوجب إمحرإما يكون
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             ( شهادة( أو فاجرة بيمين غيرهما أو بضع أو بمال الحاكم له حكم وإمن فصل

النبي                 أن عنها الله رضى سملة أم روت لما به له حكم إما له يحل لم زور
        : بعضكم     ولعل بشر أنا وانما إلى تختصمون انكم قال وسلم عليه الله صلى
فمن             صادقا، وأظنه أسمع بما له بعضفأقضى إمن بحجته ألحن يكون أن

أو              فليأخذها النار إمن قطعة له أقطع فإنما أخيه إمنحق بشئ له قضيت
له                حكم لو كما بحكمه له يحل فلم به له حكم إما بتحريم يقطع ولنه ليدعها،

       ( على    ( عند رجلينشهدا أن الشعبى أثر الشرح النصوالجماع يخالف بما
     .      (... عليه،  إمتفق سلمة أم حديث الكبرى السنن في البيهقى أخرجه رجعا ثم
عليه        (      الله صلى الله رسول أن وإمنها ذكر، إما إمنها بصيغ إمسلم خرجه وقد

    : بشر         أنا انما أل فقال إليهم فخرج ببابحجرته، خصم جلبة سمع وسلم
صادق             أنه بعضفأحسب إمن أبلغ يكون أن بعضكم فلعل الخصم يأتيني وانما

أو              فليحملها نار إمن هيقطعة فإنما إمسلم بحق له قضيت فمن له، فأقضى
والنسائي           داود وأبو إمتقاربة بألفاظ إموضع غير في البخاري وأخرجه بذرها،

( )  :  . بتزكيتهم       قوله اللغة فيإمسنده أحمد والإمام إماجه وابن والترإمذي
إمدحها،           أي بينته فلن زكى يقال عليهم، والثناء إمدحهم الشهود تزكية

تعالى            قوله إمن تطهيرهم، ويقال المال، زكى إمن فمىصلحه أي وزكى
 (  )   ( أي(      زكيا غلإما تعالى وقوله وتزكيهم تطهرهم صدقة أإموالهم إمن خذ

)     ( ولعل.   (      قوله طهر إما أي أبدا أحد إمن إمنكم زكى إما تعالى وقوله طاهرا
        ( لحنا     يلحن لحن يقال بها، وأقوم أفطن أي بحجته الجن يكون أن بعضكم

الخطأ            فهو الحاء بإسكان اللحن وأإما قالوا أصابوفطن، إذا الحاء بفتح
    : لترغب         وإنا اقرؤنا أبى عنه الله رضى عمر قول وإمنه اللغة، أيضا واللحن
    : لحنسوى          لهم وقوم قال التابوه يقرأ وكان لغته أي لحنه إمن كثير عن

التعريض  *         أيضا واللحن نشاكله لسنا الله وبيت وشكل قوإمنا لحن
          : يفهمه    قول له قلت إذا لحنا بالفتح له لحنت يقال زيد أبو قال والشارة،

في       (   ولتعرفنهم تعالى قوله وإمنه غيره، ويخفىعن عنك
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 .         ( وقال  القول إمعنى في ولتعرفنهم إمعناه النباى ابن قال القول لحن
وأنشدوا:          وقصده، نحوه في الهروي وقال وإمعناه، القول فحوى العزيزي
    *      : ليسبالمرتاب  ووحيتوحيا تفهموا لكيما لكم لحنت وقد الكلبي للقتال

دقيق               ابن ذكره إما لك أنقل أن أحببت فقهيا قبل إما لك أنقل أن وقبل
وأصحاب            الطرق أرباب على قوى رد فيه لن الحكام احكام في العهد

بشريته          عن الكريم رسولنا واخراجهم ركابهم، في سار التصوفوإمن
إمنهم             المعتدلين حتى بل دين، ول شرع إمع تتفق ل بطريقة فيه وإمدحهم

صلى             الله رسول عن كتيبا اليام فيهذه أخرجوا أنفسهم في رأيهم حسب
إمن            يتحللوا أن يستطيعوا ولم خبطعشواء فيه تخبطوا وسلم عليه الله

فيه           ( سلمة أم لحديث فيشرحه العبد دقيق ابن يقول البغيضة صوفيتهم



الله            النبيصلى الناسبأن وإعلم الظاهر على الحكام اجراء على دليل
إما              على اطلعه في الغير إمع يفترق كان وإن كغيره ذلك في وسلم عليه

ل            إمخصوصة أإمور في وذلك الباطنة الغيوب إمن عليه عزوجل الله يطلعه
 ( ول         (   بشر أنا إنما السلم عليه قوله يدل وعلىهذا العاإمة، الحكام في

هؤلء           أتمنىلإمثال ولكن كتابنا إموضوعات ليسإمن فهذا عليك أطيل
الصحيح          السلم على وأبصارهم للحق قلوبهم الله يفتح أن السابقين

 . قال          الصحيحة بالسنة ويلتزإموا وقول عمل الله رسول نهج على فيسيروا
   : الشهادة       عن الرجوع الله رحمه الشافعي قال المزنيفيإمختصره،

قصاص              أو بقطع ينال أو بدنه يتلفإمن بشئ كانتعلىرجل فإن ضربان
. القصاص            فيها كالجناية فهى بذلك عمدناه فقالوا رجعوا ثم ذلك إمنه فأخذ

وعزروا             القصاصأغرإموه فيه ذلك إمن يكن لم وإما بعلى، ذلك في واحتج
العقل،              إمنهم وأخذ عزروا عليه يجب هذا أن نعلم لم قالوا وإن الحدود، دون

أغرإمتهم             ثلث فيطلق هذا كان ولو الرش، عليهم كان أخطأنا قالوا ولو
يكن              فلم عليه، حرإموها لنهم بها، يدخل لم أو بها دخل إمثلها، صداق للزوج

 . أعطاها          إما إلى التفت ول إمثلها، إمهر إل قيمة لها
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         : وإمعنى    الشافعي، غير إمن غلطا هذا يكون أن ينبغى الله المزنيرحمه قال

بها              دخل يكن لم إذا إمثلها بنصفإمهر ذلك عنهم يطرح أن المعروف قوله
         : غيره    إلى يده فأخرجتإمن دار في كان وان الله رحمه الشافعي قال

أنى             قبل إمن أغرإمهم ولم الخطأ على يعاقبوا ولم الزور علىشهادة عزروا
فترد           بالخر، عدول يكونوا ولم الحكم بهم فأإمضينا بالول عدول جعلتهم

إمنهم،            فانتزعه لنفسهم شيئا يأخذوا ولم يؤخذ ل شيئا يستفيدوا ولم الدار
. غيرهم             أيدى في أقروه إما أغرإمهم فل إمنهم تقبل ل كمبتدئينشهادة وهم

        : إذا    الحنفي القاضى أن الشافعيعلى أصحاب واتفق العبد دقيق ابن قال
ذلكفي            فيحل واختلفوا الظاهر في أخذها للشافع الجار بشفعة قضى

   (    )  . إلى    بالنسبة عام سملة أم حديث أي والحديث وجهين على له الباطن
إذا        -    الحجج أن الشافعي أصحاب أعنى عليه يتفقون والذى الحقوق، سائر

الحكم              له يجز لم القاضى عليها اطلع لو بحيث نفسالإمر في باطلة كانت
اعتقاد              خالف إذا الجتهادية الإمور في التردد وقع وإنما يؤثر ل ذلك أن بها

 :   . وان         الحنابلة قالت الجار فيشفعة قلنا كما له المحكوم اعتقاد القاضى
ووجوب             لتماإمه، ينقضالحكم لم الحاكم حكم بعد العتق أو المال شهود رجع

فقد            عمدنا قالوا ان لنهم ينقضالحكم، ل ورجوعهم له المحكوم المشهود
قالوا           وان تقضالحكم بإرادة إمتهمان فهما بالفسق، أنفسهم على شهدوا

اشتبه            بأن الثاني قولهم في خطئهم لجواز أيضا نقضه يلزم لم أخطأنا
 :         . الموضوع  ألخصلك الباب هذا إمن النتهاء وقبل الحال تعريف - (1عليهم

سمع)           أو شاهد بما صادقا المرء بها يخبر أن ) 2الشهادة تحمل - ( حكمها
تعالى           الله لقول عليه، تعينت علىإمن فرضكفايه كأدائها الشهادة
 )    (... تكتموا(    ول تعالى وقوله البقرة رجالكم إمن شهيدين فاستشهدوا

يأتي.)    (       الذى ؟ الشهداء بخير أخبركم أل البشر سيد ولقول الشهادة
 .   ( إمسلم    أخرجه يسألها أن قبل بشهادته
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3           ( ل - (  أيإممن إمتهم، غير عدل بالغا عاقل إمسلما يكون أن الشاهد شروط
والذى          للخر إمنهما كل والزوجين لبعضهم النسب كعمودي تقبلشهادتهم

عليه             الله صلى لقوله عدوه على والعدو ضررا يدفع أو لنفسه نفعا يجر
تجوز:              ول أخيه، على غمر ذى ول خائنة ول خائن شهادة تجوز ل وسلم
       ( التلخيص    في وقال داود، وأبو والبيهقي أحمد البيت لهل القانع شهادة

قوى   )        4اسناده ) ( علمه - (  بما ال يشهد أن للشاهد يجوز ل أ الشهادة أحكام
: الشهادة             عن سأله لمن وسلم عليه الله صلى لقوله سماع أو برؤية يقينا

   ( بسند           عدى ابن دع أو فاشهد إمثلها على قال نعم، قال الشمس؟ ترى
  ( ) . الشهادة        تجوز ب له تصحيحه في الذهبي وخطأه الحاكم ضعيفوصححه

وللضرورة             إموت أو غياب لمرضأو حضوره تعذر إذا آخر شاهد علىشهادة
       ( عدل     ( أنه على عدلين بشهادة الشاهد يزكى ج الحاكم حكم توقفعليه إذا

يحتاج            فل العدالة إمبرز أإما العدالة، إمبرز غير الشاهد كان إذا إمرضى
         ( ) : جانب    قدم آخران فيه وجرح رجل زكىرجلن إن د له تزكية إلى القاضى
     ( ) . بما      الزور تأديبشاهد يجب ه الحوط لنه التعديل علىجانب التجريح

)        5يردعه  ) : يعتد -   ول شهود أربعة فيها ويتعين الزنا شهادة أ الشهادات انواع
في            المرود بدخول صحيحة فيها العين رؤيا تكون وأن ذلك، إمن بالقل

( )           ( ج. ( عدل شاهد فيها يكفى الإمور جميع إمن الزنا غير شهادة ب المكحلة
   ( يكفى       ( الحكام شهادة د واإمرأتين رجل شهادة فيها يكفى الإموال شهادة

         ( النساء   ( إل عليه يطلع ل والحيضوإما الحمل شهادة ه ويمين شاهد فيها
 . اإمرأتين    شهادة فيه يكفى
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      : لقوله     واجب بالقرار الحكم القرار كتاب تعالى الله المصنفرحمه قال

         : فارجمها،    اعترقت فإن هذا اإمرأة على أنيساغد يا وسلم عليه الله صلى
إذا            ولنه بإقرارهما، والغاإمدية إماعزا رجم وسلم عليه الله النبيصلى ولن

. وأولى           أبعد الريبة إمن وهو بالقرار يجب فلن بالشهادة الحكم وجب
             ( بالشبهة( يسقط ل تعالى لله حقا أو لدإمي حقا به المقر كان وان فصل

لقوله           به القرار لزإمه به القرار إلى الحاجة ودعت والكفارة كالزكاة
 ( ولقوله (        أنفسكم على ولو لله بالقسطشهداء قواإمين كونوا عزوجل

هو (              يمل أن يستطيع ل أو ضعيفا أو سفيها الحق عليه الذى كان فإن تعالى
         ( يسقط   تعالى لله حقا كان فإن القرار، هو والإملل بالعدل وليه فليملل

     ( ) . على      أنيساغد يا حديث الشرح الشهادات كتاب في بيناه فقد بالشبهة
   (..   )    . إماعزا  رجم حديث والغاإمدية إماعز رجم حديث تخريجه سبق هذا اإمرأة

إمن             إمسلم ورواه يسم، عباسولم وابن هريرة أبى عن الصحيحين في أصله
 :        . القرار   اللغة وإمسلم داود أبو أخرجه الغاإمدية حديث فسماه بريدة حديث

استقر           إمن النكار، وترك العتراف وإمعناه وتقدم، وثبت قر عما اخبار
ينتهى            حيث وقرارته الماء وقرار عنه، يرتحل ولم وقففيه إذا بالمكان

   *      . قرارة    كل فتركن حرة بكر كل علينا جادت عنترة قال ويستقر، جريانه
.       ( الجواز  (  القافوبفتحها بكسر بالعدل أي بالقسط قواإمين قوله كالدرهم

    *     : قوله  قسطوقسط فالزإمان قسطوا إذا أقسطوا ليتهم آخر وقال
         ( الكتاب(   عليه وأإمللت أإملى بمعنى عليه أإمل يقال بالعدل وليه فليملل
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القرار،            على دال لفظ بكل عليه حق بكل اعترافالنسان هو القرار
العلم            أبواب فيجميع ويدخل البينات، أبلغ وهو إمكلفا المقر بشرطكون

عذر        (  ل الحديث وفى وغيرها، والجنايات والنكحة والمعاإملت العبادات إمن
           ( أجد  ولم السالكين إمنهج في السعدى ناصر بن الرحمن عبد ذكره أقر لمن

         . عليه  التى الحقوق يعترفبجميع أن النسان على ويجب خرجه إمن
العتراف           وهو الحنابلة قالت استحلل أو بأداء التبعة إمن ليخرج للدإميين

أنيسإلى         (    يا واغد وسلم عليه الله صلى لقوله واجب به والحكم بالحق
       ( إماعزا     وسلم عليه الله النبيصلى ورجم فارجمها اعترفت فإن هذا اإمرأة

يجب          فلن بالبينة الحكم وجب إذا ولنه بإقرارهم، والجهنية والغاإمدية
حزم              بن إمحمد أبو قال الكافي في قاله أولى الريبة إمن بعده إمع بالقرار
          : القرار  أفضل وأيهما إمدة بعد بالحد القرار الناسفي اختلف المحلى في

إمن             الحق لنعلم فيه اختلفوا فيما ننظر أن وجب اختلفوا فلما الستتار، أم
المختارة           الطائفة به احتجت فيها فنظرنا تعالى، الله بعون فنتبعه ذلك

إمباح،            العتراف وأن إمباح الستر ان على إمتفقون الإمة جميع وأن الستر
بما             المعترف أن السلم أهل إمن أحد يقل ولم الفضل، في اختلفوا انما

     . أهل         إمن أحد قال ول اعترافه في تعالى عاصلله الحد يوجب بما عمل
فنظرنا              تعالى، عاصلله حد أصابإمن إما نفسه على السائر قطأن السلم
إل              شئ إمنها يصح ل كلها فوجدناها ذلك في التىجاءت الخبار تلك في

المعترف            عن وسلم عليه الله صلى الله إعراضرسول وهو واحدا خبرا
       . الفريقين      إمن نصوصكل أورد أن وبعد فيه لهم حجة ول إمرات، بالزنا

ليقام            بالذنب العتراف أن يقينا فصح قائل قرر إمتنا وناقشها سندا وردها
أي            -  وسلم عليه الله النبيصلى بشهادة له الستتار إمن أفضل الحد عليه

قال  -            ثم تعالى، لله المعترفبنفسه جودة أفضلإمن ل أنه ولماعز للغاإمدية
بالجماع     إمباح الستر وأن
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       ( ) : عاقل     بالغ إمن ال القرار يصح ول فصل تعالى الله المصنفرحمه قال

الصلة          عليه لقوله إقرارهما يصح فل والمجنون الصبى فأإما إمختار،
حتى (           النائم وعن يبلغ، الصبىحتى عن ثلثة، عن القلم رفع والسلم

       ( إمن     يصح فلم بالقول حق التزام ولنه يفيق حتى المجنون وعن يستيقظ،
         . قوله   فالقول بالغ غير أنه وادعى إمراهق أقر فإن كالبيع والمجنون الصبى
بأنه              حكمنا لنا يحلفالمقر ول بلوغه على البينة يقيم أن له المقر وعلى

          . وإن  كالمجنون، فهو بسببإمباح سكره كان فإن السكران وأإما بالغ غير
     . إقراره        يصح فل المكره وأإما الطلق في ذكرنا إما فعلى الله بمعصية كان

أستكرهوا    (       وإما والنسيان الخطأ أإمتى عن رفع والسلم الصلة عليه لقوله
السفيه             إقرار ويصح كالبيع، يصح فلم حق بغير عليه أكره قول ولنه عليه،

بيناه           فقد بالمال إقراره وأإما إمتهم، غير والقصاصلنه والمفلسبالحد
       ( ) . الحق   والقصاصلن بالحد العبد إقرار ويصح فصل والتفليس الحجر في
يملك              ل المولى لن ذلك في عليه المولى إقرار يقبل ول إموله دون عليه

قذفه              أو القصاص، توجب جناية عبد على جنىرجل وأن المال، ال العبد إمن
عنه،            والعفو به المطالبة وله له، القصاصوالتعزير ثبت التعزير يوجب قذفا

دون              له فكان إمال غير حق لنه عنه العفو ول به المطالبة وليسللمولى
رقبته            في ايجابإمال لنه الخطأ بجناية العبد إقرار يقبل ول المولى،

العبد            إقرار ويقبل إماله في إيجابحق لنه عليه المولى إقرار ويقبل
لن            يده في الذى المال إمن ويجبقضاؤه المعاإملة دين في المأذون

في            إمعاإملة دين في المأذون غير اقرار يقبل ول عليه، المولىسلطه



برضىإمن               لزإمه لنه رقبته إمن أخذه يمكن ل لنه عتق، إذا به ويتبع الحال،
            . وإما  النصاب دون كمال القطع، فيه يجب ل إمال بسرقة أقر وان الحق له

وتعلق            باقيا كان ان التسليم وجب المولى وصدقه حرز غير إمن سرق
في              كان المولى كذبه وان رضىصاحبه، بغير لزإمه لنه تالفا كان ان برقبته

وجب        وان عتق، إذا به يتبع ذإمته
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قولن،            المال وفى القطع، إيجاب في إمتهم غير لنه قطع القطع فيه

   ( ) . أبى        قول وهو أحدها طرق ثلثة على القولين فيإموضع واختلفأصحابنا
لنه              إليه يسلمه أنه أحدهما قولن، ففيه يده في المال كان ان أنه إسحاق
لن             يسلم ل أنه والثانى نفسه، على القطع إيجاب في عنه التهمة انتفت

وإن               المولى يد في المال كان لو كما فيه، إقراره يقبل فلم المولى كيد يده
للغرم             لن واحدا، قول برقبته يتعلق ول إقراره يقبل لم تالفا المال كان
       . حاإمد     أبى القاضى قول وهو الثاني والطريق ذإمته وهو يثبتفيه إمحل

يتعلق            أحدهما قولن، ففيه تالفا المال كان إن انه الله رحمه المروروذى
إقراره              يقبل لم باقيا كان وإن برقبته يتعلق ل أنه والثانى فيه، يباع برقبته

بسرقة              أقر لو كما فيه، إقراره يقبل فلم المولى كيد يده لن واحدا قول
          . أن    هريره أبى بن على أبى قول الثالثوهو والطريق المولى يد في إمال
يده              في وإما العبد لن تالفا، أو باقيا المال كان سواء الحالين في القولين
رد               وإن الخر، في قبل أحدهما في قبل فإن المولى، يد في إما فيحكم

   ( ) . السيد         باع وان فصل بينهما للفرق إمعنى فل الخر، في رد أحدهما في
      . قول         فيه الله رحمه الربيع وقال يجوز أنه الم نصفي فقد نفسه إمن عبده

أبى              بن علي وأبو إسحاق أبو فقال فيه واختلفأصحابنا يجوز ل أنه آخر
أبو           والشيخ المروروذى حاإمد أبو القاضى وذهب واحدا، قول يجوز هريرة

   ( لنه        ( يجوز أنه أحدهما قولين على أنها إلى الله السفراينىرحمهما حاإمد
( ) . والثانى            أولى أسرع فيه والعتق أثبت وهو بيعه يجوز فلن كتابته جازت إذا

في                بمال يجوز ول للمولى لنه يده في بما بيعه يجوز ل لنه يجوز ل أنه
وهو               يجوز انه قلنا فإذا عبده، ذإمة في إمال له يثبت ل المولى لن ذإمته
وحلف            بإقراره عتق العبد وأنكر نفسه إمن باعه أنه المولى فأقر الصحيح

 . الثمن         عليه يجب ول نفسه يشتر لم أنه العبد
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    :    ..    ( الخطأ( أإمتى عن رفع حديث تخريجه سبق القلم رفع حديث الشرح

غير...          وهو لصحته السيوطي ورإمز ثوبان، عن الطبراني أخرجه والنسيان
ضعيف،            وهو الرجى ربيعة بن يزيد فيه بأن الهيثمى تعقبه فقد صحيح،

ولم             حسن، أنه الروضة إمن الطلق في ذكر النووي أن الحديث أإمر وقصارى
في             أبىحاتم وبقول الروايات وتبابن اعترضباختلففيه بل ذلك له يسلم

     .      : أحمد   بن الله عبد وذكر إموضوعة كأنها إمنكرة أحاديث هذه أبيه عن العلل
    : الخطأ         أن زعم إمن أحمد عن الخلل ونقل أنكره، أباه أن العلل في

  : الحديث         هذا نصر ابن وقال والسنة، الكتاب خالف فقد إمرفوع والنسيان
   (   )  :  . العلم     راهق يقال إمراهق أقر فإن قوله اللغة بمثله يحتج سند ليسله
   :     . الرجل     رهن وان الم الشافعيفي قال الحتلم قارب إذا إمراهق فهو



على            أو عليه جنى أنه المرتهن عليه فادعى المرتهن وأقبضه عبدا الرجل
وأنكر             المرهون العبد بذلك فأقر قود إمثلها في عمدا جناية وليه هو رجل

البينة               كقيام وهو له لزم العبد فإقرار ينكره ولم به يقر لم أو ذلك الراهن
      : الذى.      والصبى المجنون اقرار يصح ل الصنائع بدائع في الحنفية قالت عليه

بالدين           العاقل الصبى اقرار فيصح فليسبشرط، البلوغ فأإما يعقل ل
عليه             المحجور اقرار يصح ل أنه ال التجارة، ذلكإمنضرورات لن والعين،

المأذون           إمن والقبول الظاهر حيث إمن المحضة الضارة التصرفات إمن لنه
        . اقرار   فيصح القرار، لصحة فليستبشرط الحرية وأإما يوجد ولم للضرورة

المحجور          العبد وكذا والقصاص، بالحدود وكذا والعين بالدين المأذون العبد
رقبته             تباع ل حتى للحال المولى على ينفذ ل لكن بالمال اقراره يصح

إمنضرورات           لكونه صح انما المأذون اقرار لن المأذون، بخلف بالدين
ال             إمنضروراتها، هو إما يملك فل التجارة يملك ل عليه والمحجور التجارة

أهل              إمن لنه الحرية بعد به يؤاخذ حتى نفسه فيحق إقراره يصح أنه
للحال            المولى على النفاذ اإمتنع أنه ال والبلوغ، العقل لوجود القرار
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الحدود            إقراره يصح وكذا به فيؤاخذ المانع زال فقد عتق فإذا لحقه،

والقصاصكالخارج           الحدود فيحق نفسه لنه الحال به والقصاصفيؤاخذ
يصح،            والقصاصل بالحدود عليه المولى أقر لو ولهذا المولى، إملك على

     . الروضالمربع      في الحنابلة قالت القرار بشرطلصحة ليست الصحة وكذا
قدر              في فيصح تجارة في إمأذون غير صغير إمن إمكلفل إمن القرار ويصح

ول               بمال، إقرار إمنسفيه يصح فل عليه إمحجور غير وإمختار فيه له أذن إما
           . عليه،    أكره إما بغير يقر أن إل إمختار قوله إمحترز هذا إمكره إمن القرار يصح

أخرس            وإمن إمنسكران ويصح بدينار، فيقر بدرهم القرار على يكره كان
أقر               لو كما غيره، ولية تحت أو غيره يد في بشئ يصح ول إمعلوإمة، بإشارة

إمقر             إمن وتقبل اختصاصه، أو غيره ولية وقففي أو علىصغير أجنبي
وان           علىطواعية، إكراه بينة وتقدم عليه، كترسيم تقرينة إكراه دعوى

لم                لنه البيع صح عليه أكره إما لوزن أي لذلك، إملكه فباع إمال علىوزن أكره
يقبل              ول عشرا بلغ إذا باحتلم بلغ أنه صبى اقرار ويصح البيع، على يكره
 ( ) : ويقبل          فصل تعالى الله المصنفرحمه قال جنون كدعوى ببينة ال بسن

لغير           بالمال اقراره ويقبل إمتهم، غير والقصاصلنه المريضبالحد اقرار
لخر              وأقر الصحة في بدين لرجل أقر وان فيحقه، إمتهم غير لنه وارث
لنهما            الدينين قدر على بينهما قسم عنهما المال المرضوضاق في بدين

لو             كما الخر، على أحدهما يقدم ولم رأسالمال إمن يجبقضاؤهما حقان
       . إمن      فمنهم للوارث، اقراره في واختلفأصحابنا الصحة حال ي في لهما أقر

غير              إمن بقوله للوارث إمال اثبات لنه يقبل ل أنه أحدهما قولن، فيه قال
  . أنه          والثانى كالوصية الورثة سائر رضى غير إمن يصح فلم الورثة رضى

في             اقراره صح الصحة في له اقراره إمنصح لن الصحيح، وهو يقبل
المرضكالجنبي  

 ]294[ 



عن            حكاه الخر والقول واحدا، قول اقراره يقبل قال إمن أصحابنا وإمن
صح                ان له حتىحدث المقر يمت فلم بمال له فأقر أخا وارثه كان وان غيره،

ابن               وله لخيه أقر وان وارثا، يكون أن عن خرج لنه واحدا قول للخ اقراره
إمن             ذكرناه إما على فيكون للوارث، القرار البنصار إمات يمتحتى فلم
         . أنه    فيإمرضه أقر ثم أخاه رجل إملك وان للوارث القرار في الطريقين
قلنا                ان ؟ ل أم يرث هل عتقه بعد أقربعصبته وهو فيصحته أعتقه كان

بحريته،             القرار ابطال يوجب توريثه يرثلن لم يصح ل الوارث القرار ان
ان            قلنا وان الرث، وسقط الحرية فثبتت الرث سقط الحرية بطلت وإذا

 ( ) . قوله         الشرح بنسبه الرث وثبت بإقراره العتق نفذ يصح للوارث القرار
     (.. الصنائع(     بدائع في الحنفيون قال والقصاص المريضبالحد اقرار ويقبل

الله: (           7ج  224ص  رضى الله عبد سيدنا وابنه عمر روىعنسيدنا إما ولنا
ولم              جاز، لجنبي أقر وإذا يجز، لم المريضلوارثه أقر إذا قال أنهما عنهما

القرار            فيهذا إمتهم ولنه اجماعا، فيكون ذلك خلف غيرهما عن يرو
إموجب             حق بقضاء أو الطبع بعضبميل على بعضالورثة آثر أنه لجواز

فأراد            به والوصية التبرع بطريق ذلك يملك ل وهو البعثعلىالحسان
إمتهما             فكان دين عليه للوارث يكون أن غير إمن القرار بصورة غرضه تنفيذ
بماله،             الورثة حق تعلق إمرضإمرضالموتفقد لما ولنه فيرد، اقراره في

حق               ل خالصإملكه أنه إمع الثلث إمن بشئ عليه يتبرع أن يملك ل ولهذا
فيحقهم،            يصح فل الباقين لحق البعضابطال اقراره فكان فيه لجنبي

بطلن             لرتفع القرار جاز لو لنه أولى فالقرار لوارث تجز لم الوصية ولن
الوصية            أولىإمن هو بل لليثار اختيارا القرار إلى يميل لنه الوصية،

       )   ( بأن  إمتفرقة لناسكثيرة المريضبديون أقر ولو قالوا ثم الولى بالطريق
استواء            والمتأخر المتقدم فيه واستوى كله، ذلك جاز بدين ثم بدين أقر

التعلق    في الكل
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اإمتداده            المرضإمع زإمن إذ المرض، زإمان وهو التعلق زإمان في لستوأهما

التقدم            فيه يتصور فل الحكم في واحد زإمان بمنزلة حقيقة أإمثاله بتجدد
الذىفي.               الشئ هذا أن أقر بأن بعين ثم إمريضبدين وهو أقر ولو والتأخر

صح             قد بالدين إقراره لن الوديعة تقدم ول دينان، فهما لفلن وديعة يده
والقرار           الظاهر حيث إمن إمملوكة لكونها بالعين الغرإماء حق تعلق فأوجب

وأإمكن             أإمكن، إما البطال عن يصان الغير حق التعلقلن يبطل ل بالوديعة
القرار          بتقديم الوديعة باستهلك لقراره بالدين إقرارا ذلك يجعل أن

الوديعة          باستهلك فالقرار الوديعة باستهلك إمقرا صار وإذا عليه، بالدين
بادين             أقر ثم أول بالوديعة أقر ولو دينين، فانا لذلك بالدين إقرارا يكون

أن            إمن الوديعة خرجت صح لما بالوديعة القرار لن أولى، بالوديعة فالقرار
    . المرض         غريم لنحق القرار يثبت فل إملك عن لخروجها للتعلق إمحل تكون

        : أنه      يده في المريضبمال أقر لو وكذلك يوجد ولم بغيرها ل بالتركة يتعلق
أعلم           وتعالى سبحانه والله سواء، الوديعة وحكم فحكمه إمضاربة أو بضاعة

الصحة             حال في إمعلوم ظاهر دين وليسعليه المريضبالدين أقر إذا هذا
بدين              أقر ثم اقراره بغير إمعلوم ظاهر دين عليه كان إذا فأإما إقرارة، يعتبر

تقدم              اقراره بغير إمعلوإما ظاهرا به المقر يكن لم فإن ذلك في نظر آخر
التركة           إمن أول ديونهم فتقضى القضاء في الصحة لغرإماء الظاهرة الديون
الشافعيرحمه            وعند عندنا وهذا الصحة، غرإماء غير يصرفإلى فضل فما
 .        )  . وإمهر  بألفدرهم فيإمرضه اإمرأة تزوج إذا وكذلك وقالوا يستويان الله

بمهرها           فحاصصهم والمرأة الصحة غرإماء على ذلك جاز ألفدرهم إمثلها



إمعلوإما             وجوبظاهر كان المهر بوجوب ال يجوز ول النكاح جاز لما لنه
بماله            فيتعلق الرد إمحتمل وجوبه يكن فلم النكاح وهو سببوجوبه لظهور

الصلية.             الحوائج إمن والنكاح إمهر بدون يجز لم إذا النكاح أن يحققه ضرورة
والمريضغير           شرعا، لوازإمه إمن هو الذى المهر وجوب كذلك للنسان

وان           والدوية، العذية كثمن الصلية إلىحوائجه عنصرفإماله إمحجور
للصحة،     دين عليه كان
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غرإماء (           كانوا سواء بعض، على بعضغرإمائه يؤثر وليسللمريضأن وقالوا

في             الباقون شاركه أحدهم دين قضى لو أنه حتى الصحة، غرإماء المرضأو
التعلق          في وحقوقهم بالتركة، الحق تعلق المرضأوجب لن المقبوض،

بدل              ذلك يكون أن ال الباقين حق البعضابطال ايثار في فكان السواء على
قيمته             بمثل اشترىشيئا أو استقرضفيإمرضه بأن إمبيع ثمن قرضأو

يشاركه            ول الثمن القرضوينقد يقضى أن فله إمعلوإما ظاهرا ذلك وكان
ليسابطال           الصورة هذه في اليثار لن المقبوضوالمنقود في الغرإماء

        )  ( كان  المريضأنه أقر بأن المريضبالبراء اقرار وأإما وقالوا الباقين لحق
البراء               انشاء يملك ل لنه يجوز ل فيصحته عليه الذى الدين إمن فلنا أبرا

بقبض            اقرار لنه الدين، باستيفاء القرار بخلف به، القرار يملك فل للحال
  ( في         وقالوا بالقرار عنه الخبار القبضفيملك انشاء يملك وأنه الدين

إمن (          يصح بالنسبحتى اقراره لصحة المقر يشترطصحة ول النسب
الغير            لتعلقحق بل لعينه المرضليسبمانع لن والمريضجميعا، الصحيح

      )  ( فيإمرضالموتوصدقه     بأخ أقر ولو وقالوا إمنعدم ذلك فكل التهمة أو
بطل             قرابة وبينك ليسبينى وقال ذلك المريضبعد أنكر ثم له المقر

       ( ص     الفروع كتاب في الحنابلة قالت أيضا الميراث فيحق 6ج  608اقراره
لوارث           بمال أقر وان الصح، على بوارث اقراره فيصح والمريضكالصحيح

ظاهر             وهو ل، نصه وظاهر اجازة أو جماعة قال نصعليه، ببينة قبل
إمن             أصله وأن لمالك، وفاقا يتهم لم إما يصح فيه واختار وغيره، النتصار

: الزجى           وقال التهمة لنتفاء يصح وارثا يصير وارث لغير المذهبوصيته
( )   ( ) .      : والثانية   يصح ل أحدهما روايتان لوارثه اقراره فيصحة بكر أبو قال

قال            كذا أصح، والولى الجنبي، أشبه الصحة وفى لوارث، يصح لنه يصح
استدل               حنبليا ان أيضا وقال يقبل، لم وان يقر أن يلزإمه الفنون في وقال

 ]297[ 
   :    . له         أقر لو حنبلي له فقال له بالوصية فيإمرضه لوارثه إقراره يصح ل بأنه

الحال             افترق فقد كالوصية تبرع والنحلة يصح، لم نحله ولو صح الصحة في
فيما              التبرع يلزم ل لو ولنه المرض، في كذا الخر، دون أحدهما في للتهمة
زاد            فيما والقرار التبرع افترق وقد القرار، ويلزم الثلثلجنبي على زاد
   )  ( دين       بأخذ القرار ويصح وقال للوارث الثلث في يفترقان كذا الثلث، على

 ( ) :      ( ويصح     فصل تعالى الله المصنفرحمه قال أجنبي وإمرضإمن فيصحة
القصاصأو               أو بالنكاح لعبد أقر فإن به، المقر الحق له يثبت إمن لكل القرار

دون             له الحق لن كذبه، أو السيد صدقه له، القرار القذفصح تعزير
إنه               قلنا وإن القرار، صح المال يملك إنه قلنا فإن بمال له أقر فإن المولى،



  ( ) . أقر         وإن فصل برده ويبطل بتصديقه يلزم لموله القرار كان يملك ل
: قولن              ففيه اطلق فإن القرار صح وصية أو ارث إلى عزاه فإن بمال لحمل

              ( جهة( إمن ول المعاإملة جهة إمن الحق له يثبت ل لنه يصح ل انه احدهما
           ( وهو. ( صحح بوجه يملكه أن يجوز لنه الصحيح وهو يصح، انه والثانى الجناية

لحمل             إل القرار يصح ول كالطفل، إمطلقا له القرار فصح الوصية أو الرث
أو             لمسجد أقر وإن الوصية، كتاب في بيناه كما القرار عند وجوده يتيقن

أطلق             فإن القرار، صح وقفعليه غلة إمن إلىسببصحيح وعزاه إمصنع
 )  :  . عزاه        فإن قوله اللغة للحمل القرار في القولين على بناء وجهان ففيه
   ( )    .    ( كالحوضيجمع  المصنع إمصنع وقوله ذكر قد وأضافه، لسبه أي ارث إلى

وحقيقته           الجوهرى ذكره هكذا النون، بضم المصنعة وكذلك المطر، إماء فيه
   : بالحج         إمولعا كنت قال فاضل خيرا وكان اللؤلؤي الحسن أبو وحدث البركة

وعطشت      بعضالسنين فحججتفي
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الماء          أطلب ونزلت المحمل فأجلستعديليفيوسط شديدا عطشا

   : ؟          إماء إمعكم إمحمل وإمحمل رجل رجل أسال أزل فلم عطشوا، والناسقد
إميلين،            أو بميل القافلة حتىصرتفيساقة واحد الناسشرع وإذا

غرز            وقد ارضالمصنع جالسفي فقير رجل فإذا إمصهرج بمصنع فمررت
فنزلت            يشرب، وهو العصا إموضع إمن ينبع والماء أرضالمصنع في عصاه

قربة            فأخرجت نزلوا والناسقد القافلة إلى رويتوجئت فشربتحتى إليه
فلما          آخرهم، عن فرووا بالقرب الناسفتبادروا ورأنى وإمضيتفملتها،

أإمواجها،           تلتطم إملى البركة فإذا جئتلنظر القافلة الناسوسارت روى
 ( قال       (  إمصانع وتتخذون تعالى قوله فسر وقد الحصون، أيضا والمصانع

   *     :  . إمن   وتبقىوهد قفارا إمنهم ديارهم تركن قال إمشيدة قصور إمجاهد
    : تبلى        وإما بلينا لبيد وقال الماء، برك هي قتادة وقال والبروجا المصانع

لكلإمن  *      (    القرار ويصح قوله وإمصانع بعدنا جبال وتبقى الطوللع النجوم
 )  .        ( أقر     فإن وقوله بينهم خلففيه ل إما وهذا قلنا به المقر الحق له ثبت

    )   (.. بالدين    المأذون العبد إقرار فيصح الحنفيون قال القصاص أو بالنكاح لعبد
بالمال          إقراره يصح المحجور العبد وكذا والقصاص، بالحدود وكذا والعين،

المأذون             بخلف بالدين رقبته تباع ل حتى للحال المولى على ينفذ ل لكن
يملك            ل والمحجور التجارة إمنضرورات لكونه صح انما المأذون اقرار لن

نفسه              فيحق اقراره يصح أنه ال إمنضروراتها، هو إما يملك فل التجارة
أنه             إل والبلوغ العقل لوجود القرار أهل إمن لنه الحرية بعد يؤاخذ حتى

به             فيؤاخذ المانع زال فقد أعتق فإذا لحقه للحال المولى على النفاذ اإمتنع
فيحق            نفسه لن الحال، به والقصاصفيؤاخذ بالحدود اقراره يصح وكذا

عليه           المولى أقر لو ولهذا المولى، إملك عن والقصاصكالخارج الحدود
بما      (      عبده على سيد اقرار ويقبل الحنابلة قالت يصح والقصاصل الحدود
    : وجب          بقود أقر ان الكافي وفى إماله، في ايجابحق فقطلنه إمال يوجب

إمنه     السيد ويفدى المال
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       ( إمكاتب     (  أقر وان ببينة ثبت لو بالرقبة يتعلق إما لفظ وفى يتعلق، ل إما
بذلك،            عليه سيده اقرار يقبل ول وبرقبته، الصح في بذإمته تعلقت بالجناية

إملك،               ان بلى وقيل يصح، لم بمال له سيده أو إمكاتبلسيده غير أقر وان
قوله             .  ل حلفوقيل وال لزإمه صدقه فإن بألفعتق نفسه باعه أنه أقر وان
    )   (. بمال(      أإمرأة لحمل أقر وان الحنابلة قالت عزاه فإن بمال لحمل أقر وان

لهما             وأنثى ذكرا وحيين للحى، فهو وإميتا حيا ولدت فإن فيلصح صح
عمل            ووصية كإرث التفاضل يقتضى إما إلى عزاه وان اثلثا، وقيل بالسوية،

إما              ويبطل يصح، إما إمنه السببفيصح كلفذكر أطلق ان القاضى وقال به
    :  . لحمل       القرار التميمي وصحح وقالوا بطل يفسر أن قبل إمات فلو يبطل،

)  . وان            قوله بحسبه ويعمل بغيرهما يملك ل لنه فقط، وصية أو ارثا ذكر ان
     )   (... أو     إمقبرة أو لمسجد أقر وان الحنابلة قالت وعزاه إمصنع أو لمسجد أقر

فوجهان،           أطلق وان صح، وقفه لعلة صحيحا سببا وذكر ونحوه طريق
 ( يصح،       ( أحدهما وغيرهم والحاوى والرعايتين والشرح لمعنى في وأطلقهما

    . يصح،       الثانيل والوجه لمصالحها ويكون الصواب وهو حاإمد ابن اختاره
    . الله       المصنفرحمه قال فيشرحه رزين ابن وقدإمه التميمي اختاره

            ( ثم: ( بالشبهة يسقط ل تعالى لله بحق أو لدإمي بحق أقر وان فصل تعالى
بغير              اسقاط يملك فلم لغيره ثبت حق لنه رجوعه، يقبل لم قراره في رجع

أو.              الزنا حد كان فإن نظرت بالشبهة يسقط عزوجل لله بحق أقر وان رضاه
     : ثبت         حق لنه يقبل ل الله رحمه ثور أبو وقال رجوعه قبل الشرب حد

روى           لما خطأ وهذا القذف، كالقصاصوحد بالرجوع يسقط فلم بالقرار
        : صلى       الله إلىرسول أسلم إمن أتىرجل قال عنه الله رضى ة هرير أبو

الله              رسول فأعرضعنه زنى، الخر ان الله رسول يا فقال وسلم عليه الله
رسول             يا فقال أعرضعنه، الذى وجهه لشق فتنحى وسلم عليه الله صلى

فأعرضعنه      زنى، الخر ان
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أعرضعنه،،            الذى وجهه فتنحىلشق وسلم عليه الله صلى الله رسول

عليه              الله صلى الله رسول فأعرضعنه زنى الخر إن الله رسول يا فقال
الله             رسول دعاه إمرات أربع نفسه على شهد فلما الرابعة، له فتنحى سلم

         : الله     رسول فقال ل، فقال ؟ جنون بك هل فقال وسلم عليه الله صلى
يسقط             لم فلو أحصن، قد وكان فارجموه، به اذهبوا وسلم عليه الله صلى

لحق            يجب ذلك فإن القذف، القصاصوحد ويخالف عرضله، لما بالرجوع
حد              كان وإن الستر، إلى فيه ندب وقد تعالى، الله لحق يجب وهذا الدإمى

     ( ) : الرجوع      فيه يقبل ل أنه أحدهما وجهان ففيه الطريق قطع أو السرقة
كحد             القرار عن الرجوع فيه يقبل فلم الدإمى حق لصيانة يجب حق لنه

          ( أن. ( المخزوإمى أإمية أبو روى لما يقبل أنه الصحيح وهو والثانى القذف
صلى             الله رسول فقال اعترف، بلصقد أتى وسلم عليه الله النبيصلى

بقطعه              أإمر ثم ثلثة أو إمرتين له، فقال إخالكسرقت، إما وسلم عليه الله
الرجوع               فيه يقبل تعالى لله حق ولنه عرضله، لما رجوعه فيه يقبل لم فلو
  )    ( رجلإمن     ( أتى هريرة أبى حديث الشرح والشرب الزنا كحد القرار عن
الخر              ان الله رسول يا فقال وسلم عليه الله صلى الله رسول إلى أسلم

أو..        (     غمزت أو قبلت لعلك عباسبلفظ ابن حديث إمن البخاري أخرجه زنى
والنسائي               داود أبو وأخرجه نعم قال يكنى، ل ؟ أنكتها قال ل، قال ؟ نظرت

صلى             الله إلىرسول السلمي جاء قال هريرة أبى حديث قطنيإمن والدار
كل             إمرات، أربع حراإما اإمرأة أصاب أنه نفسه على يشهد وسلم عليه الله

كما              قال نعم، قال ؟ أنكتها فقال الخاإمسة في عليه فأقبل يعرضعنه، ذلك



المضاض            ابن فيه نعم، قال البئر في والرشاء المكحلة في المرود يغيب
ليس            الحجاز أهل في حديثه البخاري قال الصاإمت، بن الرحمن عبد واسمه
         . عليه    الله النبيصلى أن المخزوإمى أإمية أبى حديث الواحد بهذا إل يعرف
        . حديثإمحمد     لمراسيلإمن في داود أبو أخرجه اعترف بلصقد أتى وسلم

ووصله       ثوبان بن الرحمن عبد بن
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    : وابن       خزيمة ابن ورجح فيه هريرة أبى بذكر والبيهقي والحاكم الدارقطني

داود           أبو ورواه للوصول، القطان ابن وصحح ارساله، واحد وغير المدينى
الخطابىفي            قال أإمية، أبى طريق إمن إماجه وابن والنسائي السنن في

. الحكم             يجب ولم يكنحجة لم إمجهول رواه إذا والحديث قال إمقال، إسناده
    (   )   ( ناحيته:  (   إمن أتاه أي وجهه لشق فتنحى قوله ذكر زنى الخر ان قوله اللغة

 )  . إخالك        إما قوله والميل العتماد النتحاء وكذا واعتمد إمال وقيل الخرى،
والكسر)           بكسرها وإخال الهمزة بفتح أخال يقال أظنك، إما أي سرقت

    (. المقر    (    ان الحنفيون قال لدإمي بحق أقر وان قوله والقياسالفتح أفصح
.   ( )      ( العبد    ( حق والثانى شأنه تعالىعز الله حق أحدهما نوعان الصل في به

    ( لله       ( خالصا يكون أن أحدهما أيضا فنوعان وتعالى سبحانه الله حق أإما
     ( حق،      ( فيه للعبد يكون أن والثانى والشرب والسرقة الزنا حد وهو تعالى

      . إمن       المال فهو العبد حق وأإما شرائط بها القرار ولصحة القذف، حد وهو
يشترط         ول ونحوها، والعتاق والقصاصوالطلق والنسب والدين العين

العدد            إمن تعالى الله بحقوق القرار لصحة يشترط إما بها القرار لصحة
بما             أوإمأ أو بيده القرار كتب الخرسإذا ان حتى والعبارة، وإمجلسالقضاء

للخرس            لن لسانه اعتقل الذى بخلف يجوز، الشياء بهذه اقرار أنه يعرف
لمن            وليسذلك إليه، بالمشار العلم يحصل بها أتى فإذا إمعهودة، اشارة

والخرس          ضروري، أإمر العبارة إمقام الشارة اقاإمة ولن لسانه، اعتقل
لكونه           الضرورة باب فليسإمن اللسان اعتقال فأإما أصلى، لنه ضرورة

بينا             لما بالحدود اقرارا ذلك يجعل ل لنه الحدود، بخلف الزوال علىشرف
إمبنىعلىصريح            غير القصاصفإنه بخلف البيان علىصزيح الحدود أن

السيف              وهى عليه دالة آلة بذكر التعمد عنصفة إمطلقا أقر إذا فإنه البيان،
الشبهاتبخلف          تثبتإمع العباد وحقوق القصاص، بمثله يستوفى ونحوه

تعالى    الله حقوق
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 ( تكذيب          ( أحدهما بشيئين فيبطل وجوده بعد القرار به يبطل إما بيان وأإما

لزوم             دليل المقر إقرار لن العباد، بحقوق القرار نوعي أحد في له المقر
فل             ثبوته يعرف لم واللزوم اللزوم، عدم دليل له المقر وتكذيب به، المقر
        ( في   ( الرجوع يحتمل فيما إقراره عن المقر رجوع والثانى الشك يثبتإمع
أن            يحتمل الزنا كحد وتعالىخالصا، تبارك الله بحقوق القرار نوعي أحد

في            فيورثشبهة ضرورة القرار في كاذبا فيكون النكار في صادقا يكون
الرجم             أو الجلد تمام قبل بعده، أو القضاء قبل رجع وسواء الحد، وجوب

أرض              هربإمن بعضالحجارة رجم لما إماعزا أن وروى قلنا لما الموت قبل
صلى             الله رسول إلى ذلك بلغ فلما الحجارة، أرضكثيرة إلى الحجارة قليلة



( سبيله       (     خليتم هل الله سبحان والسلم الصلة عليه قال وسلم عليه الله
حق           بهما الواجب الحد والشربلن بالسرقة القرار عن الرجوع وكذلك

في            أن إل بهما، القرار عن الرجوع فيصح وتعالىخالصا سبحانه الله
الله              حق القطع لن المال، فيحق ل القطع فيحق الرجوع يصح السرقة

يصح            فل العبد فحق المال فأإما عنه، الرجوع الخلوصفيصح تعالىعلى
            . فيه  للعبد لن فيه، القرار عن الرجوع يصح القذففل حد وأإما فيه الرجوع

الحقوق           سائر عن الرجوع يصح فل الرجوع في إمتهما فيكون حقا
القصاص         لن بالقصاص، القرار عن الرجوع وكذلك للعباد، المتمحضة

بعد             إمراتبالجماع في حزم ابن قال الرجوع يحتمل فل العباد خالصحق
؟        (      ل أم رجوعه أيقبل واختلفوا بالزنا أقر علىإمن الرجم وجوب ذكر أن

القرار            حكم إلى الحكم ويرجع البينة أتبطل البينة بعد أقر إذا واختلفوا
ويسقط     )      ( البهية الدرر الشوكانيفي قال ل أم برجوعه الحد عنه ويسقط
 )    ( القرار     ويكفى السرقة في وقال القرار عن وبالرجوع بالشبهات الحد

          .( البهية،  الدرر شرح الندية الروضة في خان وقالصديقحسن واحدة إمرة
لما         (   إماعزا أن والترإمذي أحمد عند هريرة أبى لحديث القرار، عن وبالرجوع

( الحنك           (   عظم أي لحىجمل إمعه برجل إمر حتى يشتد فر إمسالحجارة وجد
به   فضربه
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وسلم            عليه الله صلى الله لرسول ذلك فذكروا إمات، الناسحتى وضربه

وجه             غير روىإمن وقد حديثحسن، انه الترإمذي قال تركتموه، هل فقال
      . حديث      والنسائيإمن داود أبو وأخرج ثقات إسناده ورجال هريرة أبى عن
إلىرسول   (           ردوني قوم يا صرخ إمسالحجارة وجد لما أنه وزاد نحوه جابر

نفسي           قتلونيوغرونىإمن قوإمي فإن وسلم عليه الله صلى الله
عنه             ننزع فلم قاتلي غير وسلم عليه الله صلى الله رسول أن وأخبروني

وأخبرناه            وسلم عليه الله صلى الله رسول إلى رجعنا فلما قتلناه، حتى
      ( إمنه،     طرفا وإمسلم البخاري أخرج وقد به وجئتموني تركتموه فهل قال
        . وهو   والحنفية، والشافعية أحمد ذلك إلى ذهب وقد روايات الباب وفى
ثور              وأبو والبتى ليلى أبى ابن ذهب وقد له، فيقول إمالك عن إمروى

 . قوله            القرار عن الرجوع فيه يقبل ل أنه الشافعية وقول إمالك عن ورواية
       (.. بطل(      المقر له المقر كذب ان واتفقوا يده في بمال لرجل أقر وإمن
 )  ( أقر          فإن وقوله شاء بما به أقر يتصرففيما أن للمقر وكان القرار

وورثكل..)             فسكتصح الخر تزوجية اإمرأة أو رجل أقر ان واتفقوا الزوج
ثم            جحده أو بالقرار بينهما لقياإمها بالزوجية الوفاة حال في الخر إمنهما

 . قال            إمات حتى تكذيبه على بقى إذا إل القرار، لحصول وورثته صح صدقه
        ( ) : أقر    إذا القرار عن الرجوع فيه قبل وإما فصل تعالى الله المصنفرحمه

هريرة            أبى حديث إمن رويناه لما للرجوع يعرضه أن للإمام فالمستحب به
عن             رجع ثم بعضالحد عليه فأقيم أقر فإن المخزوإمى أإمية أبى وحديث

ألم             وجد وان بعضه، سقط الحد جميع بالرجوع سقط إذا لنه قبل القرار
الحد،             عنه فيسقط القرار عن رجع ربما لنه يخلى أن فالولى فهرب الحد

   : أخبرنيإمنسمع           قال الزهري روى لما جاز الحد تمام عليه وأقيم أتبع وان
     : إماعزا     رجم فيمن كنت قال الله عبد بن جابر
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أدركناه          حتى تجمز الحجارة أذلقنه فلما بالمدينة، المصلى في فرجمناه

الله             النبيصلى عليهم لنكر ذلك يجز لم فلو إمات، حتى فرجمناه بالحرة
به            يسقط فلم الرجوع في ليسبصريح الهرب ولن وضمنهم، وسلم عليه
            ( لنه. ( القرار بطل له المقر فكذبه يده في بمال لرجل أقر وإمن فصل الحد

       ( ) : يدعيه    ل ويحفظلنه إمنه يؤخذ أنه أحدهما وجهان المال وفى رده،
 ( ) . أنه          والثانى الضائع كالمال حفظه الإمام على فوجب يدعيه ل له والمقر

. إملكه              على بقى له المقر رده فإذا بملكه، له إمحكوم لنه إمنه، يؤخذ ل
            ( قوله( قبل المرأة وكذبته الرضاع إمن أخته اإمرأته أن الزوج أقر فإن فصل

إسقاط             في إقراره يقبل ول نفسه فيحق إقرار لنه النكاح فيفسخ
أخوها              الزوج أن المرأة أقرت وإن غيره، فيحق يقبل ل قوله لن إمهرها

فيحق              إقرار لنه النكاح، فيفسخ قولها يقبل لم الزوج وأنكر الرضاع إمن
( ) . الشرح           نفسها فيحق إقرار لنه المهر إسقاط في قولها وقبل غيرها،

(     : إماعزا (        رجم فيمن كنت قال الله عبد بن جابر سمع أخبرنيإمن حديث
 :  . قوله         اللغة داود وأبو تسمية غير إمن والصحيحين وأحمد الترإمذي أخرجه

       ( وذلق(   المحدودة، المذلقة والحجارة بحدها، أصابته أي الحجارة أذلقته فلما
    ( )  . المجز       وأسرع، عدا أي تجمز قوله حديده اللسان ذلق وفلن حده كلشئ
    . في         حزم ابن قال المجزى تعدو والناقة العتق إمن أشد السير ضربإمن

فيإمجلسحاكم  (          بالزنا نفسه على أقر إمن أن واتفقوا إمراتبالجماع
المجلسحتىل             عن إمرتين كل بين يغيب إمراتإمختلفات أربع حكمه يجوز

ووصف             إمريض، ول إمجنون ول سكران، ول إمكره غير إمسلم، حر وهو يرى،
عن               يرجع لم إما الحد عليه يقام أنه الإمر طال يثبتول ولم وعرفه الزنا

ل،       أم رجوعه أيقبل واختلفوا اقراره،
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الشوكاني (            قال حزم، ابن قال كما إمرات أربع على الجماع يثبت لم قلت
         : وقائع   في التكرار إمن ورد وإما إمرة، إقراره ويكفى البهية الدرر في

        . في   الندية الروضة في خان قالصديقحسن الستثبات فلقصد العيان
تكرار (           أوجب فمن الشريعة، الثابتفي هو بإقراره المقر أخذ لن الشرح

إمن              بيد هنا دليل ول عليه، الدليل كان الشريعة أفراد إمن فيفرد القرار
يثبت              ولم القرار، تكرار إمن إماعز إمن وقع إما إمجرد إل القرار تربيع أوجب

ول               القرار، يكرر بأن غيره أإمر أو أإمره أنه وسلم عليه الله النبيصلى عن
إمرات،                أربع كان إذا إل يصح ل الزنا إقرار أن وسلم عليه الله صلى ثبتعنه

أإمره،             التثبتفي لقصد الول القرار بعد الحد إماعز على يقم لم وإنما
    ( لقوم       (   السؤال إمنه ووقع ؟ أبكجنون وسلم عليه الله صلى له قال ولهذا

الصحيحين            ثبتفي كما واحدة، إمرة بالقرار اكتفى وقد عقله، عن إماعز
فإن       (       هذا اإمرأة أنيسإلى يا واغد وسلم عليه الله صلى قوله إمن وغيرهما
          ( تقر  ولم الغاإمدية رجم وسلم عليه الله صلى وثبتعنه فارجمها اعترفت

والنسائي             داود أبو أخرجه وكما وغيره، إمسلم فيصحيح كما واحدة، إمرة إل
رجم       (       وسلم عليه الله النبيصلى أن أبيه عن اللجلج بن خالد حديث إمن
         ( وقع    أنه المرأة ادعت الذى الرجل حديث ذلك وإمن واحدة إمرة أقر رجل

أنه             رواية وفى فرجمه، الفاعل أنه فاعترف آخر قام ثم برجمه، فأإمر عليها
اليهودي           رجم ذلك وإمن والترإمذي، النسائي والحديثفيسنن عنه، عفا

إمرات            أربع القرار كان فلو القرار، كررا أنهما ينقل لم فإنه واليهودية،



عدة              في المخالفة وسلم عليه الله صلى إمنه وقع لما الزانى حد في شرطا
فمن.             الصحابة إمن العلم أهل إمن جماعة ذكرنا إما إلى ذهب وقد قضايا
وإمالك           البصري والحسن وعمر بكر أبى عن البحر صاحب وحكاه بعدهم،

.       . القرار     في التربيع إلى الجمهور وذهب والشافعي والبتى ثور وأبو وحماد
الجلد:            به يستباح الذى القرار أن والحق المعارك، إمن المسألة هذه أقول

إمرة          على زيادة يكون أن فيه يشترط ل والرجم
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         : أو  لمستها لعلك بقوله بالرجوع المقر تلقين للإمام يستحب الحنفيون قال

لقنصلى             وكما إماعزا، وسلم عليه الله صلى الله رسول لقن كما قبلتها،
  : أخاله          إما وسلم عليه الله صلى بقوله والسارقة السارق وسلم عليه الله

للتلقين     .         يكن لم الرجوع إمحتمل يكن لم لو ل قولى ؟ أسرقت أو سرق،
لنه            للدرء، احتيال وسلم عليه الله صلى إمنه التلقين فكان وفائدة، إمعنى
     : صلى       وقوله بالشبهات الحدود ادرءوا وسلم عليه الله صلى بقوله به أإمرنا

    ( الله   (    المصنفرحمه قال استطعتم إما الحدود ادرءوا وسلم عليه الله
            ( إقرارا،: ( يكن لم أنكر ل فقال ألف، عندك لى لرجل قال وإن فصل تعالى

يكن                لم أقر قال وان دعواه، في إمبطل أنه أنكر ل أنى يريد أن يحتمل لنه
           . لنه    إقرارا، يكن لم إمحقا تكون أن أنكر ل قال وإن بالقرار وعد لنه إقرارا
     . أن           أنكر ل قال وان اعتقاده في إمحقا تكون أن أنكر ل أنى يريد أنه يحتمل
   . أنا           قال وان القرار غير يحتمل ل لنه إقرارا كان فيدعواك إمحقا تكون

       ( ) . رحمه   السفراينى أبىحاإمد الشيخ قول وهو أحدهما وجهان ففيه إمقر
 . والوجه             دعواك ببطلن إمقر أنى يريد أنه يحتمل لنه إقرارا، يكون ل أنه الله
إما            إلى فانصرفالقرار الدعوى جوابعن لنه إقرارا يكون أن الثاني

             . لعمري  أو صدق أو أجل أو نعم ألففقال عليك لى قال وإن عليه ادعى
يكن              لم عسى أو لعل قال وإن للتصديق اللفاظوضعت هذه لن إمقرا، كان

أقدر             أو أحسب أو أظن قال وان والترجى للشك ألفاظوضعت لنها اقرارا
علىفي              له قال وان الشك، في اللفاظتستعمل هذه لن إقرارا يكن لم

قال              وان الوجوب، ال يحتمل ل علمه في عليه إما لن إقرارا كان علمي
 . وإن             ادعاه لما تصديق لنه اقرارا كان نعم فقال عليك لى التى اقضاللف

اقرارا              كان نعم فقال هذا عبدى اعطى أو نعم فقال هذا عبدى اشتر قال
لنه                اقرارا يكن لم انزن أو خذ فقال ألفا عليه ادعى وان ذكرناه لما بالعبد
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قال               وإن غيرى، على ذلك كان إن الزن أو الجوابإمنى خذ أراد أنه يحتمل

       ( ) : رحمه     الزبيري الله عبد أبى قول وهو أحدهما وجهان ففيه اتزنها أو خذها
. الدعوى             إمن تقدم إما إلى ترجع الكناية هاء لنه إقرارا، يكون أنه الله

            ( ترجع( الصفات هاء لن إقرارا يكون ل أنه أصحابنا عاإمة قول وهو والثانى
        . عبد       أبو قال فقد قالوهىصحاح وان واجب أنه يقر ولم له المدعى إلى

إقرار          بالصفة والقرار للمدعى صفة لنها اقرار أنه الزبيري الله
إلى           ترجع الصفة لن اقرارا يكون ل أصحابنا عاإمة بالموصوفوقال

         . لم     الله شاء ألفأن على له قال وإن عليه الوجوب تقتضي ول المدعى
 . وان             إمعرفته إلى سبيل تعالىل الله علىإمشيئة علق إما لن شئ يلزإمه



شئلن                  يلزإمه لم فلن قدم ألفان على له أو زيد شاء ألفان على له قال
      . فلن         لك شهد ان قال وان الشرط بوجود عليه واجبا يصير ل يلزإمه ل إما
    ( ) : لنه      ليسبإقرار أنه أحدهما وجهان ففيه صادقان فهما بدينار وفلن

أو               علىصدقته فلن انشهد قال لو كما يصح، فلم علىشرط إمعلق اقرار
      : ألفان        على لفلن قال إذا قال تعالى الله الشافعيرحمه ولن لك، وزنت

لزإمه              عدلن وهما عليه فإنشهدا اقرارا، يكن لم وفلن علىفلن بها شهد
       ( ) . القاصأنه   العباسبن أبى قول وهو والثانى القرار دون بالشهادة

الطبري            الطيب أبى القاضى شيخنا قول وهو به، يشهد لم وان اقرار،
يكونا              أن يجوز ول صادقان فهما به انشهدا أنه أخبر لنه الله، رحمه

به              الشاهد لكان عليه واجبا يكن لم لو لنه عليه واجب والدينار ال صادقين
لو              كما ثابتفصار به المشهود أن على دل صادقا يكون قال فإذا كاذبا،

فلن            انشهد ويخالفقوله الشاهد، صدق فقال بدينار رجل عليه شهد
بقوله              يزن وقد ليسبصادق إمن النسان يصدق قد لنه لك وزنت أو صدقته

            . به   شهد ألفان على لفلن الله رحمه الشافعي قال ويخالفإما يلزإمه ل إما
عليه،             يشهد إمن بشهادة يتعلق أن يجوز اللفل وجوب لن وفلن، فلن

علق   فإذا
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بالشهادة،            الدينار وجوب يعلق لم وههنا واجب، غير أنه على دل بشهادته

الحال،            في عليه الدينار بوجوب تصريح وهذا صادقا، يكون أن أخبر وانما
    ( أقر        ( لنه يلزإمه أنه أحدهما وجهان ألفففيه على له قال كان وان

         ( زإمانإمضى   ( في به أقر لنه يلزإمه ل أنه والثانى بقاؤه والصل بالوجوب
ثم             بالعجمية عربي أو بالعربية أعجمى أقر وان الحالشئ في يلزإمه فل

. يدعيه              إما الظاهر لن يمينه إمع قوله فالقول قال بما يعلم لم أنه ادعى
     :   ( جواب:  (     هو انما أجل قولهم الجوهرى قال أجل أو نعم قال فإن قوله اللغة

            . إمنه  أحسن ونعم التصديق في نعم إمن أحسن أنه الخفشال قال نعم إمثل
نعم،             إمن أحسن وكان أجل قلت تذهب، أنتسوف قال فإذا الستفهام، في

 ( لعمري          (  لعمري أو قوله أجل إمن أحسن وكان نعم قلت أتذهب قال وإذا
أدخلت           فإذا واحد، والعمر والعمر وحياته، ببقائه حلف كأنه قسم ولعمرك

قوله             عليه ولزوإمه بثبوته أقسم كأنه القرار في وإمعناه غير، فتحتل اللم
   )   (.. بألف(      عليه أدعى إمن الحنابلة قالت ألففقال عندك لرجل قال وان

لن                أقر، فقد اقبضها أو اتزنها أو خذها أو إمقر أنا أو صدقت أو نعم فقال
لوقوعها          الدعوى وتتصرفإلى المدعى تصديق على تدل اللفاظ هذه

عدم                  إمن يلزم ل لنه أنكر ل أو وعد بل فليساقرارا أقر أنا قال ان ل عقبها
أنكر            ل يحتمل ولنه السكوت، وهو آخر قسما بينهما لن القرار، النكار

أو              انزن أو إمنى الجواب خذ إمراده يكون أن لحتمال خذ أو دعواك بطلن
افتح               أو غيرى إمن انزن أو به المدعى غير لشئ يكون أن كمكلحتمال افتح
نفى              لن خلف، بل اقرار كذا عليك أليسلى وبلىفيجواب للطمع، كمك

درهم             غير عشرة كقوله اقرارة فيكون عاإمى إمن ال نعم ل اثبات النفى
   . وفىحديثعمرو           العربية أهل إمن الحذاق ال يعرفه ل ذلك لن تسعة يلزإمه

الذى  (            أنت نعم فقال ؟ أتعرفني الله رسول يا فقلت عليه فدخلت عنسة بن
    : بلى،  فقلت قال بمكة لقيتني
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         : وصحة    قبلها، يكن لم وإن ببلى، الجواب صحة فيه إمسلم فيشرح قال

قال            وإن الشافعية إمذهب أي إمذهبنا إمن الصحيح وهو قال بها، القرار
له،                أقر فقد نعم ألففقال عليك لى أو لى هل أو ألفا، عليك اقضدينى

الصندوق             أفتح حتى أو يوإما اإمهلني قال أو فيصديقه، صريحة نعم لن
ألفان               على له قال أو عليه، الحق أن يقتضى الملهة طلب لن أقر، فقد
علق                   لنه به له أقر فقد الله يشاء أن ال أو نصعليه به له أقر فقد الله شاء

ال                تلزإمني ألفل على له قال أو يرتفع، فل يعلمه ل أإمر على القرار رفع
        . الشرط       قدم سواء يصح لم بشرط علق وإن باللف له أقر فقد زيد يشاء أن

يثبت                لم لنه كذا، على فلعمرو زيد قدم إن أو دينار، على فله زيد شاء كان
إخبار            والقرار علىشرط، ثبوته علق وانما الحال في شيئا نفسه على

عزوجل           الله علىإمشيئة تعليقه بخلف بشرطإمستقبل يتعلق فل سبق
  . لتدخلن         كقوله، تعالى الله إلى وتفويضا تبركا الكلم في تذكر فإنها

وقال             بلشك سيدخلونه أنهم الله علم وقد الله، شاء ان الحرام المسجد
تقفعلىشرط             ل الحال الثابتفي الحق لن صحيحا اقرارا يكون القاضى

شاء             ان دينار على كله أخره أو لكافى، في قاله فسقطالستثناء إمستقبل
والتعليق              الخبار بين لما القرار يصح فل المطر جاء أو الحاج قدم أو زيد

على              فله كذا وقت جاء إذا قال إذا ال التنافى، إمن علىشرطإمستقبل
ادعى             وإمن بيمينه، قبل وصهة أو بأجل فسره فإن لحال، في فليلزإمه دينار

أفاض              وقد إمقرا، يكن لم صادق فهو زبد به شهد ان فقال بدينار عليه
إمنصحفة          الصنائع دائع في الإمر هذا في يتفق  210إلى  208الحنفيون بما

ايضاحه     سبق إما إمع
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        : علىشئ     لفلن قال إذا القرار بابجاإمع تعالى الله المصنفرحمه قال

على           اليمين ورد ناكل جعل التفسير عن اإمتنع فإن بالتفسير طولب
    . حكى        إمن أصحابنا وإمن المدعى جواب كالساكتعن لنه له وقضى المدعى
       ( )   ( أقر  ( قد لنه يفسر يحبسحتى أنه والثانى ذكرناه إما أحدهما قولين فيه

       . إمجهول     بمال رجل على شاهدان شهد وإن فحبس أدائه إمن وأإمتنع بالحق
        ( ) : يطالب  ثم بالقرار، يثبت كما بالحق يثبت أنه أحدهما وجهان ففيه

       ( ) . إما     البينة لن الحق يثبت ل أنه والثانى المقر يطالب كما عليه المشهود
أو               قل بما وفسره بشئ أقر وإن الحق، أبانتعن إما وهذه الحق أبانتعن

والخنزير             بالخمر فسره وإن عليه، يقع الشئ اسم لن قبل، المال إمن كثر
 ( ) . أنه            أحدها أوجه ثلثة ففيه الدباغ قبل الميتة جلد أو السرجين أو الكلب أو

       ( عما      ( إخبار القرار يقبللن ل أنه والثانى الشئ اسم عليه يقع لنه يقبل
    ( ) . بالخمر       فسره إن أنه والثالث يجبضمانها ل الشياء وهذه يجبضمانه،

وجلد            بالكلبوالسرجين فسره وإن تسليمه، يجب ل لنه يقبل لم والخنزير
إما             غصبتك أو غصبتك قال وإن تسليمه، يجب لنه قبل الدباغ قبل الميتة

ثم              شيئا غصبتك قال وإن فيحبسه نفسه يغصبه قد لنه شئ يلزإمه لم تعلم
ويطالب            إمنه يقتضىغصبشئ القرار يقبللن لم نفسه غصبته قال

            ( ) . قبللن  كثر أو قل بما ففسره علىإمال له قال وإن فصل الشئ بتفسير
تفسيره               في قبل كثير أو عظيم إمال على له قال وإن عليه، يقع المال اسم

هو              إما إلى بالضافة وكثير عظيم وهو إل إمال إمن إما لن والكثير، القليل
يحتمل    ولنه دونه،
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له                قال فإن نفسه، لفقر أو إماله لقلة عنده كثير أو عظيم أنه به أراد أنه
يريد              أنه يحتمل لنه والكثير، القليل بيانه في قبل فلن إمال إمن أكثر على

( فصل              ( ذإمته في لكونه بقاء أكثر أو الحلل إمن لكونه فلن إمال إمن أكثر أنه
دوانتى             ستة وهو السلم دراهم إمن درهم لزإمه درهم على له قال وان

وهو            الشام، كطبرية طبري بدرهم فسره فإن إمثاقيل سبعة عشرة كل وزن
له               قال لو كما إمنه، قبل بالقرار إمتصل ذلك كان فإن دوانق، أربعة فيه الذى

غير             في القرار كان فإن نظرت إمنفصل كان وإن دانقين، إل درهم على
الستثناء            يقبل ل كما يقبل، لم الطبرية بالدراهم فيه يتعاإمل الذى الموضع

الدراهم           فيه يتعاإمل الذى الموضع في كان وإن الجملة، عن المنفصل
       ( الدراهم   ( اطلق لن يقبل المنصوصأنه وهو أحدهما وجهان ففيه الطبرية

  ( ) . ل          أنه والثانى البيع دراهم البيع في يحمل كما البلد دراهم على يحمل
بخلف            وجوبسابق، عن إخبار لنه السلم دراهم إمن درهم ويلزإمه يقبل

وإن             فيه، يجب الذى الموضع دراهم على فحمل الحال إيجابفي فإنه البيع
في              كبير درهم لنه السلم، دراهم إمن درهم لزإمه كبير درهم على له قال

يحتمل              لنه إمنه قبل البغلى الدرهم وهو إمنه أكبر هو بما فسره فإن العرف،
          . لزإمه     درهم على أوله صغير درهم على له قال وإن فيه إمتهم غير وهو ذلك
بها             ففسره صغار دراهم البلد في كان المعروففإن هو لنه وازن درهم

وازنة              إمائة الزإمه عدد درهم إمائة على له قال وإن اللفظ، يحتمل لنه قبل
الجمع            توجب ينافيها ل العدد وذكر الوازنة تقتضي الدراهم لن إمائة، عددها

           ( فيها. ( فضة ل إمزيفة بدراهم ففسرها دراهم على له قال وان فصل بينهما
بدراهم            فسرها وان فيه، فضة إمال تتناول ل الدارهم لن يقبل لم

بالدراهم         وفسرها بدراهم أقر فيمن كالحكم فيها فالحكم إمغشوشه
دراهم             سكة دون بسكة وفسرها دراهم على له قال وان بيناه وقد الطبرية،

. إمنه             يقبل فالمنصوصأنه الوزن في تنقصعنها ول فيه أقر الذى البلد
لن       إمنه يقبل ل المزني وقال
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لن             خطأ وهذا البيع، في ذلك يقتضى كما البلد يقتضىسكة الدراهم إطلق

عن            إخبار والقرار فيه، يجب الذى الموضع فاعتبر الحال إيجابفي البيع
      ( ثم      ( فيوقت بدرهم أقر وإن فصل إليه يختلففرجع وذلك وجوبسابق

ذلك              يكون أن فيجوز إخبار لنه واحد درهم لزإمه آخر فيوقت بدرهم أقر
لم                زيدا رأيت قال ثم زيدا رأيت قال لو ولهذا فيلول، به أخبر عما خبرا

إمن              درهم على له قال وإن ثانية، رؤية عن إخبارا الثاني يكون يقتضأن
أن                يحتمل ل لنه درهمان لزإمه عبد ثمن إمن درهم على له قال ثم ثوب ثمن

         . درهمانلن    لزإمه ودرهم درهم على له قال وإن الول هو الثاني يكون
    . على        له قال وان المعطوفعليه المعطوفغير يكون أن تقتضي الواو

      . فدرهم       درهم على له قال وان ذكرناه لما دراهم ثلثة لزإمه ودرهمان درهم
. وقعتطلقتان           فطالق أنتطالق لإمرأته قال وان واحد، درهم لزإمه

بين              فرق ل الله رحمه خيران بن على أبو فقال ذلك، في واختلفأصحابنا
درهم           القرار في يلزإمه قال إمن وإمنهم قولين، على فجلعهما المسئلتين

التفصيل          يدخله ل الطلق أن بينهما والفرق طلقتان، الطلق وفى



.       : إمنه      خير فدرهم درهم على له يزيد أن فيجوز التفصيل يدخلها والدراهم
    . أنتطالق          قال وان درهم ثلثة لزإمه ودرهم ودرهم درهم على له قال وان

   ( طلقتان       ( يقع أنه أحدهما قولن ففيه شيئا ينو ولم وطالق وطالق
            ( فيلطلق( جوابه خيران ابن على أبو فنقل ثلثطلقات، يقع أنه والثانى
في            طلقتان يقع قال إمن أصحابنا وإمن قولين على وجعلهما القرار إلى
يدخله            الطلق لن واحدا، قول دراهم ثلثة يلزإمه القرار وفى القولين احد

التكرار           فحمل النأكيد يدخله ل والقرار التأكيد، على التكرار فحمل التأكيد
            . لزإمه  درهم تحت درهم أو درهم فوق درهم على له قال وان العدد على

الجودة،             في درهم تحت أو درهم فوق يكون أن يحتمل لنه واحد درهم
 . الحتمال            إمع زيادة يلزإمه فلم لى تحتدرهم أو درهم فوق ويحتمل
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فلم              لى درهم إمع يحتمل لنه درهم لزإمه درهم إمع درهم على قال وأن

درهم               بعده أو درهم قبله درهم على له قال وان الحتمال، إمع زاد إما يلزإمه
الوجوب،           في والتأخير التقديم في تستعمل وبعد قبل لن درهمان لزإمه

  . لنضرب            عشرة لزإمه الحساب أراد فإن فيعشرة درهم على له قال وان
له              أن يحتمل لنه درهم، لزإمه الحساب يرد لم وان عشرة، فيعشرة الواحد

لزإمه             درهم بل درهم على له قال وان لى، بعشرة إمختلطا درهما على
لزإمه               درهمان بل درهم على له قال وان درهم، إمن بأكثر يقر لم لنه درهم،

والفرق.            والدينار، الدرهم لزإمه دينار بل درهم على له قال وان درهمان
في             داخل الدرهم لن الدرهم، عن ليسبرجوع درهمان بل قوله أن بينهما

      . الدرهم      عن رجوع دينار بل وقوله به الزيادة الحاق قصد وانما الدرهمين
بالدينار           اقراره وقبل فلزإمه الدرهم عن رجوعه يقبل فلم بالدينار واقرار

أقر              لنه بتعيينه وأخذ أحدهما لزإمه دينار أو درهم على له قال وان فلزإمه،
الدينار             يلزإمه ول الدرهم لزإمه دينار في درهم على له قال وان بأحدهما،

      ( ) . لزإمه        دراهم على له قال وان فصل لى دينار في أراد يكون أن يجوز لنه
يلزإمه             لم كثيرة دراهم قال وان ثلثة، الجمع وأقل جمع لنه دراهم ثلثة

أراد               أو دونها إما إلى بالضافة كثيرة بها أراد أنه يحتمل لنه ثلثة إمن أكثر
ثمانية               لزإمه إلىعشرة درهم بين إما على له قال وان نفسه، في كثيرة أنها

: وجهان              ففيه إلىعشرة درهم علىإمن له قال وان ثمانية، بينهما إما لن
           ( القرار( في يدخل فلم حدان والعاشر الول لن ثمانية يلزإمه أنه أحدهما

         ( قال   ( وإذا العدد، أول الواحد لن تسعة يلزإمه أنه والثانى بينهما إما فلزإمه
يدخل             فلم حد والعاشر فلزإمه بعده وإما بالواحد اقرارا ذلك كان واحد إمن

            ( بمبهم ( أقر لنه إليه التفسير في رجع كذا على له قال وان فصل فيه
لنه                درهم لزإمه درهم كذا على له قال وان علىشئ، له قال لو كما فصار

لنه              إليه التفسير في رجع وكذا كذا على له قال وان بالدرهم، المبهم فسر
وأكده    بمبهم أقر
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درهما                كذا كذا على له قال وان كذا، على له قال لو كما إليه، فرجع بالتكرار

في              رجع وكذا كذا على له قال وان به، المبهم فسر لنه درهم، لزإمه
الثاني            يكون أن يقتضى بالواو العطف لن بمبهمين، أقر لنه إليه التفسير



وكذا                كذا على له قال وإن وشئ علىشئ له قال لو كما فصار الول غير
( )    ( والثانى      ( درهم يلزإمه أنه أحدهما قولين فيه المزني روى فقد درهم

  ( ) : يلزإمه        أنه أحدهما قولن فيه قال إمن أصحابنا فمن درهمان، يلزإمه
. إمنهما            واحد كل إلى فرجع بالدرهم فسر ثم إمبهمين ذكر لنه درهمان
           ( لكل( بالدرهم المبهمين فسر يكون أن يجوز لنه درهم يلزإمه أنه والثانى

وعاإمة             سحاق أبوا وقال الحتمال إمع زاد إما يلزإمه فل نصفا إمنهما واحد
الدرهم:            جعل لنه درهمان لزإمه بالنصب درهما وكذا كذا قال إذا أصحابنا

لزإمه             بالرفع درهم وكذا كذا قال وان إمنهما، واحد كل إلى فرجع تفسيرا
هذين           على القولين وحمل درهم، بأنهما المبهمين عن يخبر لنه درهم

( ) . فصل          والمواهب القرار في عليه الله رحمه نصالشافعي وقد الحالين،
قبل               فسره المال جنسإمن وبأى إليه البيان في ألفرجع على له قال وان
ألف.              على له قال وان الجميع، يحتمل لنه إمنه بأجناسقبل فسره وإن إمنه

     . الجميع        يكون ثور أبو وقال إليه اللف تفسير في ورجع درهم لزإمه ودرهم
المعطوفإمنجنس            يكون أن يقتضى العطفل لن خطأ وهذا دراهم،

يعطفعلى            كما جنسه غير على يعطفالشئ قد لنه المعطوفعليه،
يقول              أن يجوز كما وحمارا، رجل رأيت يقول أن يجوز أنه ترى أل جنسه،

ألف              على له أو درهما، وخمسون إمائة على له قال وان ورجل، رأيترجل
     ( ) : وعشرة    درهما خمسون يلزإمه أنه أحدهما وجهان ففيه دراهم وعشرة

ألفودرهم             قوله في قلنا كما إليه، واللف المائة تفسير في ويرجع دراهم
          ( وعشرة( ألفدرهم أو درهما وخمسون درهم إمائة يلزإمه أنه والثانى

المعطوفعلى           الدرهم أن ألفودرهم قوله وبين بينها والفرق دراهم
يذكره    اللفلم
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اللفوالدراهم           على زيادة به يجب ولهذا لليجاب، ذكره وانما التفسير

على            زيادة به يجب ل ولهذا التفسير، واللفذكرها الخمسين بعد المذكورة
    ( ) . على      لفلن قال وإذا فصل تقدم لما تفسيرا واللففجعل الخمسين
أهل            وعادة العرب لغة الستثناء لن تسعة لزإمه درهما إل دراهم عشرة

إمن              الكبر استثناء بقىلن إما لزإمه تسعة إل علىعشرة قال وان اللسان،
فبعزتكلغوينهم       (   قال عزوجل قوله عليه والدليل العرب، لغة الجملة

   )    ( ليسلك     عبادي إن عزوجل قال ثم المخلصين إمنهم عبادك إل أجمعين
     ( وإن       العباد إمن الغاوين فاستثنى الغاوين إمن اتبعك إمن إل سلطان عليهم

            . يرفع  إما لن عشرة لزإمه عشرة إل علىعشرة له قال وان أكثر كانوا
على             له قال وان إمنه المستثنى فسقطوبقى يعرففيلستثناء ل الجملة
إمن             الستثناء لن الباقي، لزإمه المائة دون الثوب وقيمة ثوبا إل درهم إمائة

فسجد          ( تعالى قول عليه والدليل العرب، لغة إمنه جنسالمستثنى غير
      ( وليسإمنهم     الملئكة إبليسإمن فاستثنى إبليس ال أجمعون كلهم الملئكة

     *     : العيسفاستثنى  وإل اليعافير إل أنيس ليسبها وبلدة الشاعر قال
ألفإل              على له قال وإن إمنهم، يكن لم وان النيس، والعيسإمن اليعافير

ولزإمه            الدرهم سقط درهم إمن أكثر اللفبجنسقيمته فسر ثم درهما
 ( ) . أنه          أحدهما وجهان ففيه أقل أو درهم بجنسقيمته فسره وان الباقي،

يرفع           استثناء لنه اللفويسقطالستثناء به فسر الجنسالذى يلزإمه
دراهم               علىعشرة له قال لو كما به، المقر وبقى فسقط به أقر إما جميع

        ( ) . إمن   أكثر اللفبجنسقيمته بتفسير يطالب أنه والثانى دراهم عشرة ال
. لبطلنه          التفسير فسقط باطل، بتفسير المبهم اقرار فسر لنه درهم

تفسيره،      فلزإمه بالمبهم القرار وبقى
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       ( والنكرة:  (  المعرفة يجمع لنه النكراتشئ أنكر علىشئ قوله اللغة

 . قوله         التفسير في الكلم أحق فهو والمفقود، والموجود والمؤنث والمذكر
          ( النون(  بفتح ودانق دانق يقال سدسالدرهم، وهو دانق جمع دوانق ستة

(  )  . البغلى        الدرهم قوله درهام للدرهم قالوا كما داناق قالوا وربما وكسرها،
يكون           الذى بالدرهم قراريطإمشبه أربعة إمنه والدانق دوانق، ثمانية وزنه

لعله           بعضالمشايخ وقال كبيران، والشهليل البغلى والدرهم البغل، يد في
يحرى             فيه يقال البحرين، إلى كالنسب ببلخ بلد بغلن إلى نسب يكون أن
   .   (    )  . القوطية  ابن قال رديئة أي إمزيفة بدراهم فسره فإن قوله الصحيح على

      . زيفوزائفوالجمع     ودرهم لرداءتها ولعله بارت تزيفزيفا الدراهم زافت
إمغشوشا             نحاسا أو رصاصا تكون بأن تجز لم ناقصونقصإذا زيفإمثل

      (  )  . ضد  وهو الغشبالكسر إمن إمأخوذ إمغشوشة بدراهم قوله أنا وزيفتها
النباري           ابن قاله الكدر، المشرب الغششوهو إمن إمأخوذ وقيل النصيحة،

        ( يضرب (  أي عليها يطبع التى المنقوشة الحديدة السكة بسكة وفسرها قوله
     (     )  . للتشبيه  الكاف إمبهم اسم هو وكذا كذا على قال وان قوله سكك وجمعها

على              بعده إما فتنصب كم إمجرى تجرى وقد كذا فعلت تقول اشارة اسم وذا
( )  . الستثناء         قوله كالكناية لنه درهما وكذا كذا له عندي ويقول التمييز

. إمثنوية              ول فيها ثنى ل حلفيمينا يقال الكفوالرد، وهو الثنى إمن إمأخوذ
الشئ            عن رجوع كأنه أعطافه وهى الحبل أثناء إمن إمأخوذ أنه وقيل

    (   )  . واللسن   الفصاحة، أهل أي اللسان أهل وعادة قوله غيره إلى وانعطاف
بيت           في وقوله وألسن، لسن فهو بالكسر لسن وقد الفصاحة بالتحريك

الواو:     *         بلدة رب العيسأي وال اليعافير ال أنيس ليسبها وبلدة الشعر
الوحشية،           البقرة وولد الظبية ولد وهو يعفور جمع واليعافير بمعنىرب

البيضواحدها          والعيسإلبل تيوسالظباء اليعافير بعضهم وقال
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يقوم           الذى إمعناه إمنقطع، استثناء وهو العيس، بينة عيساء أعيسوالنثى

علىشئطولب     (      لفلن قال إذا والعيسقوله النيساليعافير إمقام
اقراره)   (           صح وكذا كذا أو وشئ علىشئ له قال إذا الحنابلة قالت بالتفسير

أبىحبس             فإن خلف، بغير الشرح في قال تفسيره، ويلزإمه فسر له وقيل
. أدائه               إمن واإمتنع عينه لو كما فجسبه عليه إمنحق أإمتنع لنه يفسر حتى

           : يسأل  ثم أنت، فسره له للمقر قيل البهان إمن اإمتنع إذا القاضى وقال
في             قاله عليه، وقضى ناكل جعل أبى وان عليه ثبت صدقه فإن المقر

لم            التفسير قيل إمات فإن شئ، لنه إمتمول بأقل تفسيره ويقبل الكافي،
         . أو      خطير أو عظيم علىإمال له قال ولو خلفتركة ولو بشئ وارثه يؤاخذ

عظيم               وهو ال إمال إمن إما لنه إمتمول بأقل نفيسفسر أو جليل أو كثير
وفقر             إماله لقلة عنده عظمة أراد أنه ويحتمل دونه، إما إلى بالنسبة كثير

يكون               فقد الناسفيه ويختلف عرفا، ول لغة ول شرعا له حد ل ولنه نفسه،
      . بثلثة      تفسير قبل كثيرة دراهم وله غيره عند بعضحقيرا عند عظيما

 . وان             درهم لزإمه بالنصب أو بالرفع درهم وكذا كذا على له أو فأكثر دراهم
أو               ألفودينار أو ألفودرهم على له قال ولو بعضدرهم، لزإمه بالجر قال

إمنجنس              ونحوها الإمثلة هذه في المبهم كان دينار ألفإل أو ألفوثوب



إلى.             درهم وإمن ثمانية، لزإمه وعشرة درهم بين إما له قال وإذا المعين
وله              قال وإذا تسعة، لزإمه إلىعشرة درهم بين إما أو تسعة لزإمه عشرة

وكذا            ثلثة، لزإمه ودرهم ودرهم درهم أو درهم وبعده درهم قبله درهم
لزإماه               دينار بل درهم وله أو أراد إما فعلى التأكيد أراد فإذا درهم درهم درهم

إمع              إمعنى العطفأو أردت قال فإن درهم لزإمه دينار في درهم وله أو
عرففيلزإمه              يخالفه لم إما درهم لزإمه فيعشرة درهم له قال وإذا لزإماه،

فيلزإمه            الجمع يريد أو عشرة فيلزإمه جاهل ولو الحساب يريد أو إمقتضاه،
سكين          أو فيجراب تمر وله أو عشر، أحد
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فيفصأو              خاتم أوله بالثاني، ليسبإقرار إمنديل ثوبفي أو قراب في
ثوب              قال لو إما أشبه الخاتم، إمن الفصجزء لن بهما، اقرار سيفبقراب

لو            يملكغرسإمكانها فل بأرضها ليساقرارا بشجرة واقراره علم، في
     :    . بأصلها،     له هي إمهنا ورواية الفروع في قال للرض إمالك غير لنه ذهبت،

بقيتوليس               إما ريها على أجرة ول إموضعها له يكن لم سقطت أو إماتت فإن
أو              درهم على له قال وإذا إمثله، والبيع له للمقر وثمرتها الرضقلعها لرب

  ( ) :      . قال    وان فصل تعالى الله المصنفرحمه قال وبعينه أحدهما يلزإمه دينار
بيانه             في فرجع بقوله ثبت لنه بالتعيين طولب واحدا ال لفلن العبيد هؤلء

وجهان             ففيه المستثنى هو بقى الذى فقال إمنهم واحدا ال إماتوا فإن إليه،
             ( الجميع( استثنى لو كما يقبل، فلم القرار به يرفع لنه يقبل ل أنه أحدهما

          ( المستثنى ( هو يكون أن يحتمل لنه يقبل أنه المذهب وهو والثانى بقوله
بقوله             به المقر رفع لنه بقوله الجميع استثنى إذا ويخالف فيه، قوله فقبل

بالموتفصار            الباقي سقطفي وانما واحدا ال بالستثناء يرفع لم وههنا
فقال               واحدا ال الجميع قتل وان واحدا، ال إماتوا ثم إمنهم واحدا أعتق لو كما
لن             القرار، يسقطحكم ل لنه واحدا، وجها قبل المستثنى هو بقى الذى

        . ال     العبيد هؤلء فلن غصبتإمن قال وان المقتولين قيمة يستحق له المقر
قبل             بقى الذى هو المستثنى وقال إمنهم، واحدا ال إماتوا ثم إمنهم واحدا

قيمتهم             يستحق بهم له المقر لن القرار، يسقطحكم ل لنه واحدا وجها
            ( البيتفي. ( يدخل لم البيت هذا ال لفلن الدار هذه قال وان فصل بالموت

لنه             قبل لى البيت وهذا لفلن الدار هذه قال وان استثناء، لنه القرار
بلفظ             استثناه لو كما وصار بلفظإمتصل القرار في دخل بعضإما أخرج

            ( يكن. ( لم عارية هبة أو سكنى هبة الدار هذه له قال وان فصل الستثناء
البعضفصار              وبقى أوله في دخل بعضإما كلإمه بآخر رفع لنه بالدار اقرارا

أقر    لو كما
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يتصل             لم إمنافع هبة لنها سكناها إمن يمنعه أن وله بعضها، واستثنى بجملة

   )  ( ) . العبيد      هؤلء قال وإن قوله الشرح فيها الرجوع له القبضفجاز بها
لفلن)        (   قال إن النوار لعمال النوار كتاب في الشافعية قالت لفلن،

قيمته                يستغرق ل بما العبد أو الثوب بين إذا صح عبدا أو ثوبا ألفإل على
    ( كتاب       في الحنابلة قالت اللف ولزم الستثناء استغرقتبطل فإن ألفا،

إماتوا (            فإن تسعة، لزإمه واحدا إل العشرة العبيد هؤلء له قال فإن الفروع



له              قال وان واحدا، ال كقتلهم الصح في قبل المستثنى هو فقال واحدا إل
إل                قال وإن أكثرها، كان ولو والبيتلىصح له الدار أو البيت هذا ال الدار

 . قال          والنصف للكثر فاستثناء نصفها ولى له الدار أو ونحوه، ثلثيها
        ( ) : قال    فيظرفبأن بمال لرجل أقر وإن فصل تعالى الله المصنفرحمه

فصفيخاتم                أو سيففيغمد أو غرارة تين أو زيتفيجرة عندي له
يكون            أن ويجوز الظرف، يتناول لم القرار الظرفلن دون المال لزإمه

تبن               فيها غرارة أو زيت فيها جرة عندي له قال وان المقر، فيظرف المال
إل                 يقر لم لنه فيه إما الظرفدون فصلزإمه عليه خاتم سيفأو فيه غمد أو

الخاتم              لزإمه خاتم عندي له قال وإن للمقر فيه إما يكون أن ويجوز بالظرف،
لزإمه            ثوبإمطرز عندي له قال وإن يجمعهما، الخاتم اسم لن والفص،

       : بعد      الثوب على إمركبا الطراز كان إن قال إمن أصحابنا وإمن بطرازه الثوب
     ( )   ( ) : لنه   فيه يدخل ل أنه والثانى ذكرناه إما أحدهما وجهان ففيه النسج

لنه              الفرش، دون الدار لزإمه إمفروضة دار يدى في له قال وان عنه، إمتميز
       . سرج      فرسعليه عندي له قال وان بفرشلمقر إمفروشة تكون أن يجوز

له        قال وان السرج، الفرسدون لزإمه
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له             العبد أن بينهما والفرق والثوب، العبد تسليم لزإمه ثوب وعليه عبد عندي

( ) . فصل              السرج على له يد والفرسل لموله، العبد يد في وإما الثوب على يد
بها              أقررت التى هي وقال ألفا أحضر ثم ألفدرهم على لفلن قال وان
دين              بها أقر التى واللف عنده لى وديعة هذه له المقر فقال وديعة، وهى

       ( ) . على      قوله لن قوله يقبل ل أنه أحدهما قولن ففيه الوديعة غير عليه لى
فلم               عليه يجب ل بما فسر فقد بالوديعة فسر فإذا عليه واجب حق عن اخبار

           ( إذا ( ضمانها عليه يجب وقد ردها عليه الوديعة لن يقبل أنه والثانى يقبل
وديعة               التىهي باللف ذلك فسر ثم ذإمتي، ألففي على له قال وان تلفت
في               قلنا فإن الوديعة، غير ذإمته في لى دين بلهي له المقر وقال عنده

يقبل               قلنا وان يقبل، ل أن أولى فههنا فيها قوله يقبل ل أنه قبلها التى
       ( ) : اللف     لن الصحيح، وهو يقبل ل أنه أحدهما وجهان ففىهذه قوله هناك
   ( ) . لنه          يقبل أنه والثانى الذإمة تثبتفي ل والعين الذإمة في بها أقر التى

قال             وان ذإمتي، في فيجبضمانها فيها تعديت ذإمتيلنى في أنها يحتمل
لم               هلكت وقد باقية أنها وظننت كانتعندي وديعة قالهي ألفثم على له

ردها             يجب ل والهالكة ضمانها أو وجوبردها يقتضى القرار لن قوله يقبل
      ( ) . ألفدرهم       على له قال وان فصل بها القرار تفسير يصح فلم ضمانها ول

له              قال وان دينا، فتصير فيها يتعدى قد الوديعة لن اللف، لزإمه دينا وديعة
أحد            في تصح الدراهم اعارة لن ضمانها لزإمه عارية ألفدرهم على

فيجبضمانها           اعارتها تصح ل الثاني الوجه وفى فيجبضمانها، الوجهين
. الفاسد            العقد في وجبضمانه الصحيح العقد في وجبضمانه إما لن

      ( فصوص،:  (   والجمع تكسره والعاإمة الفاء فتح خاتم فصفي قوله اللغة
       : إمن    وإمنهم وخاتام، بالكسر، وخاتم بالفتح، خاتم لغات ثلث الخاتم وفى

 . خيتام     فقال رابعة لغة زاد
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         ( طرزت (  وقد إمعرب الثوبفارسي على والطراز إمعلم أي ثوبإمطرز قوله
    . أحسابهم       كريمة بيضالوجوه حسان قال الهيئة والطراز إمطرز فهو الثوب

  )  . لرجل*          أقر وان قوله الول النمط إمن أي الول الطراز النوفإمن شم
 )       (.. قال   ولو البرار لعمال النوار في الشافعية قالت فيظرف بمال

قال             ولو القرار في الولى دخلت النخلة هذه إلى النخلة هذه إمن لفلن
على              ولو بالظرف، إقرار يكن لم ثوبفيصندوق أو عنديسيففيغمد

أو              ثوبإمطرز أو بسرجها دابة قال ولو بالعماإمة، إقرار يكن لم عماإمة رأسه
الدابة              أو الجارية هذه قال ولو بهما، إقرار فهو بثيابه عبد أو بحملها سفينة
         . إمؤبرة    الثمرة تدخل لم لفلن الشجرة هذه قال ولو الحمل يدخل لم لفلن

يدخل             البيع تحتإمطلق يدخل إما أن والضابط وغيره القفال قال غيرها، أو
:   . الحنفيون         قال والجدار والحمل المؤبرة الثمرة إل فل وإمال القرار تحت

الظرف             في يجوز إمما ذلك كان إذا بهما المظروفإقرار أو بالظرف القرار
الصطبل           الفرسفي بخلف الجرة والزيتفي الجراب في كالتمر غالبا،

فالستثناء:          لنفسه بناءها واستثنى بدار لنسان إنسان أقر ولو وقالوا
في              العرصة على دللة وضع بل لغة البناء يتناول ل الدار اسم لن باطل،

المستثنىإمنجنس           يكن فلم الصفة بمنزلة فيها البناء وانما اللغة،
ان             لنه له، للمقر البناء إمع الدار وتكون الستثناء يصح فلم إمنه المستثنى

أقر             كمن التضمن، بطريق الجزاء هذه يتناول لكنه عاإما اسما له يكن لم
لمسمى              اسم هو بل عام، اسم لنه ل والفص، الحلقة له كان بخاتم لغيره

وكذا           التضمن، بطريق يتناوله والفصولكنه الحلقة المركبإمن وهو واحد
 :   . وان         الحنابلة قالت والحمائل والجفن النصل له كان بسيفلغيره أقر إمن
جراب                أو إمنديل ثوبفي أو قراب سيففي أو فيجراب تمر عندي له قال

فصفيه              أو ثوب فيه إمنديل أو سيف فيه قرار أو تمر فيه
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فقيل              بالعكس، أو عماإمة عليه عبد أو سرج، عليها أو إمسروجة دابة أو خاتم

 .       . وقال   ل وقيل ونحوه، وثوبإمطرز وكسيفبقراب كالول بالثاني إمقر
       : ظرفه    بالمظروفدون إمقرا يكون أنه الشهر وأصحابه والقاضى حاإمد ابن
           : حلفإما   إذا ال والثانى بالول إمقر يكون ذلك قال إذا عبدوس ابن وقال

لنه           لزوإمهما والشهر الوجهان فصفقيل فيه خاتم قال وان قصدته،
الوجهين،            على يخرج أن يحتمل الموفق الشيخ وقال لزإماه أطلق فلو جزؤه
  )  : لفلن       قال وان قوله وجهين المسألة في والرعاية الكافي في وحكم

        :   (.. في   لفلن أو ألف على لفلن قال ولو الشافعية قالت ألفدرهم على
 . فلو             بالعين اقرار إمعىفهو أو عندي قال ولو بالدين، اقرار ألففهو ذإمتي

ادعى             ولو فصل، أو الوديعة ذكر وصل الصورتين، في قبل وديعة أنه قال
فإن              فصل، وان وصل ان الدين وفى إمطلقا العين في التلفقبل أو الرد

قبل              القرار وبعد الضمان ولزإمه يقبل لم القرار تلفقبل أو رد أنه ادعى
المقر               صدق ألفآخر وعليك لى وديعة هو له المقر وقال به أتى ولو بيمينه،
   . اقرار         قوله وإمعنى الصيغة ركن أول في وقال الروضة وناقضفي بيمينه،

قوله           والتلفوإمعنى الرد دعوى ويقبل الوديعة على إمحمول أنه بالعين
    . يقبل         أنه هنا وذكر والتلف والرد الوديعة دعوى تقبل ل أنه بالدين اقرار

       . ذإمتي      ألففي على له قال ولو والتلفتفصيلسمعت الرد وفى بالوديعه
بيمينه              له للمقر والقول يقبل لم بالوديعة بألفوفسر جاء ثم ألفدينا أو

وفسره              ألفا إمنه أخذت أو ألفا إلى فلن دفع قال ولو ألفآخر، ولزإمه
 : وان           الحنابلة قالت بيمينه قبل الرد أو التلف وادعى المضاربة أو بالوديعة
  : قال             إذا سعيد بن أحمد نقل وديعة أنه المالك قول قبل رهن عندي له قال



  . الزجى            وذكر رهن أنها البينة فعليه كذا على رهن قالهي وديعة لىعندك
بدين:              تفسيره قبل ألفا عندي له قال وان وقضبته، على له كان إمن تخريحا

تفسيره             يقبل الفلم ذإمتي في أو على قال وان وديعة، أو
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ذكره            يقبل، لم تلفت وقد المتصل زاد فإن كمتصل، بلى وقيل بوديعة،

وان           إمانع، ول الإمانة تضمن إقراره لن المنفصل بخلف وغيره القاضى
به              المقر أن له المقر قول قبول ففى وديعة، وهو هذا هو وقال أحضره

والثانى           القاضى واختاره الزجى قول وهو يقبل ل أحدهما وجهان، غيره
وديعة            إمائة عندي له قال ولو الخرقى كلم وإمقتضى الصحيح، وهو يقبل

  . المصنف         قال الصل وبقيتعلى بالضمان لها وصفه لغا الضمان بشرط
            ( ) : هذا   إمن له أو ألفدرهم العبد فيهذا له قال وإن فصل تعالى الله رحمه

ألف               أنا وزنت ألفدرهم ثمنه في وزن أنه أردت قال ثم ألفدرهم العبد
أو             ثلثه اشترى قال وإن بنصفه، إقرارا ذلك كان واحدة فيصفقة درهم
لن              قوله قبل آخر بألففيعقد الباقي أنا واشتريت بألففيعقد ربعه

  . قال            وإن فيه قوله فقبل يده في والعبد إمحتمل به فسر وإما إمتهم، اقراره
ويدفع              العبد يبيع أن وله قوله قبل ألفدرهم أرشها جناية العبد عليه جنى
ودفع               بيع بألفدرهم ثمنه إمن له وصى قال وان يفديه أن الرشوله إليه
لن                يجز لم إماله إمن ألفا إليه يدفع أن أراد فإن ألفدرهم، ثمنه إمن إليه

بألفففيه            عنده إمرهون العبد قال وان ثمنه، في حقه يتعين بالوصية
           ( العين ( في ل الذإمة في المرتهن حق يقبللن ل أنه أحدهما وجهان

          ( والعين( بالذإمة حقه إمتعلق المرتهن لن يقبل أنه الصحيح وهو والثانى
 .             ( وان( إليه ألف تسليم لزإمه ألفدرهم أبى إميراث في له قال وان فصل

لنه               إمنه قبل هبة أردت قال ثم ألفدرهم أبى إمن إميراثي في له قال
قال              وان جهته، إمن ال غيره إلى إماله ينتقل فل نفسه إلى الميراث أضاف
لم               ألفدرهم إمالىهذا في له قال وان لزإمه، ألفدرهم المال هذا في

     ( ) . ألف       على لفلن قال وإذا فصل بإقراره لغيره يصير ل إماله لن يلزإمه
لم              أنه الصل اللفلن تسليم يلزإمه لم أقبضه لم إمبيع ثمن إمن درهم

إمقابلته،         في إما تسليم يلزإمه فل يقبضالمبيع
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لم                أقبضه لم إمبيع ثمن إمن ذلك بعد قال ثم ألفدرهم على له قال وإن

  ( ) . أقر          وإن فصل إسقاطه في قوله يقبل فلم بإقراره اللف لزإمه لنه يقبل
بالخيار              أنه على إمال بنفسأو تكفل بأنه أقر بأن يسقطه بما ووصله بحق

ألف                عليه لفلن أو خنزير أو خمر ثمن إمن ألفدرهم لفلن عليه أن أقر أو
         ( ) : وصله    إما يقبل ول به أقر إما يلزإمه أنه أحدهما قولن ففيه قضاها درهم

. عشرة                إل علىعشرة له قال لو كما يقبل، فلم به أقر إما يسقط لنه به
              ( على( له قال لو كما فصار قاله إما يحتمل لنه الحق يلزإمه ل أنه والثانى

إمن             طريقان، ففيه إمؤجلة ألفدرهم على له قال وإن خمسمائة، ألفإل
قال            إمن وإمنهم كالقضاء، التأجيل لن القولين هيعلى قال إمن أصحابنا

كاستثناء            فهو يؤخره، وإنما الحق يسقط ل التأجيل لن واحدا، قول يقبل
     ( ) . لزيد      الدار هذه قال وان فصل يسقطه فإنه بخلفالقضاء بعضالجملة



له                 أقر لنه لزيد بها وحكم عمر إمن بل ل زيد إمن غصبتها قال أو لعمرو بل
يغرم              أن يلزإمه وهل لزيد، القرار عن رجوع لنه لعمرو قوله يقبل ول بها،

        ( ) : يستحق    فل قائمة العين لن يلزإمه ل أنه أحدهما قولن فيه لعمرو قيمتها
          ( فلزإمه ( إماله وبين بينه حال لنه الصحيح، وهو يلزإمه أنه والثانى قيمتها

أحد               إمن غصبتهذا قال فإن البحر، في به ورإمى إماله أخذ لو كما ضمانه،
به             أقر إذا إنه قلنا فإن أحدهما عين فإن بالتعيين، طولب الرجلين هذين

ل               انه قلنا وان له، غرم نكل إذا للثانيحلفلنه غرم الخر بعد لحدهما
نقضعليه               لم نكل إذا لنه تحليفه، في فائدة ل يحلفلنه لم الثاني يغرم

بها              وحكم لعمر وإملكها زيد إمن غصبتها فقال دار يده في كان وإن بشئ،
ولنه              لعمر إملكها ان قوله يقبل ول بها، إقراره فقبل يده في لنها لزيد

يجوز               تفريطلنه إمنه يكن لم لنه شيئا لعمرو يغرم ول غيره فيحق اقرار
فأقر               إمنه غصبها أو رهن أو بإجارة زيد يد وهىفي لعمرو إملكها يكون أن

          . زيد     إمن وغصبها لعمرو إملكها الدار هذه قال إذا فأإما عليه هي إما على بها
 : وجهان  ففيه
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             ( أن( وبين الملك ذكر يقدم أن بين فرق ل إذ قبلها، كالمسألة أنها أحدهما

         ( ) . على   ؟ لعمرو يغرم وهل زيد إلى تسلم أنها والثانى الغصب ذكر يقدم
 ( )  : إمعنى           إمبهم قوله اللغة لعمرو بل ل لزيد الدار هذه قال لو كما قولين،

الشئ           واستبهم يعلم ولم إمعناه الذىخفى وغيره القرار في المبهم
فيه،           إما يخفى الذى البهيم والليل لستعجاإمها، البهيمة سميت وإمنه خفى،
 (..        )  . قالت     ألفدرهم العبد فيهذا له قال وان قوله بياضفيه ل بهيم وأسود
لنه (               اقراره يقبل لم لغيره به أقر ثم عبدا عتق أو وهب أو باع إمن الحنابلة
ولد               أم أو رهن المبيع أن ونحوه البيع بعد ادعى لو وكذا غيره، على اقرار

. فيه             بتصرفه عليه فوته لنه له للمقر ويغرإمه التصرف صحة يمنع بما ونحوه
به                له لقراره لزيد فهو عمرو بلإمن ل زيد إمن العبد غصبتهذا قال وان

لعمرو             إملكه أو لعمرو قيمته ويغرم آدإمى حق لنه عنه رجوعه يقبل ول
له             لقراره لعمرو قيمته ويغرم له، باليد لقراره لزيد فهو زيد إمن وغصبته

لعمرو           وإملكه زيد إمن وغصبته لزيد باليد بالقرار الحيلولة ولوجود بالملك
لو                إما أشبه به له شهد انما لنه شيئا لعمرو يغرم ول باليد لقراره لزيد فهو

       )  . ثمن     إمن ألفدرهم على لفلن قال وإذا قوله غيره بيد بمال له شهد
ل.)   (          فهذا يقبضه ولم اشتراه عبد بألفثمن أقر إذا الحنفيون قال إمبيع

هذا               ثمن قال بأن إليه إمشارا إمعينا عبدا ذكر أن إإما وجهين، أحد إمن يخلو
ثمن               ألفدرهم على لفلن قال بأن تعيين غير إمن عبدا ذكر ان وإإما العبد،

يقال              البيع في صدقه فإن بعينه عبدا ذكر فإن أقبضه، ولم إمنه اشتريته عبد
به                المقر لكلن شئ فل وال العبد اللفتسلم تأخذ أن شئت ان له للمقر

  . م         تسليما يقتضى والبيع بتصادقهما، البيع ثبت وقد المبيع إمجموع 37ثمن
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ألف              عليك ولى عبدى والعبد شيئا بعثإمنك إما وقال البيع في كذبه وإن

ولشئ              ينكر، وهو البيع عليه يدعى لنه له، للمقر فالعبد آخر بسبب درهم



. البيع               يثبت ولم غيره ل المبيع ثمن به المقر لن الثمن إمن المقر على له
 : ولو          الموضح في الوسيطوالقشير في والغزالي النهاية في الإمام قال

كنت             إما قال ثم قبضالثمن على الشهود وأشهد الصك وكتب عينا باع
الدعوى           هذه تقبل لم وأشهدت وأقررت العادة جريتعلى ولكن قبضت

    (.. الردبيلىفي (      يوسف قال يسقطه بما ووصله بحق أقر وإن وقوله
         : أو     خمر ثمن ألفإمن على لزيد قال فلو شافعي فقه البرار لعمال النوار

يقبل               لم الصيل براءة أو الخيار بشرط ضمان أو فاسد بيع أو كلب أو خنزير
  . لو          نعم آخره ويلغى أوله فيعتبر ويبعضإقراره فصل أو النافيوصل

المقر              وحلفلزإمه كذبه وإن المقر، على شئ ذلكفل على له المقر صدقه
لفلن               فقال النافي ذكر قدم ولو يلزم، فل الباقي على بينة يقيم أن إل به

    . على           لفلن قال ولو شئ يلزإمه لم ألف على فاسد بيع أو الخمر ثمر إمن
كإرادة             بتأويل إل للتحليف يقبل لم إمنه أبراني أو أقبضته أو ألفقضبته

  . قال           ولو والبراء والقباضوالداء القضاء على بينة يقيم أن إل ولزإمه كان
    . ألف         له قال ولو والبينة للتحليف إمطلقا قبل ألفقضبته على لفلن كان

قبضالعبد،              قبل يطالب فل ثمنا اللف وثبت قبل أقبضه لم عبد ثمن إمن
ول              باليمين أيضا قبل أقبضه لم إمفصول قال ثم عبد ثمن إمن قال ولو

   . ألف           قال ولو القبضفيلزم على البينة به المقر يقيم أن اللفال يلزإمه
إذا              ال قبل وإموصول يقبل لم إمفصول الجل ذكر فإن كذا، وقت إلى إمؤجل

    :   . بغير       عبدا ذكر فإن الحنفيون قال كالقرض التأجيل تقبل ل جهة إلى أسند
أم              وصل سواء القبض، عدم في يصدق ول حنيفة أبى اللفعند فعليه عينه

وصل               ان يقول يوسفأول أبو وكان كذبه أو البيع في له المقر صدقه فصل
فإن              الجهة، عن له المقر يسئل وقال رجع ثم يصدق ل فصل وان صدق

قول          القول القبضكان في كذبه لكن فيها صدقه
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أن              أخرى ألفا عليه وادعى البيع في كذبه وان فصل، أم وصل سواء المقر

قال           (  وإذا الحنابلة قالت إمحمد قول وهو يصدق، ل فصل وان يصدق وصل
وثمن              باللف، وقدره خمر بثمن أقر لنه يلزإمه ألفلم خمر ثمن علىإمن

              . على   له قال ان وكذا لزإمه، خمر ثم ألفإمن على له قال وان يجب ل الخمر
تلفت               وديعة أو إمضاربة أو تلزإمني ألفل أو أقبضه لم إمبيع ثمن ألفإمن
لجميع              ألفرفع على قوله بعد ذكر إما لن ذلك، ونحو وشرطعلىضمانها

       . فهل       نفعه بكلبإمباح فسره إذا وقالوا للكل كاستثناء يقبل فل به أقر إما
      ( وبه       ( التصحيح، في يقبلصححه ل أحدهما الخلففيه أطلق ؟ ل أم يقبل

 ( يقبل       (  الثاني والوجه إمنتخبه والدإميفي الوجيز وصاحب القاضى قطع
      ( ) . إلى      ذلك في يرجع أن يحتمل قلت عبدوسوغيره ابن جزم بذلك تفسيره،

قبل             ونحوه بصيد عادة يكون أن إمثل دلتعلىشئ فإن والعوائد القرائن
(...       )    . لعمرو  بل لزيد الدار هذه قال وان قوله للمردواإمى والقول فل وإل
( )         : قلت  صحيح غير العباد فيحقوق القرار عن والرجوع الحنفية قالت

كافقال            الخرى المذاهب أقوال البابإمن فيهذا سبقشرحه وإمما
       ( ) : بنسبإمجهول    نفسه على رجل أقر وأن فصل تعالى الله المصنفرحمه

نسبه              ثبت إمجنونا أو صغيرا به المقر كان فإن إمنه، يكون أن يمكن النسب
المجنون                أفاق أو الصبى بلغ فإن بمال، له أقر لو كما فثبت، بحق له أقر لنه

: برده            يسقط فلم بثبوته نسبحكم النسبلنه يسقط لم النسب وأنكر
صحيحا              قول له لن بتصديقه، ال يثبت لم عاقل بالغا به المقر كان وإن

فإن               إميتا به المقر كان وان بمال، له أقر لو كما القرار، في تصديقه فاعتبر
إذا               فقبل حيا كان إذا به اقراره يقبل لنه نسبه ثبت إمجنونا أو صغيرا كان



     ( نسب        ( يثبتلن ل أنه أحدهما وجهان ففيه بالغا عاقل كان وان إميتا، كان
وذلك       بتصديقه، ال يثبت ل البالغ
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         ( فثبت   ( قول ليسله لنه الصحيح، يثبتوهو أنه والثانى الموت بعد إمعدوم

عن            رجع ثم عاقل بالغ بنسب أقر وإن والمجنون كالصبى باقرارا نسبه
  ( ) : يسقط        أنه أحدهما وجهان ففيه الرجوع في له المقر وصدقه القرار

رجع               ثم بمال له أقر لو كما الله، رحمه الطبري أبىعلى قول وهو النسب،
    ( ) . أبى       الشيخ قول وهو والثانى الرجوع في له المقر وصدقه القرار في

يسقط             ثبتل إذا النسب لن يسقط، ل أنه الله رحمه السفراينى حاإمد
    ( ) . وخلف      إماترجل وإن فصل بالفراش الثابت كالنسب نفيه على بالتفاق

كافرا                أو قاتل أو عبدا كان بأن يرثه ل كان بنسبفإن أبيه على فأقر إبنا
يقبل             فل بالمال عليه إقراره يقبل ل لنه إقراره يقبل لم والبإمسلم

به              أقر لو بنسب عليه فأقر يرثه كان وإن كالجنبي، النسب في عليه إقراره
حكم              نسبا عليه يحمل يثبتلنه لم الب نفاه قد كان فإن لحقه، الب

الله             رضى عائشة روت لما بإقراره، النسب ثبت الب ينفه لم وان ببطلنه،
            : صلى  الله رسول إلى زإمعة بن وقاصوعبد أبى بن سعد اختصم قالت عنها
أخى              وقاصأوصاني أبى بن سعد فقال زإمعة، أإمة ابن في وسلم عليه الله

عبد               وقال ابنه، فإنه وأقبضه زإمعة أإمة ابن إلى أنظر أن إمكة قدإمت إذا عتبة
عليه              الله النبيصلى فقال فراشه، على ولد أبى وليدة وابن أخى زإمعة بن

      . أحدهما:     فأقر إبنان وله إمات وإن الحجر للفراشوللعاهر الولد وسلم
يثبتفيحق               لم فإذا يتبعض، ل النسب لن يثبت، لم الخر وأنكر ابن بنسب
الميراثفرع             الميراثلن في يشاركهما ول الخر يثبتفيحق لم أحدهما

بزوجة             البنين أحد أقر وإن الرث يثبت يثبتفلم لم والنسب النسب على
      ( ) . إمنحق     بحصتها نشارك ل أنه أحدهما وجهان ففيه الجخر وأنكر لبيه
 ( ) . أنها          والثانى نسبه في الوارثان اختلف إذا البن يشارك ل كما المقر،

الزوجية             الرثلن إمن حقها به المقر لن المقر حق إمن بحصتها تشارك
            . ل  النسبلنها يثبت لم أخ بنسب فأقرت بنتا وخلف إمات وان بالموت زالت

وجهان          ففيه الإمام إمعها أقر فإن المال، ترثجميع
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 ( )           ( أنه( والثانى المال بيت إمال في القرار نافذ الإمام يثبتلن أنه أحدهما

يتعينون             ل وهم المسلمون يملكه وإنما بالرث المال يملك ل يثبتلنه ل
         . العاقل   فأقر وإمجنونا عاقل ابنين وخلف إماترجل وإن النسب يثبت فلم

فإن              الورثة، جميع إمن القرار يوجد لم النسبلنه يثبت لم آخر ابن بنسب
وارثه             قام المقر الخ غير وارث له كان فإن الفاقة، قبل المجنون إمات

جميع              صار لنه النسب ثبت غيره وارث له يكن لم وإن القرار، في إمقاإمه
ثم            الخر وأنكر بنسبصغير أحدهما فأقر إبنين خلفالميت فإن الورثة،
    ( لن        ( نسبه يثبت أنه أحدهما وجهان فيه ؟ النسب يثبت فهل المنكر إمات

       ( تكذيبشريكه    ( لن نسبه، يثبت ل أنه والثانى الورثة جميع صار المقر
ثم              فيحياته نسبه الب أنكر لو كما النسب، يثبت فلم بنسبه الحكم يبطل

           . عاقل   بالغ آخر بإبن فأقر وارثا إبنا وخلف إماترجل وإن الوارث به أقر



الثالث              قال فإن الثالث، ثبتنسب ثالث بابن إمعا أقرا ثم له المقر وصدقه
      ( ) : الثانيلن       يسقطنسب ل أنه أحدهما وجهان ففيه لنا ليسبأخ الثاني ان

الصل            يسقطنسب أن يجوز فل والثانى الول بإقرار نسبه ثبت الثالث
          ( فاعتبر ( إبنا الثالثصار لنه الظهر وهو نسبه يسقط أنه والثانى بالفرع

       . فيوقت     بأخوين الوارث البن أقر وإن الثاني نسب ثبوت في إقراره
كذبكل            وان وإميراثهما، ثبتنسبهما صاحبه إمنهما واحد كل فصدق واحد،

صاحبه            أحدهما صدق وان إمنهما، واحد يثبتنسب لم صاحبه إمنهما واحد
بنسب            الوارث البن أقر وإن المكذب دون المصدق ثبتنسب الخر وكذبه

يؤثر            لم الخر أحدهما وكذب بهما أقر وان نسبهما، ثبت التوأإمين أحد
   ( ) . بين        كان وان فصل النسب في يفترقان ل لنهما نسبهما التكذيبفي

النسب           يثبت لم حى وهو واحد به المقر وبين المقر
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إمن              بتصديق ال النسب يثبت لم أكثر أو اثنان بينهما كان وان بتصديقه، ال

( فصل           ( بتصديقهم ال يثبت فل جهتهم إمن بالمقر يتصل النسب لن بينهما،
أقر                إذا كما يرثه، إما إمعه ورث الميراث عن المقر يحجب ل به المقر كان وان

فيقر             ويخلفأخا الرجل يموت أن إمثل المقر يحجب كان وان الموروث به
له                ثبت والم الب إمن بأخ فيقر أب إمن أخا الميت يخلف أو الميت، بابن الخ

لن              ارثه، اسقاط إلى ذلك أدى الرث له أثبتنا لو لنا يرث، ولم النسب
بطل              وارثا يكون أن عن خرج وإذا وارثا، يكون أن عن المقر يخرج توريثه
  . أبو        وقال الرث وأسقطنا النسب فأثبتنا وإميراثه نسبه وسقط اقراره

لنه:             اقراره يسقط حجبه كان لو لنه المقر، ويحجب به المقر يرث العباس
إمن               اقرار لنه آخر بابن ابن اقرار يقبل ل أن لوجب وارث غير إمن اقرار

يقبل             انما لنه خطأ وهذا بعضالورثة، بإقرار يثبت والنسبل بعضالورثة
  ( ) . وانوصى         فصل الورثة جميع إمن القرار فيصير به المقر صدقه إذا
اسقاط            إلى يؤدى توريثه لن يرث، ولم عتق وإمات فقتله المريضبأبيه

الوصية،           إمن يمنع وتوريثه المرضوصية في عتقه لن وعتقه، إميراثه
الرث،           وسقط العتق فثبت وارثه، عتقه يوجببطلن الوصية إمن والمنع

لن             ترثه لم إمرضه وإماتإمن وتزوجها فيإمرضه جارية إموسر أعتق وان
والوصية          المرضوصية في العتق لن وإميراثها، عتقها يبطل توريثها

الرث             سقط النكاح بطل وإذا النكاح، بطل العتق بطل وإذا تصح، للوارثل
        . على    وادعىرجل عدلين وصارا عبدين أعتق وان الرث وسقط العتق فثبت

قبول           لن شهادتهما، تقبل بذلك العبدان وشهد له العبدين أن المعتق
للعتق            بطل فإذا العتق بها يبطل لنه الشهادة ابطال إلى يؤدى شهادتهما

        ( ) . إمجهول  رجل فقدم وخلفأخاه إماترجل وان فصل الشهادة بطلت
   . عدم          الصل لن يمينه إمع الخ قول فالقول الميت ابن أنا وقال النسب

نكول            إمع المدعى يمين ان قلنا فإن وحلفالمدعى، نكل فإن النسب،
كالبينة               انه قلنا وان به، أقر إذا يرث ل كما يرث لم كالقرار عليه المدعى

البينة       أقام إذا يرث كما ورث

 ]331[ 



             ( لم( وارثه أنه وادعى رجل فجاء وارث له يعلم ول إماترجل وإذا فصل
بسببل             وارث أنه يعتقد أن لجواز الرث يبينسبب حتى الدعوى تسمع

بحاله،             الخبرة أهل إمن شاهدان له يشهد حتى قوله يقبل ول به، يورث
يبين             كما الرث سبب ويبينان سواء، وارثا له نعلم ول وارثه أنه ويشهدان

أنه              الشهادة هذه إمع الظاهر لن به حكم ذكرناه إما على شهدا فإذا المدعى،
الخبرة               أهل إمن كانا أو الخبرة اهل إمن يكونا لم وإن غيره له وارث ل

إممن              له المشهود كان نظرتفإن سواء وارثا له نعلم ول يقول لم ولكنهما
ثمنا            والزوجة عائل ربعا الزوج فيعطى اليقين، ينقصأعطى فرضل له

ليسله             إممن كان وإن عائل سدسا إمنهما واحد كل البوان ويعطى عائل
دخلها            التى البلد إلى الحاكم بعث والبوين، الزوجين عدا إمن وهو فرض،
وارثظهر،              له كان لو إمدة تمضى توقفحتى وارثا يجدوا لم الميتفإن

والبن             كالب بحال يحجب ل الوارثإممن كان فإن غيره يظهر لم وإن
أهل            شهادة بمنزلة الشهادة هذه إمع البحث لن إليه كلها التركة دفعت

له             المشهود كان وإن إليه، يدفع بما كفيل إمنه يؤخذ أن ويستحب الخبرة،
   ( ) : أبى       قول وهو أحدهما وجهان ففيه والعم والخ كالجد يحجب إممن

فلم               يحجبه وارث له يكون أن يجوز لنه نصيبه إل إليه يدفع ل أنه اسحاق
        ( ) . البحث    لن الجميع إليه يدفع أنه المذهب وهو والثانى إمنه أكثر إليه يدفع
أو            الكفيل أخذ يستحب وهل الخبرة، أهل شهادة بمنزلة البينة هذه إمع

 ( ) .   ( )   ( وان    ( فصل واجب أنه والثانى يستحب أنه أحدهما جهان، فيهو ؟ يجب
أقر             ول إمنهما لواحدة زوج ول ولد إمنهما واحدة ولكل أإمتان لرجل كان

أإمتىطولب            إمن ابني الولدين هذين أحد فقال إمنهما، واحدة بوطئ المولى
الستيلد            عن يسأل ثم بحريته وحكم نسبه لحقه أحدهما عين فإن بالبيان،

وأإمه               رق يمسه لم لنه عليه ولء ل حر فالولد إملكى في استولدتها قال فإن
لنه             الولء وعليه بالملك الولد عتق نكاح في استولدتها قال وان ولد، أم

الخرى           الإمة وترق بمملوك إمنه علقت لنها إمملوكة وأإمه الرق إمسه
ادعت    وان وولدها،
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عدم            الصل لنه يمينه إمع المولى قول فالقول استولدها التى هي أنها

في            إمقاإمه قام إميراثه يجوز وارث وله البيان قبل إمات وإن الستيلد
الوارثجهة             يعلم لم فإن وغيره، النسب الحاق في إمقاإمه يقوم لنه البيان،

         ( ) : الرق   الصل لن ولد أم تصير ل الإمة أن أحدهما وجهان ففيه الستيلد
        ( الظاهر   ( لن ولد، أم تكون أنها المنصوص وهو والثانى بالحتمال يزال فل
        . وارث       له كان أو وارث يكن لم وان إملكه في استولدها أنه إمنها ولده إمن

الولدين             أحد به الحقت فإن القافة، على عرضالولدان الولد يعيق لم ولكنه
قاإمة              تكن لم وان الوارث، عينه إذا فيه كالحكم فيه الحكم ويكون نسبه ثبت

إمعرفته،             لتعذر النسب سقطحكم به الولدين الحقت أو تعرف ولم كانت أو
فإن            العتق، تمييز في إمدخل لها القرعة لن العتق، لتمييز بينهما وأقرع
لم            لنه بالرث إمنهما لواحد يحكم ول عتق أحدهما على القرعة خرجت

    ( ) : قول        وهو يوقف، أنه أحدهما وجهان فيه ؟ ابن يوقفإميراث وهل يتعين،
   ( ) . يوقف،         ل أنه والثانى وارث ابن أحدهما أن نتيقن لنا الله، رحمه المزني

( ) . فصل           انكشافه يرجى ل وههنا انكشافه، رجى إذا يوقف انما الشئ لن
فقال               بوطئها المولى أقر ول لها زوج ول أولد ثلثة ولها أإمة له كان وان

عن              يسأل ثم وحريته نسبه ثبت الصغر عين فان البيان أخذ ولدى هؤلء أحد
عليه            ولء ل حر فالولد فيإملكى استوليتها قال فان الستيلد جهة

    . في       استولدتها قال وان والوسطإمملوكان الكبر وللولد ولد، أم والجارية



أإمة              وأإمه الرق إمسه لنه الولء وعليه بالملك الولد عتق فقد إملكتها ثم نكاح
وحريته          نسبه تعين الوسط عين وان والوسطإمملوكان، والكبر فن

وأإمه            الصل حر فالولد فيإملكى استولدتها قال فان استيلده، عن ويسأل
يعتق              وهل الستيلد، حرإمة لها وثبت ولد أم ابن فهو الصغر وأإما ولد، أم

وجهان      فيه ؟ كأإمه بموته
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       ( )       ( أإمه( بعنق يعتق ل قن عبد أنه والثانى ولده أم ولد لنه يعتق أنه أحدهما

حرإمة             لها فثبت إمرهونة وهى أإمه أحبل بأن قنا عبدا يكون أن لجواز
وولده             ولده أم ذلكصارت بعد إملكها وإذا القولين، أحد على فتباع الستيلد
    . في         استولدتها قال وإن الحتمال إمع يعتق فل قن عبد إمعها اشتراه الذى

والولدان             قن أإمة وأإمه الرق إمسه لنه الولء وعليه بالملك الولد عتق نكاح
الستيلد           عن ويسأل وحريته نسبه تعين الكبر عين وان إمملوكان الخران

والوسط            ولد أم وأإمه الصل حر فهو إملكى في استولدتها قال فان
        . وعليه   حر فالولد نكاح في استولدتها قال وإن الوجهين على والصغر

وخلف           البيان قبل إمات وإن إمملوكان والصغر والوسط قن والإمة الولء
إما              على فيه الحكم كان عين فان التعيين في إمقاإمه قام الميراث يجوز إبنا

يعينعرض                ولم له كان أو ابن له يكن لم وإن عين، إذا الموروث في ذكرناه
قافة              تكن لم وإن ذكرناه إما على الحكم فان القافة عينت فإن القافة، على
فإن            بالقرعة، تتميز لنها الحربة لتمييز بينهم أقرع عليها وأشكل كانت أو

بها             يتميز ل القرعة لن النسب، يثبت ول بحريته حكم أحدهما خرجتعلى
فهى             إملكه كانتفي فإن استيلدها، جهة يبحثعن فان الإمة وأإما النسب،

إمن                ذكرناه إما يعرففعلى لم وإن قن، أإمة فهى نكاح في كان وان ولده، أم
أو              ابن نصيب يوقفله وهل نسبه، يتعين لم الذى البن يرث فل الوجهين

   ( ) : إميراث        يوقفله أحدهما وجهان فيه ؟ النسبحقه المعروف البن يعطى
      ( يوقفله      ( ل أنه المذهب وهو والثانى الله المزنيرحمه قول وهو ابن،

( ) . الشرح            تقدم فيما ذلك بينا وقد النسب المعروف إلى التركة تدفع بل شئ
    (... باب (        في البخاري أخرجه زإمعة بن وقاصوعبد أبى بن سعد اختصم حديث

         ( وابن(  الموطأ في وإمالك سفيان حديث، إمن عليه واتققا للفراش الولد
أبىوقاص             بن سعد ترجمة في ابنحجر وأورده عائشة، حديث إمن إماجه

المغيث،       فتح في والسخاوى الصابة في
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  :     ( ولئدهم:  (   وتغدو حسان قال الجارية الوليدة أبى وليدة وابن قوله اللغة

      ( أو   (  الزوج، وهو للفراش، لمالك أي للفراش الولد قوله لقفالحنظل
علىحذف            وهو الكلم، إمختصر إمن وهذا بالحق، يفترشها لنه الإمة لمالك

  .    ( والفراشالزوجة،   (  القرية أهل أي القرية واسأل تعالى إمضافكقوله
فراشه           هي الرجل لإمرأة ويقال تزوجها، إذا فلنة افترشفلن يقال

     ( الرجل   (  عهر يقال الزانى، العاهر الحجر وللعاهر قوله ولحافه وإزاره
  : أبدله          اللهم الحديث وفى الزنا، والعهر بفجور، أتاها إذا عهرا يعهر المرأة

وانما             الولد نسب في له شئ أيل الحجر وللعاهر وإمعنى العفة، بالعهر
        . إنه      قال إمن وقول ويطرد، بالحجر يرإمى أو به ينتفع ل الذى الحجر يستحق



قالوا              كما وهذا رجمه، يجب زان ليسكل لنه ليسبشئ بالحجر الحد يرجم
        . وكان        ولد له ولد العيناء أبا أن وروى له شئ أيل التراب له إمعنى في

يديه            بين فوضع فيجملتهم الجماز فأنى به، الناسيهنئونه فأتاه أعمى
         : قال     ل، قالوا ؟ الله لعنه أراد إما أتدرون فقال بذلك فتكلم وإمضى، حجرا

 ( قالت       (    الحجر للفراشوللعاهر الولد وسلم عليه الله النبيصلى قول أراد
وله   (        بنفسه يلحقه أن الولى بالنسبقسمان، إلقرار النوار في الشافعية

والصبى -          1شروط:  المرأة إقرار يصح فل إمكلفا رجل الملحق يكون أن
يشترط            ول لحق، بينة أقاإمت ولو زوج، ذات أو كانت خلية والمجنون،

 . التصرف    وإطلق والحرية فيسن -        2السلم كان فلو الحس، يكذبه ل أن
 . المقر           صدقه وان يلحق لم للملحق ولدا يكون أن يتصور يكذبه -   3ل ل أن

سافر             إما رجل فألحقه طفل وإمعها بعيدة بلدة إمن اإمرأة جاءت فان الحال
 . يلحقه         لم بلده إلى هي ول بلدها إلى كان -      4قط فإن الشرع، يكذبه ل أن

يلحق         لم غيره النسبإمن إمشهور له المقر

 ]335[ 
كذبه    أو لم -             5صدقه سكت أو كذبه فان بالغا كان ان له المقر يكذبه ل أن

نكل              وان نسبه سقط له وحلفللمقر تكن لم فان ببينة ال نسبه يثبت
وكذب            بلغ فإن ويتوارثان، نسبه ثبت صغيرا استلحق ولو ثبت، المقر وحلف

إموته            بعد بالغا أو صغيرا استلحق ولو كالصغير، والمجنون النسب، يندفع لم
وسقط              لحق استحلقه ثم قتله ولو يكن، لم أو إمال له كان سواء لحق،

ال -             6القصاص.  به يلحق لم أيضا نسبه آخر ادعى فإن غيره، يزاحمه ل أن
الحاق              أو عنها الخر عجز إمع ببينة أو بالغا كان ان الخر وتكذيب بتصديقه

أإمه             النكاح إقرار يكون ل الغير بنسب والقرار صغيرا، كان ان القائفوحده
أو               كان صغيرا ببينة، إل يلحق لم إمعتقه أو الغير عبد استحق ولو يتوارث فل

فان             يده في عبدا استلحق ولو لموله، رقيقا بقى لحق وإذا وصدقه، كبيرا
أو               صغيرا كان ان لحقه النسب إمجهول كان فان أإمكن وان قوله، لغا يكن لم

له              كانت ولو يرث، ول وعتق يلحق لم كذبه وان ويرث، وعتق وصدقه كبيرا
تصير              ول أإمكن ان لحقه هذه إمن ولدى هذا فقال ولد ذات خلية جارية

           . به    علقت أو إملكى في به استولدتها ولدى هذا قال ولو له ولد أم الجارية
الولد              وكان سنين، عشر إملكىإمنذ في وهى إمنها ولدى هذا أو إملكى في

     . فالولد        إمزوجة الإمة كانت ولو قطعا ولد أم النسبوهى ثبت سنة ابن
لحقه            بوطئها لقراه للسيد فراشا كانت ولو السيد للحاق أثر ول للزوج

فرقفي             ول الإمكان، ال يعتبر ول القرار إلى حاجة بالفراشول الولد
    :   . كهذا     بغيره يلحقه أن الثاني القسم والمرض الصحة بين بالستيلد القرار

 : الشروطشرطان           إمن تقدم إما وراء فيه ويشترط عمى، أو يكون -  1أخى أن
في              إمجنونا كان وان اللحاق، لغيره يكن لم حيا دام فما إميتا، به الملحق

لحقه       إموته بعد وارثه وألحقه الجائز -      2حياته الوارث إمن القرار يصدر أن
بإقرار            ول الجانب، غير القريب بإقرار ول الجانب بإقرار يثبت فل التزكة

فلو              الجائز، غير الوارث بإقرار ول قتل، أو رق أو لكفر الوارث غير القريب
إمن              بد وبناتفل بنين خلف فلو ثبت، بأخ فأقر واحدا ابنا وخلف إمات

أو      الزوج اتفاق وإمن اتفاقهم
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بعد          والرقيق الكافر ل والفاقة البلوغ بعد والمجنون والصغير الزوجة
ووافقها            حائزه غير أو إمعتقة لكونها حائزة بنتا خلف ولو والحرية، السلم

بابن               فاقر اوعم أخ إماتعن بأن المقر يحجب بنسبإمن أقر ولو لحق الإمام
في              إرثه يثبت لم الخر وأنكر باح البنين احد ولو يرث، ولم للميتلحق

أن             والطريق صادقا، كان إن يخصه بثلثإما يشركه أن المقر وعلى الظاهر،
على            المسألة أصل في إثنان وهو المنكر علىقول المسألة أصل يضرب

فيكون            للمقر وثلثة للمنكر إمنها ثلثة ستة، تبلغ ثلثة وهو المقر قول
     :      . وجاء  اإمرأة الحاكم زوج ولو الفتاوى في القاضىحسين قال أثلثا بينهما

قال             النكاح وبطل النسب ثبت وصدقته البلد وكنتفي أبو أنا وقال رجل
        : الشريكن   أحد فقال بابن المشتركة الجارية أتت ولو الفتاوى في القفال

وتصير             الخر نصيب غرم ولزإمه إمعسرا، أو كان إموسرا عليه، عتق ابني هو
الحاشية              في وقال إمعسرا كان ان ونصيبه إموسرا كان إن له ولد أم الجارية

بطلن           أن واعلم النكاح بطلن فيإمسألة عليه ردا بالكمثرى المسماة
يبطل           وانما صحته، الراجح والمعتمد البغوي فيه تبع فكأنه إمرجوع، النكاح

        . فيه    نفسالموضوع في ابراهيم الحاج وفىحاشية يدعيه إما على بالبينة
 . قالت            الحضور على بينة يقيم أن إل يبطل ل النكاح أن والظاهر نظر

قال:             صح صدقه ثم فجحده الخر بزوجية اإمرأه أو رجل أقر وإن الحنابلة
صح              المقر إموت بعد إل يصدقه لم وان جديد، بنكاح له تحل وغيره القاضى

فيحياته            كذبه فإن أرث، ل بعدها الوارث إمسألة إمن ويتخرج وورثه
( )     :      ( والثاني ( الوجيز في به جزم يرثه ول تصديقه يصح ل أحدهما فوجهان

قول           الصحة الروضة وفى المقنع، في الكلم ظاهر وهو ويرثه، يصح
بحقها،            طلبه لها بها فأقر فأبرأته الزوجية أنكر فيمن شيخنا وقال أصحابنا

قبل،              غيره نسب به يدفع ولم وأإمكن فصدقه أعضه إمولى أو بزوج أقر وان
اعتبر،             وإل وجنون صغر إمع تصديقه يعتبر ول بولد وكذا وارثه، أسقط ولو

عاقل               كبيرا كان ان نسبه يثبت ول وقيل التهمة، إميتا كان ان يرثه ل وقيل
 . روايتان       بولد إمزوجة اإمرأة اقرار في إميتا،
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     ( )      ( بأب( أقر وان يحلقها ل والثانية المذهب إمن الصحيح وهو يلحقها أحدهما

عليه              المدعى أبىفسكت أو ابني هو بالغ عن قال ان الوسيلة وفى فكولد
فيشهد            بالخر، أحدهما تصديق في يعتبر ول قوله، فيظاهر نسبه ثبت

    : بإقرار       ثبت بالولد النسب سعيد بن أحمد نقل بدونه بنسبهما الشاهد
وولده               أهله على يدخل أو فراشه على بولد أو ينكر فل ابنه أنه به الرجل

وكذا.             يثبت، لم زوجته المقر إموت بعد أإمه فادعت نسبه ثبت وإمن وحرإمه
كإبن           المذكورين الربعة بغير إمعروففأقر نسبه وإمن البنوة أخته دعوى

وارث               بنسب عليه ولء ول نسبه إمجهول أقر وان يصح، لم وعم وأخ وجد ابن
إموله             صدقه ان يقبل الولء وإمع قبل وأإمكن فصدقه عم أو بأخ حتى

وكان            بالرق أقر وإمن حنيفة، لبي وقافا شيخنا واختاره ل أو ويتخرج
قبل             لرجل بها فأقر أولد إمنها له أإمة عنده وإمن وغيره، بنكاح تصرف

 :   . وأإما         الحنفيون قال إمشيش ابن نقله أولدها على ل الإمة على إقراره
  ( ) : الرجل       إقرار أحدهما نوعان وهو بالوارث القرار بالنسبفهو القرار

         ( حكم ( حكمان، إمنهما واحد بكل ويتعلق بوارثه الوارث إقرار والثانى بوارث
        . النسب   ثبات فيحق بوارثفلصحته القرار أإما الميراث النسبوحكم

كائن،.             عن إخبار القرار الثبوتلن إمحتمل به المقر يكون أن إمنها شرائط
    . يكون         ل أن وإمنها إمحضا كذبا يكون كائن عن فالخبار كونه استحال فإذا

نسبه              ثبت إذا لنه يصح لم كان فإن غيره، النسبإمن إمعروف بنسبه المقر



        . يد       في كان إذا بنسبه المقر تصديق وإمنها بعده له ثبوته يحتمل ل غيره إمن
   . يكون          أن وإمنها برضاه ال تبطل فل يده ابطال يتضمن اقراره لن نفسه
إقرار             لن صدقه أو بنسب المقر كذبه سواء الغير، النسبعلى فيحمل

دعوى             أو شهادة غيره على لنه غيره على ل نفسه على حجة إلنسان
وهو           الرجال، عليه يطلع فيما الفرد وشهادة بحجة ليست المفردة والدعوى

إمن 
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على            الغير نسب حمل فيه الذى والقرار إمقبولة، غير العباد بابحقوق

ذلكل              وكل شهادة، أو دعوى فكان نفسه على ل غيره على إقرار غيره
  : والولد          أبوللدين نفر بخمسة الرجل إقرار يجوز هذا وعلى بحجة ال يقبل

والزوج         الوالدين نفر بأربعة المرأة إقرار ويجوز والمولى، والزوجة
نسبنسب            حمل بهؤلء القرار ليسفي لنه بالولد يجوز ول والمولى،

          . إلى   نسب ليسفهىحمل لنه فظاهر بالولء القرار أإما غيره على الغير
بد.              ل لكن غيره على الغير نسب حمل ليسفيه بالزوجية القرار وكذلك أحد

بلخلف              جاز المقر حياة فيحال التصديق وجد ان ثم ذكرنا، لما التصديق
سواء             المرأة، تصديق يصح الزوج إمن القرار كان فإن وفاته بعد وجد وان

فمات             الزوجية الرجل أقر بأن بالجماع وفاته بعد أو حياته فيحال صدقته
بعضأحكاإمه             لبقاء وجه الموتإمن بعد يبقى النكاح لن المرأة، صدقته ثم

المرأه           إمن بالزوجبة القرار كان وان التصديق إمحتمل فكان العدة في
يوسفوإمحمد             أبى وعند أبىحنيفة عند يصح ل إموتها بعد الزوج فصدقها

على              بل غيره على غيره نسب حمل ليسفيه فلنه بالولد القرار وأإما يصح
التصديق              إمن بد ل لكن فيقبل غيره على ل نفسه على إقرارا فيكون نفسه

لن                وفاته، بعد أو حياته فيحال وجده وسواء قلنا، لما نفسه يد في كان إذا
القرار           وكذلك جميعا الحالين في التصديق فيجوز بالموت يبطل النسبل

ل             نفسه على إقرارا فيكون غيره على غيره نسب حمل ليسفيه بالوالدين
فيه             لن الولد ال ذكرنا لما بهؤلء المرأة اقرار وكذلك فيقبل غيره على
إذا              ال يقبل فل الزوج على الولد نسب وهو غيره على غيره نسب حمل

نسب             حمل فيه لن الرجل بخلف الولدة على اإمرأة تشهد أو الزوج صدقها
غيره              على غيره والخ العم إمن هؤلء بغير القرار يجوز ول نفسه على الولد

إما             له يشترط الميراث حكم بوارثفيحق القرار وكذلك والجد الب وهو
شرطحمل             ال ذكرنا، إما وهو النسب، ثبات فيحق به للقرار يشترط

في             يصح ل غيره على المقر يحمله بنسب القرار فإن الغير، النسبعلى
ويصح      أصل النسب ثبات حق
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لن               له إميراثه ويكون أصل وارث له يكون ل ان بشرط لكن الميراث فيحق

النسب             ثبات فيحق يمكن لم فإن أإمكن، إما التصحيح واجب العاقل تصرف
بعيدا              أو كان قريبا وارث ثمة وأن الميراث فيحق أإمكن الصحة شرط لفقد

خالة                أو عمة وله أخ أقر بأن الميراث في له شئ ول أصل إقراره يصح ل
فكان            بيقين وارثان لنهما له للمقر شئ ول فحالته أو لعمته فميراثه

    . بأخ         أقر إذا وكذلك غيرهما بالصرفإلى إبطاله يجوز فل بيقين ثابتا حقهما



لن              له، للمقر شئ ول للمولى فالميراث إمات الموالة إمولى وله ابن ابن أو
: فيإموضعين           فيه فالكلم بوارث اقرار وأإما الرث أسباب إمن الولء

    . فيه         فالإمر الول اإما الميراث والثانىفيحق النسب ثبات فيحق أحدهما
واحد                إمن أكثر كان ان وأإما واحد الوارث كان إن اإما وجهين، أحد إمن يخلو ل
اختلففيه،               ؟ الميت إمن نسبه يثبت هل بأخ فأقر ابنا وترك إماترجل بأن

يوسف             أبو وقال واحد، وارث بإقرار النسب يثبت ل وإمحمد حنيفة أبو قال
رجلين،              كان بأن واحد، إمن أكثر كان وان الله، الكرخيرحمه أخذ وبه يثبت،

  . المصنف        قال بالجماع بإقرارهم النسب يثبت فصاعدا، واإمرأتين رجل أو
         ( ) : أبيه   على أحدهما فأقر أبنين وخلف إماترجل وان فصل تعالى الله رحمه

إمع             بشهادته يقضى أن جاز عدل المقر كان فإن نظرت الخر، وأنكر بدين
المنكر               حلف عدل يكن لم وان المدعى، يمين إمع أو اإمرأتين إمع أو آخر شاهد

     ( ) :     . الدينفي   جميع يلزإمه أنه أحدهما قولن ففيه المقر وأإما شئ يلزإمه ولم
بحميعها             يتعلق كما بعضها هلك إذا ببعضالتركة يتعلق قد الدين لن حصته

إمن             يلزإمه ل أنه الصحيح وهو الثاني والقول المقر حصة إمن فوجبقضاؤه
لنه      حصته، بقدر ال الدين
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بهذه            يدفع لنه بالدين شهادته تقبل لم الدين جميع بالقرار لزإمه لو

   )  ( وخلف      ( إماترجل وإن قوله الشرح أعلم والله ضررا نفسه عن الشهادة
الميت..)      (      على بعضالورثة أقر ولو النوار يوسفالردبيلىفي قال ابنين

   . أقر           لو كما التركة إمن بقسطنصيبه إل المقر يلزم فل بعضهم وأنكر بدين
يلزإمه           الميراث إمن نصبه كان فإن المشترك، العبد بحنانة المالكين أحد

الن             لزإمه المقر ووارثه المنكر إمات ولو فالربع، الربع كان وان الدين نصف
قبل             شهد سواء قبلت، عدل وهو المورث، على المقر شهد ولو الدين، كل
ولو              الدين، قضاء الوارث يلزم لم تركة للميت يكن لم ولو بعده، أو القرار

يصح             لم الوارث أبرأ ولو وبرئ، صح المعسر أو الموسر الدين صاحب أبرأ
يده              في تركته وقعت ثم الميت على بدين أجنبي أقر ولو الميت، يبرأ ولم

بعضأعيان             أن ابنيإميت ادعىعلى ولو الدين، ذلك إلى بصرفها أإمر
إليه            النصف سلم التركة قبلقسمة كان فإن أحدهما، فصدقه إملكه التركة
ولشئ              سلم المصدق يد في المدعاة كانت فإن بعدها كان وإن الحال، في
ولشئ             نصفالقيمة المصدق فعلى الخر يد كانتفي وان المكذب، على

   . على            شهد ولو يده في علىإمنهي ال تسمع ل للعين ودعوى الخر على
ولده             على رجل أقر ولو عليه المشهود العهد نصفقيمة وغرم سمع الخر
إمن               بعقوبة يوجب بما عبده على أقر ولو يقبل، لم جناية أو بدين أخيه أو

بدين               يقبل ولم قبل إمال يوجب وبما يقبل، لم شرب قذفأو حد قصاصأو
   :       . الدار  قال ولو التعليق كناية التهذيبفي قالصاحب والقرض المعاإملة

قال              ولو الثاني، يغرم ول الول إلى سلمت لفلن بل لفلن أبى تركها التى
ويكون            لوارثه ولو لفلن بالملك إقرارا يكن لم فلن تركة الفلنية العين

إمن    (        قضوه إموروثهم على بدين ورثة أقر وان الحنابلة قالت باليد اقرارا
    . النصففنصف        ورث إن إرثه فيقدر شهادة بل بعضهم أقر وان التركة،

 . إرثه      كل ل بوصية كإقراره الدين
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خلفوارثا             وإن ثبت، ويمين عدل أو عدلن إمنهم أقر إن التبصرة وفى
الدين              رب أخذ التركة يستغرق بما فأقر كبنتوأخت المال كل يرق ل واحدا

. ورثته             بإقرار ثبت إما وقبل الميت بإقرار ثبت إما ويقدم بيدها إما كل
   ( لك         أجملت وقد ببينة ثبت إما ويقدم وجها الزجى وذكره التسوية، ويحتمل

          : به،    الحكم وجوب خلففي فل بينا كان إذا القرار هكذا المالكية قاله إما
إمحتمل             القرار كان إذا وأإما يجوز، ل إممن إقراره يجوز فيمن النظر وإنما

كتابة              أو بلفظ هازل ولو إمكلفإمختار، إمن إل القرار يصح الخلفول وقع
في                تجارة في لهما أذن قن أو صغير أقر لو لكن أخرس، إمن إل بإشارة ل
لزيد               ليقر أو بدينار، فأقر بدرهم ليقر أكره وإمن صح فيه لهما أذن إما قدر

فيصح            تمليك بإنشاء وليسالقرار إمكره، غير لنه ولزإمه صح لعمرو فأقر
حكاه            وارث، لغير المريضبمال إقرار ويصح لنفسه، الملك إضافة إمع حتى

كإقراره             رأسالمال إمن ويكون فيحقه إمتهم غير لنه إجماعا، المنذر ابن
:   . إمالك             وقال ببينة إل لوارث أقر إن ل وارث، غير إمن دين وبأخذ فيصحته

فيقول              فيصح فأقل إمثلها بمهر لزوجته يقر أن إل يتهم لم إذا يصح
ل              القرار حال ل أو وارثا له أقر إمن بكون والعتبار الشعبى، إل الجميع
يتصرففيما             أن للمقر وكان القرار بطل المقر له المقر كذب وان الموت،

وورثه              فسكتصح الخر بزوجية اإمرأة أو رجل أقر وان شاء، بما به أقر
لحصول           وورثه صح صدقه ثم جحده أو بالقرار، بينهما لقياإمها بالزوجية

ان              فقال بدينار عليه ادعى وإمن إمات حتى تكذيبه على بقى ان ل القرار
أقر                 ثم عبدا عتق أو وهب أو باع وإمن إمقرا، يكن لم صادق فهو زيد به شهد

فادعىشخص             وإماتين ابنين خلف وإمن له، للمقر ويغرإمه يقبل لم لغيره به
أن             ال نصفها المقر لزم الخر وأنكر أحدهما الميتفصدقه على دينار إمائة

فيأخذها        المدعى ويحلفإمعه ويشهد عدل يكون
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إمميزا،           ولو بالشهادتين أقر إمن بإسلم ويحكم الثنين، بين الباقية وتكون
 :   . وكان          البخاري وقال سنين ثمان ابن وهو أسلم عنه الله رضى عليا لن

 ( وقد             قوإمه دين على أبيه إمع يكن ولم المستضعفين إمن أإمه عباسإمع ابن
صغيرا             صياد ابن على عرضالسلم أنه وسلم عليه الله صلى عنه صح

     :       . القرار  أن بينهم خلف ول المجتهد بداية في رشد ابن قال عليه إمتفق
فهن             ذلك إمن فيها اختلفوا التى المسائل وأإما المال، في عاإمل واحدة إمرة

رسول         (    بنصكلم وصح المحلى في حزم ابن وقال اللفظ احتمال قبل إمن
فستره              أصابحدا إمن أن تعالى ربه عليه إما بأحسن اياهم أإمته واعلإمه الله

إمن               وأن له، غفر وانشاء عذبه شاء ان تعالى الله إلى أإمره فإن عليه الله
. عنه             تعالى الله وكفره الذنب ذلك عنه سقط فقد الحد عليه وأقيم أقر

عذاب            أو اإمكانها في التعزير إمن أفضل المغفرة يقين أن ندرى وبالضرورة
فكيف             إمنها، بالله نعوذ النار، في غمسة إمن كلها الدنيا عذاب وأين الخرة،
   :  :      ( أن   هو القرار تعريفه القرار عن وجيزا إملخصا وهاك ذلك إمن بأكثر
ألفدرهم             عندي لزيد ان يقول كأن لغيره، ذإمته في بالشئ المرء يعترف

      : يقبلإمن         ول البالغ العاقل إمن يقبل إممن ضباعا أو دارا أو إمناعا أو إمثل
عن          (   القلم رفع وسلم عليه الله صلى لقوله المكره أو الصبى أو المجنون
بنص...)           (  وصح المحلى في ابنحزم وقال الصبى اقرار أن إل الحديث، ثلثة
أصاب              إمن أن تعالى ربه عليه إما بأحسن اياهم أإمته واعلإمه الله رسول كلم

له،               غفر وانشاء عذبه شاء ان تعالى الله إلى أإمره فإن عليه الله فستره حدا
تعالى              الله وكفره الذنب ذلك عنه سقط فقد الحد عليه وأقيم أقر إمن وأن

أو.            اإمكانها في التعزير إمن أفضل المغفرة يقين أن ندرى وبالضرورة عنه



إمنها،             بالله نعوذ النار، في غمسة إمن كلها الدنيا عذاب وأين الخرة، عذاب
  :  :      ( هو    القرار تعريفه القرار عن وجيزا إملخصا وهاك ذلك إمن بأكثر فكيف
ألفدرهم              عندي لزيد ان يقول كأن لغيره، ذإمته في بالشئ المرء يعترف أن

      : يقبلإمن         ول البالغ العاقل إمن يقبل إممن ضباعا أو دارا أو إمناعا أو إمثل
عن          (   القلم رفع وسلم عليه الله صلى لقوله المكره أو الصبى أو المجنون

التصرف...)             في له وإمأذونا إمميزا كان إذا الصبى اقرار أن إل الحديث، ثلثة
   :  . أقر          فمن اللزوم حكمه يصح فل عليه إمحجور أو إمميز غير كان فإن صح،

  ( بعضأحكام       (   فارجمها اعترفت فإن وسلم عليه الله صلى لقوله لزإمه بشئ
          ( يلزم: ( ل المالية الشئون في عليه المحجور المفلسأو اعتراف ا القرار

لتهام 
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لم            وكأنه أصبح إقراره قبل إذا عليه المحجور ولن الغرإماء، المفلسبحد
 ) . كتاب           تم المانع زوال بعد فيسددانه به أقرا إما بذإمتيهما ويبقى عليه يحجر

 ( العالمين     رب لله والحمد المجموع

اللكترونية      السلم عليه الدين يعسوب إمكتبة
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	أما عقوبته على إتيانه بهذه الجريمة فإنما هي أن تقيم زوجته عليه الدعوى وتشكو غدره إلى المحكمة وتطلب منها التفريق بينهما، وكذلك ليس من حق زوج المرأة الزانية أن يقيم عليها الدعوى في المحكمة ويطلقها أمامها فحسب، بل له كذلك أن ينال غرامة مالية من الرجل الذى أفسد زوجته. ومن العجيب أن هذه العقوبة سيف يقطع من جانبين، فإن المرأة وإن كان لها أن تقيم الدعوى على زوجها الغادر وتنال من المحكمة حكم تفريقها منه، ولكن لا يجوز لها أن تنكح رجلا آخر طول حياتها، وكذلك الرجل إن فعل بزوجته الغادرة، ومعنى ذلك أن كل من أحب من الزوجين أن يحيا في الدنيا حياة الرهبان والراهبات فعليه أن يشكو إلى المحكمة. أما الاسلام فإنه يراها جريمة مستلزمة للمؤاخذة والعقوبة ويغلظ في نظره شدة هذه الجريمة لا على أساس أنه نقض العهد أو تعدى على فراش غيره، ولكن على أساس أنه سلك لقضاء شهوته طريقا غير مشروع، وعلى أساس أنه إذا أطلق عناس الناس لاتيانها متى شاؤوا، فإنها لا تلبث أن تستأصل شأفة نوع الانسان وتمدنه معا. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) إذا وطئ رجل من أهل دار الاسلام امرأة محرمة عليه من غير عقد ولا شبهة عقد وغير ملك ولا شبهة ملك وهو عاقل بالغ مختار عالم بالتحريم وجب عليه الحد، فإن كان محصنا وجب عليه الرجم لما روى ابن عباس رضى الله عنه قال، قال عمر: لقد خشيت أن يطول بالناس زمان حتى يقول قائلهم ما نجد الرجم في كتاب الله فيضلون ويتركون فريضة أنزلها الله، ألا إن الرجم إذا أحصن الرجل وقامت البينة أو كان الحمل أو الاعتراف، وقد قرأتها الشيخ والشيخه إذا زنيا فارجموهما البتة، وقد رجم رسول الله صلى الله عليه وسلم ورجمنا، ولا يجلد المحصن مع الرجم لما روى أبو هريرة وزيد بن خالد الجنى رضى الله عنهما قالا: كنا عند رسول الله صلى الله عليه وسلم فقام إليه رجل فقال إن إبنى كان عسيفا على هذا فزنى بامرأته، فقال على إبنك جلد مائة وتغريب عام، واغد يا أنيس
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	على امرأة هذا فإن اعترفت فارجمها، فغدا عليها فاعترفت فرجمها، ولو وجب الجلد مع الرجم لامر به. (فصل) والمحصن الذى يرجم هو أن يكون بالغا عاقلا حرا وطئ في نكاح صحيح، فإن كان صبيا أو مجنونا لم يرجم، لانهما ليسا من أهل الحد، وإن كان مملوكا لم يرجم. وقال أبو ثور: إذا أحصن بالزوجبة رجم، لانه حد لا يتبعض فاستوى فيه الحر والعبد كالقطع في السرقة، وهذا خطأ لقوله عزوجل (فإذا أحصن فإن أتين بفاحشة فعلبهن نصف ما على المحصنات من العذاب) فأوجب مع الاحصان خمسين جلدة. وروى أبو هريرة رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: إذا زنت أمة أحدكم فليجلدها الحد، ولان الرجم أعلى من جلد مائة، فإذا لم يجب على المملوك جلد مائة فلان لا يجب الرجم أولى، ويخالف القطع في السرقه فإنه ليس في السرقه حد غير القطع، فلو أسقطناه سقط الحد وفى ذلك فساد، وليس كذلك الزنا فإن فيه حدا غير الرجم فإذا أسقطناه لم يسقط الحد. وأما من لم يطأ في النكاح الصحيح فليس بمحصن وإذا زنى لم يرجم، لما روى مسروق عن عبد الله قال، قال رسول الله صلى الله عليه وسلم (لا يحل دم امرئ مسلم يشهد أن لا إله الا الله وأنى رسول الله إلا بإحدى ثلاث: الثيب الزانى والنفس بالنفس والتارك لدينه المفارق للجماعه) ولا خلاف أن المراد بالثيب الذى وطئ في نكاح صحيح واختلف أصحابنا هل يكون من شرطه أن يكون الوطئ بعد كماله بالبلوغ والعقل والحريه أم لا ؟ فمنهم من قال ليس من شرطه أن يكون الوطئ بعد الكمال فلو وطئ وهو صغير أو مجنون أو مملوك ثم كمل فزنى رجم، لانه وطئ أبيح للزوج الاول فثبت به الاحصان، كما لو وطئ بعد الكمال، ولان النكاح يجوز أن يكون قبل الكمال فكذلك الوطئ. ومنهم من قال من شرطه أن يكون الوطئ بعد الكمال، فإن وطئ في حال الصغر أو الجنون أو الرق ثم كمل وزنى لم يرجم، وهو ظاهر النص، والدليل عليه ما روى عبادة بن الصامت رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال:
	

	[ 9 ]
	(خذوا عنى خذوا عنى قد جعل الله لهن سبيلا، البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام، والثيب بالثيب جلد مائة والرجم، فلو جاز أن يحصن الوطئ في حال النقصان لما علق الرجم بالزنا، ولان الاحصان كمال فشرط أن يكون وطؤه في حال الكمال، فعلى هذا إذا وطئ في نكاح صحيح فإن كانا حرين بالغين عاقلين صارا محصنين، وإن كانا مملوكين أو صغيرين أو مجنونين لم يصيرا محصنين، وإن كان أحدهما حرا بالغا عاقلا والآخر مملوكا أو صغيرا أو مجنونا ففيه قولان (أحدهما) أن الكامل منهما محصن والناقص منهما غير محصن وهو الصحيح لانه لما جاز أن يجب بالوطئ الواحد الرجم على أحدهما دون الاخر جاز أن يصير أحدهما بالوطئ الواحد محصنا دون الاخر والقول الثاني أنه لا يصير واحد منهما محصنا لانه وطئ لا يصير به أحدهما محصنا فلم يصر الاخر به محصنا كوطئ الشبهة، ولا يشترط في إحصان الرجم أن يكون مسلما لما روى ابن عمر رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم أتى بيهوديين زنيا فأمر برجمهما. (فصل) وإن كان غير محصن نظرت فإن كان حرا جلد مائة وغرب سنة لقوله عزوجل (الزانية والزانى فاجلدوا كل واحد منهما مائة جلدة) وروى عبادة بن الصامت رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: خذوا عنى خذوا عنى قد جعل الله لهن سبيلا، البكر بالبكر جلد مائه وتغريب عام، والثيب بالثيب جلد مائة والرجم. وإن كان مملوكا جلد خمسين عبدا كان أو أمة لقوله عزوجل (فإن أتين بفاحشة فعليهن نصف ما على المحصنات من العذاب) فجعل ما على الامة نصف ما على الحرة لنقصانها بالرق، والدليل عليه أنها لو أعتقت كمل حدها، والعبد كالامة في الرق فوجب عليه نصف ما على الحر، وهل يغرب العبد بعد الجلد ؟ فيه قولان. (أحدهما) أنه لا يغرب لما روى أبو هريرة رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: إذا زنت أمة أحدكم فليجلدها الحد. ولم يذكر النفى، ولان القصد بالتغريب تعذيبه بالاخراج عن الاهل، والمملوك لا أهل له والقول الثاني: أنه يغرب، وهو الصحيح، لقوله عزوجل (فعليهن نصف
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	ما على المحصنات من العذاب) ولانه حد يتبعض فوجب على العبد كالجلد، فإذا قلنا إنه يغرب ففى قدره قولان: (أحدهما) أنه يغرب سنة، لانها مدة مقدرة بالشرع، فاستوى فيها الحر والعبد كمدة العنين. (والثانى) أنه يغرب نصف سنة للآية، ولانه حد يتبعض فكان العبد فيه على النصف من الحر كالجلد. (الشرح) أثر ابن عباس (لقد خشيت أن يطول بالناس...) متفق عليه وفى رواية أخرى (قال عمر وهو جالس على مقبر رسول الله صلى الله عليه وسلم: إن الله بعث محمدا بالحق وأنزل عليه الكتاب فكان فيما أنزل الله عليه آية الرجم قرأناها ووعيناها، ورجم رسول الله صلى الله عليه وسلم ورجمنا بعده، فأخشى إن طال بالناس زمان أن يقول قائل ما نجد الرجم في كتاب الله فيضلون بترك فريضة أنزلها الله، وان الرجم في كتاب الله حق على كل من زنى إذا أحصن من الرجال أو النساء إذا قامت البينة أو كان الحبل أو الاعتراف) رواه مسلم عن أبى الطاهر وحرملة، ورواه البخاري عن يحيى بن سلمان عن ابن وهب. ورواه البيهقى. وقال الحافظ وعزاه الشيخين ومراده أصل الحديث، وفى روايه الترمذي (لو لا انى أكره أن أزيد في كتاب الله لكتبته في المصحف، فإنى قد خشيت أن يجئ قوم فلا يجدونه في كتاب الله فيكفرون به) وروى الحاكم والطبراني (الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة لما قضيا من اللذة) وروى ابن حبان والبيهقي ((عن زر بن حبيش قال، قال لى أبى بن كعب كأين تعد أو كأين تقرأ سورة الاحزاب ؟ قلت ثلاث وسبعين آية، قال أقط لقد رأيتها وإنها لتعدل سورة البقره وان فيها الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة نكالا من الله والله عزيز حكيم. حديث أبى هريرة وزيد بن خالد الجهنى أنهما قالا (ان رجلا من الاعراب أتى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول الله أنشدك الله إلا قضيت لى
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	بكتاب الله، وقال الخصم الآخر وهو أفقه منه نعم ناقض بيننا بكتاب الله وائذن لى فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم قل: قال ان ابني كان عسيفا على هذا فزنى بامرأته وإنى أخبرت أن على ابني الرجم فافتديت منه بمائة شاة ووليدة فسألت أهل العلم فأخبروني أن على ابني جلد مائة وتغريب عام، وان على امرأة هذا الرجم، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم والذى نهسى بيده لاقضين بينكما بكتاب الله، الوليدة والغنم رد وعلى ابنك جلد مائة وتغريب عام، واغد يا أنيس (لرجل من أسلم) إلى امرأة هذا، فان اعترفت فارجمها قال فغدا عليها فاعترفت فأمر بها رسول الله صلى الله عليه وسلم فرجمت) رواه الجماعة والبيهقي. حديث أبى هريرة (إذا زنت أمة أحدكم....) رواه البخاري ومسلم وأحمد وأبو داود (إذا زنت أمة أحدكم فتبين زناها فليجلدها الحد ولا يثرب عليها ثم ان زنت فليجلدها الحد ولا يثرب ثم ان زنت الثالثة فليبعها ولو بحب من شعر) وفى رواية أبى داود (في الرابعة الحد والبيع). حديث عبد الله (لا يحل دم امرئ....) متفق عليه، وأبو داود والترمذي والنسائي. وعن عائشة (لا يحل دم امرئ مسلم يشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله إلا في إحدى ثلاث زنا بعد إحصان فانه يرجم ورجل خرج محاربا لله ولرسوله فانه يقتل أو يصلب أو ينفى من الارض أو يقتل نهسا فيقتل بها) رواه أبو داود والنساء. حديث عبادة بن الصامت (خذوا عنى...) (أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان إذا نزل عليه الوحى كرب لذلك وتريد وجهه فأنزل الله عليه ذات يوم فلقى ذلك فلما سرى عنه قال خذوا عنى قد جعل الله لهن سبيلا الثيب بالثيب، والبكر بالبكر جلد مائة ثم رجم بالحجارة والبكر جلد مائة ونفى سنة) رواه مسلم. وفى رواية (خذوا عنى خذوا عنى قد جعل الله لهن سبيلا البكر بالبكر جلد مائة ونفى سنة والثيب بالثيب جلد مائة والرجم) رواه الجماعة الا البخاري والنسائي
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	حديث ابن عمر (أتى بيهوديين.) سبق تخريجه. اللغة. قوله (وجب عليه الرجم) وأصله الرمى بالرجام وهى الحجارة الضخام. وكل رجم في القرآن فمعناه القتل. وأما الجلد فمأخوذ من جلد الانساني وهو الضرب الذى يصل إلى جلده. قال الجوهرى جلده الحد جلدا أي ضربه وأصاب جلده كقولك رأسه وبطنه، وانما جعلت العقوبة في الزنا بذلك ولم تجعل بقطع آلة الزنا كما جعلت عقوبة السرقة والمحاربة بقطع آلة السرقة وهى اليد والرجل لانه يودى إلى قطع النسل، ولعل قطع يد السارق يكون عاما في السارق والسارقة وقطع الذكر يختص بالرجل دون المرأة. قوله (كان عسيفا) العسيف الاجير والجمع عسفاء قال: أطعت النفس في الشهوات حتى أعادتني عسيفا عند عبدى (لا يثرب) قال الخطابى لا يقتصر على التثريب. (العسيف) قال مالك الاجير، ويطلق العسيف على السائل والعبد والخادم والعسف في أصل اللغة الجور وسمى الاجير بذلك لان المستأجر يعسفه على العمل أي يجوز عليه. (تنبيه) قوله يا أنيس بضم الهمزة بعدها نون إثم تحتية ثم سين مهملة مصغرا قال ابن عبد البر هو ابن الضحاك الاسلمي، وقيل ابن مرشد، وقال ابن السكن في كتاب الصحابة لم أدر من هو ولا ذكر الا في هذا الحديث، وغلط بعضهم فقال انه أنس بن مالك. قوله (إذا وطئ رجل من أهل دار الاسلام..) وهو من باب ما لا خلاف فيه، وهذا قول امام الائمة ابن حزم في مراتب الاجماع، واتفقوا أن من زنى وهو حر بالغ غير محصن وهو عاقل مسلم غير سكران ولا مكره في أرض غير حرم مكة ولا في أرض الحرب بامرأة بالغه ليست أمة لزوجته ولا لولده ولا لاحد من رقيقه ولا لاحد من أبويه ولا ممن ولده بوجه من الوجعة ولا ادعى أنها زوجته ولا ادعى أنها أمته بوجه من الوجوه ولا هي من المعنم ولا هي مخدمة له ولا مباحة الفرج له من مالكها، وهى عاقلة غير سكرى ولا
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	مكرهة ولا هي مستأجرة للزنا، ولا هي أمنه متزوجة من عبده، ولا هي ذمية ولا هي حربية وهو يعلم أنها حرام عليه أو ليست ملكا له ولا عقد عليها نكاحا ولم يتب ولا تقادم زناه قبل أخذه بشهر ولا تزوجها ولا اشتراها بعد أن زنى بها أن عليه جلد مائة، واتفقوا أنه إذا زنى كما ذكرنا وكان قد تزوج قبل ذلك وهو بالغ مسلم حر عاقل بحرة مسلمة بالغة عاقلة نكاحا صحيحا ووطئها وهو في عقله قبل أن يزنى ولم يتب ولا طال الامر أن عليه الرجم بالحجارة حتى يموت. قوله (المحصن الذى يرجم..) قال ابن حزم في المحلى قال الله تعالى (فإذا أحصن...) فبيقين ندرى أن الله تعالى أراد فإذا تزوجن ووطئن فعليهن نصف ما على الحرائر المحصنات من العذاب، والحرة المحصنة فإن عليها جلد مائة والرجم وبالضرورة ندرى أن الرجم لا نصف له فبقى عليهن نصف المائة. ثم قال: واختلف الناس في المملوك الذكر إذا زنى، فقالت طائفة ان حده حد الحر من الجلد والنفى والرجم. وقال الكاسانى في البدائع (ان وجوب الحد على المرأة في باب الزنا ليس لكونها زانية، لان فعل الزنا لا يتحقق وهو الوطئ، لانها موطوءة وليست بواطئة، وتسميتها في الكتاب العزيز زانية مجاز لا حقيقة، وانما وجب عليها لكونها مزنيا بها وفعل الصبى والمجنون ليس بزنا فلا تكون هي مزنيا بها فلا يجب عليها الحد، وفعل الزنا يتحقق من العاقل البالغ فكانت الصبية أو المجنونة مزنيا بها، الا أن الحد لم يجب عليها لعدم الاهلية، والاهلية ثابتة في جانب الرجل فيجب. قالت الحنابلة في منار السبيل: فإذا زنى المحصن وجب رجمه حتى يموت. وروى حديث عمر السابق الاشارة إليه وحديث ماعز، ولا يجب الرجم الا على المحصن بإجماع أهل العلم، والمحصن هو من وطئ زوجته في قبلها بنكاح صحيح لا باطل ولا فاسد لانه ليس بنكاح في الشرع، وهما حران مكلفان فلا احصان مع صغر أحدهما أو جنونه أو رقه، ولان الاحصان كمال فيشترط أن يكون في حال الكمال وتصير الزوجة أيضا محصنة حيث كانا بالصفات المتقدمة
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	حال الوطئ ولا يشترط الاسلام في الاحصان، ولا خلاف بين أهل العلم في أن الزنى ووطئ الشبهة لا يصير به أحدهما محصنا، ولا نعلم بينهم خلافا في أن التسرى لا يحصل به الاحصان لواحد منهما، لكونه ليس بنكاح ولا تثبت فيه أحكامه، وإن زنى الحر غير المحصن جلد مائة جلدة وغرب عاما إلى مسافة قصر لان أحكام السفر من القصر والفطر لا تثبت بدونه، وفى الكافي وحيث رأى الامام الزيادة في المسافة فله ذلك، لان عمر رضى الله عنه غرب إلى الشام والعراق، وإن رأى زيادة على الحول لم يجز لان مدة الحول منصوص عليها فلم يدخلها الاجتهاد والمسافة غير منصوص عليها فرجع فيها إلى الاجتهاد اه. وتغرب المرأة مع محرم لعموم نهيها عن السفر بلا محرم وعليها أجرته، ويغرب غريب إلى غير وطنه. وإن زنى الرقيق جلد خمسين جلدة، بكرا أو ثيبا لقوله تعالى (فعليهن نصف ما على المحصنات...) والعذاب المذكور في القرآن مائة جلدة فينصرف التنصيف إليه دون غيره والرجم لا يتأتى تنصيفه. وعن عبد الله بن عباس المخزومى قال (أمرنى عمر بن الخطاب في فتية من قريش فجلدنا ولائد من ولائد الامارة خمسين خمسين في الزنى) رواه مالك. ولا يغرب لان تغريبه إضرارا بسيده دونه، ولانه صلى الله عليه وسلم لم يأمر بتغريب الامة إذا زنت في حديث أبى هريرة وزيد بن خالد) وقد سبق قالت المالكية: والزناة الذين تختلف العقوبة باختلافهم أربعة أصناف، محصنون ثيب وأبكار، وأحرار وعبيد، وذكور وأناث، والحدود الاسلامية ثلاثة: رجم وجلد وتغريب: فأما الثيب الاحرار المحصنون فإن المسلمين أجمعوا على أن حدهم الرجم إلا فرقة من أهل الاهواء، فإنهم رأوا أن حد كل زان الجلد، وإنما صار الجمهور للرجم لثبوت أحاديث الرجم، فخصصوا الكتاب بالسنة، أعنى قوله تعالى (الزانيه والزانى) الاية. واختلفوا موضعين، أحدهما هل يجلدون مع الرجم أم لا، والموضع الثاني في شروط الاحصان. قال القرطبى في تفسيره: قوله تعالى (مائة جلدة) هذا حد الزانى الحر البالغ البكر، وكذلك الزانية البالغة البكر الحرة، وثبت بالسنة تغريب عام على الخلاف
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	في ذلك، وأما المملوكات فالواجب خمسون جلدة لقوله تعالى (فإن أتين بفاحشة) وهذا في الامة ثم العبد في معناها، وأما المحصن من الاحرار فعليه الرجم دون الجلد، ومن العلماء من يقول يجلد مائة ثم يرجم. ثم قال في مكان آخر فإن زنى بالغ بصبية أو عاقل بمجنونة أو مستيقط بنائمة فإن ذلك من جهة الرجل زنى فهذا زان نكح غير زانية، ثم قال قلنا هو زنى من كل جهة إلا أن أحدهما سقط فيه الحد والاخر ثبت فيه. قال الشوكاني: والحاصل أن أحاديث التغريب قد جاوزت حد الشهرة المعتبرة عند الحنفية فيما ورد من السنة زائدا على القرآن، فليس لهم معذرة عنها بذلك وقد عملوا بما هو دونها، وقد أجاب صاحب البحر عن أحاديث التغريب بأنه عقوبة لا حد، ويجاب عن ذلك بالقول بموجبه، فإن الحدود كلها عقوبات، والنزاع في ثبوته لا في مجرد التسمية. (قلت) فإن العلماء اختلفوا هل يجلد من وجب عليه الرجم، وقال الحسن البصري واسحاق وأحمد وأبو داود (الزانى المحصن يجلد ثم يرجم) عمدة الجمهور أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رجم ماعزا ورجم امرأة من جهينة ورجم يهوديين وامرأة من عامر من الازد، كل ذلك مخرج في الصحاح ولم يرو أنه جلد واحد منهم. ومن جهة المعنى أن الحد الاصغر ينطوى في الحد الاكبر، وذلك أن الحد انما وضع للزجر فلا تأثير للزجر بالضرب مع الرجم. وعمدة الفريق الثاني عموم قوله تعالى (الزانية والزانى...) فلم يخص محصن من غير محصن. واحتجوا أيضا بحديث على رضى الله عنه خرجه مسلم وغيره أن عليا رضى الله عنه جلد شراحة الهمدانية يوم الخميس ورجمها يوم الجمعة، وقال جلدتها بكتاب الله ورجمتها بسنة رسول الله. وأما الاحصان فإنهم اتفقوا على أنه من شرط الرجم، واختلفوا في شروطه فقال مالك البلوغ والاسلام والحرية والوطئ في عقد صحيح وحالة جائز فيها الوطئ والوطئ المحظور هو عنده الوطئ في الحيض أو في الصيام، فإذا زنا بعد الوطئ الذى هو بهذه الصفة وهو بهذه الصفات فحده الرجم.
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	ووافق أبو حنيفة مالكا في هذه الشروط إلا في الوطئ المحظور واشترط في الحرية أن تكون من الطرفين أعنى أن يكون الزانى والزانية حرين ولم يشترط الاسلام الشافعي. وعمدة الشافعي ما رواه مالك عن نافع عن ابن عمر، وهو حديث متفق عليه أن النبي صلى الله عليه وسلم رجم اليهودية واليهودى، وعمدة مالك من طريق المعنى أن الاحصان عنده فضيله، ولا فضيله مع عدم الاسلام وهذا مبناه على أن الوطئ في نكاح صحيح هو مندوب إليه فهذا هو حكم الثيب. وأما الابكار فان المسلمين أجمعوا على أن حد البكر في الزنا جلد مائة، واختلفوا في التغريب فقال أبو حنيفة وأصحابه لا تغريب أصلا. وقال الشافعي: لابد من التغريب مع الجلد لكل زان ذكرا كان أو أنثى حرا كان أو عبدا. وقال مالك يغرب الرجل ولا تغرب المرأة، وبه قال الاوزاعي ولا تغريب عند مالك على العبيد فعمدة من أوجب التغريب على الاطلاق حديث عبادة بن الصامت، ومن خصص المرأة من هذا العموم فانما خصصه بالقياس، لانه رأى أن المرأه تعرض بالغربة لاكثر من الزنا، وهذا من القياس المرسل أعنى المصلحى الذيى كثيرا ما يقول به مالك. وأما عمدة الحنفية فظاهر الكتاب وهو مبنى على رأيهم أن الزيادة على النص فسخ وأنه ليس ينسخ الكتاب بأخبار الآحاد، ورووا عن عمر أنه حد ولم يغرب، وروى الكوفيون عن أبى بكر وعمر أنهم غربوا. وأما حكم العبيد في هذه الفاحشة فان العبيد صنفان ذكور وأناث، أما الاناث فان العلماء أجمعوا على أن الامة إذا تزوجت وزنت أن حدها خمسون جلدة، واختلفوا إذا لم تزوج، فقال جمهور فقهاء الامصار حدها خمسون جلدة وقالت طائفة. لا حد عليها وانما عليها تعزير فقط، وروى ذلك عن عمر بن الخطاب، وقال قوم لا حد على الامة أصلا، والسبب في اختلافهم الاشتراك الذى في اسم الاحصان في قوله تعالى (فان أحصن) فمن فهم الاحصان التزوج قال بدليل الخطاب لا تجلد الغير المتزوجة، ومن فهم من الاحصان الاسلام
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	جعلة عاما في المتزوجة وغيرها، واحتج على من لم ير على غير المتزوجة حدا بحديث أبى هريرة وزيد بن خالد، وأما الذكر من العبيد ففقهاء الامصار على أن حد العبد نصف حد الحر قياسا على الامة، وقال أهل الظاهر حده مائة جلدة مصيرا إلى عموم قوله تعالى (فاجلدوا..) ولم يخصص حرا من عبد، ومن الناس من درأ الحد عنه قياسا على الامة، وهذا شاذ وروى عن ابن عباس. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وإن زنى وهو بكر فلم يحد حتى أحصن وزنى ففيه وجهان (أحدهما) أنه يرجم ويدخل فيه الجلد والتغريب لانهما حدان يجبان بالزنا فتداخلا، كما لو وجب حدان وهو بكر. (والثانى) أنه لا يدخل فيه لانهما حدان مختلفان فلم يدخل أحدهما في الاخر كحد السرقة والشرب، فعلى هذا يجلد ثم يرجم ولا يغرب، لان التغريب يحصل بالرجم. (الشرح) أخرج البيهقى في سننة الكبرى عن سعيد بن المسيب أنه سئل عن رجل تزوج امرأة ولم يمسها ثم زنى، فقال سعيد السنة فيه أن يجلد ولا يرجم وأخرج عن رجل من بنى عجل قال: جئت مع على رضى الله عنه بصفين فإذا رجل في زرع ينادى أنى قد أصبت فاحشة فأقيموا على الحد، فرفعته إلى على رضى الله عنه، فقال له على رضى الله عنه هل تزوجت ؟ قال نعم، قال فدخلت بها ؟ قال لا، قال فجلده مائة وأغرمه نصف الصداق وفرق بينهما. ورواه من طريق أخرى: ثم قال، قال الشيخ أما التفريق بينهما بالزنا حكما فلا نقول به. وأخرج عن أبى الزناد عن الفقهاء من أهل المدينة كانوا يقولون (من تزوج ممن لم يكن أحصن قبل ذلك فزنى أن يدخل بامرأته فلا رجم عليه، والمرأة مثل ذلك، فإن دخل بامرأته ساعة من ليل أو نهار أو أكثر فزنى بعد ذلك فعليه الرجم والمرأة مثل ذلك والاماء وأمهات الاولاد لا يوجبن الرجم.
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) والوطئ الذى يجب به الحد أن يغيب الحشفة في الفرج فإن أحكام الوطئ تتعلق بذلك ولا تتعلق بما دونه وما يجب بالوطئ في الفرج من الحد يجب بالوطئ في الدبر لانه فرج مقصود فنعلق الحد بالايلاج فيه كالقبل، ولانه إذا وجب بالوطئ في القبل، وهو مما يستباح، فلان يجب بالوطئ في الدبر وهو مما لا يستباح أولى. (فصل) ولا يجب على الصبى والمجنون حد الزنا لقوله صلى الله عليه وسلم: رفع القلم عن ثلاثة: عن الصبى حتى يبلغ، وعن النائم حتى يستيقظ، وعن المجنون حتى يفيق، ولانه إذا سقط عنه التكليف في العبادات والمآثم في المعاصي فلان يسقط الحد ومبناه على الدرء والاسقاط. أولى، وفى السكران قولان وقد بيناهما في الطلاق. (فصل) ولا يجب على المرأة إذا أكرهت على التمكين من الزنا لقوله صلى الله عليه وسلم (رفع عن أمتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه) ولانها مسلوبة الاختيار فلم يجب عليها الحد كالنائمة، وهل يجب على الرجل إذا أكره على الزنا ؟ فيه وجهان (أحدهما) وهو المذهب أنه لا يجب عليه لما ذكرنا في المرأة (والثانى) أنه يجب لان الوطئ لا يكون إلا بالانتشار الحادث عن الشهوة والاختيار. (فصل) ولا يجب على من لا يعلم تحريم الزنا لما روى سعيد بن المسيب قال ذكر الزنا بالشام، فقال رجل زنيت البارحة، فقالوا ما تقول ؟ قال ما علمت أن الله عزوجل حرمه، فكتب - يعنى عمر - إن كان يعلم أن الله حرمة فخذوه وإن لم يكن قد علم فأعلموه فإن عاد فارجموه. وروى أن جارية سوداء رفعت إلى عمر رضى الله عنه وقيل إنها زنت فخفقها بالدرة خفقات، وقال أي لكاع زنيت ؟ فقالت من غوش بدرهمين - تخبر بصاحبها الذى زنى بها ومهرها الذى أعطاها - فقال عمر رضى الله عنه ما ترون ؟ وعنده على وعثمان وعبد الرحمن بن عوف، فقال على رضى الله عنه أرى أن
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	ترجمها، وقال عبد الرحمن أرى مثل ما ر أي أخوك، فقال لعثمان ما تقول ؟ قال أراها تستهل بالذى صنعت لا ترى به بأسأ، وإنما حد الله على من علم أمر الله عزوجل، فقال صدقت، فإن زنى رجل بامرأة وادعى أنه لم يعلم بتحريمه فإن كان قد نها فيما بين المسلمين لم يقبل قوله لانا نعلم كذبه، وإن كان قريب العهد بالاسلام أو نشأ في بادية بعيدة من المسلمين أو كان مجنونا فأفاق وزنى قبل أن يعلم الاحكام قبل قوله لانه يحتمل ما يدعيه فلم يجب الحد، وإن وطئ المرتهن الجارية المرهونة بإذن الراهن، وادعى أنه جهل تحريمه ففيه وجهان. (أحدهما) أنه لا يقبل دعواه إلا أن يكون قريب العهد بالاسلام أو نشأ في موضع بعيد من المسلمين كما لا يقبل دعوى الجهل إذا وطئها من غير إذن الراهن (والثانى) أنه يقبل قوله لان معرفة ذلك تحتاج إلى فقه. (فصل) وإن وجد امرأة في فراشه فظنها أمته أو زوجته فوطئها لم يلزمه الحد لانه يحتمل ما يدعيه من الشبهة. (فصل) وإن كان أحد الشريكين في الوطئ صغيرا والآخر بالغا أو أحدهما مستيقظا والاخر نائما، أو أحدهما عاقلا والاخر مجنونا، أو أحدهما عالما بالتحريم والاخر جاهلا، أو أحدهما مختارا والاخر مستكرها، أو أحدهما مسلما والاخر مستأمنا وجب الحد على من هو من أهل الحد ولم يجب على الاخر، لان أحدهما انفرد بما يوجب الحد وانفرد الاخر بما يسقط الحد فوجب الحد على أحدهما وسقط عن الاخر. وإن كان أحدهما محصنا والاخر غير محصن وجب على المحصن الرجم وعلى غير المحصن الجلد والتغريب، لان أحدهما انفرد بسبب الرجم والاخر انفرد بسبب الجلد والتغريب، وإن أقر أحدهما بالزنا وأنكر الاخر وجب على المقر الحد لما روى سهل بن سعد الساعدي أن رجلا أقر أنه زنى بامرأة، فبعث النبي صلى الله عليه وسلم إليها فجحدت فحد الرجل. وروى أبو هريرة رضى الله عنه وزيد بن خالد الجهنى أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: على ابنك جلد مائة وتغريب عام واغد يا أنيس على امرأة هذا فإن اعترفت فارجمها. فأوجب الحد على الرجل وعلق الرجم على اعتراف المرأة
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	(فصل) وإن استأجر امرأة ليزني بها فزنى بها أو تزوج ذات رحم محرم فوطئها وهو يعتقد تحريمها وجب عليه الحد لانه لا تأثير للعقد في إباحة وطئها فكان وجوده كعدمه، وإن ملك ذات رحم محرم ووطئها ففيه قولان (أحدهما) أنه يجب عليه الحد لان ملكه لا يبيح وطأها بحال فلم يسقط الحد (والثانى) أنه لا يجب عليه الحد، وهو الصحيح لانه وطئ في ملك فلم يجب به الحد كوطئ أمته الحائض، ولانه لا يختلف المذهب أنه يثبت به النسب وتصير الجارية أم ولد له فلم يجب به الحد، فإن وطئ جارية مشتركة بينه وبين غيره لم يجب عليه الحد. وقال أبو ثور: إن علم بتحريمها وجب عليه الحد، لان ملك البعض لا يبيح الوطئ فلم يسقط الحد كملك ذات رحم محرم. وهذا خطأ لانه اجتمع في الوطئ ما يوجب الحد وما يسقط فغلب الاسقاط، لان مبنى الحد على الدرء والاسقاط، وإن وطئ جارية ابنه لم يجب عليه الحد، لان له فيها شبهة ويلحقه نسب ولدها فلم يلزمه الحد بوطئها (الشرح) حديث (رفع القلم...) سبق تخريجه حديث (رفع عن أمتى...) أخرجه الطبراني عن ثوبان. أثر سعيد بن المسيب أخرجه البيهقى في السنن من رواية بكر بن عبد الله عن عمر أنه كتب إليه في رجل قيل له متى عهدك بالنساء فقال البارحة، قبل بمن ؟ قال بأم مثواى - يعنى ربة منزلي - فقيل له قد هلكت، قال ما علمت أن الله حرم الزنا، فكتب عمر أن يستحلف ثم يخلى سبيله وقال الحافظ في التلخيص: وروينا في فوائد عبد الوهاب بن عبد الرحيم الجويرى قال: أنا سفيان عن عمر وبن دينار أنه سمع سعيد بن المسيب يقول: ذكر الزنا بالشام فقال رجل قد زنيت البارحة، فقالوا ما تقول ؟ فقال أو حرمه الله ؟ ما علمت أن الله حرمه، فكتب إلى عمر فقال: إن كان علم أن الله حرمه فحدوه، وإن لم يكن علم فعلموه فإن عاد فحدوه. ثم قال وهكذا أخرجه عبد الرزاق حديث سهل أخرجه البيهقى بألفاظ مقاربة وأحمد وأبو داود وفيه عبد السلام
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	ابن حفص متكلم فيه أثر (أن جارية سوداء) أخرجه البيهقى في السنن الكبرى وأخرج عن سعيد بن المسيب أنه سمع ابن عباس يقول: بينا رسول الله صلى الله عليه وسلم يخطب الناس يوم الجمعة أتاه رجل من بنى ليث بن بكر بن عبد مناه فتخطى الناس حتى اقترب إليه فقال يا رسول الله أقم على الحد، فقال النبي صلى الله عليه وسلم اجلس فانتهره، فجلس ثم قام الثانية فقال مثل ذلك، فقال اجلس ثم قام الثالثة فقال مثل ذلك، فقال ما حدك ؟ قال أتيت امرأة حراما، فقال النبي صلى الله عليه وسلم لرجال من أصحابه فيهم على بن أبى طالب وعباس وزيد بن حارثة وعثمان بن عفان رضى الله عنهم انطلقوا به فاجلدوه مائة جلدة، ولم يكن الليثى تزوج، فقيل يا رسول الله ألا نجلد التى خبث بها ؟ فقال النبي صلى الله عليه وسلم ائتونى به مجلودا، فلما أتى به قال له من صاحبتك ؟ قال فلانة لامرأة من بنى بكر فدعاها فسألها عن ذلك فقالت كذب والله ما أعرفه وأنى مما قال لبريئه، الله على ما أقول من الشاهدين، فقال النبي صلى الله عليه وسلم من شهودك أنك خبثت بها فإنها تنكر، فإن كان لك شهداء جلدتها وإلا جلدتك حد الفرية، فقال يا رسول الله ما لى شهداء، فأمر به فجلد حد الفريه ثمانين) وفيه القاسم بن فياض تكلم فيه غير واحد، وقال النسائي هذا حديث منكر حديث أبى هريرة وزيد بن خالد الجهنى سبق تخريجه اللغة. قوله (فخفقها بالدرة خفقات) أي ضربها ضربا خفيفا، يقال خفقه يخفقه ويخفقه، والمخفقة الدرة التى يخفق بها، وهى آلة عريضة فيها جلود مخفوقة قوله (أي لكاع) اللكع اللئيم والمرأة لكاع ولا يستعمل الا في النداء. وقال أبو عبيد اللكع عند العرب العبد، وقال الليث يقال امرأة لكاع وملكعانة، ورجل لكع وملكعان ولكيع كل ذلك يوصف به الاحمق قوله (من غوش بدرهمين) هو اسم طائر سمى به الرجل قوله (أراها تستهل) أراها أظنها وكل ما كان أرى بالضم لما لم يسم فاعله فمعناه أظن وكل ما كان مفتوحا فهو الذى من الرأى أو رؤية البصر وتستهل بتخفيف اللام أي تراه سهلا لا بأس به عندها ومن رواه بالتشديد فهو خطأ وان صح فمقتضاه تضحك. قوله (ومبناه على الدرء والاسقاط) الدرء الدفع ودرأه دفعه وقد ذكر
	

	[ 22 ]
	قوله (والوطئ الذى يجب به الحد..) قلت فيه مسألتان: الاولى: غياب الحشفة في الفرج فإن أحكام الوطئ تتعلق بذلك لا بما دونه وهذا ما لا خلاف فيه: الثانية: ما يجب بالوطئ في الفرج من الحد يجب بالوطئ في الدبر....) ففيه خلاف. قال الكاسانى في البدائع (الوطئ في الدبر في الانثى أو الذكر لا يوجب الحد عند أبى حنيفة، وان كان حراما لعدم الوطئ في القبل فلم يكن زنا. ثم قال: ولابي حنيفة ما ذكرنا أن اللواطة ليست بزنا لما ذكرنا أن الزنا اسم للوطئ في قبل المرأة، ألا ترى أنه يستقيم أن يقال لاط وما زنا وزنا وما لاط (ويقال فلان لوطى وفلان زانى فكذا يختلفان اسما واختلاف الاسامي دليل اختلاف المعاني، ولهذا اختلف الصحابة في حد هذا الفعل، ولو كان هذا زنا لم يكن لاختلافهم معنى، لان موجب الزنا كان معلوما لهم بالنص فثبت أنه ليس بزنا ولا في معنى الزنا أيضا لما في الزنا من اشتباه الانساب وتضييع الولد ولم يوجد ذلك في هذا الفعل إنما فيه تضييع الماء المهين الذى يباح مثله بالعزل. والشافعي يوجب الحد وهو الرجم إن كان محصنا والجلد إن كان غير محصن لا لانه زنا بل لانه في معنى الزنا المشاركة الزنا في المعنى المستدعى لوجوب الحد وهو الوطئ الحرام. وقالت الحنابلة: وشرط وجوب الحد ثلاثة (احدها) تغييب الحشفة في فرج أو دبر لآدمي حى ذكر أو أنثى، واستدلوا بحديث أبى هريرة في حديث الاسلمي الذى رواه أبو داود والدارقطني (فأقبل عليه في الخامسة قال أنكتها ؟ قال: نعم، قال: كما يغيب المرود في المكحلة والرشا في البئر، قال: نعم، وفى آخره فأمر به فرجم، ولو تلوط بغلام لزمه الحد، لحديث أبى موسى مرفوعا (إذا أتى الرجل الرجل فهما زانيان) وعنه حده الرجم بكل حال، لانه إجماع الصحابة فانهم أجمعوا على قتله وانما اختلفوا في الكيفية. قال الخطابى في معالم السنن: بعد أن أورد حديثى ابن عباس (من وجدتموه
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	يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول به) والثانى (البكر يؤخذ على اللوطية قال يرجم) قلت: وفى كليهما ضعف، بل قال الحافظ في التلخيص عن الاول استنكره النسائي، ورواه ابن ماجه والحاكم وإسناده أضعف من رواية الترمذي وغيره. وقال ابن الطلاع في أحكامه لم يثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه رجم في اللواط ولا أنه حكم فيه، وفى الثاني قال لا يصح وقد أخرجه البزار وفيه عاصم متروك. في هذا الصنع هذه العقوبة العظيمه، وكأن معنى الفقهاء فيه أن الله سبحانه أمطر الحجارة على قوم لوط فقتلهم بها ورتبوا للقتل المأمور به على معاني ما جاء فيه من أحكام الشريعة فقالوا: يقتل بالحجارة رجما ان كان محصنا ويجلد مائة إن كان بكرا ولا يقتل، وإلى هذا ذهب سعيد بن المسيب وعطاء بن أبى رباح والنخعي والحسن وقتادة وهو أظهر قولى الشافعي. وحكى ذلك أيضا عن أبى يوسف ومحمد. وقال الاوزاعي: حكمه حكم الزانى، وقال مالك بن أنس وإسحاق بن راهويه يرجم ان أحصن أو لم يحصن وروى ذلك عن الشعبى، وقال أبو حنيفة يعزر ولا يحد وذلك أن هذا الفعل ليس عندهم بزنا. وقال بعض اهل الظاهر لا شئ على من فعل هذا الصنيع (قلت) وهذا أبعد الاقاويل عن الصواب دعاها إلى إغراء الفجار به وتهوين ذلك بأعينهم وهو قول مرغوب عنه. قال الشيخ الفقى في تعليقه: والاظهر والله أعلم هو قتل الفاعل والمفعول به كما هو ظاهر الحديث، لان في هذه الفاحشة القذرة إفسادا أي افساد للفطرة وعكسا للاوضاع: ولذلك جمع الله تعالى لاهلها الفاعلين والمفعول بهم عقوبتين عظيمتين الخسف والحصب بحجارة من سجيل (قلت) ردا عليه، أما الفعله فأوافقه على ما قاله فيها بل ثبت فيها اللعن والخسف لقوم لوط، أما الحد استنادا إلى حديث لم يصح سنده فهذا تشريع حكم لم يأذن به الله ولا فعله رسوله وحكم بغير ما أنزل الله، وللحاكم أن يختار ما يشاء من التعذيب لهؤلاء الفسقة حتى يردعهم
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	وقد أخرج أبو داود الطيالسي في مسنده والبيهقي عن على أنه رجم لوطيا، قال الشافعي وبهذا نأخذ محصنا كان أو غير محصن، وأخرج البيهقى عن أبى بكر أنه جمع الناس في حق رجل ينكح كما تنكح النساء فسأل أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ذلك فكان أشدهم يومئذ قولا على بن أبى طالب قال: هذا ذنب لم تعص به أمة من الامم إلا أمة واحدة صنع الله بها ما قد علمتم نرى أن تحرقه بالنار فاجتمع أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم على أن يحرقه بالنار فكتب أبو بكر إلى خالد بن الوليد يأمره أن يحرقه بالنار، وفى إسناده إرسال. وروى من وجه آخر عن على في غير هذه القصة قال يرجم ويحرق بالنار، وأخرج البيهقى عن ابن عباس أنه سئل عن حد اللوطى فقال ينظر أعلى بناء في القرية فيرمى به منكسا ثم يتبع بالحجارة، وقد اختلف أهل العلم في عقوبة الفاعل للواط والمفعول به بعد اتفاقهم على تحريمه وأنه من الكبائر. قوله (ولا يجب على الصبى....) فهذا مما لا خلاف فيه. قوله (ولا يجب على المرأة إذا أكرهت....) قال الكاسانى في البدائع (وكذلك الوطئ عن اكراه لا يوجب الحد) قلت: أما الرجل فلا اكراه عليه، لان الوطئ لا يكون إلا بالانتشار الحادث عن الشهوة. قوله (وإن كان أحد الشريكين....) وقال الشوكاني: استدل بحديث سهل بن سعد مالك والشافعي فقالا يحد من أقر بالزنا بامرأة معينة للزنا لا للقذف، وقال الاوزاعي وأبو حنيفة يحد للقذف فقط قال: لان إنكارها شبهة وأجيب بأنه لا يبطل اقراره، وذهبت الهادوية ومحمد، وروى عن الشافعي إلى أنه يحد للزنا وللقذف، واستدلوا بحديث ابن عباس الذى ذكرناه (قلت السابق تخريجه) وهذا هو الظاهر لوجهين، الاول أن غاية ما في حديث سهل أن النبي صلى الله عليه وسلم لم يحد ذلك الرجل للقذف وذلك لا ينتهض للاستدلال به على السقوط لاحتمال أن يكون ذلك لعدم الطلب من المرأة أو لوجود مسقط بخلاف حديث ابن عباس فان فيه أنه أقام الحد عليه
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	والوجه الثاني أن ظاهر أدلة القذف العموم فلا يخرج من ذلك إلا ما خرج بدليل وقد صدق على من كان كذلك أنه قاذف قوله (وإن استأجر امرأة.) روى محمد بن حزم بسنده أن امرأة جاءت إلى عمر بن الخطاب فقالت يا أمير المؤمنين أقبلت أسوق غنما لى فلقينى رجل فحفن لى حفنة من تمر ثم حفن لى حفنة من تمر ثم حفن لى حفة من تمر ثم أصابني، فقال عمر ما قلت ؟ فأعادت، فقال عمر ويشير بيده مهر مهر مهر ثم تركها. وبه إلى عبد الرزاق أن امرأة أصابها الجوع فأتت راعيا فسألته الطعام فأبى عليها حتى تعطيه نفسها، قالت فحثى لى ثلاث حثيات من تمر وذكرت أنها كانت جهدت من الجوع، فأخبرت عمر فكبر وقال مهر مهر مهر ودرأ عنها الحد وقال أبو محمد (ذهب إلى هذا أبو حنيفة ولم ير الزنا إلا ما كان عن مطارفة وأما ما كان عن عطاء أو استئجار فليس زنا ولا حد فيه. وقال أبو يوسف ومحمد وأبو ثور وأصحابنا وسائر الناس هو زنا كله وفيه الحد وأما المالكيون والشافعيون فعهدنا بهم يشنعون خلاف الصاحب الذى لا يعرف له مخالف من الصحابة إذا وافق تقليدهم، وهم قد خالفوا عمر، ولا يعرف له مخالف من الصحابة بل هم يعدون مثل هذا إجماعا، ويستدلون على ذلك بسكوت من بالحضرة من الصحابة عن النكير لذلك. وأما الحنفيون المقلدون لابي حنيفة في هذا فمن عجائب الدنيا التى لا يكاد يوجد لها نظير أن يقلدوا عمر في إسقاط الحد ههنا بثلاث حشيات من تمر مهر، وقد خالفوا هذه القضية بعينها فلم يجيزوا النكاح الصحيح مثل هذا وأضعافه مهرا بل متعوا من أقل من عشرة دراهم في ذلك، فهذا هو الاستخفاف حقا والاخذ بما اشتهوا من قول الصاحب حيث اشتهوا وترك ما اشتهوا، فما هذا دينا وأف لهذا عملا، ثم قال: وعلى هذا لا يشاء زان ولا زانية أن يزنيا علانية إلا فعلا وهما في أمن من الحد بأن يعطيها درهما يستأجرها به الزنا ثم قال: وحد الزنا واجب على المستأجر والمستأجرة بل جرمهما أعظم من جرم الزانى والزانية بغير استئجار لان المستأجر والمستأجرة زادا على سائر الزنا حراما آخر، وهو أكل المال بالباطل، وأما المخدمة فروى ابن الماجشون
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	صاحب مالك أن المخدمة سنين كثيرة لا حد على المخدم إذا وطئها، وهذا قول فاسد، ومع فساده ساقط. أما فساده فإسقاطه الحد الذى أوجبه الله تعالى في الزنا، وأما سقوطه فتفريقه بين المخدمة مدة طويلة والمخدمة مدة قصيرة ويكلف تحديد تلك المدة المسقطة للحد التى يسقط فهيا الحد، فإن حد مدة كان متزايدا من القول بالباطل بلا برهان، وإن لم يحد شيئا كان محرما موجبا شارعا مالا يدرى فيما لا يدرى، وهذه تخاليط نعوذ بالله منها. والحد كامل واجب على المخدم والمخدمة ولو أخدمها عمر نوح في قومه لانه زنا وعمر من ليست له فراشا. ثم قال من زنى بامرأة ثم تزوجها لم يسقط الحد بذلك، لان الله تعالى قد أوجبه عليه فلا يسقطه زواجه إياها، وكذلك إذا زنى بأمة ثم اشتراها، وهو قول جمهور العلماء وقال أبو حنيفة لا حد عليه في كلتا المسألتين، وهذه من تلك الطوام. قال الشوكاني بعد أن أورد حديث البراء (لقيت خالي ومعه الراية فقلت أبن تريد، قال بعثنى رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى رجل تزوج امرأة أبيه من بعد أن أضرب عنقه وآخذ ماله، رواه الخمسة ولم يذكر ابن ماجه والترمذي أخذ المال. وأخرج أبو داود عن البراء بينما أطوف على إبل لى ضلت إذ أقبل ركب أو فوارس معهم لواء، فجعل الاعراب يطيفون بى لمزلتى من النبي صلى الله عليه وسلم إذ اتوا قبة فاستخرجوا منها رجلا فضربوا عنقة، فسألت عنه فذكروا أنه أعرس بامرأة أبيه) ثم أورد الاختلافات في الروايات، ثم قال وللحديث أسانيد كثيرة منها ما رجاله رجال الصحيح، والحديث فيه دليل على أنه يجوز للامام أن يأمر بقتل من خالف قطعيا من قطعيات الشريعة، ثم قال ولكنه لابد من حمل الحديث على أن ذلك الرجل الذى أمر صلى الله عليه وسلم بقتله عالم بالتحريم وفعله مستحلا وذلك من موجبات الكفر والمرتد يقتل، وفيه أيضا متمسك لقول مالك أنه يجوز التعزير بالقتل، وفيه دليل أيضا على أنه يجوز أخذ مال من ارتكب معصية مستحلا لها بعد إراقة دمه.
	

	[ 27 ]
	قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) واللواط محرم لقوله عزوجل (ولوطا إذ قال لقومه أتأتون الفاحشة ما سبقكم بها أحد من العالمين) فسماه فاحشة، وقد قال عزوجل (ولا تقربوا الفواحش ما ظهر منها وما بطن) ولان الله عزوجل عذب بها قوم لوط بما لم يعذب به أحدا، فدل على تحريمه، ومن فعل ذلك وهو ممن يجب عليه حد الزنا وجب عليه الحد، وفى حده قولان (أحدهما) وهو المشهور من مذهبه أنه يجب فيه ما يجب في الزنا، فإن كان غير محصن وجب عليه الجلد والتغريب، وإن كان محصنا وجب عليه الرجم، لما روى أبو موسى الاشعري رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: إذا أتى الرجل الرجل فهما زانيان وإذا أتت المرأة المرأة فهما زانيتان، ولانه حد يجب بالوطئ فاختلف فيه البكر والثيب كحد الزنا والقول الثاني أن يجب قتل الفاعل والمفعول به لما روى ابن عباس رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (من وجدتموه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والمفعول به) ولان تحريمه أغلظ فكان حده أغلظ، وكيف يقتل ؟ فيه وجهان (أحدهما) أنه يقتل بالسيف لانه أطلق القتل في الخبر فانصرف إطلاقه إلى القتل بالسيف. (والثانى) أنه يرجم لانه قتل يجب بالوطئ فكان بالرجم كقتل الزنا (الشرح) حديث أبى موسى الاشعري في إسناده محمد بن عبد الرحمن كذبه أبو حاتم. وقال البيهقى لا أعرفه، والحديث منكر بهذا الاسناد، وأخرجه اليبهقى في السنن الكبرى. حديث ابن عباس أخرجه الخمسة الا النسائي والحاكم والبيهقي، وقال الحافظ رجاله موثقون الا أن فيه اختلافا، وقال الترمذي إنما يعرف هذا الحديث عن ابن عباس عن النبي صلى الله عليه وسلم من هذا الوجه وروى محمد بن اسحاق هذا الحديث عن عمرو بن أبى عمرو فقال (ملعون
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	من عمل عمل قوم لوط. ولم يذكر القتل) وقال يحيى بن معين: عمرو بن أبى عمرو مولى المطلب ثقة ينكر عليه حديث عكرمة عن ابن عباس أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (اقتلوا الفاعل والمفعول به) قال الشوكاني ويجاب عن ذلك بأنه قد احتج الشيخان به، وروى عنه مالك في الموطأ وقد استنكر النسائي هذا الحديث وقد سبق الكلام في هذا الموضوع قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) ومن حرمت مباشرته في الفرج بحكم الزنا أو اللواط حرمت مباشرته فيما دون الفرج بشهوة، والدليل عليه قوله عزوجل (والذين هم لفروجهم حافظون إلا على أزواجهم أو ما ملكت أيمانهم فإنهم غير ملومين) ولان النبي صلى الله عليه وسلم قال (لا يخلون أحدكم بامرأة ليست له بمحرم فإن ثالثهما الشيطان، فإذا حرمت الخلوة بها، فلان تحرم المباشرة أولى لانها أدعى إلى الحرام، فإن فعل ذلك لم يجب عليه الحد ما روى ابن مسعود رضى الله عنه أن رجلا جاء إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقال (إنى أخذت امرأة في البستان وأصبت منها كل شئ غير أنى لم أنكحها فاعمل بى ما شئت، فقرأ عليه أقم الصلاة طرفي النهار وزلفا من الليل إن الحسنات يذهبن السيئات. ويعزر عليه لانه معصية ليس فيها حد ولا كفارة فشرع فيها التعزير. (فصل) ويحرم إتيان المرأة المرأة لما روى أبو موسى الاشعري أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (إذا أتت المرأة المرأة فهما زانيتان) ويجب فيه التعزير دون الحد لانها مباشرة من غير ايلاج فوجب بها التعزير دون الحد كمباشرة الرجل المرأة فيما دون الفرج. (الشرح) حديث (لا يخلون رجل بامرأة.) رواه البخاري ومسلم عن ابن عباس (لا يخلون أحدكم بامرأة الا مع ذى محرم) وروى الطبراني عنه (من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يخلون بامرأة ليس بينه وبينها محرم)
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	وروى عن أبى أمامة (اياك والخلوة بالنساء، والذى نفسي بيده ما خلا رجل بامرأة الا ودخل الشيطان بينهما، ولان يزحم رجل خنزيرا متلطخا بطين أو حمأة خير له من أن يزحم منكبه منكب امرأة لا تحل له) حديث غريب وأخرج الخطيب في تاريخ بغداد عن عمر بن الخطاب (لا يخلون رجل بامرأة فإن ثالثهما الشيطان، ومن سائته سيئتة وسرته حسنته فذاكم مؤمن) حديث أبى موسى سبق تخريجه اللغة. قوله (وزلفا من الليل) الزلفة الطائفة من الليل، وجمعها زلف وزلفات وما ذكره المصنف لا خلاف فيه قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) ويحرم اتيان البهيمة لقوله عزوجل (والذين هم لفروجهم حافظون الا على أزواجهم أو ما ملكت أيمانهم فإنهم غير ملومين) فإن أتى البهيمة وهو ممن يجب عليه حد الزنا ففيه ثلاثة أقوال (أحدها) أنه يجب عليه القتل لما روى ابن عباس رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (من وقع على بهيمة فاقتلوه واقتلوها معه) وكيف يقتل ؟ على الوجهين في اللواط. والقول الثاني أنه كالزنا، فإن كان غير محصن جلد وغرب، وان كان محصنا رجم، لانه حد يجب بالوطئ فاختلف فيه البكر والثيب كحد الزنا والقول الثالث أنه يجب فيه التعزير، لان الحد يجب للردع عما يشتهى وتميل النفس إليه، ولهذا وجب في شرب الخمر ولم يجب في شرب البول وفرج البهيمة لا يشتهى فلم يجب فيه الحد. وأما البهيمة فقد اختلف أصحابنا فيها، فمنهم من قال يجب قتلها لحديث ابن عباس وأبى هريرة، ولانها ربما أتت بولد مشوه الخلق، ولانها إذا بقيت كثر تعبير الفاعل بها. ومنهم من قال لا يجب قتلها، لان البهيمة لا تذبح لغير مأكلة، وحديث
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	ابن عباس يرويه عمرو بن عمرو وهو ضعيف، وحديث أبى هريره يرويه على بن مسهر، وقال أحمد رحمه الله: إن كان روى هذا الحديث غير على وإلا فليس بشئ ومنهم من قال إن كانت البهيمة مما تؤكل ذبحت، وإن كانت مما لا تؤكل لم تذبح، لان النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن ذبح الحيوان لغير مأكلة، فإن قلنا إنه يجب قتلها وهى مما يؤكل ففى أكلها وجهان (أحدهما) أنه يحرم لان ما أمر بقتله لم يؤكل كالسبع (والثانى) أنه يحل أكلها لأنه حيوان مأكول ذبحه من هو من أهل الذكاة وإن كانت البهيمة لغيره وجب عليه ضمانها إن كانت مما لا تؤكل وضمان ما نقص بالذبح إذا قلنا إنها تؤكل لانه هو السبب في إتلافها وذبحها. (فصل) وإن وطئ امرأة ميتة وهو من أهل الحد ففيه وجهان (أحدهما) أنه يجب عليه الحد لانه إيلاج في فرج محرم ولا شبهة له فيه فأشه إذا كانت حية (والثانى) أنه لا يجب لانه لا يقصد فلا يجب فيه الحد (الشرح) حديث ابن عباس (من أتى بهيمة...) أخرجه أبو يعلى، وقال في اسناده كلام، ورواه ابن عدى عن أبى يعلى، ثم قال، قال لنا أبو يعلى: بلغنا أن عبد الغفار رجع عنه، وقال ابن عدى انهم كانوا لقنوه حديث أبى هريرة (من وقع على بهيمة..) رواه أحمد وأبو داود والترمذي وقال لا نعرفه إلا من حديث عمرو بن أبى عمرو وسبق الكلام عليه حديث نهى النبي عن ذبح الحيوان الا لاكله) أبو داود في المراسيل وفى الموطأ وروى البيهقى عن ابن عباس: من وجدتموه وقع على بهيمة فاقتلوه واقتلوا البهيمة معه، فقيل لابن عباس ما شأن البهيمة ؟ فقال ما سمعت من رسول الله صلى الله عليه وسلم في ذلك شيئا، ولكن أرى رسول الله صلى الله عليه وسلم كره أن يؤكل من لحمها أو ينتفع بها بعد ذلك العمل قال الشوكاني: وقد روى سفيان الثوري عن عاصم عن أبى رزين عن ابن عباس أنه قال (من أتى بهيمة فلا حد عليه)
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	حدثنا بذلك محمد بن بشار حدثنا عبد الرحمن بن مهدى حدثنا سفيان، وهذا أصح من حديث ابن عباس اللغة قوله (مشوه الخلق) أي قبيح الخلق، ومنه الحديث شاهت الوجوه قبحت. وشوهه الله فهو مشوه، قال الشاعر يصف فرسا: فهى شوهاء كالجوالق فوها مستجاف يضل فيه لشكيم قال الشوكاني اختلف أهل العلم فيمن وقع على بهيمة، فأخرج البيهقى عن جابر بن زيد أنه قال من أتى بهيمة أقيم عليه الحد وأخرج أيضا عن الحسن أنه قال ان كان محصنا رجم. وروى عن الحسن البصري أنه قال هو بمنزلة الزانى، قال الحاكم أرى أن يجلد ولا يبلغ به الحد، وهو مجمع على تحريم اتيان البهيمة، كما حكى ذلك صاحب البحر، وقد ذهب إلى أنه يوجب الحد كالزنا الشافعي في قول له والهادوية وأبو يوسف، وذهب أبو حنيفة ومالك والشافعي في قول له والمرتضى والمؤيد بالله والناصر والامام يحيى إلى أنه يوجب التعزير فقط، إذ ليس بزنا، ورد بأنه فرج محرم شرعا مشتهى طبعا فأوجد الحد كالقبل، وذهب الشافعي في قول له إلى أنه يقتل أخذا بحديث الباب وقد ذهب إلى تحريم لحم البهيمة المفعول بها والى أنها تذبح على عليه السلام والشافعي في قول، وذهبت القاسمية والشافعي في قول له وأبو حنيفة وأبو يوسف إلى أنه يكره أكلها تنزيها فقط، قال في البحر انها تذبح البهيمة، ولو كانت غير مأكولة لئلا تأتى بولد مشوه، كما روى أن راعيا أتى بهيمة فأتت بولد مشوه اه (قلت) أما الاتيان بولد مشوه من بهيمة فهذا يعتبر من الفروض الغير معقولة التى أوردها هؤلاء في وقت الفراغ الذهنى قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) ويحرم الاستمناء لقوله عزوجل (والذين هم لفروجهم حافظون الا على أزواجهم أو ما ملكت أيمانهم فإنهم غير ملومين) ولانها مباشرة تفضى إلى قطع النسل فحرم كاللواط. فإن فعل عزر ولم يحد، لانها مباشرة محرمة من غير ايلاج فأشبهت مباشرة الاجنبية فيما دون الفرج وبالله التوفيق
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	(الشرح) قال الكاسانى في البدائع: وكذا وطئ المرأة الميتة لا يوجب الحد ويوجب التعزير لعدم وطئ المرأة الحية. وقالت الحنابلة وإن زنى بميته فروايتان وأطلقهما في الهداية، والمذهب ومسبوك الذهب، والمستوعب، والخلاصة، والمغنى، والكافي، والمقنع، والمحرر، والشرح، والحاوى الصغير، وغيرهما، وحكاهما في الكافي وغيره وجهين. (أحدهما) لا حد عليه وهو الصحيح من المذهب اختاره ابن عبدوس في تذكرته وصححه في التصحيح، وجزم به في الوجيز والآدمي ومنوره وغيرهما. (والوجه الثاني) يجب عليه الحد اختاره أبو بكر والناظم وقدمه في الرعايتين قوله (ويحرم الاستمناء..) قالت الحنابلة ومن استمنى بيده بلا حاجة عزر وعنه يكره ذلك نقل ابن منصور لا يعجبنى بلا ضرورة. قال مجاهد كانوا يأمرون فتيانهم أن يستعفوا به، وقال العلاء بن زياد كانوا يفعلونه في مغازيهم وعنه يحرم مطلقا. وقال ابن عقيل إن كان غنيا بوجود طول زوجة أو أمة أو حرة لم يجز له الاستمناء، وأصحابنا وشيخنا لم يطلقوا التحريم ولم يذكروا سوى الكراهة قال وإن كان غير قادر على طول امرأة لكنه لا شهوة له تحمل على الزنا ولا يخاف غلبان اللذة حرم عليه أيضا للخبر، فان كان متردد الحال به للفتور والشهوة وليس له ما يتزوج به لم يحرم، لان حاله دون القادر ودون حال المتغلب للشهوة وإن كان متغلب الشهوة خائفا من العنت للضيق والشهوة ولا جدة له على النكاح جاز له ذلك، قال في الفصول وإن استمنى وصور في نفسه شخصا أو دعا باسمه فان كانت زوجته أو أمته وكان غائبا عنها فلا بأس وإن كان الشخص الذى يتصوره أو نادى أجنبية أو غلاما كره ذلك. وقال في المفردات: الاستمناء أحب إلى من نكاح الامة، وقال إذا قور بطيخة أو سوى عجينة أو أديما أو كدة في صنم فاستمنى به كان على ما قدمنا س التفصيل، قال أبو العباس وهذا ليس بجيد، ولو خرجه على الآلة الذى تستمنى به
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	المرأة لكان أقرب، مع أن الرجل أغنى عن الآلة منها وقال ابن مفلح في الفروع: والمرأة كرجل فتستعمل شيئا مثل الذكر، ويحتمل المنع وعدم القياس. ذكره ابن عقيل وفى هامش مخطوطة الازهر حاشية: قال القاضى في ضمن المسألة لما ذكر المرأة قال بعض أصحابنا لا بأس به إذا قصد به طفى الشهورة والتعفف عن الزنا، قال والصحيح عندي أنه لا يباح والله أعلم قال ابن العربي في أحكام القرآن، قال محمد بن عبد الحكم: سمعت حرملة بن عبد العزيز قال سألت مالكا عن الرجل يجلد عميرة فتلا هذه (والذين هم لفروجهم حافظون... هم العادون) وهذا لانهم يكنون عن الذكر بعميرة، وفيه يقول الشاعر: إذا حللت بواد لا أنيس به فاجلد عميرة لا داء ولا حرج ويسميه أهل العراق الاستمناء، وهو استفعال من المنى، وأحمد بن حنبل على ورعه يجوزه بأنه إخراج فضلة من البدن فجاز عند الحاجة، أصله الفصد والحجامة. وعامة العلماء على تحريمه وهو الحق الذى لا ينبغى أن يدان الله إلا به. وقال بعض العلماء إنه كالفاعل بنفسه وهى معصية أحدثها الشيطان وأجراها بين الناس حتى صارت قيلة، ويا ليتها لم تقل، ولو قام الدليل على جوازها لكان ذو المروءة يعرض عنها لدناءتها. فإن قبل فقد قيل إنها خير من نكاح الامة، قلنا نكاح الامة ولو كانت كافرة على مذهب العلماء خير من هذا، وإن كان قد قال به قائل، ولكن الاستمناء ضعيف في الدليل عار بالرجل الدنئ فكيف بالرجل الكبير (وهذا نص ما نقله القرطبى ولم يشر إلى مصدره) وقال الخازن في تفسير (فمن ابتغى وراه ذلك...) فيه دليل على أن الاستمناء باليد حرام، وهو قول أكثر العلماء. سئل عطاء فقال مكروه، سمعت أن قوما يحشرون وأيديهم حبالى فأظن أنهم هؤلاء وقال سعيد بن جبير عذب الله أمة كانوا يعبثون بمذاكيرهم. وقال ابن كثير في تفسير الآية، وقد استدل الامام الشافعي رحمه الله ومن وافقه على تحريم الاستمناء باليد بهذه الآية الكريمة (والذين هم لفروجهم
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	حافظون.. أيمانهم) قال فهذا الصنيع خارج عن هذين القسمين، وقد قال الله تعالى (فمن ابتغى...) وقد استأنسوا بحديث رواه الامام الحسن بن عرفة في جزئه المشهور حيث روى بعنعنته إلى أنس بن مالك عن النبي صلى الله عليه وسلم قال (سبعة لا ينظر الله إليهم يوم القيامة، ولا يزكيهم ولا يجمعهم مع العاملين ويدخلهم النار أول الداخلين الا أن يتوبوا، ومن تاب تاب الله عليه، الناكح يده والفاعل والمفعول به، ومن شرب الخمر والضارب والديه حتى يستخيثا، والمؤذى جيرانه حتى يلعنوه والناكح حليلة جاره، وقال ابن كثير حديث غريب واسناده فيه من لا يعرف لجهالته. وقال ابن حزم في مراتب الاجماع (واختلفوا في الاستمناء أحرام هو أم مكروه أم مباح ؟) (قلت) ولو كان الامر لى لافضت كثيرا في هذا الموضوع الذى أصبح بهم كثيرا من شبابنا في هذه الايام إلى تأخر فيها سن الزواج لطول مدة التعليم، ولكن الامر لله ومراعاة لطلب الناشر لذكرت ما قاله أهل الظاهر وما رووه عن الصحابة وبعض التابعين حينما سئلوا (انما هو عضوك تدلكه) ونشرت مجلة الدكتور بحثا عن الاستمناء قررت أن الافراط فيه مضر قال المصنف رحمه الله تعالى باب اقامة الحد لا يقيم الحدود على الاحرار الا الامام أو من فوض إليه الامام لانه لم يقم حد على حر على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم الا بإذنه ولا في أيام الخلفاء الا بإذنهم، ولانه حق لله تعالى يفتقر إلى الاجتهاد ولا يؤمن في استيفائه الحيف فلم يجز بغير اذن الامام، ولا يلزم الامام أن يحضر اقامة الحد ولا أن يبتدئ بالرجم، لان النبي صلى الله عليه وسلم أمر برجم جماعة ولم ينقل أنه حضر بنفسه ولا أنه رماهم بنفسه، فإن ثبت الحد على عبد بإقراره، ومولاه حر مكلف عدل فله أن يجلده في الزنا والقذف والشرب، لما روى على كرم الله وجهه أن النبي
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	صلى الله عليه وسلم قال: اقيموا الحدوه على ما ملكت أيمانكم. وقال عبد الرحمن ابن أبى ليلى: ادركت بقايا الانصار وهم يضربون الوليدة من ولائدهم في مجالسهم إذا زنت، وهل له أن يغربه ؟ فيه وجهان (أحدهما) أنه لا يغرب الا الامام لما روى أبو هريرة رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (إذا زنت أمة أحدكم فتبين زناها فليجلدها الحد ولا يثرب عليها، ثم إذا زنت فليجلدها الحد ولا يثرب عليها، ثم إذا زنت الثالثة فتبين زناها فليبعها ولو بحبل من شعر، فأمر بالجلد دون النفى (والثانى) وهو المذهب أن له أن يغرب لحديث على كرم الله وجهه، ولان ابن عمر جلد أمة له زنت ونفاها إلى فدك، ولان من ملك الجلد ملك النفى كالامام، وان ثبت عليه الحد بالبينه ففيه وجهان (أحدهما) أنه يجوز أن يقيم عليه الحد، وهو المذهب، لانا قد جعلناه في حقه كالامام، وكذلك في اقامة الحد عليه بالبينة (والثانى) أنه لا يجوز لانه يحتاج إلى تزكية الشهود، وذلك إلى الحاكم، فعلى هذا إذا ثبت عند الحاكم بالبينة جاز للسيد أن يقيم الحد من غير اذنه، وهل له أن يقطعه في السرقة ؟ فيه وجهان. أحدهما أنه لا يملك، لانه لا يملك من جنس القطع ويملك من جنس الجلد وهو التعزير. والثانى أنه يملك وهو المنصوص في البويطى لحديث على كرم الله وجهه، ولان ابن عمر قطع عبدا له سرق، وقطعت عائشة رضى الله عنها أمة لها سرقت، ولانه حد فملك السيد اقامته على مملوكه كالجلد، وله أن يقتله بالردة على قول من ملك اقامة الحد على العبد، وعلى قول من منع من القطع يجب أن لا يجوز له القتل، والصحيح أن له أن يقتله، لان حفصة رضى الله عنها قتلت أمة لها سحرتها، والقتل بالسحر لا يكون الا في كفر، ولانه حد فملك المولى اقامته على المملوك كسائر الحدود وان كان المولى فاسقا ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يملك اقامة الحد لانه ولاية تثبت بالملك فلم يمنع الفسق منها كنرويج الامة.
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	(والثانى) أنه لا يملكه لانه ولاية في إقامة الحد فمنع الفسق منها كولاية الحاكم، وإن كانت امرأة فالمذهب أنه يجوز لها إقامة الحد، لان الشافعي استدل بأن فاطمة عليها السلام جلدت أمة لها زنت. وقال أبو على بن أبى هريرة لا يجوز لها لانها ولاية على الغير فلا تملكها المرأة كولاية التزويج، فعلى هذا فيمن يقيم وجهان (أحدهما) أنه يقيمه وليها في النكاح قياسا على تزويج أمتها (والثانى) أنه يقيمه عليها الامام لان الاصل في إقامة الحد هو الامام، فإذا سقطت ولاية المولى ثبت الاصل، وإن كان للمولى مكاتب ففيه وجهان ذكرناهما في الكتابة. (الشرح) حديث (أقيموا الحدود...) عن على قال: أخبر النبي صلى الله عليه وسلم بأمة فجرت فقال أقم عليها الحد فانطلقت فوجدتها لم تجف من دمائها، فرجعت فقال أفرغت ؟ فقلت وجدتها ولم تجف من دمائها، قال فإذا جفت من دمائها فأقم عليها الحد، قال، وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: أقيموا الحد على ما ملكت أيمانكم، أخرجه البيهقى ومن طريق آخر (عن على قال: ولدت أمة لبعض أزواج النبي صلى الله عليه وسلم فقال النبي صلى الله عليه وسلم أقم عليها الحد فذكر نحوه ومن طريق آخر قال: خطبنا على رضى الله عنه فقال أيها الناس أيما عبد وأمة فجرا فأقيموا عليهما الحد وإن زنيا اجلدوهما الحد... ثم ذكر باقى الحديث الاول في أن دمها لم يجف بعد. وأخرج مسلم قال خطب على فقال يا أيها الناس أقيموا الحدود على أرقاتكم من أحصن منهم ومن لم يحصن، فإن أمة لرسول الله صلى الله عليه وسلم زنت فأمرني أن أجلدها فإذا هي حديثة عهد بالنفاس.. وذكر ما سبق حديث أبى هريره (إذا زنت أمة أحدكم...) أخرجه مسلم والبخاري عن أبى هريرة وزيد بن خالد الجهنى وأحمد وأبو داود، وذكر فيها الرابعة الحد والبيع) أثر فاطمة رضى الله عنها (أن فاطمة جلدت أمة لها زنت) أخرجه البيهقى في
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	السنن الكبرى أن فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم حدت جارية لها زنت وأخرج أن أنس بن مالك كان إذا زنى مملوكه أمر بعض بنيه فأقام عليه الحد. وروى عن عبد الله بن عمر أنه حد جارية له زنت. وروى عن سعيد بن جبير يقول إذا زنت الامة لم تجلد الحد ما لم تزوج، فسألت عبد الرحمن بن أبى ليلى فقال أدركت بقايا الانصار وهم يضربون الوليدة من ولائدهم في مجالسهم إذا زنت وروى البيهقى عن أبى الزناد عن أبيه عن الفقهاء الذين ينتهى إلى قولهم من أهل المدينة كانوا يقولون لا ينبغى لاحد أن يقيم شيئا من الحدود دون السلطان إلا إن للرجل أن يقيم حد الزنا على عبده وأمته اللغة. قوله (يضربون الوليدة من ولائدهم) الوليدة الامة وجمعها ولائد قيل سميت بذلك لانها تربى تربية الاولاد وتعلم الاداب قوله (ولا يثرب عليها) التثريب التعبير والاسنقصاء في اللوم، قال الله تعالى (لا تثريب عليكم) أي لا توبيخ عليكم ولا تعداد لذنوبكم (ولا يثرب عليها) بمثناة تحتية مضمومة ومثلثة مفتوحة ثم راء مشددة وبعدها موحدة وهو التعنيف قوله (لا يقيم الحدود..) فهذا كما قلنا سابقا لا خلاف فيه قوله (فإن ثبت الحد على عبد...) قال الشوكاني أن المراد بالتبين أن يعلم السيد بذلك، وإن لم يقع إقرار ولا قامت شهادة، واليه ذهب بعضهم، وحكى في البحر الاجماع على أنه يعتبر شهادة أربعة في العبد كالحر، والامة حكمها حكمه وقد ذهب الاكثر إلى أن الشهادة تكون إلى الامام أو الحاكم. وذهب بعض أصحاب الشافعي إلى أنها تكون عند السيد، ثم قال وفى الرابعة الحد والبيع نص في محل النزاع، وبها يرد على النووي حيث قال إنه لما لم يحصل المقصود من الزجر عدل إلى الاخراج عن الملك دون الجلد مستدلا على ذلك بقوله فليبعها، وكذا وافقه ابن دقيق العبد وهو مردود. وأما الحافظ في الفتح فقال الارجح انه يجلدها قبل البيع ثم يبيعها، وصرح بأن السكوت عن الجلد للعلم به، ولا يخفى أنه لم يسكت عن ذلك، وظاهر الامر
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	بالبيع أنه واجب، وذهب الجمهور إلى أنه مستحب فقط، وزعم بعض الشافعية أن الامر بالبيع منسوخ كما حكاه ابن الرفعة في المطلب ولا أعرف له ناسخاء فإن كان هو النهى عن إضاعة المال كما زعم بعضهم، فيجاب عنه أولا بأن الاضاعة إنما تكون إذا لم يكن شئ في مقابل المبيع، والمأمور به ها هنا هو البيع لا الاضاعة وذكر الحبل من الشعر للمبالغة، ولو سلم عدم إرادة المبالغة لما كان في البيع بحبل من شعر إضاعة وإلا لزم أن يكون بيع الشئ الكثير بالحقير إضاعة وهو ممنوع. وقد ذهب داود وأهل الظاهر إلى أن البيع واجب لان ترك مخالطة الفسقة ومفارقتهم واجبان، وبيع الكثير بالحقير جايز إذا كان البائع عالما به بالاجماع. قال ابن بطال حمل الفقهاء الامر بالبيع على الحض على مباعدة من تكرر منه الزنا لئلا يظن بالسيد الرضا بذلك ولما في ذلك من الوسيلة إلى تكثير أولاد الزنا، قال وحمله بعضهم على الوجوب ولا سلف له في الامة فلا يشتغل به. اه وظاهره أنه أجمع السلف على عدم وجوب البيع، فإن صح ذلك كان هو القرينة الصارفة للامر عن الوجوب وإلا كان الحق ما قاله أهل الظاهر، والاحاديث دالة على أن السيد يقيم الحد على مملوكه، وإلى ذلك ذهب جماعة من السلف والشافعي. وذهبت العترة إلى أن حد المماليك إلى الامام إن كان ثم إمام وإلا كان إلى سيده وذهب مالك إلى أن الامة إن كانت مزوجة كان أمر حدها إلى الامام، إلا أن يكون زوجها عبدا لسيدها فأمر حدها إلى السيد، واستثنى مالك أيضا القطع في السرقة، وهو وجه للشافعية، وفى وجه لهم آخر يستثنى حد الشرب. وروى عن الثوري والاوزاعي أنه لا يقيم السيد الا حد الزنا وذهبت الحنفية إلى أنه لا يقيم الحدود على المماليك الا الامام مطلقا، الا أن الاحاديث التى ذكرت سابقا أنه يحد المملوك سيده من غير فرق بين أن يكون الامام موجودا أو معدوما، وبين أن يكون السيد صالحا لاقامة الحد أم لا وقال ابن حزم: يقيمه السيد الا إذا كان كافرا، وروى قول ابن أبى ليلى
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	المذكور سابقا. وروى الشافعي عن ابن عباس أنه قطع يد عبده، وجلد عبدا له زنى. وأخرج مالك عن عائشة أنها قطعت يد عبد لها، وأخرج أيضا أن حفصة قتلت جارية لها سحرتها، وقد احتج من قال أنه لا يقيم الحدود مطلقا إلا الامام بما رواه الطحاوي عن مسلم بن يسار أنه قال: كان رجل من الصحابة يقول الزكاة والحدود والفئ والجمعة إلى السلطان. وقال الطحاوي لا نعلم له مخالفا من الصحابة وتعقبه ابن حزم بأنه خالفه اثنى عشر صحابيا، والاحاديث تدل على أن الامة والعبد يجلدان سواء كانا محصنين أم لا. وقد اختلف أهل العلم في المملوك إذا كان محصنا هل يرجم أم لا، فذهب الاكثر إلى الثاني، وذهب الزهري والثوري إلى الاول، واحتج الاولون بأن الرجم لا يتنصف، واحتج الآخرون بعموم الادلة. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) والمستحب أن يحضر اقامة الحد جماعة لقوله عزوجل (وليشهد عذابهما طائفة من المؤمنين) والمستحب أن يكونوا أربعة، لان الحد يثبت بشهادتهم، فإن كان الحد هو الجلد وكان صحيحا قويا والزمان معتدل أقام الحد ولا يجوز تأخيره، فإن الفرض لا يجوز تأخيره من غير عذر ولا يجرد ولا يمد لما روى عن عبد الله بن مسعود أنه قال: ليس في هذه الامة مد ولا تجريد ولا غل ولا صفد ويفرق الضرب على الاعضاء ويتوقى الوجه والمواضع المخوفة لما روى هنيدة بن خالد الكندى أنه شهد عليا كرم الله وجهه أقام على رجل حدا وقال للجلاد اضربه واعط كل عضو منه حقه واتق وجهه ومذاكيره وعن عمر أنه أتى بجارية قد فجرت فقال اذهبا بها واضرباها ولا تخرقا لها جلدا، ولان القصد الردع دون القتل، وان كان الحر شديدا أو البرد شديدا أو كان مريضا مرضا يرجى برؤه، أو كان مقطوعا أو أقيم عليه حد آخر ترك إلى أن يعتدل الزمان ويبرأ من المرض أو القطع ويسكن ألم الحد، لانه إذا أقيم عليه الحد في هذه الاحوال أعان على قتله.
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	وإن كان نضو الخلق لا يطيق الضرب أو مريضا لا يرجى برؤه جمع مائة شمراخ فضرت به دفعة واحدة، لما روى سهل بن حنيف أنه أخبره بعض أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم من الانصار أنه اشتكى رجل منهم حتى أضى، فدخلت عليه جارية لبعضهم فوقع عليها، فلما دخل عليه رجال من قومه يعودنه ذكر لهم ذلك وقال استفتوا لى رسول الله صلى الله عليه وسلم، فذكروا ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسلم وقالوا ما رأينا بأحد من الضر مثل الذى هو به لو حملناه اليك يا رسول الله لتفسخت عظامه، ما هو الا جلد على عظم، فأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يأخذوا مائة شمراخ فيضربوه بها ضربة واحدة، ولانه لا يمكن ضربه بالسوط لانه يتلف به ولا يمكن تركه لانه يؤدى إلى تعطيل الحد قال الشافعي رحمه الله ولانه إذا كانت الصلاة تختلف باختلاف حاله فالحد بذلك أولى، وإن وجب الحد على امرأة حامل لم يقم عليها الحد حتى تضع، وقد بيناه في القصاص. (فصل) وإن أقيم الحد في الحال التى لا تجوز فيها إقامته فهلك منه لم يضمن لان الحق قتله، وإن أقيم في الحال التى لا يجوز إقامته، فإن كانت حاملا فتلف منه الجنين وجب الضمان، لانه مضمون فلا يسقط ضمانه بجناية غيره، وإن تلف المحدود فقد قال إذا أقيم الحد في شدة حر أو برد فهلك لا ضمان عليه. وقال في الام إذا ختن في شدة حر أو برد فتلف وجبت على عاقلته الدية، فمن أصحابنا من نقل جواب كل واحدة من المسئلتين إلى الاخرى وجعلهما على قولين (أحدهما) لا يجب لانه هلك من حد (والثانى) أنه يجب لانه مفرط، ومنهم من قال لا يجب الضمان في الحد لانه منصوص عليه ويجب في الختان لانه ثبت بالاجتهاد، وإن قلنا انه يضمن ففى القدر الذى يضمن وجهان (أحدهما) أنه يضمن جميع الدية لانه مفرط (والثانى) أنه يضمن نصف الدية لانه مات من واجب ومحظور فسقط النصف ووجب النصف (الشرح) حديث سهل بن حنيف، الحديث عن أبى أمامة بن سهل بن حنيف أن رجلا مقعدا زنا بامرأة فأمر النبي صلى الله عليه وسلم أن يجلد بأثكال النخل،
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	يروى أنه أمر أن يأخذوا مائة شمراخ فيضربوه بها ضربة واحدة، أخرجه الشافعي، ورواه البيهقى وقال هذا هو المحفوظ عن أبى أمامة مرسلا، ورواه احمد وابن ماجة من حديث أبى الزناد عن أبى أمامة بن سهل بن حنيف عن سعيد ابن سعد بن عبادة قال: كان بين أبياتنا رجل مخدج ضعيف فلم يرع إلا وهو على أمة من إماء الدار يخبث بها، فرفع شأنه سعد بن عبادة إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال اجلدوه مائة سوط، فقال يا نبى الله هو أضعف من ذاك لو ضربناه مائة سوط لمات، قال فخذوا له عشكالا فيه مائة شمراخ فاضربوه واحدة وخلوا سبيله) ورواه الدار قطني وقال وهم فيه فليح، ورواه أبو داود عن رجل من الانصار، ورواه النسائي عن سهل بن حنيف، ورواه الطبراني عن أبى سعيد الخدرى. قال الحافظ بن حجر: فإن كانت الطرق كلها محفوظة فيكون أبو أمامة قد حمله عن جماعة من الصحابة وأرسله مرة. اللغة. قوله (ليس في هذه الامة مد ولا تجريد ولا غل ولا صفد) الغل بالفتح شد العنق بحبل أو غيره، والغل بالضم الحبل، والصفد بإسكان الفاء مصدر صفده بالحديد يصفده يخفف ويشدد. والصفد بالتحريك القيد وهو الغل في العنق أيضا، وجمعه أيضا أصفاد وصفد، قال الله تعالى (مقرنين في الاصفاد) قوله (نضو الخلق) أي مهزول، وأصل النضو البعير المهزول والناقة نضوة وقد أنضاه السفر هزله. قوله (مائة شمراخ) الشمراخ واحد الشماريخ، وهو العثكال الذى يكون عليه البسر والرطب قوله (اشتكى رجل منهم حتى أضنى) أي مرض، والضنى المرض، يقال أضناه المرض أي أثقله. قوله (مسرف الحر) أي مفرط في شدة الحر، وأصل السرف ضد القصد. قوله (والمستحب أن يحضر..) قلت بل الواجب، لقول الله عزوجل (وليشهد عذابهما طائفة من المؤمنين) قوله (والمستحب أن يكونوا أربعا...) قال ابن حزم: واتفقوا أنه إن
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	صف الناس صفوفا كصفوف الصلاة فرجمه الشهود أو لا ثم الناس ورجمه الامام في المقر أو لا ثم الناس، واختلفوا فيما يدل عليه اسم الطائفة فقال مالك أربعة وقيل ثلاثة وقيل اثنان، وقيل سبعة وقيل ما فوقها. وقال ابن حزم: وبيقين ندرى أن الله لو أراد بذلك عددا لبينه ولا وقفنا عليه ولم يدعنا نخبط فيه عشواء قوله (وكان صحيحا قويا..) وهذا ما لا خلاف فيه من تنفيذ الحد فورا دون إبطاء لكثرة الاحاديث في ذلك قوله (كان مريضا...) قال النووي في شرحه لصحيح مسلم أن النفساء والمريضة ونحوهما يؤخر جلدهما إلى البرء. قال الخطابى في المعالم: ان المريض إذا كان ميؤوسا منه ومن معاودة الصحة والفوة إياه، وقد وجب عليه الحد، فإنه يتناول بالضرب الخفيف الذى لا بهده وقال الشافعي (إذا ضربه ضربة واحدة بما يجمع له من الشماريخ فعلم أن قد وصلت كلها إليه ووقعت به أجزأه ذلك. وكان بعض أصحاب الشافعي يقول (إذا كان السارق ضعيف البدن فخيف عليه من القط التلف لم يقطع) وقال بعضهم في وجوب القصاص على من قتل رجلا مريضا بنوع من الضرب لو ضرب بمثله صحيحا لم يهلك، فإنه يعتبر خلفة المقتول في الضعف والقوة وبنيته في احتمال الالم، فإن من الناس من لو ضرب الضرب المبرح الشديد لاحتمله بدنه وسلم عليه. ومنهم من لا يحتمله ويسرع إليه التلف بالضرب الذى ليس بالمبرح الشديد فإذا مات هذا الضعيف كان ضاربه قاتلا وكان حكم الاخر بخلافه لقوة هذا وضعف ذلك. (قلت) وهذا قول فيه نظر وضبط ذلك غير ممكن واعتباره متعذر والله أعلم وقال مالك وأبو حنيفة وأصحابه لا تعرف الحد إلا حدا واحدا الصحيح والزمن فيه سواء، قالوا ولو جاز هذا لجاز مثله في الحامل أن تضرب بشماريخ النخل ونحوه فلما أجمعوا أنه لا يجرى ذلك في الحامل كان الزمن مثل ذلك. (قلت) إن أول اشارة عن كيفية ضرب السوط تتضمنها كلمة (فاجلدوا) من آية القرآن نفسه، فإن الجلد مأخوذ من الجلد وهو ظاهر البشرة من جسد الانسان، ومن ثم قد اتفق أصحاب المعاجم وعلماء التفسير على أن الضرب
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	بالسوط ينبغى أن يصيب الجلد فقط ولا يعدوه إلى اللحم، فكل ضرب بقطع اللحم أو ينزع الجلد ويجرح اللحم مخالف للقرآن، ويجب أن لا يكون كل عصا أو سوط يستعمل للضرب شديدا جدا ولا رقيقا لينا جدا، بل يجب أن يكون بين اللين والشدة، والغلظة والدقه، فقد روى مالك في الموطأ أن رجلا اعترف على نفسه بالزنا على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم، فدعا رسول الله صلى الله عليه وسلم بسوط فأتى بسوط مكسور، فقال فوق ذلك، فأتى بسوط جديد لم تقطع ثمرته فقال بين هذين، فأتى بسوط قد لان وركب به، فأمر به فجلد وروى أبو عثمان الهندي عن عمر أنه أتى بسوط فيه شدة، فقال أريد ألين من هذا، فأتى بسوط فيه لين، فقال أريد أشد من هذا، فأتى بسوط بين السوطين فقال اضرب. وكذلك لا يجوز أن يستعمل في الضرب سوط فيه العقود أو له فرعان أو ثلاثة فروع. وكذلك يجب أن يكون الضرب بين الضربين، وقد كان عمر يقول للضارب لا ترفع إبطك (ذكره الجصاص وابن العربي في كتابوهما أحكام القرآن) أي لا تضرب بكل قوة يدك، والفقهاء متفقون على أن الضرب لا ينبغى أن يكون مبرحا أي موجعا، ولا ينبغى أن يكون في موضع واحد من الجسد، بل يفرق على الجسد كله حيث يأخذ كل عضو من أعضائه حقه، إلا الوجه والفرج والرأس أيضا عند الحنفية فإنها لا يجوز ضربها وروى عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال (إذا ضرب أحدكم فليتق الوجه) رواه أبو داود. وروى عن على أنه أتى برجل سكران أو في حد فقال (اضرب واعط كل عضو حقه واتق الوجه والمذاكير) ذكره الجصاص في أحكام القرآن ولا يجوز الضرب في ساعة يشتد فيها الحر أو البرد بل يجب في ساعة اعتدال الجو في الصيف والشتاء. وكذلك لا يجوز شد الجاني ولا مده للضرب، اللهم إلا أن يحاول الفرار. وإذا أريد ضرب امرأة حامل يجب أن يؤخر حتى تضع حملها وتقضى أيام نفاسها، وإذا أريد رجمها يجب أن يؤخر حتى تضع حملها وتفطم صبيها، وإذا كان الزنا ثبت بشهادة الشهود فليبدأ بالضرب الشهود. وإن كان ثبت بإقرار
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	الجاني فليبدأ به القاضى نفسه حتى لا يستهين الشهود بجسامة شهادتهم والقاضى بجسامة قضائه ان عليا رضى الله عنه لما قضى بالرجم لشراحة الهمدانية المذكورة قال ان الرجم سنة سنها رسول الله صلى الله عليه وسلم، ولو كان شهد على هذه أحد لكان أول من يرمى الشاهد يشهد ثم يتبع شهادته حجره، ولكنها أقرت فأنا أول من رماها فرماها بحجر ثم رماها الناس) أخرجه الامام أحمد وهذا واجب عند الحنفية وليس بواجب عند الشافعية
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وإن وجب التغريب نفى إلى مسافة يقصر فيها الصلاة، لان ما دون ذلك في حكم الموضع الذى كان فيه من المنع من القصر والفطر والمسح على الخف ثلاثة أيام، فان رجع قبل انقضاء المدة رد إلى الموضع الذى نفى إليه، فإن انقضت المدة فهو بالخيار بين الاقامة وبين العود إلى موضعه، وإن رأى الامام أن ينفيه إلى أبعد من المسافة التى يقصر فيها الصلاة كان له ذلك لان عمر رضى الله عنه غرب إلى الشام وغرب عثمان رضى الله عنه إلى مصر، وان رأى أن يزيد على سنة لم يجز، لان السنة منصوص عليها والمسافة مجتهد فيها. وحكى عن أبى على بن أبى هريرة أنه قال يغرب إلى حيث ينطلق عليه اسم الغربة، وان كان دون ما تقصر إليه الصلاة، لان القصد تعذيبه بالغربة وذلك يحصل بدون ما تقصر إليه الصلاة ولا تغرب المرأة الا في صحبة ذى رحم محرم أو امرأة ثقه في صحبة مأمونة، وان لم تجد ذا رحم محرم ولا امرأة ثقة يتطوع بالخروج معها استؤجر من يخرج معها ومن أين يستأجر فيه وجهان، من أصحابنا من قال يستأجر من مالها، لانه حق عليها فكانت مؤفته عليها، وان لم يكن لها مال استؤجرت من بيت المال. ومن أصحابنا من قال يستأجر من بيت المال، لانه حق لله عزوجل فكانت مؤنته من بيت المال، فإن لم يكن في بيت المال ما يستأجر به استؤجر من مالها. (الشرح) أثر عمر وأثر عثمان أخرجه البيهقى في السنن الكبرى. قوله (مسرف الحر) أي مفرط في شدة الحر، وأصل السرف ضد القصد واختلفوا في التغريب مع الجلد فقال أبو حنيفة وأصحابه لا تغريب أصلا. وقال الشافعي لا بد من التغريب مع الجلد لكل زان ذكرا أو أنثى حرا كان أو عبدا وقال مالك يغرب الرجل ولا تغرب المرأة، به قال الاوزاعي، ولا تغريب عند مالك على العبيد فعمدة من أوجب التغريب على الاطلاق حديث عبادة ابن الصامت وفيه البكر بالبكر.. الخ. وكذلك حديث أبى هريرة وزيد بن خالد الجهنى في الباب. ومن خصص المرأة من هذا العموم فإنما خصصه بالقياس،
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	لانه رأى أن المرأة تعرض بالغربة لاكثر من الزنا، وهذا من القياس المرسل أعنى المصلحى الذى كثيرا ما يقول به مالك. وأما عمدة الحنفية فظاهر الكتاب وهو مبنى على رأيهم أن الزيادة على النص نسخ وأنه ليس ينسخ الكتاب بأخبار الاحاد. ورووا عن عمر أنه حد ولم يغرب. وروى الكوفيون عن أبى بكر وعمر أنهم غربوا. وقالت الحنابلة: وإن زنى الحر غير المحصن جلد مائة وغرب عاما إلى مسافة قصر لان أحكام السفر من القصر والفطر لا تثبت بدونه، قاله في الكافي. وقال وحيث رأى الامام الزيادة في المسافة فله، وإن رأى الزيادة على الحول لم يجز له ذلك لان مدة الحول منصوص عليها فلم يدخلها الاجتهاد والمسافة غير منصوص عليها فرجع فيها إلى الاجتهاد. اه وتغرب امرأة مع محرم ولعموم نهيها عن السفر بلا محرم وعليها أجرته، ويغرب غريب إلى غير وطنه. قال ابن حزم بعد أن أورد الآراء وناقش الادلة لكل من المانعين والمجوزين هذه آثار متظاهرة رواها ثلاثة من الصحابة، عبادة بن الصامت، وأبو هريرة وزيد بن خالد الجهنى بإيجاب تغريب عام مع جلد مائة على الزانى الذى لم يحصن مع اقسام النبي صلى الله عليه وسلم بالله تعالى في قضائه به أنه كتاب الله تعالى، وكتاب الله تعالى هو وحيه وحكمه، وفرق عليه السلام بين حد المملوك وحد الحر فصح النص أن على المماليك ذكورهم واناثهم نصف حد الحر والحرة وذاك جلد خمسين ونفى ستة أشهر وقال الشوكاني في النيل: إن أحاديث التغريب قد جاوزت حد الشهرة المعتبرة عند الحنفية فيما ورد من السنة زائدا على القرآن فليس لهم معذرة عنها بذاك قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وإن كان الحد رجما وكان صحيحا والزمان معتدل رجم، لان الحد لا يجوز تأخيره من غير عذر، وإن كان مريضا مرضا يرجى زواله أو الزمان مسرف الحر أو البرد ففيه وجهان.
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	(أحدهما) أنه لا يؤخر رجمه لان القصد قتله فلا يمنع الحر والبرد والمرض منه (والثانى) أنه يؤخر لانه ربما رجع في خلال الرجم، وقد أثر في جسمه الرجم فيعين الحر والبرد والمرض على قتله، وإن كان امرأة حاملا لم ترجم حتى تضع لانه يتلف به الجنين. (فصل) فإن كان المرجوم رجلا لم يحفر له، لان النبي صلى الله عليه وسلم لم يحرف لماعز، ولان ليس بعورة، وإن كان امرأة حفر لها لما روى بريدة قال جاءت امرأة من غامد إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فاعترفت بالزنا، فأمر فحفر لها حفرة إلى صدرها ثم أمر برجمها لان ذلك أستر لها (فصل) وإن هرب المرجوم من الرجم، فإن كان الحد ثبت بالبينة أتبع ورجم لانه لا سبيل إلى تركه، وإن ثبت بالاقرار لم يتبع لما روى أبو سعيد الخدرى قال: جاء ماعز إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: إن الاخر زنى وذكر إلى أن قال اذهبوا بهذا فارجموه، فأتينا به مكانا قليل الحجارة فلما رميناه اشتد من بين أيدينا يسعى فتبعناه فأتى بنا حرة كثيرة الحجارة فقال ونصب نفسه فرميناه حتى قتلناه ثم اجتمعنا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فأخبرناه فقال رسو ل الله صلى الله عليه وسلم: سبحان الله فهلا خليتم عنه حين سعى من بين أيديكم، وإن وقف وأقام على الاقرار رجم، وان رجع عن الاقرار لم يرجم لان رجوعه مقبول وبالله التوفيق (الشرح) حديث لم يحفر لماعز..) رواه أحمد عن أبى سعيد بلفظ (لما أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم أن نرجم ماعز بن مالك خرجنا به إلى البقيع فو الله ما حفرنا له ولا أوثقناه، ولكن قام لنا فرميناه بالعظام والخزف، فاشتكى فخرج يشتد حتى انتصب لنا في عرض الحرة فرمينا بجلاميد الجندل حتى سكت) وأخرجه مسلم عن أبى سعيد الخدرى وأبو داود حديث (جاءت امرأة من غامد..) أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود عن عبد الله بن بريدة عن أبيه قال: جاءت الغامدية فقالت يا رسول الله إنى قد زنيت فطهرني، وأنه ردها، فلما كان الغد قالت يا رسول الله لم تردني ؟ لعلك
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	تردني كما رددت ماعزا فو الله إنى لحبلى، قال إما لا فاذهبي حتى تلدي، فلما ولدت أتته بالصبى في خرقة، قالت هذا قد ولدته، قال اذهبي فارضعيه حتى تفطميه، فلما فطمته أتته بالصبى في يده كسرة خبز، فقالت هذا يا نبى الله قد فطمته وقد أكل الطعام، فدفع الصبى إلى رجل من المسلمين ثم أمر بها فحفر لها إلى صدرها وأمر الناس فرجموها، فيقبل خالد بن الوليد بحجر فرمى رأسها فنضح الدم على وجه خالد فسبها، فسمع النبي صلى الله عليه وسلم سبه إياها، فقال مهلا يا خالد فو الذى نفسي بيده لقد تابت توبة لو تابها صاحب مكس لغفر له، ثم أمر بها فصلى عليها ودفنت) وعن عبد بن بريدة عن أبيه أن ماعز بن مالك الاسلمي أتى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول الله إنى زنيت وإنى أريد أن تطهرني، فرده، فلما كان من الغد أتاه فقال يا رسول الله إنى قد زنيت، فرده الثانية، فأرسل رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى قومه هل تعلمون بعقله بأسا تنكرون منه شيئا، قالوا ما نعلمه الا وفى العقل من صالحينا فيما نرى، فأتاه الثالثة فأرسل إليهم أيضا، فسأل عنه فأخبروه أنه لا بأس به ولا بعقله، فلما كان الرابعة حفر له حفرة ثم أمر به فرجم) رواه أحمد ومسلم. وقال أحمد في آخره فأمر النبي صلى الله عليه وسلم فحفر حفرة فجعل فيها إلى صدرة ثم أمر الناس برجمه. اللغة. قوله (ان الاخر زنى) بقصر الالف وكسر الخاء معناه الابعد. ويقال في الشتم أبعد الله الاخر. وقال في التلويح أي الغائب البعيد المتأخر، ويقال هذا عند شتم الانسان من يخاطبه كأنه نزهه بذلك قوله (فأتى بنا حرة) الحرة أرض ذات أحجار كثيره سود نخرة كأنها أحرقت بالنار والجمع الحرار والحرات وأحرون بالواو والنون كما قالوا أرضون وأحرون جمع أحرة قال الراجز لا حمس الا جندل الاحرين. قول (وان كان الحد...) وقد سبق الكلام عليه قوله (فإن كان المرجوم رجلا..) قال الشوكاني اختلف الروايات في ذلك
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	فحديث أبى سعيد فيه أنهم لم يحفروا لماعز. وحديث عبد الله بن بريدة فيه أنهم حفروا، وقد جمع بين الروايتين بأن المنفي حفيرة لا يمنكه الوثوب منها والمثبت عكسه أو أنهم لم يحفروا له أول الامر، ثم لما وجد مس الحجارة خرج من الحفرة فتبعوه، وعلى فرض عدم إمكان الجمع فاواجب تقديم روايه الاثبات على النفى، ولو فرضنا أن ذلك غير مرجح توجه إسقاط الروايتين والرجوع إلى غيرهما لوجدنا حديث خالد بن اللجلاج الذى أخرجه أبو داود وأحمد بلفظ أن أباه أخبره، فذكر قصة رجل اعترف بالزنا، فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم أحصنت ؟ قال نعم، فأمر برجمه، فذهبنا فحفرنا له حتى أمكننا ورميناه بالحجارة حتى هدأ) فإن فيه التصريح بالحفر بدون تسمية المرجوم. وكذلك حديثه أيضا في الحفر للغامدية. وقد ذهبت العترة إلى أنه يستحب الحفر إلى سرة الرجل وثدى المرأة. وذهب أبو حنيفة والشافعي إلى أنه لا يحفر للرجل. وفى قول للشافعي أنه إذا حفر فلا بأس، وبه قال الامام يحيى. وفى وجه للشافعية أنه يخير الامام. وفى المرأة ثلاثه أوجه ثالثها يحفر ان ثبت زناها بالبينة لا بالاقرار، والمروى عن أبى يوسف وأبى ثور أنه يحفر للرجل والمرأة على المشهور عن الائمة الثلاثة أنه لا يحضر مطلقا، والظاهر مشروعية الحفر. ثم قال: قالت الحنابلة والشافعية والحنفية والعترة: ويروى عن مالك في قول له أن يقبل من المقر الرجوع عن الاقرار ويسقط عنه الحد وذهب ابن أبى ليلى وأبو ثور ورواية عن مالك وقول للشافعي أنه لا يقبل منه الرجوع عن الاقرار بعد كماله كغيره من الاقرارات، قال الاولون ويترك إذا هرب لعله يرجع. قال في البحر (مسألة) وإذا هرب المرجوم بالبينة أتبع بالرجم حتى يموت لا بالاقرار لقوله صلى الله عليه وسلم لماعز (هلا خليتموه) ولصحة الرجوع عن الاقرار، ولا ضمان إذا لم يضمنهم صلى الله عليه وسلم لاحتمال كون هربه رجوعا أو غيره اه
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	وذهبت المالكية إلى أن المرجوم لا يترك إذا هرب وعن أشهب أن ذكر عذرا فقيل يترك والا فلا، ونقله العتبى عن مالك، وحكى اللخمى عنه قولين فيمن رجع إلى شبهة. قال المصنف رحمه الله تعالى باب حد القذف القذف محرم والدليل عليه ما روى أبو هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: اجتنبوا السبع الموبقات، قالوا يا رسول الله وما هن ؟ قال (الشرك بالله عزوجل، والسحر، وقتل النفس التى حرم الله الا بالحق، وأكل الربا، وأكل مال اليتيم، والتولى يوم الزحف وقذف المحصنات. (الشرح) حديث أبى هريرة متفق عليه، والطبراني والنسائي وابن مردويه وابن حبان والحاكم بنحوه. وعنه قال، قال رسول الله صلى الله عليه وسلم (لا تحاسدوا ولا تباغضوا ولا تناجشوا ولا تدبروا ولا يبع بعضكم على بيع بعض وكونوا عباد الله اخوانا المسلم أخو المسلم لا يظلمه ولا يخذله ولا يحقره، التقوى ها هنا يشير إلى صدره ثلاث مرات، بحسب امرئ من الشر أن يحقر أخاه المسلم، كل المسلم على المسلم حرام دمه وماله وعرضه) مسلم اللغة: أصل القذف الرمى بالحجارة وغيرها والقذف بالزنا مأخوذ منه، والسبع الموبقات هي المهلكات، وأوبقه الله أهلكه، يقال منه وبقى يبق وأوبق يوبق إذا هلك قال الله تعالى (أو يوبقهن بما كسبوا) قوله (التولى يوم الزحف) التولى الادبار فرارا من القتال، والزحف هو المشى إلى القتال. قالت الحنابلة: والقذف حرام وواجب ومباح فيحرم (قلت) من أتى ما نصت عليه الآية (والذين يرمون المحصنات...) وواجب على من يرى
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	زوجته تزني، ويباح إذا رآها تزني ولم تلد أو استفاض زناها بين الناس أو أخبره به ثقة لا عداوة بينه وبينها أو برى معروفا به عندها خلوة، لان ذلك مما يغلب على الظن زناها، ولم يجب لانه لا ضرر على غيرها حيث لم تلد وفراقها أولى. وصريح القذف: يا منيوكة، يا منيوك، يا عاهر، يا لوطى، ولست ولد فلان فقذف لانه وكنايته زنت يداك أو رجلاك، أو يدك أو بدنك، ويا مخنث يا قحبة يا فاجرة يا خبيثة، أو يقول لزوجه شخص فضحت زوجك وغطيت رأسك وجعلت له قرونا وعلقت عليه أولادا من غيره وأفسدت فراشه فإذا أراد بهذه الالفاظ حقيقة الزنى حد والا عزر قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) إذا قذف بالغ عاقل مختار مسلم أو كافر التزم حقوق المسلمين من مرتد أو ذمى أو معاهد محصنا ليس بولد له بوطئ يوجب الحد وجب عليه الحد فإن كان حرا جلد ثمانين جلدة لقوله تعالى (والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة) وان كان مملوكا جلد أربعين لما روى يحيى ابن سعيد الانصاري قال (ضرب أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم مملوكا افترى على حر ثمانين جلدة، فبلغ ذلك عبد الله بن عامر بن ربيعة فقال أدركت الناس من زمن عمر بن الخطاب رضى الله عنه إلى اليوم فما رأيت أحدا ضرب المملوك المفترى على الحر ثمانين قبل أبى بكر بن محمد بن عمر بن حزم. وروى خلاس أن عليا كرم الله وجهه قال في عبد قذف حرا فصف الحد، ولانه حد يتبعض فكان المملوك على النصف من الحر كحد الزنا. (فصل) وان قذف غير محصن لم يجب عليه الحد لقوله عزوجل (والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة) فدل على أنه إذا قذف غير محصن لم يجلدو المحتسن الذى يجب الحد بقذفه من الرجال والنساء من اجتمع فيه البلوغ والعقل والاسلام والحرية والعفة عن الزنا، فإن قذف صغيرا أو مجنونا لم يجب به عليه الحد، لان ما يرمى به الصغير والمجنون لو تحقق لم يجب به الحد فلم يجب الحد على القاذف، كما لو قذف بالغا عاقلا بما دون الوطئ وان قذف كافرا لم يجب عليه الحد لما روى ابن عمر رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم
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	قال (من أشرك بالله فليس بمحصن) وان قذف مملوكا لم يجب عليه الحد، لان نقص الرق يمنع كمال الحد فيمنع وجوب الحد على قاذفه. وإن قذف زانيا لم يجب عليه الحد لقوله عزوجل (والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة) فأسقط الحد عنه، إذا ثبت أنه زنى فدل أنه إذا قذفه وهو زان لم يجب عليه الحد. وإن قذف من وطئ في غير ملك وطنا محرما لا يجب به الحد كمن وطئ امرأة ظنها زوجته أو وطئ في نكاح مختلف في صحته ففيه وجهان. (أحدهما) أنه لا يجب عليه الحد، لانه وطئ محرم لم يصادف ملكا فسقط به الاحصان كالزنا (والثانى) أنه يجب لانه وطئ لا يجب به الحد فلم يسقط به الاحصان كما لو وطئ زوجته وهى حائض. (فصل) وإن قذف الوالد ولده أو قذف الجد ولد ولده لم يجب عليه الحد وقال أبو ثور يجب عليه الحد لعموم الآية، والمذهب الاول، لانه عقوبة تجب لحق الآدمى فلم تجب للولد على الوالد كالقصاص وان قذف زوجته فماتت وله منها ولد سقط الحد، لانه لما لم يثبت له عليه الحد بقذفه لم يثبت له عليه بالارث عن أمه وإن كان لها ابن آخر من غيره وجب له، لان حد القذف يثبت لكل واحد من الورثة على الانفراد. (الشرح) حديث يحيى بن سعيد أخرجه البيهقى في السنن الكبرى. وأخرج مالك في الموطأ والبيهقي عن عبد الله بن عامر بن ربيعة أدركت أبا بكر وعمر وعثمان ومن بعدهم من الخلفاء فلم أرهم يضربون المملوك إذا قذف إلا أربعين سوطا. حديث ابن عمر أخرجه البيهقى في السنن الكبرى، وفى رواية أخرى عنه (لا يحص أهل الشرك بالله شيئا). وفى رواية عن كعب بن مالك أنه أراد أن يتزوج يهودية أو نصرانية فسأل رسول الله صلى الله عليه وسلم فنهاه عنها وقال انها لا تحصنك. وقال الدارقطني: فيه أبو بكر بن أبى مريم ضعيف، وعلى بن أبى طلحة لم يدرك كعبا الصحابي، قال البيهقى: وروى من وجه آخر الا أنه منقطع.
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	اللغة: قوله (افترى على حر) أي كذب قال الله تعالى (لا تفتروا على الله كذبا) وقد ذكر. الاحصان: قالت المالكية في تفسير (والمحصنات من الذين أوتوا الكتاب) فالاحصان هاهنا هو الحرية. قالت الحنفية في أحكام القرآن للجصاص: المحصنات هن العفائف، ثم قالوا في البدائع هن الحرائر لا العفائف عن الزنا فدل أن الحرية شرط. وقال الشوكاني: والمراد بالمحصنات المرأة العفيفة: حصان رزان ما تزن بريبة وتصبح غرثى من لحوم الغوافل وقد ورد الاحصان في القرآن لمعان منها الحريه ومنها ذوات الازواج، وقال ابن حزم احصان الفرج. قال ابن العربي في أحكام القرآن (وهو مالكى) وشروط القذف عند العلماء تسعة: شرطان في القاذف، وشرطان في المقذوف به، وخمسة في المقذوف، فأما الشرطان في القاذف فالعقل والبلوغ، وأما الشرطان في الشئ المقذوف به فهو أن يقذفه بوطئ يلزمه فيه الحد وهو الزنا أو اللواط أو ينفيه من أبيه دون سائر المعاصي، وأما الخمس التى في المقذوف فهى العقل والبلوغ والاسلام والحرية والعفه عن الفاحشة التى رمى بها كان عفيفا عن غيرها أو لا وقال ابن رشد في البداية: واختلفوا في العبد يقذف الحر كم حده، فقال الجمهور من فقهاء الامصار حده نصف حد الحر وذلك أربعون جلدة، وروى ذلك عن الخلفاء الاربعة وعن ابن عباس، وقالت طائفة حده حد الحر، وبه قال ابن مسعود من الصحابة وعمر بن عبد العزيز وجماعة من فقهاء الامصار أبو ثور والاوزاعي وداود وأصحابه من أهل الظاهر فعمدة الجمهور قياس حده في القذف على حده في الزنا، وأما أهل الظاهر فتمسكوا في ذلك بالعموم، ولما أجمعوا أيضا أن حد الكتابى ثمانون فكان العبد أحرى بذلك. قالت الحنابلة في الفروع من قذف بزنا في قبل وهو مكلف مختار محصنا ولو ذات محرم نص عليه جلد الحر ثمانين والعبد أربعين ولو عتق قبل حد.
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	قوله (وان قذف غير محصن..) قالت الحنابلة في الفروع: ومن قذف غير محصن عزر، لان الآية مفهومها أنه لا يجلد بقذف غير المحصن. قال ابن حزم في المراتب، واتفقوا أن الحر العاقل البالغ المسلم غير المكره إذا قذف حرا عاقلا بالغا مسلما عفيفا لم يحد قط في زنا أو حرة بالغة عاقلة مسلمة عفيفة غير ملاعنة لم تحد في زنا قط بصريح الزنا أنه يلزمه ثمانون جلدة. قوله (وان قذف صغيرا أو مجنونا...) قال مالك: إذا بلغت الصبيه حتى توطأ فعلى قاذفها الحد، وكذلك يجلد المجنون وقال أبو حنيفة والشافعي وأصحابهما والحسن بن حى لا حد على قاذف صغير ولا مجنون. قال ابن حزم: الصغار محصنون بمنع الله تعالى لهم من الزنا وبمنع أهليهم، وكذلك المجانين، وكذلك المجبوب والرتقاء والقرناء والعنين، وقد يكون كل هؤلاء محصنين بالعفه، وأما البكر والمكرة فمحصنان بالعفه فإذا كل هؤلاء يدخلون في جملة المحصنات بمنع الفروج من الزنا فعلى قاذفهم الحد، ولا سيما القائلون إن الحرية إحصان وكل حرة محصنة واسقاط الحد عن قاذفهم خطأ محض لا إشكال فيه. قوله (وإن قذف كافرا..) قال مالك: سواء كانت حرة أو أمة أو مسلمة أو كافرة يجب الحد، وقال إبراهيم النخعي: لا حد عليه إذا كانت أم المقذوف أمة أو كتابية وهو قياس قول الشافعي. وقالت الحنفية شرائط الاحصان خمسة: العقل والبلوغ والحرية والاسلام والعفة عن الزنا فلا يجب الحد بقذف الصبى والمجنون والرقيق والكافر ومن لا عفة له عن الزنا، وقالوا إن الحد إنما وجب بالقذف دفعا لعار الزنا عن المقذوف وما في الكافر من عار الكفر أعظم. قوله (وان قذف مملوكا) قال أبو حنيفة ومالك والاوزاعي وسفيان الثوري وعثمان البتى والحسن بن حى والشافعي وأصحابهم لا حد على قاذف العبد والامة وقال الحسن البصري الزوج يلاعن الامة وان قذفها وهى أمة جلد لانها امرأته
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	وسأل أميرأ من الامراء ابن عمر عن رجل قذف أم ولد لرجل، فقال ابن عمر يضرب الحد صاغرا. وعن ابن سيرين قال أراد عبد الله بن زياد أن يضرب قاذف أم ولد فلم يتابعه على ذلك أحد، وروى عن عطاء والزهرى لا حد على قاذف أم ولد. قال ابن حزم: أما قولهم لا حرمة للعبد والامة فكلام سخيف والمؤمن له حرمة عظيمة ورب عبد جلف خير من خليفة قرشي، وسوى رسول الله صلى الله عليه وسلم بين حرمة العرض من الحر والعبد. قوله (وان قذف زانيا) قلت: هذا ما لا خلاف فيه في حالة ثبوت الزنا. قوله (وان قذف الوالد ولده..) قال عطاء: إذا افترى الاب على الابن فلا يحد، وقال الحسن ليس على الاب لابنه حد، وبه يقول أبو حنيفة والشافعي وأحمد بن حنبل وأصحابهم والحسن بن حى وإسحاق بن راهويه وقال سفيان الثوري في الاب يقذف ابنه انهم يستحبون الدرأ عنه، وقال في المرأة تزني وهى محصنة وتقتل ولدها أنه يدرأ عنها الحد، وقال ابن حزم: الحدود والقود واجبان على الاب للولد لانه حد لله تعالى وليس حدا للمقذوف ثم قال: والحكم عند الحنفيين في إسقاط الحد عن الجد إذا قذف ولد الولد كالحكم في قاذف الابوين الادنين، والعجب بأن الحنفيين قد فرقوا بين حكم الولد وبين حكم ولد الولد قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وإن رفع القاذف إلى الحاكم وجب عليه السؤال عن إحصان المقذوف لانه شرط في الحكم فيجب السؤال عنه كعدالة الشهود، ومن أصحابنا من قال لا يجب، لان البلوغ والعقل معلوم بالنظر إليه، والظاهر الحرية والاسلام والعفة. وإن قال القاذف أمهلنى لاقيم البينة على الزنا أمهل ثلاثة أيام، لانه قريب لقوله عزوجل (ولا تمسوها بسوء فيأخذكم عذاب قريب) ثم قال (تمتعوا في داركم ثلاثة أيام).
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	(فصل) وإن قذف محصنة ثم زنى المقذوف أو وطئ وطئا زال به الاحصان سقط الحد عن القاذف. وقال المزني وأبو ثور لا يسقط لانه معنى طرأ بعد وجوب الحد فلا يسقط ما وجب من الحد كردة المقذوف وثيوبة الزانى وحريته، وهذا خطأ لان ما ظهر من الزنا بوقع شبهة في حال القذف، ولهذا روى أن رجلا زنى بامرأة في زمان أمير المؤمنين عمر رضى الله عنه فقال والله ما زنيت إلا هذه المرة، فقال له عمر كذبت إن الله لا يفضح عبده في أول مرة، والحد يسقط بالشبهة، وأما ردة المقذوف ففيها وجهان. (أحدهما) أنها تسقط الحد (والثانى) أنها لا تسقط، لان الردة ندين والعادة فيها الاظهار، وليس كذلك الزنا فإنه يكم، فإذا ظهر دل على تقدم أمثاله وأما ثيوبة الزانى وحريته فإنها لا تورث شبهة في بكارته ورقه في حال الزنا. (الشرح) أثر عمر أخرجه البيهقى في السنن الكبرى قوله (وإن قذف محصنا.....) قال ابن حزم في المحلى: إن من قذفه قاذف ثم زنى المقذوف لم يسقط ذلك الزنا قد وجب من الحد على قاذفه لانه زنا غير الذى رماه به فهو إذا رمى محصن أو محصنة فعليه الحد ولا بد ولا يسقط حد قد وجب إلا بنص أو إجماع، ولا نص ولا إجماع ها ههنا أصلا على سقوطه بعد وجوبه بنص. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) ولا يجب الحد إلا بصريح القذف أو بالكناية مع النية، فالصريح مثل أن يقول زنيت أو يا زانى، والكناية كقوله: يا فاجر أو يا خبيث، أو يا حلال بن الحلال، فإن نوى به القذف وجب به الحد، لان مالا تعتبر فيه الشهادة كانت الكناية فيه مع النية بمنزلة الصريح كالطلاق والعتاق، وإن لم ينو به القذف لم يجب به الحد، سواء كان ذلك في حال الخصومة أو غيرها، لانه يحتمل القذف وغيره فلم يجعل قذفا من غير نية كالكناية في الطلاق والعناق
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	(فصل) وإن قال لطت أو لاط بك فلان باختيارك فهو قذف لانه قذفه بوطئ يوجب الحد فأشبه القذف بالزنا. وإن قال يا لوطى وأردا به أنه على دين قوم لوط لم يجب به الحد لانه يحتمل ذلك، وإن أراد أنه يعمل عمل قوم لوط وجب الحد، وإن قال لامرأته يا زانية فقالت بك زنيت لم يكن قولها قذفا له من غير نية، لانه يجوز أن تكون زانية ولا يكون هو زانيا بأن وطئها وهو يظن أنها زوجته وهى تعلم أنه أجنبي ولانه يجوز أن تكون قصدت نفى الزنا، كما يقول الرجل لغيره سرقت، فيقول معك سرقت، ويريد أنى لم أسرق كما لم تسرق، ويجوز أن يكون معناه ما وطئني غيرك، فإن كان ذلك زنا فقد زنيت. وإن قال لها يا زانية فقالت أنت أزنى منى لم يكن قولها قذفا له من غير نية لانه يجوز أن يكون معناه ما وطئى غيرك، فإن كان ذلك زنا فأنت أزنى منى، لان المغلب في الجماع فعل الرجل. وإن قال لغيره أنت أزنى من فلان أو أنت أزنى الناس لم يكن قذفا من غير نية، لان لفظة أفعل لا تستعمل إلا في أمر يشتركان فيه ثم ينفرد أحدهما فيه بمزية، وما ثبت أن فلانا زان ولا أن الناس زناة فيكون هو أزنى مفهم. وان قال فلان زان وأنت ازنى منه، أو أنت أزنى زناة الناس فهو قذف لانه أثبت زنا غيره ثم جعله أزنى منه. (فصل) وان قال لامرأته يا زانى فهو قذف لانه صرح بإضافة الزنا إليها وأسقط الهاء للترخيم، كقولهم في مالك يا مال، وفى حارث يا حار. وان قال لرجل يا زانية فهو قذف لانه صرح بإضافة الزنا إليه وزاد الهاء للمبالغة، كقولهم علامة ونسابة وشتامه ونوامة، فإن قال زنأت في الجبل فليس بقذف من غير نية، لان الزن ء هو الصعود في الجبل، والدليل عليه قول الشاعر. وارق إلى الخيرات زنئا في الجبل. وان قال زنأت ولم يذكر الجبل ففيه وجهان (أحدهما) أنه قذف لانه لم يقرن به ما يدل على الصعود (والثانى) وهو قول أبى الطيب بن سلمة رحمه الله أنه ان كان من أهل اللغة فليس بقذف، وان كان من العامة فهو قذف لان العامة لا يفرقون بين زنيت وزنأت.
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	(فصل) وإن قال زنى فرجك أو دبرك أو ذكرك فهو قذف لان الزنا يقع بذلك، وان قال زنت عينك أو بدك أو رجلك فقد اختلف اصحابنا فيه، فمنهم من قال هو قذف، وهو ظاهر ما نقله المزني رحمه الله، لانه أضاف الزنا إلى عضو منه فأشبه إذا أضاف إلى الفرج، ومنهم من قال ليس بقذف من غير نية. وخطأ المزني في النقل لان الزنا لا يوجد من هذه الاعضاء حقيقة، ولهذا قال النبي صلى الله عليه وسلم (العينان تزنيان واليدان تزنيان والرجلان تزنيان ويصدق ذلك كله الفرج أو يكذبه، فإن قال زنى بدنك ففيه وجهان. (أحدهما) أنه قذف من غير نية، لان الزنا بجميع البدن يكون بالمباشرة فلم يكن صريحا في القذف. (والثانى) أنه قذف لانه أضاف إلى جميع البدن والفرج داخل فيه، وان قال لا ترد يد لا مس لم يكن قاذفا، لما روى أن رجلا من بنى قزارة قال للنبى صلى الله عليه وسلم ان امرأتي لا ترد يد لامس، ولم يجعله النبي صلى الله عليه وسلم قاذفا. وان قال زنى بك فلان وهو صبى لا يجامع مثله لم يكن قاذفا، لانه لا يوجد منه الوطئ الذى يجب به الحد عليها، وان كان صبيا يجامع مثله فهو قذف لانه يوجد منه الوطئ الذى يجب به الحد عليها وان قال لامرأته زنيت بفلانة أو زنت بك فلانة لم يحب به الحد، لان ما رماها به لا يوجب الحد. (فصل) وان أتت امرأته بولد فقال ليس منى لم يكن قاذفا من غير نية لجواز أن يكون معناه ليس منى خلقا أو خلقا أو من زوج غيرى أو من وطئ شبهة أو مستعار. وان نفى نسب ولده باللعان فقال رجل لهذا الولد لست بابن فلان لم يكن قذفا، لانه صادق في الظاهر أنه ليس منه، لانه منفى عنه. قال الشافعي رحمه الله: إذا أقر بنسب ولد فقال له رجل لست بابن فلان فهو قذف وقال في الزوج: إذا قال للولد الذى أقر به لست بابنى أنه ليس بقذف واختلف أصحابنا فيه فمنهم من قال ان أراد القذف فهو قذف في المسألتين، وان لم يرد القذف فليس بقذف في المسألتين، وحمل جوابه في المسألتين على هذين الحالين. ومن أصحابنا من نقل جوابه في كل واحدة منهما إلى الاخرى وجعلهما على قولين.
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	(أحدهما) أنه ليس بقذف فيهما لجواز أن يكون معناه لست بابن فلان أو لست بابنى خلقا أو خلقا. (والثانى) أنه قذف لان الظاهر منه النفى والقذف، ومن أصحابنا من قال ليس بقذف من الزوج وهو قذف من الأجنبي، لان الاب يحتاج إلى تأديب ولده فيقول لست بإنى مبالغة في تأديبه، والاجنبى غير محتاج إلى تأديبه فجعل قذفا منه. (فصل) وإن قال لعربى يا نبطى، فإن أراد نبطى اللسان أو نبطى الدار لم يكن قذفا، وإن أراد نفى نسبه من العرب ففيه وجهان (أحدهما) أنه ليس بقذف لان الله تعالى علق الحد على الزنا فقال (والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء) وشهادة الاربعة يحتاج إليها في إثبات الزنا. (والثانى) أنه يجب به الحد لما روى الاشعث بن قيس أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: لا أوتى برجل يقول إن كنانة ليست من قريش إلا جلدته وعن ابن مسعود رضى الله عنه أنه قال: لا حد إلا في اثنتين، قذف محصنة ونفى رجل من أبيه. (فصل) ومن لا يجب عليه الحد لعدم إحصان المقذوف أو للتعريض بالقذف من غير نية عزر لانه آذى من لا يجوز أذاه، وإن قال لامرأته استكرهت على الزنا ففيه وجهان (أحدهما) أنه يعزر لانه يلحقها بذلك عار عند الناس (والثانى) أنه لا يعزر، لانه لا عار عليها في الشريعه بما فعل بها مستكرهة. (الشرح) قوله (ولا يجب الحد إلا بصريح القذف، قالت الحنابلة: وصريح القذف يا زان يا عاهر، قد زنيت، زنا فرجك ونحوه. وكذا يا لوطى. لقله واختاره الاكثر. قال أحمد (يحده) قالوا وإن فسر يا منيوكة بفعل زوج فليس قذفا، ذكروه في الرعاية والتبصره. وان أراد بزاني العين أو يا عاهر اليد لم يقبل منه مع سبقه ما يدل على قذف صريح، وكنايته زنت يداك أو رجلاك أو يدك أو بدنك
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	ويا مخنث، ويا قحبة، ويا فاجرة ويا خبيثة، أو يقول لزوجة شخص فضحت زوجك وغطيت رأسه وجعلت له قرونا وعلقت عليه أولاد من غيره وأفسدت فراشه، قال الامام أحمد في رواية حنبل لا أرى الحد الا على من صرح بالقذف أو الشتمة، فإن أراد بهذه الالفاظ حقيقة الزنى حد والا عزر. قال ابن رشد في البداية: إذا كان القذف بلفظ صريح وجب الحد، واختلفوا ان كان بتعريض فقال الشافعي وأبو حنيفة والثوري وابن أبى ليلى لا حد في التعريض، الا أن أبا حنيفة والشافعي يريان فيه التعزير. وممن قال بقولهم من الصحابة ابن مسعود. وقال مالك وأصحابه: في التعريض الحد، وهى مسألة وقعت في زمان عمر فشاور عمر فيها الصحابة فاختلفوا فيها، فرأى عمر فيها الحد، وعمدة مالك أن الكناية قد تقوم بعرف العادة والاستعمال مقام النص الصريح، وان كان اللفظ فيها مستعملا في غير موضعه، أعنى مقولا بالاستعارة، وعمدة الجمهور أن الاحتمال الذى في الاسم المستعار شبهة والحدود تدرأ بالشبهات والحق أن الكناية قد تقوم في مواضع مقام النص وقد تضعف في مواضع، وذلك أنه إذا لم يكثر الاستعمال لها. قال ابن حزم: من قال لآخر فرجت بفلانة أو قال فسقت بها، فإن أبا حنيفة والشافعي وأصحابهما قالوا لا حد في ذلك، ثم قال ان كان لهذين اللفظين وجه غير الزنا فكما قالوا، وان كان لا يفهم منهما غير الزنا فالحد في ذلك، فلما نظرنا فيهما وجدناهما يقعان على اتيانهما في الدبر فسقط الحد في ذلك، وكذلك لو قال جامعتها حراما ولا فرق، قال على فلو أخبر بهذا عن نفسه لم يكن معترفا بالزنا قوله (وان قال لطت...) قالت الحنابلة: وصريح القذف يا لوطى ولا تحتمل غيره. أورد ابن حزم في المحلى آثار عن قتادة أن رجلا قال لابي الأسود الدؤلى يا لوطى، قال يرحم الله لوطا. وعن عكرمة حينما سأل عن رجل قال لآخر يا لوطى ؟ قال عكرمة ليس عليه حد. وعن الزهري وقتادة أنهما قالا جميعا في رجل قال لرجل يا لوطى. أنه لا يحد، وبه يقول أبو حنيفة وأبو سليمان وأصحابنا.
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	وقال آخرون لا حد في ذلك إلا أن يبين عن ابن جريج قال. قلت لعطاء في رجل قال لآخر يا لوطى، قال لا حد عليه حتى يقول إنك لتصنع بفلان. وعن النخعي قال نيته يسأل عما أراد بذلك. وقالت طائفة عليه الحد واستدلوا بحكم عمر بن عبد العزيز حينما رفع إليه مثل هذا الامر، فجعل عمر يقول يا لوطى يا محمدى، فكأنه لم ير عليه الحد وضربه بضعة عشر سوطا، ثم أرسل إليه من الغد فأكمل له الحد. وعن الشعبى قال يجلد، وبإيجاب الحد يقول مالك والشافعي. قال ابن حزم في المحلى: واللواط ليس عندنا زنا فلا حد في الرمى به، فإن قالوا إن الرمى بذلك حرام، قلنا نعم وإثم، ولكن ليس كل حرام وإثم تجب فيه الحدود، فالغصب حرام ولا حد فيه، وأكل لحم الخنزير حرام ولا حد فيه والرمى بالكفر حرام ولا حد فيه. قوله (وإن قال لامرأته...) فهذا ما لا خلاف فيه. قوله (وإن قال لامرأته يا زانى..) قالت الحنابلة: وإن قال لرجل يا زانية أو لامرأة يا زان فصريح كفتح التاء وكسرها لهما خلافا لصاحب الرعاية في عالم بعربية، وقيل كناية. وإن قال زنأت في الجبل فصريح، وقيل إن عرف العربية وقال أردت الصعود في الجبل، قيل فإن لم يقل في الجبل، وقيل لا قذف. قوله (وإن قال زنى فرجك أو دبرك) سبق الكلام عليه في الباب. قوله (وإن أتت امرأة بولد) قال ابن حزم: اختلف الناس فيمن نفى آخر عن نسبه، فقالت طائفة فيه الحد، وقالت طائفة لا حد فيه، فأما من أوجب فيه الحد فهو كما قال ابن مسعود لا حد إلا في اثنين، أن يقذف محصنة أو ينفى رجلا عن أبيه، وإن كانت أمه أمة. وعن الشعبى في الرجل ينفى الرجل من فخذه، قال ليس عليه حد إلا أن ينفيه من أبيه، وعنه والحسن يضرب الحد، وعن النخعي من نفى رجلا عن أبيه كان أبوه ما كان، كان عليه الحد، وعنه في رجل نفى رجلا عن أبيه قال له لست.
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	لابيك وأمه نصرانية أو مملوكة، قال لا يجلد، وفى قضية رفعت لعمر بن عبد العزيز أن رجلا قال لآخر يهودى بن يهودى، فقال له أجل والله إنى اليهودي ابن اليهودي، قال ان كان الذى قال له ذلك يعرف أبوه فحد اليهودي. وعن معاذ بن جبل وعهد الله بن عمر قالا: ليس الحد إلا في الكلمة ليس لها مصرف وليس لها إلا وجه واحد. وعن على إذا بلغ الحد لعل وعسى فالحد معطل. وعن ابن عباس فيمن قال لرجل يا نبطى أنه لا حد عليه، وكذا الشعبى وعطاء، قال ابن حزم فلما اختلفوا كما ذكرنا وجب أن ننظر لنعلم الحق فنتبعه فوجدنا الزهري يقول في نفى المرء عن أبيه أو عن نسبه أن السنة على الغافى في كتاب الله تعالى وسنة نبية صلى الله عليه وسلم أن يأتي بأربعة شهداء، فنظرنا هل نجد هذا الذى ذكر الزهري في كتاب الله تعالى فلم نجده. فإن قالوا النافي قاذف ولابد، قلنا لا ما هو قاذف ولا قذف أحدا، وقد ينفيه عن نسبه بأنه استلحق وأنه من غيرهم ابن نكاح صحيح، فقد كانت العرب تفعل هذا فلا قذف هاهنا أصلا. ثم نظرنا فوجدنا الله تعالى قد أوجب القذف بالزنا الحد، وجاءت به السنة الصحيحة، وصح به الاجماع المتيقن. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وما يجب بالقذف من الحد أو التعزير بالاذى فهو حق للمقذوف يستوفى إذا طالب به ويسقط إذا عفا عنه، والدليل عليه ما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (أيعجز أحدكم أن يكون كأبى ضمضم كان يقول تصدقت بعرضي والتصدق بالعرض لا يكون الا بالعفو عما يجب له، ولانه لا خلاف أنه لا يستوفى الا بمطالبته فكان له العفو كالقصاص، وان قال لغيره اقذفني فقذفه ففيه وجهان. (أحدهما) أنه لا حد عليه لانه حق له فسقط بإذنه كالقصاص. (والثانى) أنه يجب عليه الحد لان العار يلحق بالعشيرة فلا يملك الا بإذن فيه، وإذا أسقط الاذن وجب الحد، ومن وجب له الحد أو التعزير لم يجز أن
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	يستوفى الا بحضرة السلطان لانه يحتاج إلى الاجتهاد ويدخله التخفيف، فلو فوض إلى المقذوف لم يؤمن أن يجف للتشفي. (فصل) وأن مات من له الحد أو التعزير وهو ممن يورث انتقل ذلك إلى الوارث، وفيمن يرثه ثلاثة أوجه. (أحدها) أنه يرثه جميع الورثة لانه موروث فكان لجميع الورثة كالمال (والثانى) أنه لجميع الورثة الا لمن يرث بالزوجية، لان الحد يجب لدفع العار ولا يلحق الزوج عار بعد الموت لانه لا تبقى زوجية. (والثالث) أنه يرثه العصبات دون غيرهم لانه حق ثبت لدفع العار فاختص به العصبات كولاية النكاح، وان كان له وارثان فعفا أحدهما ثبت للآخر جميع الحد لانه جعل الردع ولا يحصل الردع الا بما جعله الله عزوجل للردع، وان لم يكن له وارث فهو للمسلمين ويستوفيه للسلطان. (فصل) وأن جن من له الحد أو التعزيز لم يكن لوليه أن يطالبه باستيفائه لانه حق يجب للتشفي ودرك الغيظ فأخر إلى الافاقة كالقصاص، وان قذف مملوكا كانت المطالبة بالتعزير للمملوك دون السيد، لانه ليس بمال ولا له بدل، هو مال فلم يكن السيد فيه حق كفسخ النكاح إذا عتقت الامة تحت عبد، وان مات المملوك ففى التعزير ثلاثة أوجه. (أحدها) أنه يسقط لانه لا يستحق عنه بالارث فلا يستحق المولى لانه لو ملك بحق الملك لملك في حياته (والثانى) أنه للمولى لانه حق ثبت للمملوك فكان المولى أحق به بعد الموت كمال المكاتب (والثالث) أنه ينتقل إلى عصباته لانه حق ثبت لنفى العار فكان عصباته أحق به. (الشرح) الحديث أخرجه ابن السنى. اللغة. قوله (تصدقت بعرضي) قال أبو بكر بن الانباري، قال أبو العباس العرض موضع الذم والمدح من الانسان، ومعناه أموره التى يرتفع بها أو يسقط بذكرها ومن جهتها يحمد أو يذم، ويجوز أن يكون ذكر أسلافه لانه يلحقه النقيصة بعيبهم.
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	وقال ابن قتيبة رض الرجل نفسه، واحتج بقوله صلى الله عليه وسلم: أهل الجنة لا يبولون ولا يتغوطون، إنما هو عرق يخرج من أعراضهم مثل المسك أي أبدانهم. واحتج بهذا الحديث المذكور (تصدقت بعرضي) أي بنفسى وأحللت من يغتابني. قال ولو كان العرض الاسلاف لما جاز له أن يحل من يغتابهم وله كلام يطول. قوله (العار يلحق بالعشيرة) هم القبيلة. قوله (لم يؤمن أن يحيف) الحيف الجور والظلم وقد ذكر مرارا، وأصل التشفي من شفاه الله من المرض إذا زال عنه، فكأنه يزول ما يجد من الغيظ والحزن. قوله (جعل للردع) الردع الكف، ردعته فارتدع أي كففته فانكف قوله (وما يجب بالقذف من الحد) قال ابن رشد وأما سقوطه فإنهم اختلفوا في سقوطه بعفو القاذف، فقال أبو حنيفة والثوري والاوزاعي لا يصح العفو أي لا يسقط الحد، وقال الشافعي يصح العفو أي يسقط الحد بلغ الامام أو لم يبلغ وقال قوم إن بلغ الامام لم يجز العفو، وإن لم يبلغه جاز العفو، واختلف قول مالك في ذلك، فمرة قال بقول الشافعي ومرة قال يجوز إذا لم يبلغ الامام، وان بلغ لم يجز الا أن يريد بذلك المقذوف الستر على نفسه. وهو المشهور عنهم. والسبب في اختلافهم هل هو حق لله أو حق للآدميين أو حق لكليهما، فمن قال حق لله لم يجز العفو كالزنا، ومن قال حق للآدميين أجاز العفو، ومن قال لكليهما وغلب حق الامام إذا وصل إليه قال بالفرق بين أن يصل الامام أو لا يصل وقياسا على الاثر الوارد في السرقة، وعمدة من رأى أنه حق للآدميين وهو الاظهر أن المقذوف إذا صدقه فيما قذفه به سقط عنه الحد. قال ابن حزم فنظرنا في قول مالك فوجدناه ظاهر التناقض، وكذا قول أبى حنيفة ثم قال فهذا رسول الله صلى الله عليه وسلم أقام حد القذف ولم يشاور عائشة أن تعفو أم لا، فلو كان لها في ذلك حق لما عطله صلى الله عليه وسلم، فصح أن الحد من حقوق الله تعالى لا مدخل للمقذوف فيه أصلا ولا عفو له عنه. قالت الحنابلة والصدقة بالعرض لا تكون الا بالعفو عما وجب له، ولانه
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	حق له لا يقام الا بطلبه فيسقط بعفوه كالقصاص (قلت) وما ذهب إليه ابن حزم فهو الحق والله أعلم. قوله (وان مات من له الحد) قالت الحنابلة في الفروع وحق القذف للورثة فص عليه، وقيل سوى الزوجين، وفى المغنى للعصبة) وان عفا بعضهم حده الباقون كاملا، وقيل يسقط. وسأله ابن منصور افترى على أبيه وقد مات فعفا ابنه، قال جائز وسأله الاثرم (أله العفو بعد رفعه ؟ قال في نفسه، فإنما هو حقه، وإذا قذف أباه فهذا شئ يطلبه غيره. قال في الروضة (ان مات بعد طلبه ملكه وارثه، فإن عفا بعضهم حد لمن يطلب منهم بقسطه وسقط قسط من عفا. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وان قذف جماعة نظرت فإن كانوا جماعة لا يجوز أن يكونوا كلهم زناة كأهل بغداد لم يجب الحد، لان الحد يجب لنفى العار ولا عار على المقذوف لانا نقطع بكذبه ويعزر الكذب. وان كانت جماعة يجوز أن يكونوا كلهم زناة نظرت، فإن كان قد قذف كل واحد منهم على الانفراد وجب لكل واحد منهم حد، وان قذفهم بكلمة واحدة ففيه قولان. قال في القديم يجب حد واحد، لان كلمة القذف واحدة، فوجب حد واحد، كما لو قذف امرأة واحدة. وقال في الجديد يجب لكل واحد منهم حد، وهو الصحيح لانه ألحق العار بقذف كل واحد منهم فلزمه لكل واحد منهم حد، كما لو أفرد كل واحد منهم بالقذف، فإن قذف زوجته برجل ولم يلاعن ففيه طريقان، من أصحابنا من قال هي على قولين، كما لو قذف رجلين أو امرأتين، ومنهم من قال يجب حد واحد قولا واحدا، لان القذف ههنا بزنا واحد، والقذف هناك بزناءين، فإن وجب عليه حد لا ثنين فإن وجب لاحدهما قبل الاخر وتشاحا قدم السابق منهما لان حقه أسبق، وان وجب عليه لهما في حالة واحدة بأن قذفهما معا وتشاحا أقرع بينهما، لانه لا مزية لاحدهما على الاخر فقدم بالقرعة
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	وإن قال لزوجته يا زانية بنت الزانية وهما محصنتان لزمه حدان، ومن حضر منهما وطالبت بحدها حد لها، وإن حضرتا وطالبتا بحدهما ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يبدأ بحد البنت لانه بدأ بقذفها (والثانى) وهو المذهب أنه يبدأ بحد الام لان حدها مجمع عليه وحد البنت مختلف فيه، لان عند أبى حنيفة لا يجب على الزوج بقذف زوجته حد، ولان حد الام آكد لانه لا يسقط إلا بالبينة وحد البنت يسقط بالبينة وباللعان فقدم آكدهما. (فصل) وإن وجب حدان على حر لاثنين فحد لاحدهما لم يحد للآخر حتى يبرأ ظهره من الاول، لان الموالاة بينهما تؤدى إلى التلف، وإن كان الحدان على عبد ففيه وجهان: (أحدهما) أنه لا يجوز الموالاة بينهما، كما لو كانا على حر (والثانى) أنه يجوز لان الحدين على العبد كالحد الواحد. (فصل) وان قذف أجنبيا بالزنا فحد ثم قذفه ثانيا بذلك الزنا عزر للاذى ولم يحد، لان أبا بكرة شهد على المغيرة بالزنا فجلده عمر رضى الله عنه ثم أعاد القذف وأراد أن يجلده، فقال له على كرم الله وجهه: إن كنت تريد أن تجلده فارجم صاحبك، فترك عمر رضى الله عنه جلده، ولانه قد حصل التكذيب بالحد، وإن قذفه بزنا ثم قذفه بزنا آخر قبل أن يقام عليه الحد ففيه قولان. (أحدهما) أنه يجب عليه حدان لانه من حقوق الآدميين فلم تتداخل كالديون (والثانى) يلزمه حد واحد، وهو الصحيح لانهما حدان من جنس واحد لمستحق واحد فتداخلا، كما لو زنى ثم زنى. وان قذف زوجته ولاعنها ثم قذفها بزنا أضافه إلى ما قبل اللعان ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا يجب عليه الحد لان اللعان في حق الزوج كالبينة، ولو أقام عليها البينة ثم قذفها لم يلزمه الحد فكذلك إذا لاعنها. (والثانى) أنه يجب عليه الحد، لان اللعان انما يسقط احصانها في الحالة التى يوجد فيها وما بعدها وما يسقط فيما تقدم فوجب الحد بما رماها به، وان قذف زوجته وتلاعنا ثم قذفها أجنبي وجب عليه الحد، لان اللعان يسقط الاحصان في حق الزوج لانه بينة يختص بها، فأما في حق الأجنبي فهى باقية على
	

	[ 67 ]
	إحصانها فوجب عليه الحد بقذفها، وإن قدفها الزوج ولاعنها ولم تلاعن فحدث ثم قذفها الأجنبي بذلك الزنا ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا حد عليه لانه قذفها بزنا حدث فيه فلم يجب، كما لو أقيم عليها الحد بالبينة (والثانى) أنه يجب لان اللعان يختص به الزوج فزال به الاحصان في حقه وبقى في حق الأجنبي. (الشرح) أثر (أبا بكرة شهد على المغيرة) سبق تخريجه. قوله (وإن قذف جماعة) قالت الحنابلة في الفروع: ومن قذف جماعة بكلمة فحد طالبوا أو بعضهم فيحد لمن طلب ثم لا حد نقله الجماعة، وفى رواية لكل واحد حد. وقالوا في منار السبيل (ومن قذف أهل بلدة أو جماعة لا يتصور الزنى منهم عزر ولا حد، وإن كان يتصور الزنى منهم عادة وقذف كل واحد بكلمة فلكل واحد حد، وإن كان إجمالا كقوله هم زناة فحد حد واحد لقوله (والذين يرمون المحصنات) ولم يفرق بين قذف واحد وجماعة، ولانه قذف واحد فلا يجب به أكثر من حد. قال ابن رشد واختلفوا إذا قذف جماعة فقالت طائفة ليس عليه إلا حد واحد جمعهم في القذف أو فرقهم، وبه قال مالك وأبو حنيفة والثوري وأحمد وجماعة. وقال قوم بل عليه لكل واحد حد، وبه قال الشافعي والليث وجماعة حتى روى عن الحسن بن حيى أنه قال، إن قال إنسان من دخل هذه الدار فهو زان جلد الحد لكل من دخلها. وقالت طائفة ان جمعهم في كلمة واحدة، مثل أن يقول لهم يا زناة فحد واحد وان قال لكل واحد منهم يا زان فعليه لكل انسان منهم حد، فعمدة من لم يوجب على قاذف الجماعة الا حد واحد حديث أنس وغيره أن هلال بن أمية قذف امرأته بشريك بن سحماء، فرفع ذلك إلى النبي صلى الله عليه وسلم فلاعن بينهما ولم يحده لشريك، وذلك اجماع من أهل العلم فيمن قذف زوجته برجل وعمدة من رأى أن الحد لكل واحد منهم أنه حق للآدميين، وأنه لو عفا بعضهم ولم يعف الكل لم يسقط الحد. وأما من فرق بين قذفهم في كلمة واحدة أو كلمات، أو في مجلس واحد أو في
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	مجالس فلانه رأى أنه واجب أن يتعدد الحد بتعدد القذف، لانه إذا اجتمع تعدد المقذوف وتعدد القذف كان أوجب أن يتعدد الحد. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) إذا سمع السلطان رجلا يقول زنى رجل لم يقم عليه الحد لان المستحق مجهول ولا يطالبه بتعيينه لقوله عزوجل (لا تسألوا عن أشياء ان تبد لكم تسؤكم) ولان الحد يدرأ بالشبهة، ولهذا قال صلى الله عليه وسلم (ألا سترته بثوبك يا هزال). وان قال سمعت رجلا يقول ان فلانا زنى لم يحد لانه ليس بقاذف وانما هو حاك ولا يسأله عن القاذف، لان الحد يدرأ بالشبهة. وان قال زنى فلان فهل يلزم السلطان أن يسأل المقذوف فيه وجهان (أحدهما) أنه يلزمه لانه قد ثبت له حق لا يعلم به فلزم الامام اعلامه، كما لو ثبت له عنده مال لا يعلم به، فعلى هذا ان سأل المقذوف فأكذبه وطالب بالحد حد، وان صدقه حد المقذوف لان النبي صلى الله عليه وسلم قال (يا أنيس اغد على امرأة هذا فإن اعترفت فارجمها) واوجه الثاني أنه لا يلزم الامام اعلامه لقوله صلى الله عليه وسلم (اردءوا الحد بالشبهات). (الشرح) حديث (يا أنيس اغد على امرأة هذا...) سبق تخريحه حديث (ادرءوا الحد بالشبهات...) سبق تخريجه قوله (إذا سمع السلطان رجلا يقول زنى رجل...) سبق الكلام عليه قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) إذا قذف محصنا وقال قذفته وأنا ذاهب العقل فإن لم يعلم له حال جنون فالقول قول المقذوف مع يمينه أنه لا يعلم أنه مجنون، لان الاصل عدم الجنون. وان علم له حال جنون ففيه قولان بناء على القولين في الملفوف إذا قده ثم اختلفا في حياته، أحدهما أن القول قول المقذوف لان الاصل الصحة والثانى أن القول قول القاذف، لانه يحتمل ما يدعيه والاصل حمى الظهر.
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	ولان الحد يسقط بالشبهة، والدليل عليه قوله صلى الله عليه وسلم (ادءوا الحدود بالشبهات وادرءوا الحدود ما استطعتم، ولان يخطئ الامام في العفو خير من أن يخطئ في العقوبة. (فصل) وإن عرض بالقذف وادعى المقذوف أنه أراد قذفه وأنكر القاذف فالقول قوله لان ما يدعيه محتمل والاصل براءة ذمته. (فصل) وإن قال لمحصنة زنيت في الوقت الذى كنت فيه نصرانية أو أمة، فإن عرف أنها كانت نصرانية أو أمة لم يجب الحد لانه أضاف القذف إلى حال هي فيها غير محصنة. وإن قال لها زنيت ثم قال أردت في الوقت الذى كنت فيه نصرانية أو أمة، وقالت المقذوفة بل أردت قذفي في هذا الحال وجب الحد لان الظاهر أنه أراد قذفها في الحال، فإن قذف امرأة وادعى أنها مشركة أو أمة وادعت أنها أسلمت أو أعتقت فالقول قول القاذف، لان الاصل بقاء الشرك والرق. وإن قذف امرأة وأقر أنها كانت مسلمة وادعى أنها ارتدت، وأنكرت المرأة ذلك فالقول قولها، لان الاصل بقاؤها على الاسلام. وان قذف مجهولة وادعى أنها أمة أو نصرانية، وأنكرت المرأة، ففيه طريقان ذكرناهما في الجنايات. (فصل) وإن ادعت المرأة على زوجها أنه قذفها، وأنكر، فشهد شاهدان أنه قذفها جاز أن يلاعن، لان انكاره للقذف لا يكذب ما يلاعن عليه من الزنا، لانه يقول انما أنكرت القذف، وهو الرمى بالكذب وما كذبت عليها لانى صادق أنها زنت فجاز أن يلاعن، كما لو ادعى على رجل أنه أودعه مالا، فقال المدعى عليه مالك عندي شئ، فشهد شاهدان أنه أودعه فإن له أن يحلف لان انكاره لا يمنع الايداع لانه قد يودعه ثم يتلف فلا يلزمه شئ. (الشرح) حديث ادرءوا الحدود بالشبهات) سبق تخريجه (قلت) وفى نهاية باب القذف أجمل أحكام هذا الباب.
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	إن الاية الكريمة وإن جاءت بكلمة (يرمون المحصنات) تدل على أنه ليس المراد بالرمي في هذا المقام الرمى بكل نوع من أنواع الجرائم، بل المراد به ههنا الرمى بالزنا خاصة. 2 - ان الرمى حكم شامل سواء كان القذف من الرجال أو النساء للرجال أو للنساء - 3 - وحكم القذف أن يضرب ثمانين جلدة 4 - وهذا الحكم إنما ينفذ في ما إذا كان القاذف قذف محصنا من الرجال أو النساء ولا ينفذ في ما إذا كان المقذوف غير محصن، أما إذا كان معروفا بفجوره لا ينشأ السؤال عن قذفه، ولكنه إذا لم يكن كذلك فللقاضي أن يعين برأيه عقوبة من يقذفه أو لمجلس الشورى أن يضع في هذا الباب قانونا حسب الظروف والحاجات. 5 - لا يدان أحد باقتراف القذف بمجرد أنه رمى غيره بالزنا بدون أن يقيم عليه الشهادة، بل لادانته باقتراف القذف عدة شروط لا بد من استيفائها في القاذف والمقذوف وفعلة القذف نفسها، واليك بيانها. أما الشروط التى لا بد من جودها في القاذف. (ا) أن يكون بالغا فإذا كان القاذف صبيا لا يقام عليه الحد، وانما يقام عليه التعزير (ب) أن يكون عاقلا فإذا كان القاذف مجنونا لا يقام عليه الحد، وكذلك لا يقام حد القذف على من كان في سكر، الا إذا سكر بمحرم، لانه كالصاحي فيما فيه حقوق العباد كسكر الكلورو فارم مثلا. (ج) أن يكون قد قذف بإرادته الحرة طائعا، فمن قذف مكرها لا يقام عليه الحد (د) أن لا يكون والدا ولا جدا للمقذوف لانه لا يقام عليه الحد. هذه الشروط متفق عليها بين الفقهاء الا أن الحنفية قد أضافوا إليها شرطا خامسا هو أن يكون القاذف ناطقا، فإذ قذف الاخرس غيره بالاشارة والكناية لا يقام عليه الحد، وقد خالفهم الامام الشافعي في ذلك وقال ان الاخرس إذا كانت اشارته أو كنايته واضحة يعرف بها مقصوده فهو قاذف، لان اشارته لا تقل عن صريح القول في تشويه سمعة المقذوف وإلحاق العار بذيله، ولكن
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	إشارة الاخرس عند الحنفية ليست بقويه التأثير حتى يضرب على أساسها ثمانين جلدة وإنما التعزير عندهم. أما الشروط المطلوبة في المقذوف: ا - أن يكون عاقلا قد رمى بارتكاب الزنا في حالة العقل، فإذا قذف أحد مجنونا، سواء أكان أفاق من جنونه فيما بعد أو لم يفق لا يستحق حد القذف، لان المجنون لا يستطيع الاهتمام بحفظ عفافه، ولانه لو قامت عليه الشهادة بالزنا لما استحق الحد ولا قدح ذلك في عرضه، ولكن مالكا والليث بن سعد يقولان ان قاذف المجنون يستحق الحد لانه على كل حال يرميه بما هو برئ منه ب - أن يكون بالغا، فإذا قذف أحد صبيا أو قال عن شاب أنه ارتكب الزنا في صباه فإنه لا يوجب عليه الحد، لان الصبى كالمجنون، الا أن مالكا يقول بأنه إذا قذف أحد طفلا يكاد يبلغ الحلم لا يستحق الحد، وأما إذا قذف بنتا وهى في سن من الممكن أن يزنى بها فيها فإنه يستحق الحد، لان ذلك لا يمس عرضها وحدها بل يمس كذلك بعرض أسرتها ويفسد عليها مستقبلها. ج - أن يكون مسلما أي رمى بأنه ارتكب الزنا في حالة اسلامه فإذا قذف أحد الكافر أو قال عن مسلم أنه ارتكب الزنا في حال الكفر فإنه لا يستحق الحد د - أن يكون حرا فمن قذف للعهد أو الامة أو قال عن حر انه ارتكب الزنا أيام كان عبدا لم يعتق بعد فإنه لا يستحق الحد لان العبد قد لا يستطيع الاهتمام بحفظ عفافه لما يكون به من الضعف والغلبة على أمره، الا أن داود الظاهرى وابن حزم قالا ان قاذف العبد والامة أيضا يستحق الحد. ه - أن يكون عفيفا بريئا عن فعل الزنا وشبهته ومعنى البراءة من الزنا أن لا تكون جريمة الزنا قد ثبتت فعلا عليه قبلا، ومعنى البراءة من شبهة الزنا أن لا يكون وطئ بنكاح فاسد أو ملكية مشتبهة ولا تكون حياته ماجنة خليعة، ولا يأتي الافعال القبيحة المحظورة، لان هذه الامور قادحة في عفافه على كل حال ولا ينبغى أن يستحق ثمانين جلدة من يقذف صاحب مثل هذا العرض المقدوح فيه، ولذا إذا قامت على المقذوب بينة بجريمة الزنا قبل أن يقام عليه
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	حد القذف ترك القاذف لان المقذوف لم يعد عفافه ثابتا، ولكن ليس معنى عدم إقامة الحد في هذه الصور الخمس أن قاذف المجنون أو الصبى أو الكافر أو العبد أو غير العفيف لا يستحق عقوبة بل انه يستحق التعزير ويبلغ به غايته الشروط اللازمة في فعلة القذف نفسها: أن كل رمى بحوله إلى القذف أحد الامرين: إما أن يرمى القاذف المقذوف بصريح الزنا إذا ثبتت بشهادة الشهود وجب عليه الحد أو يقول عنه أنه ولد الزنا ولكن يجب التصريح بارتكابه للزنا في كلتا الحالتين، ولا عبرة بالكناية، فإن ارادة الرمى بالزنا أو الطعن في النسب متوقفة في الكناية على نية القاذف، فإن كى بألفاظ سبق ذكرها كيا فاجر وكيا ابن الحرام فلا قذف فيها، غير أن الفقهاء قد اختلفوا حول اعتبار التعريض قذفا، والتعريض هو أن يقول أحد لغيره مثلا (يا ابن الحلال أما أنا فما زنيت أو ما ولدتني أمي بالزنا) فقال مالك رحمه الله إن من جاء بتعريض يفهم به قطعا أنه يريد أن يقول عن مخاطبه أنه زنا أو أنه ولد الزنا وجب عليه حد القذف. أما أبو حنيفة وأصحابه، والشافعي وسفيان وابن شبرمة والحسن بن صالح فقالوا إنه ليس التعريض قذفا، لانه على كل حال يحتمل الشك، ولان الاصل براءة الذمة فلا ينبغى أن يرجع عنه بالشك. وأما أحمد واسحاق بن راهويه فقالا: ان التعريض ليس بقذف في حال الرضى والمزاح، وهو قذف في حال الغضب والمجادلة، فقد أقام عمر وعلى الحد على التعريض. وروى أن رجلين استبا في زمن عمر، فقال أحدهما للآخر: ما أنا بزان ولا أمي بزانية، فاستشار عمر الصحابة فقال بعضهم مدح أباه وأمه وقال الآخرون: أما كان لابية مدح غير هذا ؟ فجلده عمر ثمانين جلدة (أحكام القرآن للجصاص ج: ص 330) وكذلك أن الفقهاء بينهم الخلاف حول اعتبار الرمى بعمل قوم لوط قذفا، فيقول أبو حنيفة أنه ليس قذفا، ويقول أبو يوسف ومحمد من أصحابه ومالك والشافعي انه قذف يجب عليه الحد
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	6 - وكذلك هناك خلاف بين الفقهاء حول اعتبار القذف من الجنايات التى تؤاخذ الناس عليها شرطة الدولة ومحكمتها، فيقول ابن أبى ليلى أنه من حق الله فيجب أن يقام عليه الحد سواء أطالب به المقذوف أو لم يطالب وهو من حق الله ولكن المقذوف فيه حق من حيث دفع العارعنه عند أبى حنيفة وأصحابه أيضا، ولكن بمعنى أنه إذا ثبتت الجريمة على أحد وجب أن يقام عليه الحد، ولكن يتوقف رفع أمره إلى الحكام على ارادة المقذوف ومطالبته فهو من هذه الجهة من حقوق العباد. وهذا الرأى هو الذى ذهب إليه الشافعي والاوزاعي، وأما مالك فعنده التفصيل، فيقول: ان قذف القاذف بحضور من الامام يؤخذ عليه والا فإن اقامة الدعوى عليه متوقفة على مطالبة المقذوف. 7 - ليس القذف من الجرائم التى يجوز التراضي عليها بين الفريقين 8 - وعند الحنفية لا يطالب بإقامة الحد على القاذف الا المقذوف نفسه أو من لحق بنسبه العار لقذفه عندما لم يكن المقذوف نفسه حاضرا للمطالبة كالوالد والوالدة والاولاد وأولاد الاولاد. وعند مالك الشافعي هذا حق من الحقوق القابلة للموارثة، فإذا مات المقذوف قبل استيفائه الحد على القاذف فلورثته أن يطالبوا به، غير أنه من العجب أن الشافعي يستثنى من الورثة الزوج والزوجة، ويستدل على ذلك بأن علاقة الزوجية ترتفع بالموت وأن المقصود من الحد دفع العار عن النسب وهو لا يلحق بالزوج وبالزوجة - وهذا استدلال غير قوى في حقيقة الامر - فإذا كانت المطالبة بإقامة الحد على القاذف حقا يرثه ورثة المقذوف بعد موته فما هناك سبب معقول لان يحرم منه الزوجان. 9 - وإذا ثبت عن رجل أنه ارتكب القذف فإن الشئ الوحيد الذى ينقذه من الحد هو أن يأتي بأربعة شهداء، ويجب أن يحضر هؤلاء الشهداء المحكمة مجتمعين ويؤدوا الشهادة في وقت واحد، وبهذا قال الحنفيون أما الشافعيون فقد ذهبوا إلى أنه لا يحصل أي فرق بحضور الشهداء المحكمة مجتمعين أو متفرقين
	

	[ 74 ]
	بل الافضل أن يأتوا واحدا بعد الاخر مثل ما يكون في سائر الاقضيه، ويجب أن يكون الشهداء متصفين بالعدل. 10 - ومن لم يستطع أن يقدم إلى المحكمة شهادة تبريه من جريمة القذف فقد حكم عليه القرآن بثلاثة أحكام. (ا) أن يجلد ثمانين جلدة (ب) أن لا تقبل له شهادة (ج) أنه فاسق. وقد اتفقوا على أنه لا يسقط الحد عن القاذف بتوبته وأنه لا بد له من الحد واختلفوا هل القاذف يفسق بفعل القذف ذاته أو انما يفسق بعد ما تحكم عليه المحكمة بالحد، فهو يفسق بفعل القذف ذاته عند الشافعي والليث بن سعد وعلى العكس من ذلك يقول أبو حنيفة وأصحابه ومالك أنه لا يفسق إلا بعد ما يقام عليه الحد والصحيح عندي في هذا الشأن أن كون القاذف فاسقا عند الله نتيجة لفعل القذف نفسه، وأما كونه فاسقا عند الناس فمتوقف على أن تثبت جريمته ويقام عليه الحد. وهناك خلاف شديد حول (ولا تقبلوا لهم شهادة أبدا) هل إليه أيضا يرجع العفو المذكور في جملة إلا اللذين تابوا وأصلحوا أم لا، فتقول طائفة منهم القاضى شريح وسعيد بن المسيب، والحسن البصري والنخعي وابن سيرين ومكحول وعبد الرحمن بن زيد وأبو حنيفة وأبو يوسف وزفر ومحمد وسفيان الثوري والحسن بن صالح أن من تاب وأصلح لا يبقى فاسقا عند الله ولا عند الناس مع إقامة الحد عليه وعدم الاعتداد بشهادته إلى الابد. وتقول طائفة أخرى منهم عطاء وطاوس ومجاهد والشعبى والقاسم بن محمد وسالم والزهرى وعكرمة وعمر بن عبد العزيز وابن أبى نجيح وسليمان بن يسار ومسروق والضحاك ومالك وعثمان البنى والليث بن سعد والشافعي وأحمد بن حنبل والطبري أن جملة (إلا الذين تابوا وأصلحوا) لا يرجع العفو المذكور فيها إلى إقامة الحد، ولكنه يرجع إلى أن من أقيم عليه الحد إذا تاب وحسنت حاله تقبل شهادته ولا يبقى فاسقا، واستدلو بقصة إقامة عمر الحد على أبى بكرة حينما قذف المغيرة بن شعبة.
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	والصحيح عندي أن حقيقة توبة المرء لا يعلمها إلا الله، ومن تاب عندنا فإن غاية ما لنا أن نجامله به هو أن لا نسميه الفاسق ولا نذكره بالفسق، وليس من الصحيح أن نبالغ في مجاملته حتى نعود إلى الثقة بقوله لمجرد أنه قد تاب عندنا في ظاهر الامر. 11 - أن يكون حد القذف في الضرب أخف من ضرب الزانى. 12 - اتفق الفقهاء على أن من لقى حده مرة في القذف لا يؤاخذ إلا إذا جاء بتهمة جديدة أخرى. 13 - والفقهاء بينهم خلاف حول قذف الجماعة، فالحنفية يرون أن من قذف عدة أفراد بلفظ أو بألفاظ لا يلقى إلا حدا واحد، لانه ما من تهمة بالزنا إلا وهى تتناول عرض شخصين، وعلى العكس من ذلك يقول الشافعي إن من قذف جماعة بلفظ أو بألفاظ متكررة يقام عليه الحد لكل فرد منهم على حدة، وبهذا يقول عثمان البتى وابن أبى ليلى ويوافق عليه الشعبى والاوزاعي هذه الخلاصة التى أوردتها لك هي ما كنت أحب أن أتبع كل باب من أبواب الفقه الواردة بمثلها لولا ضيق المقام. قال المصنف رحمه الله تعالى: باب حد السرقة. اللغة: السارق الذى يأخذ الشئ على وجه الاستخفاء بحيث لا يعلم به المسروق منه، مأخود من مسارقة النظر، ومن قوله تعالى (إلا من استرق السمع) والمنتهب الذى يأخذ بالقهر والغلبة مع العلم به، وأصل النهب الغنيمة، والانتهاب الافتعال من ذلك، والمختلس الذى يأخذ الشئ عيانا ثم يهرب، مثل أن يمد يده إلى منديل إنسان فيأخذه، هكذا ذكره في البيان. قال المصنف رحمه الله تعالى: ومن سرق وهو بالغ عاقل مختار التزم حكم الاسلام نصابا من المال الذى يقصد إلى سرقته من حرز مثله لا شبهة له فيه وجب عليه القطع، والدليل عليه
	

	[ 76 ]
	قوله تعالى (والسارق والسارقه فاقطعوا أيديهما) ولان السارق يأخذ المال على وجه لا يمكن الاحتراز منه ولو لم يجب القطع عليه لادى ذلك إلى هلاك الناس بسرقة أموالهم ولا يجب القطع على المنتهب ولا على المختلس لما روى جابر رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (ليس على المنتهب قطع ولا على المختلس قطع ومن انتهب نهبة مشهورة فليس منا) ولان المنتهب والمختلس يأخذان المال على وجه يمكن انزاعه منه بالاستغاثة بالناس وبالسلطان فلم يحتج في ردعه إلى القطع ولا يجب على من جحد أمانة أو عارية لانه يمكن أخذ المال منه بالحكم فلم يحتج إلى القطع. (فصل) ولا يجب على صبى ولا على مجنون لقوله صلى الله عليه وسلم: رفع القلم عن ثلاثة، عن الصبى حتى يبلغ، وعن النائم حتى يستيقظ، وعن المجنون حتى يفيق. وروى ابن مسعود رضى الله عنه أن صلى الله عليه وسلم أتى بجارية قد سرقت فوجدها لم تحض فلم يقطعها. وهل يجب على السكران ؟ فيه قولان ذكرناهما في الطلاق، ولا يجب على مكره لقوله صلى الله عليه وسلم: رفع عن أمتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه، ولان ما أوجب عقوبة الله عز وجل على المختار لم يوجب على المكره ككلمة الكفر، ولا تجب على الحربى لانه لم يلتزم حكم الاسلام، وهل يجب على المستأمن فيه قولان ذكرناهما في السير. (الشرح) حديث جابر (ليس على خائن ولا منتهب ولا مختلس قطع) رواه الخمسة وصححه الترمذي والحاكم والبيهقي وابن حبان وصححه. وفى رواية له عن ابن جريج عن عمر وبن دينار وأبى الزبير عن جابر، وليس فيه ذكر الخائن، ورواه ابن الجوزى في العلل وقال لم يذكر فيه الخائن غير مكى. قال الحافظ قد رواه ابن حبان من غير طريقه فأخرجه من حديث سفيان عن أبى الزبير عن جابر بلفظ (ليس على المختلس ولا على الخائن قطع) وقال ابن أبى حاتم في العلل لم يسمعه ابن جريج من أبى الزبير إنما سمعه من ياسين بن معاذ الزيات وهو ضعيف، وكذا قال أبو داود. وقال الحافظ أيضا.
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	وقد رواه المغيرة بن مسلم عن أبى الزبير عن جابر، وأسنده النسائي من حديث المغيرة، ورواه سويد بن نصر عن ابن المبارك عن ابن جريج أخبرني أبو الزبير قال النسائي ورواه عيسى بن يونس والفضل بن موسى وابن وهب ومخلد بن زيد وجماعة فلم يقل واحد منهم عن ابن جريج حدثنى أبو الزبير ولا أحسبه سمعه عنه وقد أعله ابن القطان بعنعنة أبى الزبير عن جابر، وأجيب بأنه قد أخرجه عبد الرزاق في مصنفه، وصرح بسماع أبى الزبير من جابر. وعن عبد الرحمن ابن عوف عند ابن ماجه بإسناد صحيح بنحو الحديث المذكور وعن أنس عند ابن ماجه أيضا والطيرانى في الاوسط، وعن ابن عباس عند ابن الجوزى في العلل وضعفه. قال الشوكاني: وهذه الاحاديث يقوى بعضها بعضا ولا سيما بعد تصحيح الترمذي وابن حبان، وياسين الزيات هو الكوفى وأصله يمامى: قال المنذرى لا يحتج بحديثه، والمغيرة بن مسلم هو السراج خراساني، وكنيته أبو سلمة. قال ابن معين صالح الحديث صدوق، وقال أبو داود الطيالسي انه كان صدوقا. حديث (رفع القلم عن ثلاث..) سبق تخريجه حديث (أتى بجارية..) أخرجه البيهقى عن القاسم قال (أتى عبد الله بجارية قد سرقت ولم تحصن فلم يقطعها) وأخرج البخاري ومسلم والبيهقي عن ابن عمر قال: عرضت على رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم أحد وأنا ابن أربع عشرة سنة فاستصغرني، وعرضت عليه يوم الخندق وأنا ابن خمس عشرة فقبلني (قال ابن نافع حدثت بهذا الحديث عمر بن عبد العزيز فقال إن هذا الحد بين الصغير والكبير. حديث (رفع عن أمتى.. سبق تخريجه). اللغة: قوله (نصابا من المال) النصاب الاصل، ومنه قولهم كريم النصاب وقد ذكره في الزكاة. قوله (من الخلاص) الخلاص بالكسر ما أخلصته النار من الذهب ومثله الخلاصه، وهو الذى أخلص ولم يضرب، والتبر غير مخلص. قوله (من حرز مهتوك) قد ذكرنا أن أصل الهتك خرق الستر.
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	قوله (ومن سرق وهو بالغ) قال ابن حزم في مراتب الاجماع: واتفقوا أنه من سرق من حرز من غير مغنم ولا من بيت المال بيده لا بآلة وحده منفردا وهو بالغ عاقل مسلم حر في غير الحرم بمكة وفى غير دار الحرب فسرق من غير زوجته ومن غير ذى رحمه ومن غير زوجها إن كانت امرأة وهو غير سكران ولا مضطر بجوع ولا مكره فسرق مالا متملكا يحل للمسلمين بيعه وسرقه من غير غاصب له وبلغت قيمة ما سرق عشرة دراهم من الورق المحض بوزن مكة ولم يكن لحما ولا حيوانا مذبوحا ولا شيئا يؤكل أو يشرب ولا طيرا ولا صيدا ولا كلبا ولا سنورا ولا زبلا ولا عذرة ولا ترابا ولا زرنيخا ولا حصى ولا حجارة ولا فخارا ولا زجاجا ولا ذهبا ولا قصبا ولا خشبا ولا فاكهة ولا حمارا ولا حيوانا سارحا ولا مصحفا ولا زرعا من فدانه ولا تمرا من حائطه ولا شجرا ولا حرا ولا عبدا يتكلم ويعقل، ولا أحدث فيه جناية قبل إخراجه له من مكان لم يؤذن له في دخوله من حرزه وتولى إخراجه من حرزه بيده فشهد عليه بكل ذلك شاهدان رجلان ولم يختلفا ولا رجعا عن شهادتهما ولا ادعى هو ملك ما سرق وكان سالم اليد اليسرى وسالم الرجل اليمنى لا ينقص منها شئ ولم يهبه المسروق منه ما سرق ولا ملكه بعد ما سرق ولارد السارق على المسروق منه ولا أعاده السارق وحضر الشهود على السرقة ولم يمض للسرقة شهر فقد وجب عليه الحد، واتفقوا أن الغاصب المجاهر الذى ليس محاربا لا قطع عليه، واختلفوا في المختلس أتقطع يده أم لا. قالت الحنابلة لا قطع على منتهب الذى يأخذ المال على وجه الغنيمة لحديث جابر ولا مختطف وهو الذى يختلس الشئ ويمر به غاصب. قال ابن رشد أجمعوا على أنه ليس على الغاصب ولا على المكابر المغالب قطع وقال الشوكاني ذهب إلى أنه لا يقطع المختلس والمنتهب والخائن العنرة والشافعية والحنفية. وذهب أحمد وإسحاق وزفر والخوارج إلى أنه يقطع، وذلك لعدم اعتبارهم الحرز.
	

	[ 79 ]
	قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) ولا يجب فيما دون النصاب، والنصاب ربع دينار أو ما قيمته ربع دينار، لما روت عائشة رضى الله عنها قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يقطع يد السارق إلا في ربع دينار فصاعدا، فإن سرق غير الذهب قوم بالذهب، لان النبي صلى الله عليه وسلم قدر النصاب بالذهب فوجب أن يقوم غيره به. وإن سرق ربع مثقال من الخلاص وقيمته دون ربع دينار ففيه وجهان (أحدهما) وهو قول أبى سعيد الاصطخرى وأبى على بن أبى هريرة أنه لا يقطع لان النبي صلى الله عليه وسلم نص على ربع دينار، وهذا قيمته دون ربع دينار وهو قول عامة أصحابنا أنه يقطع لان الخلاص يقع عليه اسم الدينار، وإن لم يصرف، لانه يقال دينار خلاص كما يقال دينار قراضة. وإن نقب اثنان حرزا وسرقا نصابين قطعا لان كل واحد منهما سرق نصابا وإن أخرج أحدهما نصابين ولم يخرج الآخر شيئا قطع الذى أخرج دون الآخر لانه هو الذى انفرد بالسرقة، فإن اشتركا في سرقة نصاب لم يقطع واحد منهما وقال أبو ثور يجب القطع عليهما، كما لو اشترك رجلان في القتل وجب القصاص عليهما، وهذا خطأ لان كل واحد منهما، لم يسرق نصابا، ويخالف القصاص فإنا لو لم نوجب على الشريكين جعل الاشتراك طريقا إلى إسقاط القصاص، وليس كذلك السرقة، فإنا إذا لم نوجب القطع على الشريكين في سرقة نصاب لم يصر الاشتراك طريقا إلى إسقاط القطع، لانهما لا يقصدان إلى سرقة نصاب واحد لقلة ما يصيب كل واحد منهما، فإذا اشتركا في نصابين أوجبنا القطع. وإذا لقب حرز أو سرق منه ثمن دينار ثم عاد وسرق ثمنا آخر ففيه ثلاثة أوجه (أحدها) وهو قول أبى العباس أنه يجب القطع لانه سرق نصابا من حرز مثله فوجب عليه القطع، كما لو سرقه في دفعة واحدة. (والثانى) وهو قول أبى إسحاق أنه لا يجب القطع لانه سرق تمام النصاب من حرز مهتوك. (والثالث) وهو قول أبى على بن خيران أنه إن عاد وسرق الثمن الثاني بعد
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	ما اشتهر هتك الحرز لم يقطع لانه سرق من حرز اشتهر خرابه، وإن سرق قبل أن يشتهر خرابه قطع لانه سرق من قبل ظهور خرابه. (الشرح) حديث (لا يقطع السارق الا في ربع دينار...) رواه الجماعة الا ابن ماجه والبيهقي. وفى رواية أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (لا تقطع يد السارق الا في ربع دينار فصاعدا) رواه أحمد ومسلم والنسائي وابن ماجه. وفى رواية قال (تقطع يد السارق في ربع دينار) رواه البخاري والنسائي وأبو داود. وفى رواية قال (تقطع اليد في ربع دينار فصاعدا) البخاري وفى رواية قال (اقطعوا في ربع دينار ولا تقطعوا فيما هو أدنى من ذلك، وكان ربع الدينار يومئذ ثلاثة دراهم، والدينار اثنى عشر درهما) رواه أحمد وفى رواية قال رسول الله صلى الله عليه وسلم (لا تقطع يد السارق فيما دون ثمن المجن، قيل لعائشة ما ثمن ا لمجن ؟ قالت ربع دينار) رواه النسائي. وعن أبى هريرة قال، قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: لعن الله السارق يسرق البيضة فتقطع يده ويسرق الحبل فتقطع يده) قال الاعمش كانوا يرون أنه بيض الحديد، والحبل كانوا يرون أن منها ما يساوى دراهم) متفق عليه، وليس لمسلم فيه زيادة. أخرج البيهقى أن أمير المؤمنين عليا قطع في ربع دينار، وكانت قيمته درهمين ونصفا وأخرج عنه أنه قال القطع في ربع دينار فصاعدا. وعنه (أنه قطع يد سارق في بيضه من حديد ثمنها ربع دينار ورجاله ثقات ولكنه منقطع ذهب الخاب والسلف إلى ثبوت القطع في ثلاثة دراهم أو ربع دينار، واختلفوا فيما يقوم به ما كان من غير الذهب والفضه، فذهب مالك في المشهور عنه أنه يكون التقويم بالدراهم لا بربع الدينار إذا كان الصرف مختلفا. اللغة: قوله (حريسة الجبل) الحرية هي الشاة المسروقة من المرعى، يقال فلان يأكل الحرائس إذا كان يأكل أغنام الناس، والسارق يحترس، قال لنا حلماء لا يشيب غلامنا * غريبا ولا تؤوى الينا الحرائس وكأنها لا حارس لها هناك الا الجبل.
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	وقال ابن السكيت: الحريسة المسروقة ليلا، قال في الشامل حريسة بمعنى محروسة أي مسروقة، كما يقال قتيل بمعنى مقتول، وسمى السارق حارسا. قوله (المجن) بكسر الميم وفتح الجيم وتشديد النون وهو الترس، ويقال له مجنة بكسر الميم. وقال الشافعي: الاصل في تقويم الاشياء هو الذهب، لانه الاصل في جواهر الارض كلها، حتى قال إن الثلاثة الدراهم إذا لم تكن قيمتها ربع دينار لم توجب القطع. قال مالك: وكل واحد من الذهب والفضة معتبر في نفسه لا يقوم بالآخر. وذكر بعض البغداديين أنه ينظر في تقويم العروض بما كان غالبا في نقود أهل البلد. وذهبت العترة وأبو حنيفة وأصحابه وسائر فقهاء العراق إلى أن النصاب الموجب للقطع هو عشرة دراهم ولا قطع في أقل من ذلك. واحتجوا بما أخرجه البيهقى والطحاوى عن ابن عباس قال: كان ثمن المجن على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم يقوم بعشرة دراهم. وأخرج نحو ذلك النسائي عنه. وأخرج أبو داود أن ثمنه كان دينارا أو عشرة دراهم. وأخرج البيهقى عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: كان ثمن المجن على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم عشرة دراهم. وأخرج النسائي عن عطاء مرسلا: أدنى ما يقطع فيه ثمن المجن، قال وثمنه عشرة دراهم. قالوا هذه الروايات في تقدير ثمن المجن أرجح من الروايات الاولى، وإن كانت أكثر وأصح، ولكن هذا أحوط، والحدود تدفع بالشبهات كأنها شبهة في العمل بما دونها وروى نحو ذلك عن ابن العربي قال: واليه ذهب سفيان مع جلالته. قال الشوكاني ويجاب بأن الروايات المروية عن ابن عباس وابن عمرو في إسنادهما جميعا محمد بن إسحاق وقد عنعن، ولا يحتج بمثله إذا جاء بالحديث معنعنا فلا يصلح لمعارضة ما في الصحيحين، وقد تعسف الطحاوي فزعم أن حديث عائشة في الصحيحين مضطرب ثم بين الاضطراب بما يفيد بطلان قوله، وقد استوفى الرد عليه صاحب الفتح.
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	ونقل ابن عياض عن النخعي أنه لا يجب القطع الا في أربعة دنانير أو أربعين درهما، وهذا قول لا دليل عليه. وحكى ابن المنذر عن الحسن البصري أنه يقطع في درهمين، وحكاه في البحر عن زياد بن أبى زياد ولا دليل على ذلك من المرفوع وقد أخرج أبن أبى شيبة عن أنس بسند قوى أن أبا بكر قطع في شئ ما يساوى درهمين، في لفظ لا يساوى ثلاثة دراهم. ونقل ابن المنذر عن أبى هريرة وأبى سعيد في أربعة دراهم، وهو مردود بما سلف. وروى ابن المنذر عن الباقر ثلث دينار، وروى عن النخعي وابن شبرمة وابن أبى ليلى والحسن البصري أنه في خمسة، واستدلوا بما أخرجه ابن المنذر عن عمر أنه قال: لا تقطع الخمس الا في خمس. وروى ابن المنذر عن النخعي وحكاه ابن حزم عن طائفة أنه في دينار وذهب ابن حزم ونقل نحوه ابن عبد البر أنه في ربع دينار من ذهب ومن غيره في القليل والكثير واستدل ابن حزم بأن التحديد في الذهب منصوص، ولم يوجد نص في غيره فيكون داخلا تحت عموم الآية قال الشوكاني ويجاب عن ذلك برواية النسائي المذكورة سابقا، وبحديث (اقطعوا في ربع دينار ولا تقطعوا فيما دون ذلك) كما في الباب، لانه يصدق على ما لم تبلغ قيمته ربع دينار أنه دونه، وان كان من غير الذهب فإنه يفضل الجنس على جنس آخر مغير له باعبتار الزيادة في الثمن، وكذلك العرض على العرض باعتبار اختلاف ثمنهما وذهب الحسن البصري وداود والخوارج إلى أنه يثبت القطع في القليل والكثير واستدلوا بالآية (والسارق والسارقة...) ويجاب بأن اطلاق الآية مقيد بالاحاديث، واستدلوا بحديث أبى هريرة في الباب فإن فيه يسرق البيضة...) وقد أجيب عن ذلك أن المراد تحقير شأن السارق وخسار ما ربحه، هكذا قال الخطابى وابن قتيبة وفيه تعسف وذهب البنى وربيعة أنه يثبت القطع في درهم فصاعدا لا دونه. هذه جملة المذاهب المذكورة في المسألة، وقد جعلها في الفتح عشرين
	

	[ 83 ]
	مذهبا ولكن البقية على ما ذكرنا لا يصلح جعلها مذاهب مستقلة لرجوعها إلى ما ذكر. قوله (وإن نقب اثنان..) قالت الحنابلة، ولو اشترك جماعة في هتك حرز وإخراج النصاب قطعوا جميعا، وإن هتك الحرز أحدهما ودخل الآخر فأخرج المال فلا قطع عليهما ولو تواطأ، لان الاول لم يسرق والثانى لم يهتك الحرز قال في الكافي ويحتمل أن يقطع إذا كانا شريكين. وقال ابن رشد: اختلفوا فيما إذا سرقت الجماعة ما يجب فيه القطع أعنى نصابا دون أن يكون حظ كل واحد منهم نصابا، وذلك بأن يخرجوا النصاب من الحرز معا مثل أن يكون عدلا أو صندوقا يساوى النصاب، فقال مالك يقطعون جميعا، وبه قال الشافعي وأحمد وأبو نور، وقال أبو حنيفة لا قطع عليهم حتى يكون ما أخذه كل واحد منهم نصابا، فمن قطع الجميع رأى العقوبة إنما تتعلق بقدر مال المسروق، أي أن هذا القدر من المال المسروق هو الذى يوجب القطع لحفظ المال، قال ومن رأى أن القطع إنما علق بهذا القدر لا بما دونه لمكان حرمة اليد، قال: لا تقطع أيد كثيرة فيما أوجب الشرع فيه قطع يد واحدة. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) ولا يجب القطع فيما سرق من غير حرز، لما روى عبد الله بن عمر وبن العاص رضى الله عنه أن رجلا من مزينة قال يارسول الله كيف ترى في حريسة الجبل ؟ قال ليس في شئ من الماشية قطع إلا ما أواه المراح، وليس في شئ من الثمر المعلق قطع إلا ما أواه الجرين فما أخذ من الجرين فبلغ ثمن المجن ففيه القطع، فأسقط القطع في الماشية إلا ما أواه المراح، وفى الثمر المعلق إلا ما أواه الجرين، فدل على أن الحرز شرط في ايجاب القطع، ويرجع في الحرز إلى ما يعرفه الناس حرزا، فما عرفوه حرزا قطع بالسرقة منه وما لا يعرفونه حرزا لم يقطع بالسرقة منه، لان الشرع دل على اعتبار الحرز وليس له حد من جهة الشرع فوجب الرجوع فيه إلى العرف كالقبض والتفرق في البيع وإحياء
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	الموات، فإن سرق مالا مثنما كالذهب والفضة والخز والقز من البيوت أو الخانات الحريزة والدور المنيعة في العمران ودونها أغلاق وجب القطع لان ذلك حرز مثله، وإن لم يكن دونها أغلاق، فإن كان في الموضع حافظ مستيقظ وجب القطع لانه محرز به، وإن لم يكن حافظ أو كان فيه حافظ نائم لم يجب القطع لانه غير محرز، فإن سرق من بيوت في غير العمران كالرباطات التى في البرية، والجواسق التى في البساتين، فإن لم يكن فيها حافظ لم تقطع مغلقا كان الباب أو مفتوحا، لان المال لا يحرز فيه من غير حافظ، وإن كان فيها حافظ فإن كان مستيقظا قطع السارق مغلقا كان الباب أو مفتوحا لانه محرز به، وإن كان نائما فإن كان مغلقا قطع لانه محرز، وإن كان مفتوحا لم يقطع لانه غير محرز، وان سرق متاع الصيادلة والبقالين من الدكاكين في الاسواق ودونها أغلاق أو درابات وعليها قفل أو سرق أواني الخزف ودونها شرايح القصب، فإن كان الامن ظاهرا قطع السارق لان ذلك حرز مثله وإن قل الامن، فإن كان في السوق حارس قطع لانه محرز به، وإن لم يكن حارس لم يقطع لانه غير محرز، وإن سرق باب دار أو دكان قطع لان حرزه بالنصب، وإن سرق حلقة الباب وهى مسمرة فيه قطع لانها محرزة بالتسمير في الباب، وإن سرق آجر الحائط قطع لانه محرز بالتشريج في البناء. وإن سرق الطعام أو الدقيق في غراثر شد بعضها إلى بعض في موضع البيع قطع على المنصوص، فمن أصحابنا من قال: إن كان في موضع مأمون في وقت الامن فيه ظاهر ولم يمكن أخذ شئ منه إلا بحل رباطه أو فتق طرفه قطع لان العادة تركها في موضع البيع. ومن أصحابنا من قال لا يقطع إلا أن يكون في بيت دونه باب مغلق، والذى نص عليه الشافعي رحمه الله في غير العراق. وان سرق حطبا شد بعضه إلى بعض بحيث لا يمكن أن يسل منه شئ الا بحل رباطه قطع لانه محرز بالشد، وان كان متفرقا لم يقطع لانه غير محرز، ومن أصحابنا من قال لا يقطع الا أن يكون في بيت دونه باب مغلق مجتمعا كان أو
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	متفرقا، وان سرق أجزاعا ثقالا مطروحة على أبواب المساكن قطع لان العادة فيها تركها على الابواب. (فصل) وان نبش قبرا وسرق منه الكفن فإن كان في برية لم يقطع لانه ليس بحرز للكفن وانما يدفه في البرية للضرورة، وان كان في مقبرة تلى العمران قطع لما روى البراء بن عازب رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: من حرق حرقناه ومن غرق غرقناه ومن نبش قطعناه، ولان القبر حرز الكفن وان كان الكفن أكثر من خمسة أثواب فسرق ما زاد على الخمسة لم يقطع، لان ما زاد على الخمسة ليس بمشروع في الكفن فلم يجعل القبر حرزا له كالكيس المدفون معه، وان أكل السبع الميت وبقى الكفن ففيه وجهان. (أحدهما) أنه ملك للورثة يقسم عليهم، وهو قول أبى على بن أبى هريرة، وأبى على الطبري، لان ذلك المال ينتقل إليهم بالارث، وانما اختص الميت بالكفن للحاجة وقد زالت الحاجة فرجع إليهم. (والثانى) أنه لبيت المال لانهم لم يورثوه عند الموت فلم يرثوه بعده. (فصل) وان نام رجل على ثوب فسرقه سارق قطع لما روى صفوان بن أمية أنه قدم المدينة فنام في المسجد متوسدا رداءه فجاءه سارق فأخذ رداءه من تحت رأسه، فأخذ صفوان السارق فجاء به إلى النبي صلى الله عليه وسلم، فأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بقطع يده، فقال صفوان انى لم أرد هذا هو عليه صدقة، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: فهلا قبل أن تأتيني به، ولانه محرز به. وان زحف عنه في النوم فسرق لم يقطع لانه زال الحرز فيه، وان ضرب فسطاطا وترك فيه مالا فسرق وهو فيه، أو على بابه نائم أو مستيقظ قطع لان عادة الناس احراز المتاع في الخيم على هذه الصفة، وان لم يكن صاحبه معه لم يقطع السارق لانه لا يترك الفسطاط بلا حافظ. (فصل) وان كان ماله بين يديه وهو ينظر إليه فتغفله رجل وسرق ماله قطع لانه سرق من حرزه، وان نام أو اشتغل عنه أو جعله خلفه بحيث تناله اليد فسرق لم يقطع لانه سرقه من غير حرز، وان علق الثياب في الحمام ولم
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	يأمر الحمامى بحفظها فسرقت لم يضمن الحمامى لانه لا يلزمه حفظها ولا يقطع السارق لانه سرق من غير حرز، لان الحمام مستطرق، وإن أمر الحمامى بحفظها فسرقت، فإن كان الحمامى مراعيا له لم يضمن لانه لم يفرط ويقطع السارق لانه سرق من حرز، وإن نام الحمامى أو تشاغل عن الثياب فسرقت ضمن الحمامى لانه فرط في الحفظ ولم يقطع السارق لانه سرق من غير حرز. (فصل) فإن سرق ماشية من الرعى نظرت فإن كان الراعى ينظر إليها ويبلغها صوته إذا زجرها قطع السارق لانها في حرز، وإن سرق والراعي نائم أو سرق منها ما غاب عن عينه بحائل لم يقطع لان الحرز بالحفظ، وما لا يراه غير محفوظ، وإن سرق ما لا يبلغها صوته لم يقطع لانها تجتمع وتفترق بصوته وإذا لم يبلغها صوته لم تكن في حفظه فلم يجب القطع بسرقته. وإن سرق ماشية سائرة أو جمالا مقطرة فإن كان خلفها سائق ينظر إليها جميعها ويبلغها صوته إذا زجرها قطع لانها محرزة به. وإن سرق منه ما غاب عن عينه أو ما لم يبلغه صوته لبعده لم يقطع لما ذكرناه في الراعية، وإن كان مع الجمال قائد إذا التفت نظر إلى جميعها وبلغها صوته إذا زجرها وأكثر الالتفات إليها قطع لانها محرزة بالقائد، وإن سرق ما لا ينظر إليه إذا التفت أو لا يبلغه صوته أو لم يكثر الالتفات إليها لم يقطع لانه سرق من غير حرز، وإن كانت الجمال باركة فإن كان صاحبها ينظر إليها قطع السارق لانها محرزة بحفظه وإن سرق وصاحبها نائم فإن كانت غير معقلة لم يقطع لانها غير محرزة، وان كانت معقلة قطع لان عادة الجمال إذا نام أن يعقلها، وإن كان على الجمال أحمال كان حرزها كحرز الجمال، لان العادة ترك الاحمال على الجمال. (الشرح) حديث البراء بن عازب (من حرق...) أخرجه البيهقى في المعرفة من حديث بشر بن حازم عن عمران بن يزيد بن البراء عن أبيه عن جده، وقال البيهقى في هذا الاسناد بعض من يجهل حاله. وقال البخاري في التاريخ، قال هشيم نا سهيل شهدت ابن الزبير قطع نباشا وسكت عليه الحافظ في التلخيص بينما قال البيهقى في السنن الكبرى، قال البخاري
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	قال عباد بن العوام (عن سهيل) كنا نتهمه بالكذب - يعنى سهيلا - وهو سهيل بن ذكوان. حديث صفوان بن أمية (أنه قدم المدينة..) أخرجه البيهقى، وقال الشوكاني في النيل، وكذا الحافظ في التلخيص، قال البيهقى ليس بصحيح، وفى النسخة المصورة للسنن الكبرى لم أعثر على ما أورداه، رغم أن البيهقى أورده فيها من طريقين. وروى الخمسة الا الترمذي نحوه وأحمد ومالك والشافعي والحاكم بطرق منها عن طاوس عن صفوان وطعن في سماع الاول من الثاني، وقال ابن عبد البر سماع طاوس من صفوان ممكن لانه أدرك زمن عثمان، وروى عنه أنه قال: أدركت سبعين صحابيا، ورواه مالك عن الزهري عن عبيد الله بن صفوان عن أبيه وقد صححه ابن الجارود والحاكم وله شاهد من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده، قال الحافظ ضعيف ورواه البزار مرسلا. حديث أبو الزبير عن جابر قال: أضاف رجل رجلا..) قال الحافظ لم أجده (قلت) وقد أخرج البيهقى في السنن الكبرى عن ابن لعبيد بن الابرص قال شهدت عليا أتى برجل اختلس من رجل ثوبه، فقال المختلس انى كنت أعرفه (وفى فسخ انى كنت أعرته) فلم يقطعه على. حديث محمد بن حاطب أو الحارث أن رجلا قدم المدينة... أخر جه مالك والشافعي وفى سنده انقطاع، والدارقطني وسعيد بن منصور وعبد الرزاق. حديث ادرءوا الحدود بالشبهات.. سبق تخريجه. أثر (أن عاملا كتب إلى عمر.. روى البيهقى من طريق الشعبى يقول ليس على من سرق من بيت المال قطع. وروى ابن ماجه عن ابن عباس أن عبدا من رقيق الخمس سرق من المغنم، فرفع إلى النبي صلى الله عليه وسلم فلم يقطعه وقال: مال الله سرق بعضه بعضا. واسناده ضعيف. وأخرج ابن أبى شيبة أن رجلا سرق من بيت المال، فكتب فيه سعد إلى
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	عمر ثم ذكر أثر (أن عمر قطع سارقا سرق نبطية) قال الحافظ في التلخيص لم أجده أثر عبد الله بن عمر والحضرمى (أن غلاما سرق مرآة امرأتي) أخرجه مالك والشافعي والدار قطني. قول عمر في سرقة غلام الحضرمي سبق تخريجه. قول عمر لا قطع في عام ؟ ؟ لم أجده وقرأته في منار السبيل بدون تخريج وفيه قيل لاحمد تقول به ؟ قال إى لعمري لا أقطعه إذا حملته الحاجة والناس في شدة ومجاعة. حديث (أمر في سارق رداء صفوان) سبق تخريجه. حديث عائشة (أتى بسارق قد سرق) أخرجه البيهقى ومتفق عليه بنحوه حديث أبى هريرة (وان سرق فاقطعوا يده) أخرجه الدار قطني وفى اسناده الواقدي، ورواه الشافعي عن أبى هريرة: السارق إذا سرق فاقطعوا يده، ثم ان سرق فاقطعوا رجله، ثم ان سرق فاقطعوا يده، ثم ان سرق فاقطعوا رجله) ورواه الطبراني بإسناد ضعيف. اللغة: قوله (ليس في الثمر المعلق قطع الا ما أواه الجرين) المعلق ما دام على النخلة فهو معلق على القنو، والجرين موضع يجفف فيه الثمر، وهو الجرن أيضا، ويسمى أيضا المربد والبيدر والابدر، والمجن البرس لانه يجن أي يستر والجمع المجان بالفتح وأصله مجابن بوزن مفاعل فأدغم، ومنه الحديث: كأن وجوههم المجان المطرقة. قوله (فإن سرق مالا مثمنا) يقال شئ مثمن وثمين، أي مرتفع الثمن لا يباع الا بالثمن الكثير، والخانات جمع يبيع التجار، والخان أيضا موضع ينزله المسافرون. قوله (ودونها أغلاق) جمع غلق وهو المغلاق الذى يغلق به الباب معروف ويقال الغلوق أيضا بالضم، والرباطات جمع رباط وهو ما يسكنه النساك والعباد. والجواسق جمع جوسق وهو منظر يبنى في البساتين، والجوسق القصر أيضا قوله (متاع الصيادلة) هم الذين يبيعون العقاقير والادوية وأحدهم صيدلالى
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	والصيدنانى بالنون أيضا لغة فيه، وزيادة الالف والنون فيه للمبالغة، وهو في النسب كثير. قوله (ودونها أغلاق أو درابات) هي شباك من خيوط تجعل على الدكاكين بالنهار. قوله (شرائح القصب) جمع شريحة، هو شئ ينسج من القصب بعد أن يشق يكون مشبكا مثل الشريحة التى تعمل من سعف النخل يحمل فيها البطيخ وسميت بذلك لتماثلها واستوائها: يقال اشبه شرح شرحا وهو مثل. قيل إن يوسف ابن عمر شريح الحجاج. أي مثله، وتشريح الشئ بالشئ مداخلته وتشريح العيبة مداخلة عراها. قوله (وان زحف عنه) أي تزلج وافسل قليلا قليلا، من زحف الصبى على الارض قبل أن يمشى. والفسطاط قد ذكر والمحجن عود معقف الطرف وأصله من الحجن بالتحريك وهو الاعوجاج. قوله (طعام فانثال) أي انصب قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) ولا يجب القطع إلا بأن يخرج المال من الحرز بفعله، فإن دخل الحرز ورمى المال إلى خارج الحرز أو نقب الحرز وأدخل يده أو محجنا معه فأخرج المال قطع، وإن دخل الحرز وأخذ المال ودفعه إلى آخر خارج الحرز قطع لانه هو الذى أخرجه، فإن أخرجه ولم يأخذ منه الآخر فرده إلى الحرز لم يسقط القطع لانه وجب القطع بالاخراج فلم يسقط بالرد، وإن ربط جيبه أو كمه فوقع منه المال أو نقب حرزا فيه طعام فانثال قطع لانه خرج بفعله، وإن كان في الحزر ماء جار فترك فيه المال حتى خرج إلى خارج الحرز قطع لانه خرج بسبب فعله، وإن تركه في ماء راكد فحركه حتى خرج المال قطع لما ذكرناه وإن حركه غيره لم يقطع، لانه لم يخرج المال بفعله، وان تفجر الماء وخرج المال ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يقطع لانه سبب لخروجه (والثانى) أنه لا يقطع لان خروجه بالانفجار الحادث من غير فعله.
	

	[ 90 ]
	وإن وضع المال في النقب في وقت هبوب الريح فأطارته الريح إلى خارج الحرز قطع كما لو تركه في ماء جار، وان وضعه ولا ريح ثم هبت ريح فأخرجته ففيه وجهان كما قلنا فيما لو تركه في ماء راكد فتفجر الماء فخرج به، فإن وضع المال على حمار ثم قاده أو ساقه حتى خرج من الحرز قطع لانه خرج بسبب فعله وان خرج الحمار من غير سوق ولا قود ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يقطع لان عادة البهائم إذا أثقلها الحمل أن تسير. (والثانى) أنه لا يقطع لانه سار باختياره. وان ثقب الحرز وأمر صغيرا لا يميز بإخراج المال من الحرز فأخرجه قطع، لان الصغير كالآلة، وإن دخل الحرز وأخذ جوهرة فابتلعها وخرج ففيه وجهان. (أحدهما) أنه لا يقطع لانه استهلكها في الحرز، ولهذا يجب عليه قيمتها فلم يقطع كما لو أخذ طعاما فأكله. (والثانى) أنه يقطع لانه أخرجه من الحرز في وعاء فأشبه إذا جعلها في جيبه ثم خرج، وان أخذ طيبا فتطيب به ثم خرج، فإن لم يمكن أن يجتمع منه قدر النصاب لم يقطع لانه استهلكه في الحرز فصار كما لو كان طعاما فأكله، وان أمكن أن يجتمع منه قدر النصاب ففية وجهان (أحدهما) أنه لا يقطع لان استعمال الطيب اتلاف له فصار كالطعام إذا أكله في الحرز (والثانى) أنه يقطع لان عينه باقية، ولهذا يجوز لصاحبه أن يطالبه برده. (فصل) ولا يجب القطع حتى ينفصل المال عن جميع الحرز، فإن سرق جذعا أو عمامة فأخذ قبل أن ينفصل الجميع من الحرز لم يقطع لانه لا ينفرد بعضه عن بعض، ولهذا لو كان في طرف منه نجاسة لم تصح صلاته فيه، فإذا لم يجب القطع فيما بقى من الحرز لم يجب فيما خرج منه. وان ثقب رجلان حرزا فأخذ أحدهما المال ووضعه على باب الثقب وأخذه الآخر ففيه قولان: (أحدهما) أنه يجب عليهما القطع، لانا لو لم نوجب القطع عليهما صار هذا طريقا إلى اسقاط القطع.
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	(والثانى) أنه لا يقطع واحد منهما، وهو الصحيح، لان كل واحد منهما لم يخرج المال من كمال الحرز، وإن ثقب أحدهما الحرز ودخل الاخر واخرج المال ففيه طريقان، من أصحابنا من قال فيه قولان كالمسألة قبلها، ومنهم من قال لا يجب القطع قولا واحدا، لان أحدهما نقب ولم يخرج المال والاخر أخرج. المال من غير حرزه. (فصل) وإن فتح مراحا فيه غنم فحلب من ألبانها قدر النصاب وأخرجه قطع لان الغنم مع اللبن في حرز واحد فصار كما لو سرق فصابا من حرزين في بيت واحد (فصل) فإن دخل السارق إلى دار فيها سكان ينفرد كل واحد منهم ببيت مقفل فيه مال ففتح ببتا وأخرج المال إلى صحن الدار قطع لانه أخرج المال من حرزه، وإن كانت الدار لواحد وفيها بيت فيه مال فأخرج السارق المال من البيت إلى الصحن، فإن كان باب البيت مفتوحا وباب الدار مغلقا لم يقطع لان ما في البيت محرز بباب الدار، وإن كان باب الدار مفتوحا وباب البيت مغلقا قطع لان المال محرز بالبيت دون الدار، وإن كان باب البيت مفتوحا وباب الدار مفتوحا لم يقطع لان المال غير محرز. وإن كان باب البيت مغلقا وباب الدار مغلقا ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يقطع لان البيت حرز لما فيه فقطع، كما لو كان باب الدار مفتوحا (والثانى) أنه لا يقطع لان البيت المغلق في دار مغلقة حرز في حرز فلم يقطع بالاخراج من أحدهما، كما لو كان في بيت مقفل صندوق مقفل فأخرج المال من الصندوق ولم يخرجه من البيت. (فصل) وإن سرق الضيف من مال المضيف نظرت فإن سرقه من مال لم يحرزه عنه لم يقطع لما روى أبو الزبير عن جابر قال: أضاف رجل رجلا فأنزله في مشربة له فوجد متاعا له قد اختانه فيه، فأتى به أبا بكر رضى الله عنه فقال خل عنه فليس بسارق وانما هي أمانة اختانها، ولانه غير محرز عنه فلم يقطع فيه، وإن سرقه من بيت مقفل قطع، لما روى محمد بن حاطب أو الحارث أن رجلا قدم المدينة فكان يكثر الصلاة في المسجد وهو أقطع اليد والرجل، فقال له
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	أبو بكر رضى الله أنه ماليك بليل سارق، فلبثوا ما شاء الله ففقدوا حليا لهم، فجعل الرجل يدعو على من سرق أهل هذا البيت الصالح، فمر رجل بصائغ فرأى عنده حليا، فقال ما أشبه هذا الحلى بحلى آل أبى بكر، فقال للصائغ ممن اشتريته فقال من ضعيف أبى بكر فأخذ فأقر، فجعل أبو بكر رضى الله عنه يبكى، فقالوا ما يبكيك من رجل سرق، فقال أبكى لغرته بالله تعالى، فأمر به فقطعت يده، ولان البيت المغلق حرز لما فيه فقطع بالسرقة منه. (فصل) ولا يجب القطع بسرقة ما ليس بمال كالكلب والخنزير والخمر والسرجين، سواء سرقه من مسلم أو من ذمى لان القطع جعل لصيانة الاموال وهذه الاشياء ليس بمال فإن سرق اناء يساوى نصابا فيه خمر ففيه وجهان. (أحدهما) أنه لا يقطع لان ما فيه تجب اراقته ولا يجوز اقراره فيه (والثانى) أنه يقطع لان سقوط القطع فيما فيه لا يوجب سقوط القطع فيه، كما لو سرق اناء فيه بول. (فصل) وان سرق صنما أو بربطا أو مزمارا، فإن كان إذا فصل لم يصلح لغير معصية لم يقطع، لانه لا قيمة لما فيه من التأليف، وان كان إذا فصل يصلح لمنفعة مباحة ففيه ثلاثة أوجه. (أحدها) أنه يقطع لانه مال يقول على متلفه (والثانى) أنه لا يقطع لانه آلة معصيه فلم يقطع بسرقته كالخمر (والثالث) وهو قول أبى على بن أبى هريرة رحمه الله أنه ان أخرجه مفصلا قطع لزوال المعصية، وان أخرجه غير مفصل لم يقطع لبقاء المعصية، وان سرق أواني الذهب والفضة قطع، لانها تتخذ للزينة لا المعصية. (فصل) وان سرق حرا صغيرا لم يقطع لانه ليس بمال، وان سرقه وعليه حلى بقدر النصاب ففيه وجهان (أحدهما) أنه يقطع لانه قصد سرقة ما عليه من المال (والثانى) أنه لا يقطع لان يده ثابتة على ما عليه، ولهذا لو وجد لقيط ومعه مال كان المال له فلم يقطع، كما لو سرق جملا وعليه صاحبه، وان سرق أم ولد نائمة ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يقطع لانها تضمن باليد فقطع بسرقتها كسائر الاموال
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	(والثانى) أنه لا يقطع لانه معنى المال فيها ناقص لانه لا يمكن نقل الملك فيها، وإن سرق عينا موقوفة على غيره ففيه وجهان كالوجهين في أم الولد، وإن سرق من غلة وقف على غيره قطع لانه مال يباع ويبتاع، وان سرق الماء ففيه وجهان (أحدهما) أنه يقطع لانه يباع ويبتاع (والثانى) أنه لا يقطع لانه لا يقصد إلى سرقته لكثرته. (فصل) ولا يقطع فيما له فيه شبهة لقوله عليه الصلاة والسلام: ادرءوا الحدود بالشبهات، فإن سرق مسلم من مال بيت المال لم يقطع لما روى أن عاملا لعمر رضى الله عنه كتب إليه يسأله عمن سرق من مال بيت المال ؟ قال لا تقطعه فما من أحد الا وله فيه حق. وروى الشعبى أن رجلا سرق من بيت المال فبلغ عليا كرم الله وجهه فقال ان له فيه سهما ولم يقطعه وان سرق ذمى من بيت المال قطع لانه لا حق له فيه وان كفن ميت بثوب من بيت المال فسرقه سارق قطع، لان بالتكفين به انقطع عنه حق سائر المسلمين، وان سرق من غلة وقف على المسلمين لم يقطع لان له فيه حقا، وان سرق فقير من غلة وقف على الفقراء لم يقطع لان له فيها حقا، وان سرق منها غنى قطع لانه لا حق لها فيها. (فصل) وان سرق رتاج الكعبة أو باب المسجد أو تأزيره قطع لما روى عن عمر رضى الله عنه أنه قطع سارقا سرق قبطية من منبر رسول الله صلى الله عليه وسلم ولانه مال محرز بحرز مثله لا شبهة له فيه، وان سرق مسلم من قناديل المسجد أو من حصره لم يقطع لانه جعل ذلك لمنفعة المسلمين وللسارق فيها حق، وان سرقه ذمى قطع لانه لا حق له فيها. (فصل) ومن سرق من ولده أو ولد ولده وان سفل، أو من أبيه أو من جده وان علا لم يقطع. وقال أبو ثور يقطع، لقوله عزوجل (والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما) فعم ولم يخص، وهذا خطأ لقوله عليه الصلاة والسلام (ادرءوا الحدود بالشبهات) وللاب شبهة في مال الابن وللابن شبهة في مال الاب، لانه جعل ماله كماله في استحقاق النفقة ورد الشهادة فيه، والاية نخصها بما ذكرناه.
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	ومن سرق ممن سواهما من الاقارب قطع لانه لا شبهة له في ماله ولا يقطع العبد بسرقة مال مولاه. وقال أبو ثور يقطع لعموم الآية، وهذا خطأ لما روى السائب بن يزيد أنه حضر عمر بن الخطاب رضى الله عنه وقد جاءه عبد الله بن عمرو الحضرمي فقال: إن غلامي هذا سرق فاقطع يده، فقال عمر ما سرق ؟ فقال مرآة امرأتي، فقال له أرسله، خادمكم أخذ متاعكم، ولكن لو سرق من غيركم قطع، ولان يده كيد المولى بدليل أنه لو كان بيده مال فادعاه رجل كان القول فيه قول المولى، فيصير كما لو نقل ماله من زاوية داره إلى زاوية أخرى، ولان له في ماله شبهة في استحقاق النفقة فلم يقطع كالاب والابن، وان سرق من غيره قطع لقول عمر رضى الله عنه، ولانه لا شبهة له في مال غيره، وان سرق أحد الزوجين من الاخر ما هو محرز عنه ففيه ثلاثة أقوال. (أحدها) أنه يقطع لان النكاح عقد على المنفعة فلا يسقط القطع في السرقة كالاجارة. (والثانى) أنه لا يقطع لان الزوجة تستحق النفقة على الزوج والزوج يملك أن يحجر عليها ويمنعها من التصرف على قول بعض الفقهاء فصار ذلك شبهة (والثالث) أنه يقطع الزوج بسرقة مال الزوجة ولا تقطع الزوجة بسرقة مال الزوج، لان للزوجة حقا في مال الزوج بالنفقة، وليس للزوج حق في مالها، ومن لا يقطع من الزوجين بسرقة مال الاخر لا يقطع عبده بسرقة ماله لقول عمر رضى الله عنه في سرقه غلام الحضرمي الذى سرق مرآة امرأته أرسله فلا قطع عليه خادمكم أخذ متاعكم، ولان يد عبده كيده فكانت سرقته من ماله كسرقته. (فصل) وان كان له على رجل دين فسرق من ماله، فإن كان جاحدا له أو مماطلا له لم يقطع، لان له أن يتوصل إلى أخذه بدينه، وإن كان مقرا مليا قطع لانه لا شبهة له في سرقته، وان غصب مالا فأحرزه في بيت فنقب المعصوب منه البيت وسرق مع ماله نصابا من مال الغاصب ففيه ثلاثة أوجه. (أحدها) أنه لا يقطع لانه هتك حرزا كان له هتكه لاخذ ماله
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	(والثانى) أنه يقطع لانه لما سرق مال الغاصب علم أنه قصد سرقة مال الغاصب (والثالث) أنه ان كان ما سرقه متميزا عن ماله قطع لانه لا شبهة له في سرقته، وان كان مختلطا بماله لم يقطع لانه لا يتميز ما يحب فيه القطع مما لا يجب فيه فلم يقطع. وان سرق الطعام عام المجاعة نظرت ان كان الطعام موجودا قطع لانه غير محتاج إلى سرقته، وان كان معدوما لم يقطع لما روى عن عمر رضى الله عنه أنه قال: لا قطع في عام المجاعة أو السنة، ولان له أن يأخذه فلم يقطع فيه. (فصل) وان نقب المؤجر الدار المستأجرة وسرق منها مالا للمستأجر قطع لانه لا شبهة له في ماله ولا في هتك حرزه، وان نقب المعير الدار المستعارة وسرق منها مالا للمستعير ففيه وجهان. (أحدهما) انه لا يقطع لان له أن يرجع في العارية فجعل النقب رجوعا. (والثانى) وهو المنصوص أنه يقطع لانه أحرز ماله بحرز يحق فأشبه إذا نقب المؤجر الدار المستأجرة وسرق مال المستأجر، وان غصب رجل مالا أو سرقه وأحرزه فجاء سارق فسرقه ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا يقطع لانه حرز لم يرضه مالك (والثانى) أنه يقطع لانه سرق ما لا شبهة له فيه من حرز مثله (فصل) وان وهب المسروق منه العين المسروقة من السارق بعد ما رقع إلى السلطان لم يسقط القطع لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم أمر في سارق رداء صفوان أن تقطع يده: فقال صفوان انى لم أرد هذا هو عليه صدقة، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم فهلا قبل أن تأتيني به، ولان ما حدث بعد وجوب الحد ولم يوجب شبهة في الوجوب فلم يؤثر في الحد كما لو زنى وهو عبد فصار حرا قبل أن يحد أو زنى وهو بكر فصار ثيبا قبل أن يحد. وان سرق عينا قيمتها ربع دينار فنقصت قيمتها قبل أن يقطع لم يسقط القطع لما ذكرناه، وان ثبتت السرقة بالبينة فأقر المسروق منه بالملك السارق أو قال كنت أبحته له سقط القطع لانه يحتمل أن يكون صادقا في اقراره، وذلك شبهة فلم يجب معها الحد.
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	وإن ثبتت السرقة بالبينة فادعى السارق أن المسروق ماله وهبه منه أو أباحه له وأنكر المسروق منه ولم يكن للسارق بينة لم يقبل دعواه في حق المسروق منه لانه خلاف الظاهر بل يجب تسليم المال إليه. وأما القطع فالمنصوص أنه لا يجب لانه يجوز أن يكون صادقا وذلك شبهة فمنعت وجوب الحد. وذكر أبو إسحاق وجها آخر أنه يقطع لانا لو أسقطنا القطع بدعواه أفضى إلى أن لا يقطع سارق، وهذا خطأ لانه يبطل به إذا ثبت عليه الزنا بامرأة وادعى زوجيتها فإنه يسقط الحد وان أفضى ذلك إلى اسقاط حد الزنا، وان ثبتت السرقة بالبينة والمسروق منه غائب فالمنصوص في السرقة أنه لا يقطع حتى يحضر فيدعى، وقال فيمن قامت البينة عليه أنه زنى بأمة ومولاها غائب أنه يحد ولا ينتظر حضور المولى فاختلف أصحابنا فيه على ثلاثة مذاهب. (أحدها) وهو قول أبى العباس ابن سريج رحمه الله انه لا يقام عليه الحد في المسألتين حتى يحضر، وما روى في حد الزنا سهو من الناقل، ووجهه أنه يجوز أن يكون عند الغائب شبهة تسقط الحد بأن يقول المسروق منه كنت أبحته له، ويقول مولى الامة كنت وقفتها عليه، والحد يدرأ بالشبهة فلا يقام عليه قبل الحضور. (والثانى) وهو قول أبى اسحق أنه ينقل جواب كل واحدة منهما إلى الاخرى فيكون في المسألتين قولان (أحدهما) أنه لا يحد لجواز أن يكون عند الغائب شبهة (والثانى) أنه يحد لانه وجب الحد في الظاهر فلا يؤخر. (والثالث) وهو قول أبى الطيب ابن سلمة وأبى حفص بن الوكيل أنه يحد الزانى ولا يقطع السارق على ما نص عليه، لان حد الزنا لا تمنع الاباحة من وجوبه، والقطع في السرقة تمنع الاباحة من وجوبه، وان ثبتت السرقة والزنا بالاقرار فهو كما لو ثبتت بالبينة فيكون على ما تقدم من المذاهب. ومن أصحابنا من قال فيه وجه آخر أنه يقطع السارق ويحد الزانى في الاقرار وجها واحدا، والصحيح أنه كالبينة، وإذا قلنا انه ينتظر قدوم الغائب ففيه وجهان (أحدهما) أنه يحبس لانه قد وجب الحد وبقى الاستيفاء فحبس كما يحبس
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	من عليه القصاص إلى أن يبلغ الصبى ويقدم الغائب (والثانى) أنه ان كان السفر قريبا حبس إلى أن يقدم الغائب، وان كان السفر بعيدا لم يحبس لان في حبسه اضرارا به والحق لله عزوجل فلم يحبس لاجله. (فصل) وإذا ثبت الحد عند السلطان لم يجز العفو عنه ولا تجوز الشفاعة فيه، لما روت عائشة رضى الله عنها قالت أتى رسول الله صلى الله عليه وسلم بسارق قد سرق فأمر به فقطع، فقيل يا رسول الله ما كنا نراك تبلغ به هذا ؟ قال لو كانت فاطمة بنت محمد لاقمت عليها الحد. وروى عروة قال: شفع الزبير في سارق فقيل حتى يأتي السلطان، قال إذا بلغ السلطان فلعن الله الشافع والمشفع كما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ولان الحد لله فلا يجوز فهى العفو والشفاعة. (فصل) وإذا وجب القطع قطعت يده اليمنى فإن سرق ثانيا قطعت رجله اليسرى، فإن سرق ثالثا قطعت يده اليسرى فإن سرق رابعا قطعت رجله اليمنى لما روى أبو هريرة رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال في السارق وان سرق فاقطعوا يده ثم ان سرق فاقطعوا رجله ثم ان سرق فاقطعوا يده ثم ان سرق فاقطعوا رجله، وان سرق خامسا لم يقتل لان النبي صلى الله عليه وسلم بين في حديث أبى هريرة ما يجب عليه في أربع مرات، فلو وجب في الخامسة قتل لبين، ويعزر لانه معصية ليس حد فيها ولا كفارة فعزر فيها. (فصل) وتقطع اليد من مفصل الكف لما روى عن أبى بكر رضى الله عنهما أنهما قالا: إذا سرق السارق فاقطعوا يمينه من الكوع، ولان البطش بالكف وما زاد من الذراع تابع ولهذا تجب الدية فيه، ويجب فيما زاد الحكومة، وتقطع الرجل من مفصل القدم. وقال أبو ثور: تقطع الرجل من شطر القدم لما روى الشعبى قال: كان على عليه السلام يقطع الرجل من شطر القدم ويترك له عقبا ويقول أدع له ما يعتمد عليه، والمذهب ما ذكرناه، والدليل عليه ما روى عن عمر رضى الله عنه أنه كان يقطع القدم من مفصلها، ولان البطش بالقدم ويجب فيها الدية فوجب قطعه.
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	(فصل) وإن سرق ولا يمين له قطعت الرجل اليسرى، فإن كانت له يمين عند السرقة فذهبت بآكلة أو جنابة سقط الحد، ولم ينتقل الحد إلى الرجل والفرق بين المسئلتين أنه إذا سرق ولا يمين له تعلق الحد بالعضو الذى يقطع بعدها، وإذا سرق وله يمين تعلق القطع بها، فإذا ذهبت زال ما تعلق به القطع فسقط، وإن سرق وله يده ناقصة الاصابع قطعت، لان اسم اليد يقع عليها، وإن لم يبق غير الراحة ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يقطع وينتقل الحد إلى الرجل، لانه قد ذهبت المنفعة المقصودة بها، ولهذا لا يضمن بأرش مقدر فصار كما لو لم يبق منها شئ. (والثانى) أنه يقطع ما بقى لانه بقى جزء من العضو الذى تعلق به القطع فوجب قطعه، كما لو بقيت أنملة، فإن سرق وله يد شلاء فإن قال أهل الخبرة إنها إذا قطعت انسدت عروقها قطعت، وان قالوا لا تنسد عروقها لم تقطع لان قطعها يؤدى إلى أن يهلك. (فصل) وإذا قطع فالسنة أن يعلق العضو في عنقه ساعة، لما روى فضالة ابن عبيد قال: أتى النبي صلى الله عليه وسلم بسارق فأمر به فقطعت يده ثم أمر فعلقت في رقبته، ولان في ذلك ردعا للناس ويجسم موضع القطع لما روى أبو هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أتى بسارق فقال اذهبوا به فاقطعوه ثم احسموه ثم ائتونى به، فقطع فأتى به فقال: تب إلى الله تعالى، فقال تبت إلى الله تعالى، فقال تاب الله عليك والحسم هو أن يغلى الزيت غليا جيدا ثم يغمس فيه موضع القطع لتنحسم العروق وينقطع الدم، فإن ترك الحسم جاز لانها مداواة فجاز تركها وأما ثمن الزيت وأجرة القاطع فهو في بيت المال لانه من المصالح، فإن قال أنا أقطع بنفسى ففيه وجهان: (أحدهما) أنه لا يمكن كما لا يمكن في القصاص. (والثانى) أنه يمكن لان الحق لله تعالى والقصد به التنكيل، وذلك قد يحصل بفعله بخلاف القصاص فإنه يجب للآدمي للتشفي فكان الاستيفاء إليه
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	(فصل) وإن وجب عليه قطع يمينه فأخرج يساره فاعتقد أنها يمينه أو اعتقد أن قطعها يجزئ عن اليمين فقطعها القاطع ففيه وجهان (أحدهما) وهو المنصوص أنه يجزئه عن اليمين لان الحق لله تعالى ومبناه على المساهلة فقامت اليسار فيه مقام اليمين. (والثانى) أنه لا يجزئه لانه قطع غير العضو الذى تعلق به القطع، فعلى هذا ان كان القاطع تعمد قطع اليسار وجب عليه القصاص في يساره، وان قطعها وهو يعتقد أنها يمينه، أو قطعها وهو يعتقد أن قطعها يجزئه عن اليمين. وجب عليه نصف الدية. (فصل) إذا تلف المسروق في يد السارق ضمن بدله وقطع ولا يمنع أحدهما الآخر، لان الضمان يجب لحق الآدمى والقطع يجب لله تعالى فلا يمنع أحدهما الآخر كالدية والكفارة. (الشرح) الشرط في وجوب هذا الحد فهو الحرز، وذلك أن جميع فقهاء. الامصار الذين تدور عليهم الفتوى وأصحابهم متفقون على اشتراط الحرز في وجوب القطع، وان كان قد اختلفوا فيما هو حرز مما ليس بحرز، والاشبه أن يقال في حد الحرز أنه ما شأنه أن تحفظ به الاموال كى يعسر أحذها، مثل الاغلاق والحظأر وما أشبه ذلك، وفى الفعل الذى إذا فعله السارق اتصف بالاخراج من الحرز. وممن ذهب إلى هذا مالك وأبو حنيفة والشافعي والثوري وأصحابهم وقال أهل الظاهر وطائفة من أهل الحديث القطع على من سرق النصاب، وان سرقه من غير حرز. فعمدة الجمهور حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال (لا قطع في ثمر معلق ولا في حريسة جبل، فإذا أواه المراح أو الجرين فالقطع فيما بلغ ثمن المجن، ومرسل مالك بنحوه، وعمدة أهل الظاهر عموم الآية، قالوا فوجب أن تحمل الآية على عمومها الا ما خصصته السنة الثابتة من ذلك، وقد خصصت المقدار الذى يقطع فيه من الذى لا يقطع وردوا حديث شعيب لموضع الاختلاف فيه وقال ابن عبد البر العمل بها واجب
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	إذا رواها الثقات وأما الحرز عند الذين أوجبوه فإنهم اتفقوا منه على أشياء واختلفوا في أشياء مثل اتفاقهم على أن باب البيت وغلقه حرز، واختلافهم في الاوعية، مثل اتفاقهم على أن من سرق من بيت دار غير مشتركة السكنى أنه لا يقطع حتى يخرج من الدار، واختلافهم في الدار المشتركة، فقال مالك وكثير ممن اشترط الحرز تقطع يده إذا أخرج من البيت، وقال أبو يوسف ومحمد: لا قطع عليه إلا إذا أخرج من الدار. ومنها اختلافهم في القبر هل هو حرز حتى يجب القطع على النباش أو ليس بحرز، فقال مالك والشافعي وأحمد وجماعة (هو حرز وعلى النباش القطع) وبه قال عمر بن عبد العزيز. وقال أبو حنيفة (لا قطع عليه) وكذلك قال سفيان الثوري، وروى ذلك عن زيد بن ثابت، والحرز عند مالك بالجملة هو كل شئ جرت العادة بحفظ ذلك الشئ المسروق فيه. فمرابط الدواب عنده أحراز وكذلك الاوعية وما على الانسان من اللباس فالانسان حرز لكل ما عليه أو هو عنده. وإذا توسد النائم شيئا فهو له حرز على ما جاء في حديث صفوان، وما أخذ من المنتبه فهو اختلاس، ولا يقطع عند مالك سارق ما كان على الصبى من الحلى أو غيره إلا أن يكون معه حافظ يحفظه، ومن سرق من الكعبة شيئا لم يقطع عنده وكذلك من المساجد. وقد قيل في المذهب أنه ان سرق منها ليلا قطع، واتفق القائلون بالحرز على أن كل من سمى مخرجا للشئ من حرزه وجب عليه القطع، وسواء كان داخل الحرز أو خارجه وإذا ترددت التسمية وقع الخلاف، مثل اختلاف إذا كان سارقان أحدهما داخل البيت والآخر خارجه، فقرب أحدهما المتاع المسروق إلى ثقب في البيت فتناوله الاخر، فقيل القطع على الخارج المتناول له، وقيل لا قطع على واحد منهما، وقيل القطع على المقرب للمتاع من الثقب، والخلاف في هذا كله آيل إلى انطلاق اسم المخرج من الحرز عليه أو لا انطلاقه فهذا هو القول في الحرز واشتراطه في وجوب القطع، ومن رمى بالمسروق من الحرز ثم أخذه خارج الحرز قطع، وقد توقف مالك فيه إذا أخذ بعد رميه وقبل أن يخرج، وقال ابن القاسم يقطع.
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	وأما جنس المسروق فإن العلماء اتفقوا على أن كل متملك غير ناطق يجوز بيعه وأخذ العوض عنه فإنه يجب في سرقته القطع ما عدا الاشياء الرطبة المأكولة والاشياء التى أصلها الاباحة فانهم اختلفوا في ذلك فذهب الجمهور إلى أن القطع في كل متمول يجوز بيعه وأخذ العوض فيه. وقال أبو حنيفة: لا قطع في الطعام ولا فيما أصله مباح كالصيد فعمدة الجمهور عموم الآية الموجبة للقطع وعموم الآثار الواردة في اشتراط النصاب، وعمدة أبى حنيفة في منعه القطع في الطعام الرطب قوله عليه السلام (لا قطع في ثمر ولا كثر) وعمدته أيضا في منع القطع فيما أصله مباح الشبهة التى فيه لكل مالك، وذلك أنهم اتفقوا على أن من شرط المسروق الذى يجب فيه القطع أن لا يكون للسارق فيه شبهة ملك. واختلفوا في سرقة المصحف، فقال مالك والشافعي يقطع سارقه، وقال أبو حنيفة لا يقطع، ولعل هذا من أبى حنيفة بناء على أنه لا يجوز بيعه أو أن لكل أحد فيه حقا إذ ليس بمال. واختلفوا فيمن سرق صغيرا مملوكا أعجميا ممن لا يفقه ولا يعقل الكلام، فقال الجمهور يقطع، وأما إن كان كبيرا يفقه، فقال مالك: يقطع، وقال أبو حنيفة: لا يقطع. وقالت الحنابلة: فان سرق حرا صغيرا فلا قطع، لانه ليس بمال، ثم روى عنهم أنه يقطع لحديث عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أتى برجل يسرق الصبيان ثم يخرج بهم فيبيعهم في أرض أخرى فأمر بيده فقطعت) رواه الدارقطني وقال المالكيون إن سارقه (الحر الصغير) يقطع ولا يقطع عند أبى حنيفة وهو قول ابن الماجشون - واختلفوا إذا سرق العبد من مال سيده، فالجمهور على أنه لا يقطع، وقال أبو ثور يقطع، وقال أهل الظاهر يقطع إلا أن يأتمنه سيده واشترط مالك أن يكون بلى الخدمة لسيده بنفسه، والشافعي مرة اشترط هذا ومرة لم يشترطه ويدرأ الحد.
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	قال عمر وابن مسعود ولا مخالف لهما من الصحابة، وكذا إذا سرق الزوج من زوجته من مالها الخاص أو العكس فقال مالك: إذا كان كل واحد ينفرد ببيت فيه متاعه فالقطع على من سرق من مال صاحبه. وقال الشافعي: الاحتياط أن لا قطع على أحد الزوجين لشبهة الاختلاط وشبهة المال، وقد روى عنه مثل قول مالك واختاره المزني. وقالت الحنابلة: ولا يقطع أحد الزوجين بسرقته من ماله المحرز عنه اختاره الاكثر كمنعه نفقتها فتأخذها، أما مال القرابات فقال مالك: أن لا يقطع الاب فيما سرق من مال الابن لقوله عليه السلام (أنت ومالك لابيك) ويقطع ما سواهم من القرابات. وقال الشافعي: لا يقطع عمود النسب الاعلى والاسفل، يعنى الاب والاجداد والابناء وأبناء الابناء. وقال أبو حنيفة: لا يقطع ذوا الرحم المحرمة، وقال أبو ثور: تقطع يد كل من سرق إلا ما خصصه الاجماع. وقالت الحنابلة: ويقطع كل قريب بسرقة مال قريبه إلا عمودي نسبه، وقيل إلا أبويه وان علوا، وقيل إلا ذى رحم محرم، وظاهر الواضح قطع غير أب ومن سرق من المغنم أو من بيت المال فقال مالك: يقطع، وقال عبد الملك من أصحابه لا يقطع. وقالت الحنابلة: لا قطع على مسلم سرق من بيت المال لقول عمر وابن مسعود (من سرق من بيت المال فلا قطع ما من أحد إلا وله في هذا المال حق) وروى عن على (ليس على من سرق من بيت المال قطع) واتفقوا على أنه إذا ثبتت أركان الجريمة فقد وجب القطع والغرم إذا لم يجب القطع، واختلفوا هل يجمع الغرم مع القطع، فقال قوم عليه الغرم والقطع، وبه قال الشافعي وأحمد والليث وأبو ثور وجماعة. وقال قوم: ليس عليه غرم إذا لم يجد المسروق منه متاعه بعينه، وبه قال أبو حنيفة والثوري وابن أبى ليلى وجماعة، وفرق مالك وأصحابه فقال: إن كان
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	موسرا اتبع السارق بقيمة المسروق، وإن كان معسرا لم يتبع به إذا أثرى، واشترط مالك دوام اليسر إلى يوم القطع فيما حكى عنه ابن القاسم وحجة من جمع الامرين أن في السرقة حقان، حق لله وحق للآدمي، فاقتضى كل حق موجبه، وأيضا فإنهم لما أجمعوا على أخذ ه منه إذا وجد بعينه لزم إذا لم يوجد بعينه عنده أن يكون في ضمانه قياسا على سائر الاموال الواجبة، وعمدة الكوفيين حديث عبد الرحمن بن عوف أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال (لا يغرم السارق إذا أقيم عليه الحد) وهذا الحديث ضعيف لانه مقطوع ووصله بعضهم وخرجه النسائي. ويقولون إن القطع هو بدل الغرم وأن اجتماع حقين في حق واحد مخالف للاصول، وأما تفرقة مالك فاستحسان على غير قياس، والقطع محله اليد اليمنى باتفاق من الكوع وقال قوم الاصابع فقط، ولا دليل عليه، واختلفوا فيمن قطعت يده اليمنى في السرقة، ثم عاد فقال أهل العراق والحجاز تقطع رجله اليسرى بعد اليمنى وقال بعض أهل الظاهر وبعض التابعين تقطع اليد اليسرى بعد اليمنى ولا يقطع منه غير ذلك. واختلف مالك والشافعي وأبو حنيفة بعد اتفاقهم على قطع الرجل اليسرى بعد اليد اليمنى هل يقف القطع إن سرق ثالثة أم لا، فقال سفيان وأبو حنيفة يقف القطع في الرجل وإنما عليه في الثالثة الغرم فقط وقال مالك والشافعي إن سرق ثالثة قطعت يده اليسرى، ثم إن سرق رابعه قطعت رجله اليمنى، فإذا ذهب محل القطع من غير سرقة ان كانت اليد شلاء فقيل ينتقل القطع إلى اليد اليسرى وقيل إلى الرجل. واختلف في موضع القطع من القدم، فقيل يقطع من المفصل الذى في أصل الساق، وقيل يدخل الكعبان في القطع، وقيل لا يدخلان، وقيل انها تقطع من المفصل الذى في وسط القدم، واتفقوا على أن لصاحب السرقة أن يعفو ما لم يرفع ذلك إلى الامام، واتفقوا على أن السرقة تثبت بشاهدين عدلين أو بإقرار السارق الحر.
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	واختلفوا في العبد فقال جمهور فقهاء الامصار إقراره على نفسه موجب للحد وليس يوجب عليه غرما وقال زفر لا يجب اقرار العبد على نفسه بما يوجب قتله ولا قطع لكونه مالا لمولاه، وبه قال شريح والشافعي وقتادة وجماعة. قال المصنف رحمه الله تعالى: باب حد قاطع الطريق من شهر السلاح وأخاف السبيل في مصر أو برية وجب على الامام طلبه لانه إذا ترك قويت شوكته وكثر الفساد به في قتل النفوس وأخذ الاموال، فإن وقع قبل أن يأخذ المال ويقتل النفس عزر وحبس على حسب ما يراه السلطان لانه تعرض للدخول في معصية عظيمة فعزر كالمتعرض للسرقة بالنقب والمتعرض للزنا بالقبلة، وان أخذ نصابا محرزا بحرز مثله ممن يقطع بسرقة ماله وجب عليه قطع يده اليمنى ورجله اليسرى لما روى الشافعي عن ابن عباس أنه قال في قطاع الطريق إذا قتلوا وأخذوا المال قتلوا وصلبوا، وإذا قتلوا ولم يأخذوا المال قتلوا ولم يصلبوا، وإذا أخدوا المال ولم يقتلوا قطعت أيديهم وأرجلهم من خلاف ونفيهم إذا هربوا أن يطلبوا حتى يؤخذوا وتقام عليهم الحدود لانه ساوى السارق في أخذ النصاب على وجه لا يمكن الاحتراز منه فساواه في قطع اليد وزاد عليه بإخافة السبيل بشهر السلاح فغلظ بقطع الرجل فإن لم يكن له اليد اليمنى وله الرجل اليسرى قطع الرجل فأن الحد تعلق بهما، فإذا فقد أحدهما تعلق الحد بالباقي، كما قلنا في السارق إذا كانت له يد ناقصة الاصابع، وان لم يكن له اليد اليمنى ولا الرجل اليسرى انتقل القطع إلى اليد اليسرى والرجل اليمنى، لان ما يبدأ به معدوم فتعلق الحد بما بعده، وان أخذ دون النصاب لم يقطع. وخرج أبو على بن خيران قولا آخر أنه لا يعتبر النصاب كما لا يعتبر التكافؤ في القتل في المحاربة في أحد القولين، وهذا خطأ لانه قطع يجب بأخذ المال
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	فشرط فيه النصاب كالقطع في السرقة، فإن أخذ المال من غير حرز بأن انفرد عن القافلة أو أخذ من جمال مقطرة ترك القائد تعاهدها لم يقطع لانه قطع يتعلق بأخذ المال فشرط فيه الحرز كقطع السرقة. (فصل) وإن قتل ولم يأخذ المال انحتم قتله ولم يجز لولى الدم العفو عنه، لما روى ابن عباس رضى الله عنه قال: نزل جبريل عليه السلام بالحد فيهم أن من قتل ولم يأخذ المال قتل، والحد لا يكون إلا حتما، ولان ما أوجب عقوبة في غير المحاربة تغلظت العقوبة فيه بالمحاربة، كأخذ المال يغلظ بقطع الرجل. وإن جرح جراحة توجب القود قهل يتحتم القود ؟ فيه قولان (أحدهما) أنه يتحتم، لان ما أوجب القود في غير المحاربة انحتم القود فيه في المحاربة كالقتل. (والثانى) أنه لا يتحتم لانه تغليظ لا يتبعض في النفس فلم يجب فيما دون النفس كالفكارة. (فصل) وإن قتل وأخذ المال قتل وصلب، ومن أصحابنا من قال يصلب حيا ويمنع الطعام والشراب حتى يموت، وحكى أبو العباس بن القاص في التخليص عن الشافعي رضى الله عنه أنه قال: يصلب ثلاثا قبل القتل، ولا يعرف هذا للشافعي، والدليل على أنه يصلب بعد القتل قوله صلى الله عليه وسلم: إذا قتلتم فأحسنوا القتلة. وإن كان الزمان باردا أو معتدلا صلب بعد القتل ثلاثا، وإن كان الحر شديدا وخيف عليه التغير قبل الثلاث حنط وغسل وكفن وصلى عليه وقال أبو على بن أبى هريرة رحمه الله يصلب إلى أن يسيل صديده وهذا خطأ لان في ذلك تعطيل أحكام الموتى من الغسل والتكفين والصلاة والدفن، وإن مات فهل يصلب فيه وجهان. (أحدهما) وهو قول الشيخ أبى حامد الاسفراينى رحمه الله أنه لا يصلب، لان الصلب تابع للقتل وصفة له، وقد سقط القتل فسقط الصلب، (والثانى) وهو قول شيخنا القاضى أبى الطيب الطبري رحمه الله أنه يصلب لانهما حقان فإذا تعذر أحدهما لم يسقط الآخر.
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	(فصل) وإن وجب عليه الحد ولم يقع في يده الامام طلب إلى أن يقع فيقام عليه الحد لقوله عزوجل (أو ينفوا من الارض) وقد روينا عن ابن عباس أنه قال: ونفيهم إذا هربوا أن يطلبوا حتى يوجدوا فتقام عليهم الحدود (فصل) ولا يجب ما ذكرناه من الحد إلا على من باشر القتل أو أخذ المال فأما من حضر ردءا لهم أو عينا فلا يلزمه الحد لقوله صلى الله عليه وسلم: لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث: كفر بعد إيمان، وزنا بعد إحصان، أو قتل نفس بغير حق ويعزر لانه أعان على معصية فعزر، وإن قتل بعضهم وأخذ بعضهم المال وجب على من قتل القتل وعلى من أخذ المال القطع لان كل واحد منهم انفر بسبب حد فاختص بحده. (فصل) إذا قطع قاطع الطريق اليد اليسرى من رجل وأخذ المال قدم قطع القصاص سواء تقدم على أخذ المال أو تأخر، لان حق الآدمى آكد، فإذا اندمل موضع القصاص قطع اليد اليمنى والرجل اليسرى لاخذ المال، ولا يوالى بينهما لانهما عقوبتان مختلفتان فلا تجوز الموالاة بينهما، وإن قطع اليد اليمنى والرجل اليسرى وأخذ المال وقلنا إن القصاص يتحتم، نظرت فإن تقدم أخذ المال سقط القطع الواجب بسببه، لانه يجب تقديم القصاص عليه لتأكد حق الآدمى. وإذا قطع للآدمي زال ما تعلق الوجوب به الاخذ المال فسقط وإن تقدمت الجناية لم يسقط الحد لاخذ المال فتقطع يده اليسرى ورجله اليمنى لانه استحق بالجناية فيصير كمن أخذ المال، وليس له يد يمنى ولا رجل يسرى فتعلق باليد اليسرى والرجل اليمنى (فصل) وإن تاب قاطع الطريق بعد القدرة عليه لم يسقط عنه شئ مما وجب عليه من حد المحاربة لقوله عزوجل (إلا الذين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم فاعلموا أن الله غفور رحيم) فشرط في العفو عنهم أن تكون التوبة قبل القدرة عليهم، فدل على أنهم إذا تابوا بعد القدرة لم يسقط عنهم، وان تاب قبل القدرة عليه سقط عنه ما يختص بالمحاربة، وهو انحتام القتل والصلب وقطع الرجل للآية، وهل يسقط قطع اليد ؟ فيه وجهان. (أحدهما) وهو قول أبى على بن أبى هريرة أنه يسقط لانه قطع عضو
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	وجب بأخذ المال في المحاربة فسقط بالتوبة قبل القدره كقطع الرجل (والثانى) وهو قول أبى اسحاق انه لا يسقط لانه قطع يد لاخذ المال فلم يسقط بالتوبة قبل القدرة كقطع السرقة (فصل) فأما الحد الذى لا يختص بالمحاربة ينظر فيه فإن كان للآدمي وهو حد القذف لم يسقط بالتوبة لانه حق للآدمي فلم يسقط بالتوبة كالقصاص، وان كان لله عزوجل وهو حد الزنا واللواط والسرقة وشرب الخمر ففيه قولان (أحدهما) أنه لا يسقط بالتوبة لانه حد لا يختص بالمحاربة فلم يسقط بالتوبة كحد القذف (والثانى) أنه يسقط وهو الصحيح، والدليل عليه قوله عزوجل في الزنا (فإن تابا وأصلحا فأعرضوا عنهما ان الله كان توابا رحيما) وقوله تعالى في السرقه (فمن تاب من بعد ظلمه وأصلح فإن الله يتوب عليه ان الله غفور رحيم) وقوله صلى الله عليه وسلم (التوبة تجب ما قبلها) ولانه حد خالص لله تعالى فسقط بالتوبة كحد قاطع الطريق. فإن قلنا انها تسقط نظرت فإن كانت وجبت في غير المحاربة لم تسقط بالتوبة حتى يقترن بها الاصلاح في زمان يوثق بتوبته لقوله تعالى (فإن تابا وأصلحا فأعرضوا عنهما) وقوله تعالى (فمن تاب من بعد ظلمه وأصلح فإن الله يتوب عليه) فعلق العفو بالتوبة والاصلاح، ولانه قد يظهر التوبة التقية فلا يعلم صحتها حتى يقترن بها الاصلاح في زمان يوثق فيه بتوبته، وان وجبت عليه الحدود في المحاربة سقطت بإظهار التوبة والدخول في الطاعة لانه خارج من يد الامام ممتنع عليه فإذا أظهر التوبة لم تحمل توبته على التقية. (الشرح) أثر ابن عباس (إذا قلتوا وأخذوا المال) أخرجه البيهقى والشافعي في مسنده أثر ابن عباس (نزل جبريل بالحد فيهم) أخرجه البيهقى، قلت وفى حديث العرنيين المتفق عليه وعتاب الله عزوجل لنبيه حينما قتلهم وسمل أعينهم ما ينص على وجوب الحد عليهم بما اجترحوا فقط، واختلاف الحدود باختلاف الافعال كما قال ابن عباس حديث (إذا قتلتم) أخرج مسلم عن أبى يعلى شداد ابن أوس عن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال (ان الله كتب الاحسان على كل شئ فإذا قتلتم فأحسنوا القتلة وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة وليحد أحدكم شفرته وليرح ذبيحته)
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	حديث (لا يحل دم أمرئ مسلم) سبق تخريجه حديث (التوبة تجب ما قبلها) لم أجده وأخرج ابن أبى حاتم وابن مردويه عن أبى (التوبة النصوح الندم على الذنب حين يفرط منك فتستغفر الله تعالى ثم لا تعود إليه أبدا) اللغة: قوله (من شهر السلاح) أي سله وأخرجه من غمده، وأخاف السبيل أي الطريق والمصر البلد العظيم، قوله (قويت شوكته) الشوكة شدة البأس والحدة في السلاح وقد شاك يشاك شوكا أي ظهرت شوكته وحدته، قوله (انحتم قتله) أي وجب ولم يسقط بالعفو ولا الفداء، والحتم قطع الامر وإرامه من غير شك ولا نظر. قوله (أو ينفوا من الارض) أي يطردوا نفيت فلانا أي طردته، وأما الفقهاء فقال بعضهم نفيهم أن يطلبوا حيث كانوا فيوجدوا، وقال بعضهم نفيهم أن يحبسوا، وقال بعضهم نفيهم أن يقتلوا فلا يبقوا. قوله (فأما من حضر ردءا) أي عونا، قال الله تعالى (ردءا يصدقني) وأردأته أعنته. قوله (إلا الذين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم) أي رجعوا عما كانوا عليه من المعصية إلى الطاعة وفعل الخير. وتوبة الله تعالى على عباده رجوعه عن الغضب إلى الرضا، وقد تكون توبة الله عليهم الرجوع من التشديد إلى النخفيف ومن الحظر إلى الاباحة كقوله (علم أن لن تحصوه فتاب عليكم) أي رجع بكم إلى التخفيف بعد التشديد وقوله (علم الله أنكم كنتم تختانون أنفسكم فتاب عليكم) أي أباح لكم ما حظر عليكم. قوله (الصلب) أصل الصلب سيلان الصليب وهو الصديد والودك. قال الشاعر: جريمة ناهض في رأس فيق * نرى لعظام ما جمعت صليبا. وقيل للمقتول الذى يربط على خشبة حتى يسيل صليبه صليب ومصلوب، وسمى ذلك الفعل صلبا، قوله عليه الصلاة والسلام (التوبة تجب ما قبلها) أصل التوبة الرجوع تاب إذا رجع، والجب القطع ولهذا قيل لمقطوع الذكر مجبوب قال ابن حزم في المراتب: واتفقوا أن الغاصب المجاهر الذى ليس محاربا لا قطع عليه، واتفقوا على أن المحارب هو قاطع الطريق وهو من شهر السلاح بلا سلاح خارج المصر سواء كان مسلما أو ذميا، وقال ابن حزم هو مسلم عاص واختلفوا في داخل المصر، فقال مالك داخله وخارجه سواء اشترط الشافعي
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	الشوكه ولم يشترط العدد والشوكه عنده قوة المغالبة، وقال أبو حنيفة لا تكون محاربة في المصر، وقالت الحنابلة: في صحراء أو في مصر وهو الاصح، والله تعالى أعلم. أما ما يجب على المحارب فقال مالك إن قتل قتل ولا بد وليس للامام تخيير في قطعه ولا نفيه وانما التخيير في قتله أو صلبه، وأما إن أخذ المال ولم يقتل فلا تخيير في نفيه وانما التخيير في قتله أو صلبه أو قطعه أو نفيه والتخيير راجع إلى اجتهاد الامام، وذهب الشافعي وأبو حنيفة وجماعة من العلماء إلى أن هذه العقوبة مرتبة على الجنايات فلا يقتل من المحاربين الا من قتل ولا يقطع الا من أخذ المال ولا ينفى الا من لم يأخذ المال ولا قتل، وقال قوم الامام يخير فيهم على الاطلاق. واختلفوا في صلبه فقال قوم: انه يصلب حتى يموت جوعا، وقال قوم بل يقتل ويصلب معا، وهؤلاء منهم من قال: يقتل أولا ثم يصلب، وهو قول أشهب، وقيل أنه يصلب حيا ثم يقتل في الخشبة، وهو قول ابن القاسم وابن الماجشون، ومن رأى أنه يقتل أولا ثم يصلب صلى عليه عنده قبل الصلب، ومن رأى أنه يقتل في الخشبة، فقال بعضهم: لا يصلى عليه تنكيلا له، وقيل يقف خلف الخشبة ويصلى عليه، وقال سحنون: ينزل من عليها ويصلى عليه وهل يعاد إلى الخشبة بعد الصلاة فيه قولان، وذهب أبو حنيفة وأصحابه أنه لا يبقى على الخشبة أكثر من ثلاثة أيام. وقال ابن حزم: ان قتل فقد حرم صلبه وقطعه ونفيه، وان قطع فقد حرم قتله وصلبه ونفيه، وان نفى فقد حرم قتله وصلبه وقطعه، وان صلب فقد حرم قتله وقطعه ونفيه لا يجوز البتة غير هذا. أما القطع في حقهم فهو أن تقطع يده اليمنى ورجله اليسرى، ثم ان عاد قطعت يده اليسرى ورجله اليمنى، واختلف إذا لم تكن له اليمنى، فقال ابن القاسم تقطع يده اليسرى ورجله اليمنى، وقال أشهب تقطع اليد والرجل اليسرى. واختلفوا في النفى فقيل ان النفى هو السجن، وقيل ان النفى هو أن ينفى من
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	بلد إلى بلد فيسجن فيه إلى أن تظهر توبته، وهو قول ابن القاسم عن مالك ويكون أقل البلدين ما تقصر فيه الصلاة، والقولان عن مالك وبالاول قال أبو حنيفة وقال ابن الماجشون النفى هو فرارهم من الامام لاقامة الحد عليهم، فأما أن ينفى بعد أن يقدر عليه فلا. وقال الشافعي: أما النفى فغير مقصود، ولكن إن هربوا شردناهم في البلاد بالاتباع. وقيل هي عقوبة مقصودة، فقيل على هذا ينفى ويسجن دائما وكلها عن الشافعي، وقالت الحنابلة: إن أخافوا الناس ولم يأخذوا مالا نفوا من الارض فلا يتركون يأوون إلى بلد حتى تظهر توبتهم، وقيل فلا يأووا إلى بلد عاما، وقيل يعزروا بما يردعهم. والظاهر أن النفى هو تغريبهم عن وطنهم. وأما حكم المحاربين فأن يحاربهم الامام، فإذا قدر على واحد منهم لم يقتل إلا إذا كانت الحرب قائمة، أما إذا أسر بعد انقضاء الحرب فإن حكمه حكم البدعى واختلفوا في توبته على: (أ) هل تقبل توبته ؟ (ب) إن قبلت فما صفة المحارب الذى تقبل توبته. (ج) هل يسقط الحكم بالتوبة ؟ قال أهل العلم تقبل توبته، وأما صفة التوبة التى تسقط الحم فقد اختلفوا فيها على ثلاثة أقوال. (أحدهما) أن تكون توبته بوجهين، بأن يترك ما هو عليه وإن لم يأت الامام (والثانى) أن يلقى سلاحه ويأتى الامام طائعا، وهو مذهب ابن القاسم والقول الثاني أن توبته انما تكون بأن يترك ما هو عليه، وهذا هو قول ابن الماجشون. والقول الثالث أن توبته انما تكون بالمجئ إلى الامام، وإن ترك ما هو عليه لم يسقط ذلك عنه حكما من الاحكام إن أخذ قبل أن يأتي الامام وتحصيل ذلك هو أن توبته قيل إنها تكون بأن يأتي الامام قبل أن يقدر عليه وقيل إنها انما تكون إذا ظهرت توبته قبل القدرة فقط، وقيل تكون بالامرين جميعا. وأما صفة المحارب الذى تقبل توبته فإنهما اختلفوا فيها أيضا على ثلاثة
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	أقوال (أحدها) أن يلحق بدار الحرب (والثانى) أن تكون له فئة (والثالث) كيفما كان كانت له فئة أو لم تكن لحق بدار الحرب أو لم يلحق. واختلف في المحارب إذا امتنع فأمنه الامام على أن يتزل، فقيل له الامان ويسقط عنه حد الحرابة، وقيل لا أمان له لانه انما يؤمن للشرك، وأما ما تسقط عنه التوبة فاختلفوا في ذلك على أربعة أقوال. (أحدها) أن التوبة انما تسقط عنه حد الحرابة فقط، ويؤخذ بما سوى ذلك من حقوق الله وحقوق الآدميين وهو قول مالك. (والثانى) أن التوبة تسقط عنه حد الحرابة وجميع حقوق الله، ويتبع بحقوق الناس من الاموال والدماء إلا أن يعفو أولياء المقتول. (والثالث) أن التوبة ترفع جميع حقوق الله ويؤخذ بالدماء، وفى الاموال بما وجد بعينه في أيديهم ولا تتبع ذممهم (والرابع) أن التوبة تسقط جميع حقوق الله وحقوق الادميين من مال ودم إلا ما كان من الاموال قائم العين بيده. وما احتواه هذا الباب من أحكام أوجزها فيما يلى: 1 - تعددت الاقوال فيمن تتحقق فيه صفة المحارب من المسلمين، منها أنه اللص المجاهر بلصوصيته المكابر المصر على ذلك في المدينة، ومنها أنه اللص المجاهر بلصوصيته المصر على ذلك في الصحراء دون المدينة، ومنها أنه المكابر في الفسق والفجور، وقد أوردها الطبراني في تفسيره. ثم قال إن أولاها بالصواب قول من قال إن المحارب لله ورسوله من حارب سابلة المسلمين وأمتهم وأغار عليهم في أمصارهم وقراهم وأخاف عباد الله وقطع طريقهم وأخذ أموالهم وتوثب على حرماتهم فجورا وفسقا 2 - للامام أن يعاقب المحارب بأية عقوبة من عقوبات الآية، وقال الطبري بعد أن أورد كافة الآراء، وإن أولاها بالصواب من أوجب على المحارب العقوبة على قدر استحقاقه وجعل الحكم على المحاربين مختلفا باختلاف أفعالهم 3 - المحاربون من المسلمين توبتهم بينهم وبين الله، وعلى الامام أن يقيم
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	عليهم حدود ما ارتكبوه من جرائم، وإن بقى في يد المحارب النائب من المال الذى أخذه فللامام أن يسترده منه ويرده إلى أصحابه، وإذا طلب ولى قتيل دم قتيله منه وأقام البينة فعلى الامام أن يقيم عليه الحد وقال الشافعي: ليس لولى الدم حق قود ولا قصاص. 4 - فرض بعضهم حالة ارتداد مسلم إلى الكفر ثم ارتكابه القتل والنهب ثم عودته إلى الاسلام تائبا قبل القدرة عليه منع بعضهم سقوط الحد عنه بالتوبة عزاه الطبري إلى عكرمة والحسن البصري. 5 - للامام أن يقيم عليه حد واحد مما ذكرته الآية ولا يجمع عليه حدين قال المصنف رحمه الله تعالى: باب حد الخمر كل شراب أسكر كثيره حرم قليله وكثيره، والدليل عليه قوله تعالى (إنما الخمر والميسر والانصاب والازلام رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون) واسم الخمر يقع على كل مسكر، والدليل عليه ما روى ابن عمر رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: كل مسكر خمر وكل خمر حرام. وروى النعمان بن بشير رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: إن من التمر لخمرا، وإن من البر لخمرا، وإن من الشعير لخمرا وإن من العسل خمرا. وروى سعد رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (أنهاكم عن قليل ما أسكر كثيره) وروت أم المؤمنين عائشة رضى الله عنها قالت قال رسول الله صلى الله عليه وسلم (ما أسكر الفرق منه فمل ء الكف منه حرام) (فصل) ومن شرب مسكرا وهو مسلم بالغ عاقل مختار وجب عليه الحد، فإن كان حرا جلد أربعين جلدة لما روى أبو ساسان قال (لما شهد على الوليد بن عقبة قال عثمان لعلى عليه السلام دونك ابن عمك فاجلده، قال قم يا حسن فاجلده قال فيما أنت وذاك ول هذا غيرى، قال ولكنك ضعفت وعجزت ووهنت،
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	فقال قم يا عبد الله بن جعفر فاجلده فجلده، وعلي عليه السلام بعد ذلك فعد أربعين وقال جلد رسول الله صلى الله عليه وسلم في الخمر أربعين وأبو بكر أربعين وعمر ثمانين وكل سنة. وإن كان عبدا جلد عشرين لانه حد يتبعض فكان العبد فيه على النصف من الحر كحد الزنا، فإن رأى الامام أن يبلغ بحد الحر ثمانين وبحد العبد أربعين جاز لما روى أبو وبرة الكلبى قال (أرسلني خالد بن الوليد إلى عمر رضى الله عنه فأتيته ومعه عثمان وعبد الرحمن بن عوف وعلى وطلحة والزبير رضى الله عنهم، فقلت ان خالد بن الوليد رضى الله عنه يقرأ عليك السلام ويقول ان الناس قد انهمكوا في الخمر وتحاقروا العقوبة فيه، قال عمر هم هؤلاء عندك فسلهم، فقال على عليه السلام تراه إذا سكر هذى وإذا هذى افترى وعلى المفترى ثمانون. فقال عمر بلغ صاحبك ما قال، فجلد خالد ثمانين وجلد عمر ثمانين. قال وكان عمر إذا أتى بالرجل القوى المتهمك في الشراب جلده ثمانين، وإذا أتى بالرجل الضعيف الذى كانت منه الزلة جلده أربعين، فإن جلده أربعين ومات لم يضمن لان الحق قتله، وان جلده ثمانين ومات ضمن نصف الدية، لان نصفه حد ونصفه تعزير، وسقط النصف بالحد ووجب النصف بالتعزير. وإن جلد احدى وأربعين فمات ففيه قولان. (أحدهما) أنه يضمن نصف ديته لانه مات من مضمون وغير مضمون فضمن نصف ديته، كما لو جرحه واحد جراحة وجرح نفسه جراحات. (والثانى) أنه يضمن جزءا من أحد وأربعين جزءا من الدية لان الاسواط متماثلة فقسطت الدية على عددها، ومخالف الجراحات فإنها لا تتماثل، وقد يموت من جراحة ولا يموت من جراحات، ولا يجوز أن يموت من سوط ويعيش من أسواط. وان أمر الامام الجلاد أن يضرب في الخمر ثمانين فجلده احدى وثمانين ومات المضروب، فإن قلنا ان الدية تقسط على عدد الضرب سقط منها أربعون جزءا لاجل الحد ووجب على الامام أربعون جزءا لاجل التعزير ووجب على الجلاد.
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	جزء وإن قلنا انه يقسط على عدد الجناية ففيه وجهان (أحدهما) يسقط نصفها لاجل الحد ويبقى النصف، على الامام نصفه وعلى الجلاد نصفه، لان الضرب نوعان، مضمون وغير مضمون، فسقط النصف بما ليس بمضمون ووجب النصف بما هو مضمون (والثانى) انه تقسط الدية أثلاثا فسقط ثلثها بالحد، وثلثها على الامام، وثلثها على الجلاد، لان الحد ثلاثة أنواع، فجعل لكل نوع الثلث. (فصل) ويضرب في حد الخمر بالايدي والنعال وأطراف الثياب على ظاهر النص، لما روى أبو هريرة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أتى برجل قد شرب الخمر فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم اضربوه، قال فمنا الضارب بيده ومنا الضارب بنعله ومنا الضارب بثوبه، فلما انصرف قال بعض الناس أخزاك الله، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: لا تقولوا هكذا ولا تعينوا عليه الشيطان ولكن قولوا رحمك الله. ولانه لما كان أخف من غيره في العدد وجب أن يكون أخف من غيره في الصفة. وقال أبو العباس وأبوا سحاق يضرب بالسوط. ووجهه ما روى أن عليا رضى الله عنه لما أقام الحد على الوليد بن عقبة قال لعبد الله بن جعفر أقم عليه الحد، قال فأخذ السوط فجلده حتى انتهى إلى أربعين سوطا فقال له أمسك وإن قلنا إنه يضرب بغير السوط فضرب بالسوط أربعين سوطا فمات ضمن، لانه تعدى بالضرب بالسوط، وكم يضمن ؟ فيه وجهان (أحدهما) أنه يضمن بقدر ما زاد ألمه على ألم النعال. (والثانى) أنه يضمن جميع الدية لانه عدل من جنس إلى غيره فأشبه إذا ضربه بما يجرح فمات منه. (فصل) والسوط الذى يضرب به سوط بين سوطين ولا يمد ولا يجرد ولا تشديده، لما روى عن ابن مسعود رضى الله عنه أنه قال (ليس في هذه الامة مد ولا تجريد ولا غل ولا صفة). (فصل) ولا يقام الحد في المسجد لما روى ابن عباس رضى الله عنه أن
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	النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن إقامة الحد في المسجد، ولانه لا يؤمن أن يشق الجلد بالضرب فيسيل منه الدم أو يحدث من شدة الضرب فينجس المسجد. وإن أقيم الحد في المسجد سقط الفرض لان النهى لمعنى يرجع إلى المسجد لا إلى الحد فلم يمنع صحته، كالصلاة في الارض المغصوبة. (فصل) إذا زنى دفعات حل للجميع حدا واحدا، وكذلك ان سرق دفعات أو شرب الخمر دفعات حد للجميع حدا واحدا، لان سببها واحد فتداخلت، وان اجتمعت عليه حدود بأسباب بأن زنى وسرق وشرب الخمر وقذف لم تتداخل لانها حدود وجبت بأسباب فلم تتداخل، وان اجتمع عليه الجلد في حد الزنا والقطع في السرقة، أو في قطع الطريق قدم حد الزنا، تقدم الزنا أو تأخر لانه أخف من القطع، فلما تقدم أمكن استيفاء القطع بعده، وإذا قدم القطع لم يؤمن أن يموت منه فيبطل حد الزنا، وان اجتمع عليه مع ذلك حد الشرب أو حد القذف قدم حد الشرب وحد القذف على حد الزنا، لانهما أخف منه، وأمكن للاستيقاء. وان اجتمع حد الشرب وحد القذف ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يقدم حد القذف لانه للآدمي (والثانى) أنه يقدم حد الشرب وهو الصحيح لانه أخف من حد القذف، فإذا أقيم عليه حد لم يقم عليه حد آخر حتى يبرأ من الاول، لانه إذا توالى عليه حدان لم يؤمن أن يتلف، وان اجتمع عليه حد السرقة والقطع في قطع الطريق قطعت يمينه للسرقة وقطع الطريق، ثم تقطع رجله لقطع الطريق، وهل تجوز الموالاة بينهما فيه وجهان: (أحدهما) أنه تجوز لان قطع الرجل مع قطع اليد حد واحد فجاز الموالاة بينهما (والثانى) أنه لا يجوز قطع الرجل حتى تندمل اليد، لان قطع الرجل لقطع الطريق وقطع اليد للسرقه وهما سببان مختلفان فلا يوالى بين حديهما، والاول أصح، لان اليد تقطع لقطع الطريق أيضا، فأشبه إذا قطع الطريق ولم يسرق وإن كان مع هذه الحدود قتل فإن كان في غير المحاربة أقيمت الحدود على ما ذكرناه من الترتيب والتفريق بينها، فإذا فرغ من الحدود قتل، وان كان القتل في المحاربة ففيه وجهان. (أحدهما) وهو قول أبى اسحاق أنه يوالى بين الجميع، والفرق بينه وبين
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	القتل في غير المحاربة أن القتل في غير المحاربة غير متحتم وربما عفى عنه فتسلم نفسه، والقتل في المحاربة متحتم فلا معنى لترك الموالاة. والوجه الثاني أنه لا يوالى بينهما، لانه لا يؤمن إذا والى بين الحدين أن يموت في الثاني فيسقط ما بقى من الحدود. (الشرح) حديث (كل مسكر خمر) متفق عليه وغيرهما، ولفظ لمسلم (كل مسكر خمر وكل مسكر حرام، ومن شرب الخمر في الدنيا فمات وهو يدمنها لم يتب منها لم يشربها في الآخرة) وروى أحمد وابن ماجه والدارقطني والبيهقي (كل مسكر خمر، ما أسكر كثيره فقليه حرام) حديث النعمان بن بشير (ان من التمر لخمرا) رواه أحمد في مسنده عن ابن عمر وروى أيضا عنه (أن عمر خطب على المنبر وقال: ألا ان الخمر قد حرمت وهى من خمسة، من العنب والتمر والعسل والحنطة والشعير، والخمر ما خامر العقل) ورواه البخاري ومسلم بنحوه. حديث سعد (أنهاكم عن قليل) أخرجه البيهقى والنسائي والدارقطني وقالوا احتج بأكثر رجال هذا البخاري ومسلم في الصحيحين. حديث عائشة (ما أسكر الفرق منه) أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي وقال حديث حسن، وروى البيهقى (كل مسكر حرام وما أسكر منه الفرق فمل ء الكف منه حرام) وروى كل مسكر حرام، وما أسكر منه الفرق فالحسوة منه حرام أثر أبى ساسان أخرجه البيهقى، وأخرج مسلم عن حصين بن المنذر قال شهدت عثمان بن عفان أتى باوليد وقد صلى الصبح ركعتين ثم قال أزيدكم فشهد عليه رجلان أحدهما حمران أنه شرب الخمر، وشهد آخر أنه رآه يتقيؤها، فقال عثمان انه لم يتقيؤها حتى شربها، فقال يا على قم فاجلده، فقال على قم يا حسن فاجلده، فقال الحسن ول حارها من تولى قارها، فكأنه وجد عليه، فقال يا عبد الله بن جعفر قم فاجلده وعلى يعد حتى بلغ أربعين، فقال أمسك، ثم قال
	

	[ 117 ]
	جلد النبي صلى الله عليه وسلم وأبو بكر أربعين وعمر ثمانين وكل سنة، وهذا أحب إلى). أثر أبى وبرة الكلبى أخرجه البيهقى. حديث أبى هريرة رواه أحمد والبخاري وأبو داود. حديث ابن مسعود أخرجه البيهقى. حديث ابن عباس أخرجه البيهقى اللغة: في تسمية الخمر خمرا ثلاثة أقوال (أحدها) أنها تخمر العقل، أي تستره، أخذ من خمار المرأة التى تستر به رأسها، والخمر الشجر الكثير الذى يغطى الارض. قال (فقد جاوزتما خمر الطريق). (الثاني) أنها تخمر نفسها لئلا يقع فيها شئ يفسدها وخصت بذلك لدوامها تحت الغطاء لتزداد جودتها وشدة صورتها، ومنه قوله عليه الصلاة والسلام (خمروا الانية) أي غطوها (الثالث) لانها تخامر العقل أي تخالطه. قال الشاعر فخامر القلب من ترجيع ذكرتها * رس لطيف ورهن منك مكبول. قوله (انما الخمر والميسر والانصاب والازلام رجس من عمل الشيطان) الميسر القمار. قال مجاهد كل شئ فيه قمار فهو ميسر حتى لعب الصبيان بالجوز. وقال الازهرى الميسر الجزور التي كانوا يتقامرون عليها، وسمي ميسرا لانه يجزأ أجزاء، وكل ما جزأته أجزاء فقد يسرته، والياسر الجزار الذى يجزئها، والجمع أيسار، والازلام القداح واحدها زلم بفتح الزاى وضمها وهى السهام التى كان أهل الجاهلية يستقسمون بها على الميسر قاله العزيزي. وقال الهروي كانت زلت وسويت، أي أخذ من حروفها، وكان أحد الجاهلية يجعلها في وعاء له وقد كتب الامر والنهى، فإذا أراد سفرا أو حاجة أدخل يده في ذلك الوعاء فإن خرج الآمر مضى لطيته، وان خرج الناهي كف وانصرف وفيها كلام يطول. وأما الانصاب فهو جمع نصب بفتح النون وضمها، وهو حجر أو صنم منصوب يذبحون عنده، يقال نصب ونصب ونصب ثلاث لغات. والرجس القذر والنتن ومنه قوله تعالى (إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس)
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	أي العمل الخبيث المستقذر، وقيل الشك والرجس أيضا العذاب، وسميت الاصنام رجسا لانها سبب الرجس وهو العذاب. قوله (فيه شدة مطربة (1) الطرب خفة تعترى الانسان من شدة فرح أو حزن قال في الطرب بمعنى الحزن. وقالوا قد بكيت فقلت كلا * وهل يبكى من الطرب الجليد. وقال في معنى الفرح. يا ديار الزهو والطرب * ومغاني اللهو واللعب. قوله (ما أسكر الفرق منه) الفرق بإسكان الراء مائة وعشرون رطلا وبفتحها ستة عشر رطلا. وقال ثعلب الفرق بفتح الراء اثنا عشر مدا، ولا تقل فرق بالاسكان. وقال الزمخشري هما لغتان والفتح أعلى قوله (وهنت) يقال وهن الانسان ووهنه غيره يتعدى ولا يتعدى ووهن أيضا بالكسر وهنا أي ضعف. قوله (انهمكوا في الخمر وتحاقروا العقوبة) أي لجوا فيها، يقال انهمك الرجل في الامر أي جد ولج، وكذلك تهمك، وتحاقروا العقوبة، أي رأوها حقيرة صغيرة. وحقره واستحقره استصغره، والحقير الصغير. قوله (إذا سكر هذى) أي تكلم بالهذيان، وهو مالا حقيقة له من الكلام يقال هذى يهذى ويهذو. قوله (افترى) أي كذب، والفرية الكذب والمفترى الكاذب، وأصله الخلق فرى الاديم خلقه، قال الله تعالى (وتخلقوني افكا) أي تتقولون وتفترون كذبا. قوله (اخزاك الله) أي أذلك واهانك، يقال خزى يخزى خزيا، أي ذل وهان، والخزى في القرآن بمعنى الذل في قوله تعالى (لهم في الدنيا خزى) وبمعنى الهلاك في قوله تعالى (من قبل أن نذل ونخزى) أي نهلك الخمر يطلق على عصير العنب المشتد اطلاقا حقيقيا اجماعا، واختلفوا هل يطلق على غيره حقيقة أو مجازا، وعلى الثاني هو مجاز لغة كما جزم به صاحب المحكم ؟ قال صاحب الهداية من الحنفية (الخمر عندنا ما اعتصر من ماء العنب
	
	(1) هذه القولة لا توجد لها مناسبة هنا
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	إذا اشتد وهو المعروف عند أهل اللغه وأهل العلم قال الخطابى زعم قوم أن العرب لا تعرف الخمر إلا من العنب، فيقال لهم إن الصحابة الذين سموا غير المتخذ من العنب خمرا عرب فصحاء، فلو لم يكن هذا الاسم صحيحا لما أطلقوه اه وروى ابن عبد البر عن أهل المدينة وسائر الحجازيين وأهل الحديث كلهم أن كل مسكر خمر. وقال القرطبى الاحاديث الواردة عن أنس وغيره على صحتها وكثرتها تبطل مذهب الكوفيين القائلين بأن الخمر لا يكون إلا من العنب. وما كان من غيره لا يسمى خمرا ولا يتناوله اسم الخمر، وهو قول مخالف للغة العرب وللسنة الصحيحة وللصحابة، لانهم لما نزل تحريم الخمر فهموا من الامر بالاجتناب تحريم كل ما يسكر، ولم يفرقوا بين ما يتخذ من العنب وبين ما يتخذ من غيره، بل سووا بينهما وحرموا كل ما يسكر نوعه ولم يتوقفوا ولم يستفصلوا ولم يشكل عليهم شئ من ذلك، بل بادروا إلى إتلاف ما كان من غير عصير العنب، وهم اهل اللسان وبلغتهم نزل القرآن، فلو كان عندهم تردد لتوقفوا عن الاراقة حتى يستفصلوا ويتحققوا التحريم. واختلفوا في مقدار الحد الواجب، فقال الجمهور الحد في ذلك ثمانون: وقال الشافعي وأبو ثور وداود الحد في ذلك أربعون، وقالت الحنابلة من شرب مسكرا مائعا أو استعط به أو احتقن به، أو أكل عجينا ملتوتا به ولو لم يسكر حد ثمانين ان كان حرا وأربعين إن كان رقيقا. واختلفوا في حد العبد، فقال الجمهور هو على النصف من حد الحر، وقال أهل الظاهر حد الحر والعبد سواء وهو أربعون، وعند الشافعي عشرون، وعند من قال ثمانون أربعون. وادعى القاضى عياض الاجماع على مشروعية حد الشرب، وقال في البحر (مسألة) ولا ينقص حد الشرب عن الاربعين اجماعا، وذكر أن الخلاف انما هو في الزيادة على الاربعين، وحكى ابن المنذر والطبري وغيرهما عن طائفة من أهل العلم أن الخمر لا حد فيها وإنما فيها التعزير. وإذا مات رجل بحد من الحدود لم يلزم الامام ولا نائبه القصاص الا حد
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	الشرب، وقد اختلف أهل العلم في ذلك، فذهب الشافعي وأحمد بن حنبل والهادي والقاسم والناصر وأبو يوسف ومحمد إلى أنه لا شئ فيمن مات بحد أو قصاص مطلقا من غير فرق بين حد الشرب وغيره، وقد حكى النووي الاجماع على ذلك، وفيه نظر، فإنه قد قال أبو حنيفة وابن أبى ليلى إنها تجب الدية على العاقلة. واختلفوا في الجلد فقال بعض الشافعية الجلد بالجريد، وقد صرح القاضى أبو الطيب ومن تبعه بأنه لا يجوز بالسوط، وصرح القاضى حسين بتعين السوط، واحتج بأنه إجماع الصحابة، وخالفه النووي في شرح مسلم فقال أجمعوا على الاكتفاء بالجريد والنعال وأطراف الثياب، ثم قال والاصح جوازه بالسوط، وحكى الحافظ عن بعض المتأخرين أنه يتعين السوط للمتمردين وأطراف الثياب والنعال للضعفاء ومن عداهم بحسب ما يليق بهم. واليك موجز ما مر بك: يتفق الفقهاء في أمور ويختلفون في أخرى. الامور المتفق عليها: 1 - الخمر المستخرجة من العنب محرمة اتفاقا. 2 - يحل للمكره والمضطر أن يشربها. الامور المختلف عليها. 1 - يحل شرب القليل الذى لا يذكر من النبيذ المستخرج من غير العنب 2 - الحكم في المخدرات التى لا ينطبق عليها تعريف ولكنها تعمل عملها وأشد 3 - ثبت في أحاديث صحيحة رواها الخمسة قتل شارب الخمر في المرة الرابعة ولاستاذي الشيخ شاكر رسالة في ذلك. وإن بالنفس لرغبة في الايضاح أكثر ولكن ما باليد من حيلة، ولكن هذا لا يمنعنا أن ننقل رأيا لشيخنا وإمامنا، وأظن أن الناشر يحب هذا الامام كحبنا فلن يبخل بالنشر، وهو الذى أفنى زهرة شبابه في خدمة كتب الشيخ. يقول ابن تيمية (الحشيشة داخلة فيما حرمه الله ورسوله من الخمر والسكر لفظا ومعنى ووردت به الاحاديث الصحيحة، فقد جمع رسول الله صلى الله عليه
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	وسلم بما أوتيه من جوامع الكلم كل ما غطى العقل وأسكر ولم يفرق بين نوع ونوع، ولا تأثير لكونه مأكولا أو مشروبا، على أن الخمر قد يصطبغ بها والحشيشة قد تذاب في الماء وتشرب، فكل خمر يشرب ويؤكل، والحشيشة تؤكل وتشرب وكل ذلك حرام) أقول: والحق في هذا الموضوع ما نقل عن الامام ابن تيمية فهو الموافق لرأى العارفين بخواص النباتات كابن البيطار وغيره، كما يساير روح الاسلام في علة تحريم المسكرات. قال المصنف رحمه الله تعالى: باب التعزير من أتى معصية لا حد فيها ولا كفارة، كمباشرة الاجنبية فيما دون الفرج وسرقة ما دون النصاب أو السرقة من غير حرز أو القذف بغير الزنا أو الجناية التى لا قصاص فيها وما أشبه ذلك من المعاصي عزر على حسب ما يراه السلطان لما روى عبد الملك بن عمير قال (سئل علي كرم الله وجهه عن قول الرجل للرجل يا فاسق يا خبيث، قال هن فواحش فيهن التعزير وليس فيهن حد. وروى عن ابن عباس أنه لما خرج من البصرة استخلف أبا الاسود الدبلى فأتى بلص نقب حرزا على قوم فوجدوه في النقب، فقال مسكين أراد أن يسرق فأعجلتموه، فضربه خمسة وعشرين سوطا وخلى عنه، ولا يبلغ بالتعزير أدنى الحدود، فإن كان على حر لم يبلغ به أربعين، وأن كان على عبد لم يبلغ به عشرين لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (من بلغ بما ليس بحد حدا فهو من المعتدين) وروى عن عمر رضى الله عنه أنه كتب إلى أبى موسى لا تبلغ بنكال أكثر من عشرين سوطا، وروى عنه ثلاثين سوطا، وروى عنه ما بين الثلاثين إلى الاربعين سوطا) ولان هذه المعاصي دون ما يجب فيه الحد فلا تلحق بما يجب فيه الحد من العقوبة. وان رأى السلطان ترك التعزير جاز تركه إذا لم يتعلق به حق آدمى، لما روى أن النبي صلى الله عليه قال (أقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم
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	إلا في الحدود. روى عبد الله بن الزبير أن رجلا خاصم الزبير عند رسول الله صلى الله عليه وسلم في شراج الحرة الذى يسقون به النخل، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم للزبير: اسق أرضك الماء ثم أرسل الماء إلى جارك، فغضب الانصاري، فقال يا رسول الله وأن كان ابن عمتك، فتلون وجه رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال يا زبير اسق أرضك الماء ثم احبس الماء حتى يرجع إلى الجدر، فقال الزبير فو الله إنى لاحسب هذه الآية نزلت في ذلك (فلا وربك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم) ولو لم يجز ترك التعزير لعزره رسول الله صلى الله عليه وسلم على ما قال. (فصل) وإن عزر الامام رجلا فمات وجب ضمانه لما روى عمرو بن سعيد عن على كرم الله وجهه أنه قال: ما من رجل أقمت عليه حدا فمات فأجد في نفسي أنه لا دية له إلا شارب الخمر فإنه لو مات وديته، لان النبي صلى الله عليه وسلم لم يسنه ولا يجوز أن يكون المراد به إذا مات من الحد، فإن النبي صلى الله عليه وسلم حد في الخمر فثبت أنه أراد من الزيادة على الاربعين، ولانه ضرب جعل إلى اجتهاده فإذا أدى إلى التلف ضمن كضرب الزوج زوجته. (فصل) وإن كان على رأس بالغ عاقل سلعة لم يجز قطعها بغير إذنه، فان قطعها قاطع بإذنه فمات لم يضمن لانه قطع بإذنه، وان قطعها بغير اذنه فمات وجب عليه القصاص لانه تعدى بالقطع، وان كانت على رأس صبى أو مجنون لم يجز قطعها لانه جرح لا يؤمن معه الهلاك، فإن قطعت فمات منه نظرت فإن كان القاطع لا ولاية له عليه وجب عليه القود لانها جناية يعدى بها، وإن كان أبا أو جدا وجبت عليه الدية، وان كان وليا غيرهما ففيه قولان. (أحدهما) أنه يجب عليه القود لانه قطع منه ما لا يجوز قطعه. (والثانى) أنه لا يجب القود لانه لم يقصد القتل وانما قصد المصلحة، فعلى هذه يجب عليه دية مغلظة لانها عمد خطأ وبالله التوفيق. (الشرح) أثر عبد الملك بن نمير رواه البيهقى وسعيد بن منصور أثر ابن عباس رواه البيهقى.
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	أثر عمر أنه كتب إلى أبى موسى، قال الحافظ روى الاول ابن المنذر وروى عن أبى بردة أنه سمع رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول (لا يجلد فوق عشرة أسواط إلا في حد من حدود الله تعالى) رواه الجماعة إلا النسائي حديث (أقيلو ذوى الهيئات) رواه البيهقى عن عائشة (أقيلوا ذوى الهيئات زلاتهم) وفى رواية أخرى عنها (أقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم إلا حدا من حدود الله) وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائي وابن عدى والعقيلي وقال له طرق ليس فيها شئ يثبت وفى رواية ابن عدى ضعيف، ورواه ابن حبان وأبو الشيخ وفى إسنادهما ضعيف والطبراني في الاوسط بإسناد ضعيف. وقال الشافعي ذوى الهيئات الذين يقالون عثراتهم الذين ليسوا يعرفون بالشر فيزل أحدهم الزلة. حديث عبد الله بن الزبير في شراج الحرة متفق عليه وغيرهما. أثر على (ما من رجل أقمت عليه الحد..) متفق عليه والبيهقي والشافعي وأبو داود. اللغة: التعزير التأديب والاهانة، والتعزير أيضا التعظيم، ومنه قوله عز وجل (وتعزروه وتوقروه) وهو من الاضداد قوله (كمباشرة الاجنبية) وكذا المباشرة في مواضع كثيرة من الكتاب هو الصاق بشرة الرجل ببشرة المرأة، والبشرة ظاهر الجلد. قوله (فهو من المعتدين) المعتدى هو الذى يجاوز حده وفعل ما لا يجوز فعله قوله (لا تبلغ بنكال أكثر من عشرين سوطا) النكال ههنا العقوبة التى تنكل عن فعل جعلت له جزاء أي تمنع عن معاودة فعله وقوله تعالى (فجعلناها نكالا لما بين يديها) أي لمن يأتي بعدها فيتعظ بها فتمنعه عن فعل مثلها وسمى اللجام نكلا لانه يمنع الفرس، وسمى القيد نكلا لانه يمنع المحبوس، قال الله تعالى (ان لدنيا أنكالا وجحيما) أي قيودا. قوله (أقيلوا ذوى الهيئات) الهيئة الشارة، يقال فلان حسن الهيئة، والهيئة وأراد ذوى المروءات والاحساب. قوله (شراج الحرة) هي مسايل الماء من بين الحجارة إلى السهل وقد ذكر
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	قوله (فيما شجر بينهم) أي فيما وقع فيه خلاف بينهم، يقال اشتجر القوم وتشاجروا إذا اختلفوا واختصموا وتنازعوا، وقد ذكر أيضا. قوله (فأجد في نفسي) فيه حذف واختصار، أي فأوجد في نفسي منه شكا ويحصل في صدري منه ارتياب، وهذا يشبه قوله عليه الصلاة والسلام (الاثم ما حاك في صدرك) والسلعة ذكرت. ذهب إلى أنه لا يجلد فوق العشرة أسواط إلا في حد الليث وأحمد في المشهور عنه واسحاق وبعض الشافعية. وذهب أبو حنيفة والشافعي وزيد بن على والمؤيد بالله والامام يحيى إلى جواز الزيادة على عشرة أسواط، ولكن لا يبلغ إلى أدنى الحدود، وذهب الهادى والقاسم والناصر وأبو طالب إلى أنه يكون في كل موجب للتعزير دون حد جنسه، والى مثل ذلك ذهب الاوزاعي، وهو مروى عن محمد بن الحسن الشيباني. وقال أبو يوسف انه ما يراه الحاكم بالغا ما بلغ وقال مالك وابن أبى ليلى أكثره خمسة وسبعون. هكذا حكى ذلك صاحب البحر والذى حكاه النووي عن مالك وأصحابه وأبى ثور وأبى يوسف ومحمد انه إلى رأى الامام بالغا ما بلغ. وقال الرافعى: الاظهر أنها تجوز الزيادة على العشرة. وقال البيهقى: عن الصحابة آثار مختلفة في مقدار التعزير، وأحسن ما يصار إليه في هذا ما ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم، ثم ذكر حديث أبى بردة عن الجماعة وذكره المصنف. قال الحافظ فتبين بما نقله البيهقى عن الصحابة أنه لا اتفاق على عمل في ذلك، فكيف يدعى نسخ الحديث الثابت ويصار إلى ما يخالفه. من غير برهان. قالت الحنابلة يجب التعزير على كل مكلف. وقال الشيخ تقى الدين: لا نزاع بين العلماء أن غير المكلف كالصبى المميز يعاقب على الفاحشة تعزيرا بليغا ويجب في كل معصية لا حد فيها ولا كفارة وهى من حقوق الله تعالى لا يحتاج في اقامته إلى مطالبة، الا إذا شتم الولد والده فلا يعزر الا بمطالبة والده، ولا يعزر الوالد بحقوق ولده، ولا يزاد في جلد التعزير على عشرة أسواط، وإذا شرب مسكرا في نهار رمضان فيعزر بعشرين مع الحد، ولا بأس بتسويد وجهه
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	والمناداة عليه ويحرم حلق لحيته وأخذ ماله، ومن الالفاظ الموجبة للتعزير قوله لغيره يا فاسق يا كافر يا فاجر يا شقى يا كلب يا حمار يا تيس يا رافضي يا خبيث يا كذاب يا خائن يا قرنان يا قواد يا ديوث يا علق. ويعزر من قال لذمى يا جاح أو لعنه بغير موجب، وسبق الكلام فيمن مات وهو يقام عليه الحد أو يعزر. قال المصنف رحمه الله تعالى: كتاب الاقضية (باب ولاية القضاء وأدب القاضى) القضاء فرض على الكفاية، والدليل عليه قوله عزوجل (يا داود إنا جعلناك خليفة في الارض فاحكم بين الناس بالحق) وقوله عزوجل (إن الله يأمركم أن تؤدوا الامانات إلى أهلها، وإذا حكمتم بين الناس أن تحكموا بالعدل) وقوله تعالى (وأن احكم بينهم بما أنزل الله) ولان النبي صلى الله عليه وسلم حكم بين الناس، وبعث عليا كرم الله وجهه إلى اليمن للقضاء بين الناس، ولان الخلفاء الراشدين رضى الله عنهم حكموا بين الناس، وبعث عمر رضى الله عنه أبا موسى الاشعري إلى البصرة قاضيا، وبعث عبد الله بن مسعود إلى الكوفة قاضيا، ولان الظلم في الطباع فلا بد من حاكم ينصف المظلوم من الظالم فإن لم يكن من يصلح للقضاء إلا واحد تعين عليه ويلزمه طلبه وإذا امتنع أجبر عليه، لان الكفاية لا تحصل إلا به، فإن كان هناك من يصلح له غيره نظرت، فإن كان حاملا وإذا ولى القضاء انتشر علمه استحب أن يطلبه لما يحصل به من المنفعة بنشر العلم وإن كان مشهورا، فإن كانت له كفاية كرة له الدخول فيه، لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم قال من استقضى فكأنما ذبح بغير سكين، ولانه يلزمه بالقضاء حفظ الامانات وربما عجز عنه وقصر فيه فكره له الدخول فيه، وإن كان فقيرا يرجو بالقضاء كفاية من بين المال لم يكره له الدخول فيه، لانه
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	يكتسب كفاية بسبب مباح، وإن كان جماعة يصلحون للقضاء اختار الامام أفضلهم وأورعهم وقلده، فإن اختار غيره جاز لانه تحصل به الكفاية، وإن امتنعوا من الدخول فيه أثموا لانه حق وجب عليهم فأثموا بتركه كالامر بالمعروف والنهي عن المنكر، وهل يجوز للامام ان يجبر واحدا منهم على الدخول فيه ام لا فيه وجهان: (أحدهما) أنه ليس له إجباره لانه فرض على الكفاية، فلو أجبرناه عليه تعين عليه (والثانى) أن له إجباره لانه إذا لم يجبر بقى الناس بلا قاض وضاعت الحقوق وذلك لا يجوز. (فصل) ومن تعين عليه القضاء وهو في كفاية لم يجز أن يأخذ عليه رزقا لانه فرض تعين عليه فلا يجوز أن يأخذ عليه مالا من غير ضرورة، فإن لم يكن له كفاية فله أن يأخذ الرزق عليه، لان القضاء لا بد منه والكفاية لا بد منها فجاز أن يأخذ عليه الرزق، فإن لم يتعين عليه فإن كانت له كفاية كره أن يأخذ عليه الرزق لانه قربة فكره أخذ الرزق عليها من غير حاجة، فإن أخذ جاز لانه لم يتعين عليه، وان لم يكن له كفاية لم يكره أن يأخذ عليه الرزق، لان أبا بكر الصديق رضى الله عنه لما ولى خرج برزمة إلى السوق، فقيل ما هذا ؟ فقال أنا كاسب أهلى فأجروا له كل يوم درهمين. وعن عمر رضى الله عنه أنه قال: أنزلت نفسي من هذا المال بمنزلة ولى اليتيم ومن كان غنيا فليستعفف ومن كان فقيرا فليأكل بالمعروف، وبعث عمر رضى الله عنه إلى الكوفة عمار بن ياسر واليا وعبد الله بن مسعود قاضيا وعثمان بن حنيف ماسحا وفرض لهم كل يوم شاة. نصفها وأطرافها لعمار والنصف الآخر بين عبد الله وعثمان، ولانه لما جاز للعامل على الصدقات أن يأخذ مالا على العمالة جاز للقاضى أن يأخذ على القضاء، ويدفع إليه مع رزقه شئ للقرطاس، لانه يحتاج إليه لكتب المحاضر ويعطى لمن على بابه من الاجرياء لانه يحتاج إليهم لاحضار الخصوم، كما يعطى من يحتاج إليه العامل على الصدقات من العرفاء ويكون ذلك من سهم المصالح لانه من المصالح. (فصل) ولا يجوز أن يكون القاضى كافرا ولا فاسقا ولا عبدا ولا صغيرا
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	ولا معتوها، لانه إذا لم يجز أن يكون واحد من هؤلاء شاهدا فلان لا يجوز أن يكون قاضيا أولى، ولا يجوز أن يكون امرأة لقوله صلى الله عليه وسلم: ما أفلح قوم أسندوا أمرهم إلى امرأة، ولانه لا بد للقاضى من مجالسة الرجل من الفقهاء والشهود والخصوم والمرأة ممنوعة من مجالسة الرجل لما يخاف عليهم من الافتتان بها ولا يجوز أن يكون أعمى لانه لا يعرف الخصوم والشهود، وفى الاخرس الذى يفهم الاشارة وجهان كالوجهين في شهادته، ولا يجوز أن يكون جاهلا بطرق الاحكام لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: القضاة ثلاثة، قاضيان في النار وقاض في الجنة، فأما الذى في الجنة فرجل عرف الحق فحكم به فهو في الجنة، وأما اللذان في النار فرجل عرف الحق فجار في حكمه فهو في النار، ورجل قضى للناس على جهل فهو في النار، ولانه إذا لم يجز أن يفتى الناس وهو لا يلزمهم الحكم، فلان لا يجوز أن لا يقضى بينهم وهو يلزمهم الحكم أولى، ويكره أن يكون القاضى جبارا عسوفا، وأن يكون ضعيفا مهينا، لان الجبار يهابه الخصم فلا يتمكن من استيفاء حجته، والضعيف يطمع فيه الخصم ويتشط عليه، ولهذا قال بعض السلف وجدنا هذا الامر لا يصلحه الا شدة من غير عنف ولين من غير ضعف. (فصل) ولا يجوز ولاية القضاء الا بتولية الامام أو تولية من فوض إليه الامام لانه من المصالح العظام فلا يجوز الا من جهة الامام، فإن تحاكم رجلان إلى من يصلح أن يكون حاكما ليحكم بينهما جاز، لانه تحاكم عمر وأبى بن كعب إلى زيد بن ثابت، وتحاكم عثمان وطلحة إلى جبير بن مطعم واختلف قوله في الذى يلزم به حكمه، فقال في أحد القولين لا يلزم الحكم إلا بتراضيهما بعد الحكم وهو قول المزني رحمه الله تعالى، لانا لو ألزمناهما حكمه كان ذلك عزلا للقضاة وافتياتا على الامام، ولانه لما اعتبر تراضيهما في الحكم اعتبر رضاهما في لزوم الحكم. والثانى أنه يلزم بنفس الحكم، لان من جاز حكمه لزم حكمه كالقاضي الذى ولاه الامام، واختلف أصحابنا فيما يجوز فيه التحكيم، فمنهم من قال يجوز في كل ما تحاكم فيه الخصمان كما يجوز حكم القاضى الذى ولاه الامام، ومنهم من قال يجوز في الاموال، فأما في النكاح والقصاص واللعان وحد القذف فلا يجوز
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	فيها التحكيم لانها حقوق بنيت على الاحتياط فلم يجز فيها التحكيم. (فصل) ويجوز أن يجعل قضاء بلد إلى اثنين وأكثر على أن يحكم كل واحد منهم في موضع ويجوز أن يجعل إلى أحدهما القضاء في حق وإلى الآخر في حق آخر وإلى أحدهما في زمان والى الآخر في زمان آخر لانه نيابة عن الامام فكان على حسب الاستنابة، وهل يجوز أن يجعل اليهما القضاء في مكان واحد في حق واحد وزمان واحد فيه وجهان (أحدهما) أنه يجوز لانه نيابة فجاز أن يجعل إلى اثنين كالوكالة. والثانى أنه لا يجوز لانهما قد يختلفان في الحكم فتقف الحكومة ولا تنقطع الخصومة. (فصل) ولا يجوز أن يعقد تقلد القضاء على أن يحكم بمذهب بعينه لقوله عزوجل (فاحكم بين الناس بالحق) والحق ما دل عليه الدليل، وذلك لا يتعين في مذهب بعينه فإن قلد على هذا الشرط بطلت التولية لانه علقها على شرط، وقد بطل الشرط فبطلت التولية. (فصل) وإذا ولى القضاء على بلد كتب له العهد بما ولى، لان النبي صلى الله عليه وسلم كتب لعمرو بن حزم حين بعثه إلى اليمن وكتب أبو بكر الصديق رضى الله عنه لانس حين بعثه إلى البحرين كتابا وختمه بخاتم رسول الله صلى الله عليه وسلم وروى حارثة ابن مضرب أن عمر كتب إلى أهل الكوفة: أما بعد فإنى بعثت اليكم عمارا أميرا وعبد الله قاضيا ووزيرا، فاسمعوا لهما وأطيعوا فقد آثرتكم بهما، فإن كان البلد الذى ولاه بعيدا أشهد له على التولية شاهدين ليثبت بهما التولية، وان كان قريبا بحيث يتصل به الخبر في التولية ففيه وجهان (أحدهما) وهو قول أبى اسحاق أنه يجب الاشهاد لانه عقد فلا يثبت بالاستفاضة كالبيع (والثانى) وهو قول أبى سعيد الاصطخرى أنه لا يجب الاشهاد لانه يثبت بالاستفاضة فلا يفتقر إلى الاشهاد والمستحب للقاضى أن يسأل عن أمناء البلد ومن فيه من العلماء، لانه لا بد له منهم فاستحب تقدم العلم بهم. والمستحب أن يدخل البلد يوم الاثنين، لان النبي صلى الله عليه وسلم دخل المدينة يوم الاثنين، والمستحب أن ينزل وسط البلد ليتساوى الناس كلهم في القرب منه ويجمع الناس ويقرأ عليهم العهد ليعلموا التولية وما فرض إليه.
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	(فصل) فإذا أذن له من ولاه أن يستخلف فله أن يستخلف، وإن نهاه عن الاستخلاف لم يجز له أن يستخلف لانه نائب عنه فتبع أمره ونهيه، وإن لم يأذن له ولم ينهه نظرت فإن كان ما تقلده يقدر أن يقضى فيه بنفسه ففيه وجهان (أحدهما) وهو قول أبى سعيد الاصطخرى أنه يجوز أن يستخلف لانه ينظر في المصالح فجاز أن ينظر بنفسه وبغيره (والثانى) وهو المذهب انه لا يجوز لان الذى ولاه لم يرض بنظر غيره، وإن كان ما ولاه لا يقدر أن يقضى فيه بنفسه لكثرته جاز أن يستخلف فيما لا يقدر عليه، لان تقليده لما لا يقدر عليه بنفسه إذن له في الاستخلاف فيما لا يقدر عليه كما أن توكيل الوكيل فيما لا يقدر عليه بنفسه إذن له في استنابة غيره، وهل له ان يستخلف فيما يقدر عليه ان يقضى فيه بنفسه فيه وجهان (أحدهما) أن له ذلك لان ما جاز له أن يستخلف في البعض جاز أن يستخلف في الجميع كالامام (والثانى) أنه لا يجوز لانه انما أجيز له أن يستخلف فيما لا يقدر عليه للعجز فوجب أن يكون مقصورا على ما عجز عنه. (فصل) ولا يجوز أن يقضى ولا يولى ولا يسمع البينة ولا يكاتب قاضيا في حكم في غير عمله، فإن فعل شيئا من ذلك في غير عمله لم يعتد به لانه لا ولاية له في غير عمله فكان حكمه فيما ذكرناه حكم الرعية. (فصل) ولا يحكم لنفسه وإن اتفقت له حكومة مع خصم تحاكما فيها إلى خليفة له لان عمر بن الخطاب رضى الله عنه تحاكم مع أبى بن كعب إلى زيد بن ثابت وتحاكم عثمان رضى الله عنه مع طلحة إلى جبير بن مطعم، وتحاكم على عليه السلام مع يهودى في درع إلى شريح، ولانه لا يجوز أن يكون شاهدا لنفسه فلا يجوز أن يكون حاكما لنفسه ولا يجوز أن يحكم لوالده وإن علا ولا لولده وان سفل وقال أبو ثور يجوز، وهذا خطأ لانه متهم في الحكم لهما كما يتهم في الحكم لنفسه وان تحاكم إليه والده مع ولده فحكم لاحدهما فقد قال بعض أصحابنا انه يحتمل وجهين (أحدهما) أنه لا يجوز كما لا يجوز إذا حكم له مع أجنبي (والثانى) أنه يجوز لانهما استويا في التعصيب فارتفعت عنه تهمة الميل، وان أراد أن يستخلف في أعماله والده وولده جاز لانهما يجريان مجرى نفسه، ثم يجوز أن يحكم في أعماله فجاز أن يستخلفهما للحكم في أعماله، وأما إذا فوض الامام إلى رجل ان يختار
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	قاضيا لم يجز أن يختار والده أو ولده لانه لا يجوز أن يختار نفسه فلا يجوز أن يختار والده أو ولده. (فصل) ولا يجوز أن يرتشى على الحكم لما روى أبو هريرة أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: لعن الله الراشى والمرتشي في الحكم، ولانه أخذ مال على حرام فكان حرام كمهر البغى، ولا يقبل هدية ممن لم يكن له عادة أن يهدى إليه قبل الولاية لما روى أبو حميد الساعدي قال: استعمل رسول الله صلى الله عليه وسلم رجلا من بنى أسد يقال له ابن اللتبية على الصدقة فلما قدم قال هذا لكم وهذا أهدى إلي، فقام النبي صلى الله عليه وسلم على المنبر فقال: ما بال العامل نبعثه على بعض أعمالنا فيقول هذا لكم وهذا أهدى إلي: ألا جلس في بيت أبيه أو أمه فينظر أيهدى إليه أم لا، والذى نفسي بيده لا يأخذ أحد منها شيئا الا جاء يوم القيامة يحملة على رقبته، فدل على أن ما أهدى إليه بعد الولاية لا يجوز قبوله، وأما من كانت له عادة بأن يهدى إليه قبل الولاية برحم أو مودة فإنه ان كانت له في الحال حكومة لم يجز قبولها منه لانه لا يأخذ في حال يتهم فيه وإن لم يكن له حكومة فإن كان أكثر مما كان يهدى إليه أو أرفع منه لم يجز له قبولها لان الزيادة حدث بالولاية، وان لم يكن أكثر ولا أرفع مما كان يهدى إليه جاز قبولها لخروجها عن تسبب الولاية والاولى أن لا يقبل لجواز أن يكون قد أهدى إليه لحكومة منتظرة. (فصل) ويجوز أن يحضر الولائم لان الاجابة إلى وليمة غير العرس مستحبة وفى وليمة العرس وجهان (أحدهما) أنها فرض على الاعيان (والثانى) أنها فرض على الكفاية، ولا يخص في الاجابة قوما دون قوم لان في تخصيص بعضهم ميلا وتركا للعدل، فإن كثرت عليه وقطعته عن الحكم ترك الحضور في حق الجميع لان الاجابة إلى الوليمة اما أن تكون سنة أو فرضا على الكفاية أو فرضا على الاعيان الا أنه لا يستضر بتركها جميع المسلمين والقضاء فرض عليه ويستضر بتركه جميع المسلمين فوجب تقديم القضاء. (فصل) ويجوز أن يعود المرضى ويشهد الجنائز ويأتى مقدم الغائب لقوله صلى الله عليه وسلم: عائد المريض في مخرف من مخارف الجنة حتى يرجع وعاد النبي صلى الله عليه وسلم سعدا وجابرا وعاد غلاما يهوديا في جواره وعرض عليه الاسلام
	

	[ 131 ]
	فأجاب، وكان يصلى على الجنائز فإن كثرت عليه أتى من ذلك ما لا يقطعه عن الحكم، والفرق بينه وبين حضور الولائم حيث قلنا انها إذا كثرت عليه ترك الجميع أن الحضور في الولائم لحق أصحابها فإذا حضر عند بعضهم كان ذلك للميل إلى من يحضره، والحضور في هذه الاشياء لطلب الثواب لنفسه فلم يترك ما قدر عليه (فصل) ويكره أن يباشر البيع والشرع بنفسه لما روى أبو الأسود المالكى عن أبيه عن جده أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: ما عدل وال اتجر في رعيته أبدا، وقال شريح: شرط على عمر رضى الله عنه حين ولانى القضاء أن لا أبيع ولا أبتاع ولا أرتشى ولا أقضى وأنا غضبان، ولانه إذا باشر ذلك بنفسه لم يؤمن أن يحابى فيميل إلى من حاباه، فإن احتاج إلى البيع والشراء وكل من ينوب عنه ولا يكون معروفا به، فان عرف أنه وكيله استبدل بمن لا يعرف به حتى لا يحابى فتعود المحاباة إليه، فان لم يجد من ينوب عنه تولى بنفسه، لانه لا بد له منه، فإذا وقعت لمن بايعه حكومة استخلف من يحكم بينه وبين خصمه لانه إذا تولى الحكم بنفسه لم يؤمن أن يميل إليه. (فصل) ولا يقضى في حال الغضب ولا في حال الجوع والعطش ولا في حال الحزن والفرح، ولا يقضى والنعاس يغلبه ولا يقضى والمرض يقلقه ولا يقضى وهو بدافع الاخبثين ولا يقضى وهو في حر مزعج ولا في رد مؤلم لما روى أبو بكرة أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: لا ينبغى للقاضى أن يقضى بين اثنين وهو غضبان وروى أبو سعيد الخدرى رضى الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يقضى القاضى إلا وهو شبعان ريان، ولان في هذه الاحوال يشتغل قبله فلا يتوفر على الاجتهاد في الحكم، وان حكم في هذه الاحوال صح حكمه لان الزبير ورجلا من الانصار اختصما إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم في شراج الحرة، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم للزبير اسق زرعك ثم أرسل الماء إلى جارك، فقال الانصاري: وأن كان ابن عمتك يا رسول الله فغضب رسول الله صلى الله عليه وسلم حتى احمر وجهه، ثم قال للزبير اسق زرعك والحبس الماء حتى يبلغ الجدر ثم أرسله إلى جارك فحكم في حال الغضب.
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	(فصل) والمستحب أن يجلس للحكم في موضع بارز يصل إليه كل أحد ولا يحتجب من غير عذر، لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: من ولى من أمر الناس شيئا فاحتجب دون حاجتهم وفاقتهم احتجب الله دون فاقته وفقره والمستحب أن يكون المجلس فسيحا حتى لا يتأذى بضيقه الخصوم ولا يزاحم فيه الشيخ والعجوز وأن يكون موضعا لا يتأذى فيه بحر أو برد أو دخان أو رائحة منتنة، لان عمر رضى الله عنه كتب إلى أبى موسى الاشعري رضى الله عنه وإياك والقلق والضجر، وهذه الاشياء تفضى إلى الضجر وتمنع الحاكم من التوفر على الاجتهاد وتمنع الخصوم من استيفاء الحجة فإن حكم مع هذه الاحوال صح الحكم كما يصح في حال الغضب، ويكره أن يجلس للقضاء في المسجد لما روى معاذ رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال جنبوا مساجدكم صبيانكم ومجانينكم ورفع أصواتكم وخصوماتكم وحدودكم وسل سيوفكم وشراءكم وبيعكم، ولان الخصومة يحضرها اللغط والسفه فينزه المسجد عن ذلك، ولانه قد يكون الخصم جنبا أو حائضا فلا يمكنه المقام في المسجد للخصومة، فإن جلس في المسجد لغير الحكم فحضر خصمان لم يكره أن يحكم بينهما، لما روى الحسن البصري قال: دخلت المسجد فرأيت عثمان رضى الله عنه قد ألقى رداءه ونام فأتاه سقاء بقربة ومعه خصم فجلس عثمان وقضى بينهما، وإن جلس في البيت لغير الحكم فحضره خصمان لم يكره أن يحكم بينهما، لما روت أم سلمة رضى الله عنها قالت اختصم إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم رجلان من الانصار في مواريث متقادمة فقضى رسول الله صلى الله عليه وسلم بينهما في بيتى. (فصل) وان احتاج إلى أجرياء لاحضار الخصوم اتخذ أجرياء أمناء ويوصيهم بالرفق بالخصوم، ويكره أن يتخذ حاجبا، لانه لا يومن أن يمنع من له ظلامة أو يقدم خصما على خصم، فان دعت الحاجة إلى ذلك اتخذ أمينا بعيدا من الطمع ويوصيه بما يلزمه من تقديم من سبق من الخصوم ولا يكره للامام أن يتخذ حاجبا. لان يرفأ كان حاجب عمر والحسن البصري كان حاجب عثمان وقنبر كان حاجب على عليه السلام، ولان الامام ينظر في جميع المصالح فتدعوه الحاجة إلى أن يجعل لكل مصلحة وقتا لا يدخل فيه كل أحد.
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	(فصل) ويستحب أن يكون له حبس، لان عمر رضى الله عنه اشترى دارا بمكة بأربعة آلاف درهم وجعلها سجنا واتخذ على عليه السلام سجنا وحبس عمر رضى الله عنه الحطيئة الشاعر فقال: ماذا تقول لافراخ بذى مرخ * حمر الحواصل لا ماء ولا شجر ألقيت كاسبهم في قعر مظلمة * فارحم عليك سلام الله يا عمر فخلاه وحبس عمر آخر فقال: يا عمر الفاروق طال حبسي * ومل منى إخوتى وعرسي في حدث لم تقترفه نفسي * والامر أضوأ من شعاع الشمس ولايه يحتاج إليه للتأديب ولاستيفاء الحق من المماطل بالدين، ويستحب أن يكون له درة للتأديب، لان عمر رضى الله عنه كانت له درة يؤدب بها الناس. (فصل) وان احتاج إلى كتاب اتخذ كاتبا، لان النبي صلى الله عليه وسلم كان له كتاب منهم على بن أبى طالب وزيد بن ثابت رضى الله عنهما ومن شرطه أن يكون عارفا بما يكاتب به القضاة من الاحكام وما يكتبه من المحاضر والسجلات لانه إذا لم يعرف ذلك أفسد ما يكتبه بجهله وهل من شرطه أن يكون مسلما عدلا فيه جهان. (أحدهما) أن ذلك شرط فلا يجوز أن يكون كافرا لان أبا موسى الاشعري قدم على عمر رضى الله عنه ومعه كاتب نصراني فانتهره عمر رضى الله عنه وقال لا تأمنوهم وقد خونهم الله ولا تدنوهم وقد أبعدهم الله ولا تعزوهم وقد أذلهم الله، ولان الكافر عدو للمسلمين فلا يؤمن أن يكتب ما يبطل به حقوقهم، ولا يجوز أن يكون فاسقا، لانه لا يؤمن أن يخون. (والوجه الثاني) أن ذلك يستحب، لان ما يكتبه لا بد أن يقف عليه القاضى ثم يمضيه فيؤمن فيه من الخيانة. (فصل) ولا يتخذ شهودا معينين لا تقبل شهادة غيرهم، لان في ذلك
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	تضييقا على الناس وإضرارا بهم في حفظ حقوقهم، ولان شروط الشهادة لا تختص بالمعينين فلم يجن تخصيصهم بالقول. (فصل) ويتخذ قوما من أصحاب المسائل ليتعرف بهم أحوال من جهلت عدالته من الشهود، وينبغى أن يكونوا عدولا برآء من الشحناء بينهم وبين الناس بعداء من العصبية في نسب أو مذهب حتى لا يحملهم ذلك على جرح عدل أو تزكية غير عدل وان يكونوا وافرى العقول ليصلوا بوفور عقولهم إلى المطلوب ولا يسترسلوا فيسألوا عدوا أو صديقا، لان العدو يظهر القبيح ويخفى الجميل والصديق يظهر الجميل ويخفى القبيح، وإن شهد عنده شاهد نظرت، فإن علم عدالته قبل شهادته، وإن علم فسقه لم يقبل شهادته ويعمل في العدالة والفسق بعلمه، وإن جهل إسلامه لم يحكم حتى يسأل عن إسلامه ولا يعمل في إسلامه بظاهر الدار كما يعلم في إسلام اللقيط بظاهر الدار، لان أعرابيا شهد عند النبي صلى صلى الله عليه وسلم برؤية الهلال فلم يحكم بشهادته حتى سأل عن إسلامه، ولانه يتعلق بشهادته إيجاب حق على غيره فلا يعمل فيه بظاهر الدار ويرجع في إسلامه إلى قوله، لان النبي صلى الله عليه وسلم رجع إلى قول الاعرابي وان جهل حريته ففيه وجهان. (أحدهما) وهو ظاهر النص أنها تثبت بقوله، لان الظاهر من الدار حرية أهلها كما أن الظاهر من الدار اسلام أهلها ثم يثبت الاسلام بقوله فكذلك الحرية (والثانى) وهو الاظهر أنها لا تثبت بقوله، والفرق بينها وبين الاسلام أنه يملك الاسلام إذا كان كافرا فقبل اقراره به ولا يملك الحرية إذا كان عبدا فلم يقبل اقراره بها، وان جهل عدالته لم يحكم حتى تثبت عدالته لقوله تعالى (فان لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان ممن ترضون من الشهداء) ولا يعلم أنه مرضى قبل السؤال. وروى سليمان عن حريث قال: شهد رجل عند عمر بن الخطاب رضى الله عنه، فقال له عمر رضى الله عنه انى ليست أعرفك ولا يضرك انى لا أعرفك فأتني بمن يعرفك، فقال رجل أنا أعرفه يا أمير المؤمنين فقال بأى شئ تعرفه
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	قال بالعدالة، قال هو جارك الادنى تعرف ليله ونهاره ومدخله ومخرجه، قال لا، قال فمعاملك بالدينار والدرهم اللذين يستدل بهما على الورع، قال لا، قال فصاحبك في السفر الذى يستدل به على مكارم الاخلاق، قال لا قال لست تعرفه، ثم قال للرجل ائتنى بمن يعرفك، ولانه لا يؤمن أن يكون فاسقا فلا يحكم بشهادته. وإن أراد أن يعرف عدالته كتب اسمه ونسبه وحليته وصنعته وسوقه ومسكنه حتى لا يشتبه بغيره، ويذكر من يشهد له حتى لا يكون ممن لا تقبل شهادته له من والد أو ولد، ويذكر من يشهد عليه حتى لا يكون عدوا لا تقبل شهادته عليه، ويذكر قدر ما يشهد به. لانه قد يكون ممن يقبل قوله في قليل ولا يقبل قوله في كثير، ويبعث ما يكتبه مع أصحاب المسائل، ويجتهد أن لا يكون أصحاب المسائل معروفين عند المشهود له حتى لا يحتال في تعديل الشهود ولا عند المشهود عليه حتى لا يحتال في جرح الشهود ولا عند الشهود حتى لا يحتالوا في تعديل أنفسهم ولا عند المسئولين عن الشهود حتى لا يحتال لهم الاعداء في الجرح ولا الاصدقاء في التعديل، ويجتهد أن لا يعلم أصحاب المسائل بعضهم ببعض فيجمعهم الهوى على التواطؤ على الجرح والتعديل. قال الشافعي رحمه الله: ولا يثبت الجرح والتعديل إلا باثنين، ووجهه أنه شهادته فاعتبر فيها العدد. واختلف أصحابنا هل يحكم القاضى في الجرح والتعديل بأصحاب المسائل أو بمن عدل أو جرح من الجيران، فقال أبو إسحاق يحكم بشهادة الجيران لانهم يشهدون بالجرح والتعديل، فعلى هذا يجوز أن يقتصر على قول الواحد من أصحاب المسائل، ويجوز بلفظ الخبر ويسمى للحاكم من عدل أو جرح، ثم يسمع الشهادة بالتعديل والجرح من الجيران على شرط الشهادة في العدد ولفظ الشهادة. وحمل قول الشافعي رحمه الله في العدد على الجيران. وقال أبو سعيد الاصطخرى يحكم بشهادة أصحاب المسائل وهو ظاهر النص لان الجيران لا يلزمهم الحضور للشهادة بما عندهم فحكم بشهادة أصحاب المسائل، فعلى هذا لا يجوز
	

	[ 136 ]
	أن يكون أصحاب المسائل أقل من اثنين ويجوز أن يكون من يخبرهم من الجيران واحدا إذا وقع في نفوسهم صدقه، ويجب أن يشهد أصحاب المسائل عند الحاكم على شرط الشهادة في العدد ولفظ الشهادة. وحمل قول الشافعي رحمه الله تعالى في العدد على أصحاب المسائل. وإن بعث اثنين فعادا بالجرح حكم بالجرح وان عادا بالتعديل حكم بالتعديل وان عاد أحدهما بالتعديل وعاد الآخر بالجرح لم يحكم بقول واحد منهما في جرح ولا تعديل ويبعث ثالثا، فإن عاد بالجرح كملت بينة الجرح، وان عاد بالتعديل كملت بينة التعديل، وان شهد اثنان بالجرح واثنان بالتعديل حكم بالجرح لان شاهدى الجرح يخبران عن أمر باطن وشاهدي العدالة يخبران عن أمر ظاهر، فقدم من يخبر بالباطن، كما لو شهد اثنان بالاسلام وشهد آخران بالردة. وان شهد اثنان بالجرح وشهد ثلاثة بالعدالة قدمت بينة الجرح، لان بينة الجرح كملت فقدمت على بينة التعديل، ولا يقبل الجرح إلا مفسرا، وهو أن يذكر السبب الذى به جرح، ولان الناس يختلفون فيما يفسق به الانسان، ولعل من شهد بفسقه شهد على اعتقاده والحاكم لا يعتقد أن ذلك فسق والجرح والتعديل إلى رأى الحاكم فوجب بيانه لينظر فيه، ولا يشهد بالجرح من يشهد من الجيران وأهل الخبرة إلا أن يعلم الجرح بالمشاهدة في الافعال كالسرقة وشرب الخمر أو بالسماع في الاقوال كالشتم والقذف والكذب وإظهار ما يعتقده من البدع أو استفاض عنه ذلك بالخبر لانه شهادة على علم. فأما إذا قال بلغني أو قيل لى انه يفعل أو يقول أو يعتقد لم يجز أن يشهد به لقوله تعالى (إلا من شهد بالحق وهم يعلمون) قال الشافعي رحمه الله: ولا تقبل الشهادة بالتعديل حتى يقول هو عدل على ولى، فمن أصحابنا من قال يكفى أن يقول هو عدل، وهو قول أبى سعيد الاصطخرى، لان قوله عدل يقتضى أنه عدل عليه وله، وما ذكره الشافعي رحمه الله تعالى ذكره على سبيل الاستحباب، منهم من قال لا يقبل حتى يقول عدل لى وعلى، وهو قول أبى إسحاق، لان قوله عدل لا يقتضى العدالة على
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	الاطلاق لانه قد يكون عدلا في شئ دون شئ، وإذا قال عدل على ولى دل على العدالة على الاطلاق. (فصل) ولا يقبل التعديل إلا ممن تقدمت معرفته وطالت خبرته بالشاهد لان المقصود معرفة العدالة في الباطن، ولا يعلم ذلك ممن لم يتقدم به معرفته، ويقبل الجرح من تقدمت معرفته به وممن لم يتقدم معرفته، لانه لا يشهد في الجرح إلا بما شاهد أو سمع أو استفاض عنه وبذلك يعلم فسقه. (فصل) وإن شهد مجهول العدالة فقال المشهود عليه هو عدل ففيه وجهان (أحدهما) أنه يجوز للحاكم أن يحكم بشهادته لان البحث عن العدالة لحق المشهود عليه وهو قد شهد له بالعدالة (والثانى) أنه لا يحكم لان حكمه بشهادته حكم بتعديله وذلك لا يجوز بقول الواحد، ولان اعتبار العدالة في الشاهد حق لله تعالى، ولهذا لو رضى المشهود عليه بشهادة الفاسق لم يجز للحاكم أن يحكم بشهادته (فصل) وإن ثبت عدالة الشاهد ومضى على ذلك زمان ثم شهد عند الحاكم بحق نظرت فإن كان بعد زمان قريب حكم بشهادته ولم يسأل عن عدالته، وان كان بعد زمان طويل ففيه وجهان: (أحدهما) أنه يحكم بشهادته لان الاصل بقاء العدالة. (والثانى) وهو قول أبى اسحاق أنه لا يحكم بشهادته حتى يعيد السؤال عن عدالته لانه مع طول الزمان يتغير الحال. (فصل) وإن شهد عنده شهود وارتاب بهم فالمستحب أن يسألهم عن تحمل الشهادة ويفرقهم ويسأل كل واحد منهم على الانفراد عن صفة التحمل ومكانه وزمانه، لما روى أن أربعة شهدوا على امرأة بالزنا عند دانيال ففرقهم وسألهم فاختلفوا فدعا عليهم فنزلت عليهم نار من السماء فأحرقتهم. وإن فرقهم فاختلفوا سقطت شهادتهم وان اتفقوا وعظهم لما روى أبو حنيفة رحمه الله قال: كنت جالسا عند محارب بن دثار، وهو قاضى الكوفة، فجاءه رجل فادعى على رجل حقا فأنكره، فأحضر المدعى شاهدين فشهدا له، فقال المشهود عليه والذى تقوم به السموات والارض لقد كذبا على في الشهادة، وكان محارب بن دثار متكئا فاستوى جالسا وقال: سمعت ابن عمر يقول: سمعت
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	رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: إن الطير لتخفق بأجنحتها وترمى بما في حواصلها من هول يوم القيامة، وإن شاهد الزور لا تزول قدماه حتى يتبوأ مقعده من النار، فإن صدقتما فاثبتا، وان كذبتما فغطيا على رؤسكما وانصرفا، فغطيا رؤوسهما وانصرفا. (فصل) والمستحب أن يحضر مجلسه الفقهاء ليشاورهم فيما يشكل لقوله تعالى (وشاورهم في الامر) قال الحسن: إن كان رسول الله صلى الله عليه وسلم عن مشاورتهم لغنيا، ولكن أراد الله تعالى أن يستسن بذلك الحكام، ولان النبي صلى الله عليه وسلم شاور في أسارى بدر، فأشار أبو بكر بالفداء وأشار عمر رضى الله عنه بالقتل. وروى عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه أن أبا بكر رضى الله عنه كان إذا نزل به أمر يريد فيه مشاورة أهل الرأى والفقه دعا رجالا من المهاجرين ورجالا من الانصار، ودعا عمر وعثمان وعليا وعبد الرحمن بن عوف ومعاذ بن جبل وأبى بن كعب وزيد بن ثابت رضى الله عنهم، فمضى أبو بكر على ذلك ثم ولى عمر رضى الله عنه وكان يدعو هؤلاء النفر فإن اتفق أمر مشكل شاورهم فيه، فإن اتضح له الحق حكم به، فإن لم يتضح أخره إلى أن يتضح، ولا يقلد غيره لانه مجتهد فلا يقلد. وقال أبو العباس: إن ضاق الوقت وخاف الفوت بأن يكون الحكم بين مسافرين وهم على الخروج قلد غيره وحكم كما قال في القبلة إذا خاف فوت الصلاة وقد بينا ذلك في كتاب الصلاة. وان اجتهد فأداه اجتهاده إلى حكم فحكم به، ثم بان له أنه أخطأ، فإن كان ذلك بدليل مقطوع به كالنص والاجماع والقياس الجلى نقض الحكم لقوله تعالى (وأن احكم بينهم بما أنزل الله) ولما روى عن عمر رضى الله عنه أنه قال: ردوا الجهالات إلى السنة وكتب إلى أبى موسى: لا يمنعنك قضاء قضيت به ثم راجعت فيه نفسك فهديت فيه لرشدك أن تراجع الحق، فإن الحق قديم لا يبطله شئ، وان الرجوع إلى الحق أولى من التمادي في الباطل، ولانه مفرط في حكمه غير معذور فيه فوجب نقضه.
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	(فصل) وان ولى قضاء بلد وكان القاضى قبله لا يصلح القضاء نقض أحكامه كلها أصاب فيها أو أخطأ لانه حكم ممن لا يجوز له القضاء فوجب نقضه كالحكم من بعض الرعية، وإن كان يصلح القضاء لم يجب عليه أن يتتبع أحكامه لان الظاهر أنها صحيحة، فإن أراد أن يتتبعها من غير متظلم فهل يجوز له ذلك أم لا فيه وجهان (أحدهما) وهو اختيار الشيخ أبى حامد الاسفراينى أنه يجوز لان فيه احتياطا (والثانى) أنه لا يجوز لانه يشتغل بماض لا يلزمه عن مستقبل يلزمه، وإن تظلم منه متظلم فإن سأل احضاره لم يحضره حتى يسأله عما بينهما، لانه ربما قصد أن يبتذله ليحلف من غير حق. وإن قال لى عليه مال من معاملة أو غصب أو إتلاف أو رشوة أخذها منه على حكم أحضره. وان قال حكم على بشهادة عبدين أو فاسقين ففيه وجهان: (أحدهما) أنه يحضره كما يحضره إذا ادعى عليه مالا (والثانى) أنه لا يحضره حتى يقيم بينة بما يدعيه لانه لا تتعذر إقامة البينة على الحكم، فإن حضر وقال ما حكمت عليه إلا بشهادة حرين عدلين فالقول قوله لانه أمين، وهل يحلف ؟ فيه وجهان (أحدهما) وهو قول أبى سعيد الاصطخرى أنه لا يحلف لانه عدل والظاهر أنه صادق. (والثانى) أنه يحلف لانه أمين ادعى عليه خيانة فلم يقبل قوله من غير يمين كالمودع إذا ادعى عليه خيانة وأنكرها. وان قال جار على في الحكم نظرت فإن كان ما حكم به مما لا يسوغ فيه الاجتهاد نقضه كما ينقض على نفسه إذا حكم بمن لا يسوغ فيه الاجتهاد، وان كان مما يسوغ فيه الاجتهاد كثمن الكلب وضمان ما أتلف على الذمي من الخمر لم ينقضه كما لا ينقض على نفسه ما حكم فيه مما يسوغ فيه الاجتهاد، لانا لو نقضنا ما يسوغ فيه الاجتهاد لم يستقر لاحد حق ولا ملك لانه كلما ولى حاكم نقض ما حكم به من قبله فلا يستقر لاحد حق ولا ملك (فصل) وإذا خرج إلى مجلس الحكم فالمستحب له أن يدعو بدعاء رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو ماروت أم سلمة رضى الله عنها قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا خرج من بيته يقول: اللهم انى أعوذ بك من أن أزل أو أزل أو أضل أو أضل أو أظلم أو أظلم أو أجهل أو يجهل على،
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	والمستحب أن يجلس مستقبل القبلة لقوله صلى الله عليه وسلم خير المجالس ما استقبل به القبلة، ولانه قربة فكانت جهة القبلة فيها أولى كالاذان. والمستحب أن يقعد وعليه السكينة والوقار من غير جبرية ولا استكبار لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم رأى رجلا وهو متكئ على يساره فقال هذه جلسة المغضوب عليهم ويترك بين يديه القمطر مختوما ليترك فيه ما يجتمع من المحاضر والسجلات ويجلس الكاتب بقربه ليشاهد ما يكتبه فإن غلط في شئ رده عليه. (فصل) والمستحب أن يبدأ في نظره بالمحبسين لان الحبس عقوبة وعذاب وربما كان فيهم من تجب تخليته فاستحب البداية بهم ويكتب أسماء المحبسين وينادى في البلدان القاضى يريد النظر في أمر المحبسين في يوم كذا فليحضر من له محبوس، فإذا حضر الخصوم أخرج خصم كل واحد منهم، فإن وجب إطلاقه أطلقه، وإن وجب حبسه أعاده إلى الحبس، فان قال المحبوس حبست على دين وأنا معسر، فإن ثبت إعساره أطلق، وإن لم يثبت إعساره أعيد إلى الحبس، فإن ادعى صاحب الدين أن له دارا وأقام على ذلك البينة فقال المحبوس هي لزيد سئل زيد، فإن أكذبه بيعت الدار وقضى الدين، لان إقراره يسقط بإكذابه وإن صدقه زيد نظرت، فإن أقام زيد بينة أن الدار له حكم له بالدار ولم تبع في الدين، لان له بينة وبدا بإقرار المحبوس ولصاحب الدين بينة من غير يد فقدمت بينة زيد، وإن لم يكن لزيد بينة ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يحكم بها لزيد ولا تباع في الدين لان بينة صاحب الدين بطلت بإكذاب المحبوس وبقى إقرار المحبوس بالدار لزيد. (والثانى) أنه لا يحكم بها لزيد وتباع في الدين، لان بينة صاحب الدين شهدت للمحبوس بالملك وله بقضاء الدين من ثمنها فإذا أكذبها المحبوس سقطت البينة في حقه ولم تسقط في حق صاحب الدين. (فصل) ثم ينظر في أمر الاوصياء والامناء لانهم يتصرفون في حق من لا يملك المطالبة بماله وهم الاطفال فإذا ادعى رجل أنه وصى للميت لم يقبل قوله
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	إلا ببينة، لان الاصل عدم الوصية، فإن أقام على ذلك بينة، فإن كان عدلا قويا أقر على الوصية، وإن كان فاسقا لم يقر على الوصية، لان الوصية ولاية والفاسق ليس من أهل الولاية، وإن كان عدلا ضعيفا ضم إليه غيره ليتقوى به وإن أقام بينة أن الحاكم الذى كان قبله أنفذ الوصية إليه أقره ولم يسأل عن عدالته لان الظاهر أنه لم ينفذ الوصية إليه إلا وهو عدل، فإن كان وصيا في تفرقة ثلثه فإن لم يفرقه فالحكم في إقراره على الوصية على ما ذكرناه، وإن كان قد فرقه فإن كان عدلا لم يلزمه شئ، وإن كان فاسقا، فإن كانت الوصية لمعينين لم يلزمه شئ لانه دفع الموصى به إلى مستحقه، وإن كانت الوصية لغير معينين ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا يغرم، لانه دفع المال إلى مستحقه فأشبه إذا كانت الوصية لمعينين. (والثانى) أنه يغرم ما فرقه، لانه فرق ما لم يكن له تفرقته فغرمه كما لو فرق ما جعل تفرقته إلى غيره. (فصل) ثم ينظر في اللقطة والضوال وأمر الاوقاف العامة وغيرها من المصالح ويقدم الاهم فالاهم لانه ليس لها مستحق معين فتعين على الحاكم النظر فيها. (الشرح) حديث بعث عليا، رواه أبو داود والحاكم وابن ماجه والبزار والترمذي وفى طرقه مقال. أثر بعث أبا موسى الاشعري، رواه البيهقى. أثر بعث عبد الله بن مسعود، رواه البيهقى. حديث (من استقضى....) أخرجه أصحاب السنن والحاكم والبيهقي من حديث أبى هريرة، وأعله ابن الجوزى فقال هذا حديث لا يصح، قال الحافظ وليس كما قال وكفاه قوة تخريج النسائي ولفظه (من جعل قاضيا بين الناس فقد ذبح بغير سكين). أثر أبى بكر (لما استقضى خرج برزمة..) روى ابن مسعود بسند صحيح إلى ميمون الجزرى قال: لما استحلف أبو بكر جعلوا له ألفين قال زيدوني
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	فإن لى عيالا وقد شغلتموني عن التجارة فزادوه خمسمائة) أخرجه البيهقى. أثر عمر (أنزلت نفسي..) لم أجده وروى البخاري عن عائشة أن عمر لما استخلف أكل هو هو وأهله من المال واحترف في مال نفسه. أثر عمر (بعث عمار وعبد الله بن مسعود..) أخرجه البيهقى. حديث (ما أفلح قوم ولو أمرهم..) أخرجه البخاري من حديث أبى بكرة (لن يفلح قوم وليتهم امرأة). أثر (تحاكم عمر وأبى بن كعب...) أخرجه البيهقى عن الشعبى (كان بين عمر وأبى خصومة في حائط، فقال عمر بينى وبينك زيد بن ثابت فانطلقا فطرق عمر الباب فعرف زيد صوته فقال: يا أمير المؤمنين ألا بعثت إلى حتى آتيك ؟ فقال في بيته يؤتى الحكم). أثر (تحاكم عثمان وطلحة..) أخرجه البيهقى من رواية ابن أبى مليكة (أن عثمان ابتاع من طلحة أرضا بالمدينة بأرض له بالكوفة ثم ندم عثمان فقال بعتك ما لم أره، فقال طلحة انما النظر لى لانك بعث ما رأيت وأنا ابتعت مغيبا، فجعلا بينهما جبير بن مطعم حكما، فقضى أن البيع جائز وأن النظر لطلحة لانه ابتاع مغيبا). حديث (كتاب عمرو بن حزم..) رواه مالك والشافعي وعبد الرزاق والدارقطني عن معمر، وأبو داود والنسائي عن الزهري مرسلا وابن حبان والحاكم والبيهقي موصولا، وفرقه الدارمي في مسنده، وقد اختلف أهل الحديث في صحته، فقال أبو داود لا يصح، وقال ابن حزم صحيفة عمرو بن حزم منقطعة لا تقوم بها حجة، وسليمان بن داود من الرواة لها متفق على تركه، وقال عبد الحق عنه ضعيف، وقال أبو زرعة عرضته على أحمد فقال ليس بشئ ووثق بن حبان سليمان بن داود الخولانى الراوى عن الزهري، وقال ليس هو الحرانى، قال الحافظ: ولو لا أن الحكم بن موسى وهم في قوله سليمان بن داود وانما هو سليمان بن الارقم لكان لكلامه وجه صحيح، وصححه الحاكم والبيهقي وقال ابن عبد البر: هذا كتاب مشهور يستغنى بشهرته عن الاسناد. (قلت) وما كان لمثل هذا الحافظ بن عبد البر الذى شهد ابن حزم لكتابه
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	التمهيد أن يقول مثل هذا فما يترك السند تصحح الاحاديث وقال العقيلى حديث ثابت محفوظ إلا أنا نرى أنه كتاب مسموع عمن فوق الزهري. أثر (كتب عمر إلى أهل الكوفة) أخرجه البيهقى. حديث أن النبي صلى الله عليه وسلم دخل المدينة يوم الاثنين، أخرجه البخاري عن عائشة في حديث الهجرة. أثر تحاكم على ويهودى إلى شريح أخرجه الحاكم في ترجمه أبى سمير وقال منكر، وأورده ابن الجوزى في العلل وقال لا يصح، تفرد به أبو سمير وأخره البيهقى، وفيه عمرو بن شمر عن جابر الجعفي وهما ضعيفان، وقال ابن الصلاح لم أجد له اسناد، وقال ابن عسكر في الكلام على أحاديث المهذب اسناده مجهول حديث لعن الله الراشى. أخرجه أحمد والترمذي وابن حبان وابن ماجه، وفى اسناده مقال في بعض الروايات. حديث استعمل ابن اللتبية على الصدقة. متفق عليه وغيرهما. حديث عائد المريض في مخرفة. أخرجه البزار عن عبد الرحمن بن عوف حديث عاد صلى الله عليه وسلم سعدا وغلاما يهوديا. البيهقى حديث ما عدل وال اتجر. الحاكم في الكنى عن رجل أثر شريح شرط على عمر أن لا أبيع قال الحافظ لم أجده، وروى البيهقى في السنن ص 107 ج 10 المصورة (أن تجارة الامير في إمارته خسارة) حديث لا ينبغى القاضى أن يقضى. متفق عليه من حديث أبى بكرة، ورواه ابن ماجه بلفظ (لا يقضى حكم بين اثنين وهو غضبان) وفى رواية مسلم لا يحكمن حكم بين اثنين وهو غضبان) وفى أخرى (لا يقضى القاضى بين اثنين وهو غضبان). حديث لا يقضى القاضى وهو شبعان. أخرجه الطبراني في الاوسط والحارث في مسنده والدارقطني والبيهقي من حديث أبى سعيد وفيه القاسم العمرى وهو منهم بالوضع. حديث من ولى شيئا من أمر الناس. أخرجه أبو داود والحاكم من حديث
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	القاسم بن مخيمرة عن أبى مريم ورواه أحمد والترمذي عن عمر وبن مرة الجهنى ورواه الطبراني في الكبير عن ابن عباس، وقال أبو حاتم في العلل: هذا حديث منكر. أثر كتب عمر إلى أبى موسى إياك والضجر. أخرجه البيهقى. حديث جنبوا مساجدكم صبيانكم. أخرجه ابن ماجه من حديث مكحول وواثلة به وأتم منه والبيهقي كذلك وقال ليس بصحيح، وقال ابن الجوزى حديث لا يصح، ورواه البزار وقال ليس له أصل من حديث ابن مسعود، وله طريق أخرى عن أبى هريرة واهية. أثر رأى عثمان نام في المسجد وأتاه سقاء بقربة. أخرجه البيهقى حديث أم سلمه اختصم رجلان أخرجه البيهقى. أثر كان يرفأ حاجب عمر. أخرجه البيهقى. أثر اشترى عمر دار وجعلها سجنا. أخرجه البيهقى. وروى الخمسة إلا ابن ماجه عن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده أن النبي صلى الله عليه وسلم حبس رجلا في تهمة ثم خلى عنه. كتاب النبي صلى الله عليه وسلم على.. أخرجه البخاري تعليقا ووصله أبو داود عن زيد بن ثابت. أثر أبى موسى في استعمال كاتبا نصرانيا. رواه البيهقى من حديث نافع بن الحارث وعلقه البخاري. حديث شهد اعرابيا برؤية الهلال. أخرجه أصحاب السنن وابن خزيمة وابن حبان والدارقطني والبيقهى والحاكم، وقال الترمذي مرسلا، وقال النسائي انه أولى بالصواب، وفى رواته سماك، وإذا تفرد بأصل لم يكن حجة اللغة. قال ابن الاعرابي: القضاء في اللغة إحكام الشئ وإمضاؤه والفراغ منه، وهو قوله تعالى (ثم اقضوا إلى) أي افرغوا من أمركم وامضوا ما في أنفسكم، وأصله قضاى لانه من قضيت، لان الياء لما جاءت بعد الالف أبدلت همزة، والجمع الاقضية، القضية مثلها وجمعها قضايا على فعالى وأصله فعائل.
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	وقضى أي حكم، قال الله تعالى (وقضى ربك ألا تعبدوا إلا إياه) وقضى في القرآن واللغة يأتي على وجوه تتقارب معانيها، ومرجعها كلها إلى انقطاع الشئ وتمامه والفراغ منه، منها قوله تعالى (فقضاهن سبع سموات) أراد قطعهن وأحكم خلقهن وفرغ منهن، وقوله تعالى (فلما قضى ولوا إلى قومهم) أي فرغ من تلاوته، وقوله تعالى (ولولا أجل مسمى لقضى بينهم) لفصل الحكم وقطع وقال أبو ذؤيب: وعليهما مسرودتان قضاهما * داود أو صنع التوابع تبع أي صنعهما وأحكام صنعتهما. قوله (فإن كان خاملا) الخامل الساقط الذى لا نباهة له، وقد خمل يخمل خمولا وأخملته أنا. قوله (من استقطمى فكأنما ذبح بغير سكين) قال في الشامل: لم يخرج مخرج الذم للقضاء وإنما وصفه بالمشقة فكأن من قلده فقد حمل على نفسه مشقة كمشقة الذبح، والمعتوه الناقص العقل، وقد ذكر في الوصايا. قوله (وقلده) هو من القلادة التى تكون في العنق. قوله (برزمة إلى السوق) الرزمة البكارة من الثياب، وقد رزمها ترزيما، أي شد رزمها. قوله (جبارا) قيل الجبار الذى يقتل على الغضب، وقيل هو ذو السطوة والقهر، ومنه يقال جبرته عل كذا، وأجبرته إذا أكرهته عليه وقهرته، ومنه جبر العظم لانه كالاكراه على الاصلاح. قوله (عسوفا) أي ظلوما، والعسف الظلم، وأصل العسف الاخذ على غير الطريق، ومثله التعسف والاعتساف. قوله (مهينا) أي حقيرا، وفسر قوله تعالى (من ماء مهين) أي حقير. وقال الفراء: المهين العاجز، وأراد بالضعيف ضعيف الرأى والتدبير لا ضعيف الجسم. قوله (من غير عنف) العنف ضد الرفق يقال عنف عليه وعنف به أيضا قوله (بنيت على الاحتياط) الاحتياط على الشئ الاحداق به من جميع
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	جهله ومنه سمى الحائط وأصله الحفظ، حاطه يحوطه أي حفظه، والمعنى أن يحكم باليقين والقطع من غير تخمين ويأخذ بالثقة في أموره وأحكامه. قوله (كتب له العهد) أصل العهد الوصية، وقد عهدت إليه أي وصيته. ومنه اشتق العهد الذى يكتب للولاة، قال الله تعالى (ولقد عهدنا إلى آدم من قبل نفسي) أي أوصيناه أن لا يأكل من الشجرة فنسى، والعهد اليمين، من قوله على عهد، والعهد من قولك عهدته بمكان كذا. قوله (قاضيا ووزيرا) الوزير مشتق من الوزر وهو الجبل والملجأ، كأنه يستند إليه في الامور، قال الله تعالى (كلا لا وزر) أي لا ملجأ، وقيل بل هو مشتق من الوزر وهو الثقل، كأنه يحمل أثقال أموره وأعباءه، والوزر هو الحمل المثقل الظهر، من قوله تعالى (ووضعنا عنك وزرك الذى أنقض ظهرك) قوله (فقد آثرتكم بهما) قيل فضلتكم بهما وقيل اخترتكم، والمراد ههنا خصصتكم بهما دون غيركم، يقال استأثر فلان بكذا، أي خص به دون غيره وانفرد به. قال الشاعر: استأثر الله بالبقاء وبالعد * ل وولى الملامة الرجلا. أي تفرد بالبقاء عزوجل. قوله (ابن اللتبية) بضم اللام وإسكان التاء منسوب إلى بنى لتب، وهم حى من أزد قوله (عائد المريض في مخرف من مخارف الجنة) المخرف بالفتح البستان، قال الاصمعي واحد المخارف مخرف وهو جنس النخل، سمى بذلك لانه يخرف، أي يجتنى. قوله (لم يؤمن أن يحابى) المحاباة أن يبيع إليه بأقل من ثمن المثل، وقد ذكر قوله (والمرض يقلقه) قال الجوهرى: القلق الانزعاج، يقال بات قلقا وأقلقه غيره قوله (يدافع الاخبثين) تثنية الاخبث، وهما البول والغائط، ومعناه الخبيثين أي النجسين المستقذرين، لكن لفظة أفعل أبلغ وأكثر. قوله (في حر مزعج) أزعجه أي أقلقه من مكانه وانزعج بنفسه، والمزعاج المرأة التى لا تستقر في مكان والقلق ضيق الصدر وقلة الصبر.
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	قوله (فلا يتوفر على الاجتهاد) أي لا يستوفيه ويتمه، والموفور التام والموفور التمام، والوفر المال الكثير، وشراج الحرة قد ذكر. قوله (لى موضع بارز) أي ظاهر غير مستور، وبرزوا لله الواحد القهار. أي ظهروا ولم يسترهم عنه شئ. قوله (دون فاقته وفقره) الفاقة الحاجة والفقر ضد الغنى وهما متقاربان قوله (يحضرها اللغط والسفه) هو الصوت والجلبة. يقال لغطوا يلغطون لغطا ولغطا ولغاطا، والسفه ههنا التشاتم وذكر المعايب. قوله (وإن احتاج إلى أجرياء) الاجرياء جمع جرى مشدد غير مهموز وهو الوكيل والرسول، يقال جرى بين الجراية والجراية والجمع أجرياء. وسمى الوكيل جريا لانه يجرى مجرى موكله، وفى الحديث: قولوا بقولكم ولا يستجرينكم الشيطان، والحاجب مشتق من الحجاب وهو الستر والمنع كأنه يستره ويمنع من الدخول إليه، ويرفا غير مهموز هكذا السماع. قوله (الحطيئة) سمى الحطيئة لقصره والحطيئة الرجل القصير، وقال ثعلب سمى الحطيئة لدمامته، وقيل انه كان في صغره يلعب مع الصبيان فضرط، فقيل ما هذا ؟ قال حطيئة، يريد ضرطة فسمى حطيئة. قوله (بذى مرخ) بالخاء اسم موضع بعينه ومن رواه مرج بالجيم فمخطئ لان المرج بإسكان الراء هو الموضع الذى يكون كثير الماء والشجر، وقد قال لا ماء ولا شجر فدل على غيره، ولا يستقيم وزن البيت من غير تسكين الراء أيضا. قوله: وما منى اخوتى وعرسي * في حدث لم تقترفه نفسي. العرس الزوجة، ولم تقترفه لم تكتبسه والاقتراف الاكتساب، وفلان يقترف لعياله أي يكتسب، في حدث في أمر وقع ولم يكن قبل قوله (برآه من الشحناء) الشحناء العداوة وكذلك الشحنة، وعدو مشاحن ولعل اشتقاقه من الشحن وهو المل ء، أي ممتلئ عداوة من قوله تعالى (في الفلك المشحون) أي المملوء. قوله (على جرح عدل أو تزكية غير عدل) الجرح العيب والفساد، وجرح
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	الشاهد إظهار معايبه. والعدل أصله من الاستقامة وترك الميل، والعدل أيضا الميل والجور. يقال عدل عن الطريق إذا مال عنها وهو من الاضداد، والتزكية ههنا التطهير من قوله تعالى (خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم بها) فكان المزكى يشهد لهم بالطهارة والبراءة من العيوب. قوله (وافرى العقول) أي تامى العقول كاملين باوفر والتمام والكمال. قوله (ولا يسترسلوا) استريل إليه أي انبسط واستأنس به، وأراد ترك التحفظ وأخذ الامر بالحزم والتيقظ قوله (جارك الادنى) أي الاقرب، والدنو القرب ضد البعد قوله (يستدل بهما على الورع) الورع التقى والورع التقى، وقد ورع يرع بالكسر فهيما ورعا ورعة، وتورع من كذا أي تحرج قوله (فيجمعهم الهوى على التواطؤ) أي تحكمهم الشهوة على التوافق، واطأه على الامر أي وافقه. قوله (وارتاب بهم) أي شك فيهم، والريب والارتياب الشك وكذا الريبة ودانيال بالدال المهملة وكسر النون وكان ممن أسره بختنصر وحبسه ثم رأى رؤيا ففسرها له فأكرمه وخلاه. قوله (ان الطير لتخفق بأجنحتها وترمى بما في حواصلها) يقال خفق الطائر إذا طار وأخفق إذا ضرب بجناحه، الحوصلة من الطائر بمنزلة الكرش مما يجتر يجمع فيها الطائر الحب، وجمعها حواصل، والتشديد في اللام لغة فيها. قوله (يتبوأ مقعده من النار) أي يلزمه ويقيم فيه وقد ذكر. قوله (وشاورهم في الامر) أصله من شرت العسل إذا استخرجته من الخلية وهى بيت النحل، كأنه يستخرج ما عنده من الرأى وقد ذكر. قوله (قلد غيره) التقليد في الفتيا والحكم والقبلة وغيرها مأخوذ من القلادة التى تكون في العنق كأن العامي يجعل ما يلحقه من عهدة العمل والاثم الذى يعمل فيه بفتوى العالم وقضاء القاضى في عنق المفتى والقاضى ويتخلص من مأثمه لان الاعمال توصف بكونها في الاعناق، قال الله تعالى (وكل انسان ألزمناه طائره في عنقه) جاء في التفسير انه عمله، وان اجتهد وبذل الجهد فأخطأ فلا
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	وزر عليه وله أجر وإن تعمد الفتوى بغير الحق أو أخطأ ولم يجتهد في فتواه كان عليه وزره ولا شئ على المستفتى، ويدل عليه قوله عليه السلام (إذا اجتهد الحاكم فأصاب فله أجران وإن أخطأ فله أجر). قوله (أولى من التمادي في الباطل) التمادي اللجاج في الشئ والاقامة عليه يقال تمادى في غيه إذا أقام عليه ولج في اتباعه. قوله (ربما قصد أن يبتذله) الابتذال الامتهان وترك الصون، وثياب البذلة التى تمتهن ولا تصان. قوله (يسوغ فيه الاجتهاد) أي يليق ويسهل من قولهم ساغ الطعام إذا سهل مدخله في الحلق. قوله (وعليه السكينة والوقار) السكينة أصلها من السكون وهو ضد الحركة والوقار الحلم والرزانة، وقد وقر الرجل يقر وقارا وقرة فهو وقور. قوله (ويترك بين يديه القمطر) وهو وعاء الكتب، وهو الذى يترك فيه المحاضر والسجلات. قال الخليل حرف في صدرك خير من ألف في قمطرك، وهو أيضا الرجل القصير، المحاضر والسجلات، المحاضر التى يكتب فيها قصة المتحاكمين عند حضورهما مجلس الحكم وما جرى بينهما وما أظهر كل واحد منهما من حجة من غير تنفيذ ولا حكم مقطوع به والسجلات الكتب التى تجمع المحاظر وتزيد عليها بتنفيذ الحكم وإمضائه، وأصل السجل الصحيفة التى فيها الكتاب أي كتاب كان ذكر في تفسير قوله تعالى (كطى السجل للكتب) وقيل هو كاتب للنبى صلى الله عليه وسلم وهو مذكر، ويقال عندي ثلاثة سجلات وأربعة سجلات ولا يؤنت، لان المراد به الكتاب وهو مذكر، ولا يقال ثلاث سجلات على لفظه. وكالتعليمات فسنكتب في أضيق الحدود بأن ننقل المتفق عليه بدون آراء، أما المختلف فيه فتحاول أن ننقل الآراء بإيجاز شديد قال ابن حزم في مراتب الاجماع: اتفقوا أن من ولاه الامام القرشى الواجب طاعته، فإن أحكامه إذا وافق الحق نافذة، على أنه إن حكم بما يخالف
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	الاجماع فإن حكمه مردود، واتفقوا أن من لم يكن محجورا عليه وكان بالغا حسن الدين سالم الاعتقاد حرا غير معتق عالما بالحديث والقرآن والنظر والاجماع والاختلاف لم يبلغ الثمانين جائز أن يولى القضاء. واتفقوا أن ما حكم به لغير نفسه ولغير أبويه ولغير عبده ولغير كل من يختلف في قبول شهادته له من ذوى رحمه ومن ولده أو من ولد ولده بكل وجه وأخوانه وأخوته ومن هو في كفالته وصديقه الملاطف وعلى عدوه أن حكمه جائز إذا وافق الحق، واتفقوا أن من ولى القضاء كما ذكر في جهة ما أو وقت ما أو أمر ما أو بين قوم ما فإن له أن يحكم بينهم. واتفقوا على أن للقاضى أن يحكم في منزله، واتفقوا على أنه فرض عليه أن يحكم بالعدل والحق، اتفقوا على تحريم الرشوة على قضاء بحق أو باطل أو تعجيلا لقضاء بحق أو باطل، واتفقوا أن الامام إذا أعطى الحاكم مالا من وجه طيب دون أن يسأله إياه فإنه له حلال، وسواء رتبه له كل شهر أو كل وقت محدود أو قطعه عنه، واتفقوا أنه لا يحل لقاضي ولا مفت تقليد رجل بعينه بعد موت رسول الله صلى الله عليه وسلم فلا يحكم ولا يفتى إلا بقوله، سواء كان ذلك الرجل قديما أو حديثا. واتفقوا على وجوب الحكم بالقرآن والسنة والاجماع، واتفقوا أن من حكم بغيره هذه الثلاثة أو القياس أو الاستحسان أو قول صاحب لا مخالف له منهم أو قول تابع لا مخالف له من التابعين ولا من الصحابة، أو قول الاكثر من الفقهاء فقد حكم بباطل لا يحل، واتفقوا على قبول شاهدين مسلمين عدلين فاضلين في دينهما ومعتقدهما حرين بالغين معروفى النسب ضابطين للشهادة. واختلفوا في كونه من أهل الاجتهاد، فقال الشافعي يجب أن يكون من أهل الاجتهاد، ومثله حكى عبد الوهاب عن المذهب، وقال أبو حنيفة يجوز حكم العامي، قال القاضى وهو ظاهر ما حكاه جدى رحمة الله عليه من المقدمات عن المذهب لانه جعل كون الاجتهاد فيه من الصفات المستحبة. واختلفوا في اشتراط الذكورة، فقال الجمهور هي شرط، وقال أبو حنيفة
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	يجوز أن تكون المرأة قاضيا في الاموال، قال الطبري: يجوز أن تكون المرأة حاكما على الاطلاق في كل شئ. واختلفوا في عدد القضاة، فقال مالك واحدا في المصر كله، والشافعي يجوز أن يكون في المصر قاضيان. واختلفوا في نفوذ حكم من رضيه المتداعيان ممن ليس بوال على الاحكام، فقال مالك يجوز، وقال الشافعي في أحد قوليه لا يجوز، وقال أبو حنيفة يجوز إذا وافق حكمه حكم قاضى البلدة. واختلفوا هل له أن يقوم الائمة في المساجد الجامعة، وكذلك هل يستخلف في المرض والسفر، وينظر في التحجير على السفهاء وفى الانكحة، فقال الجمهور الاموال والفروج في ذلك سواء لا يحل حكم الحاكم منها حراما ولا يحل حراما وذلك مثل أن شهد شاهد زور في امرأة أجنبية أنها زوج لرجل أجنبي ليست له بزوجة، فقال الجمهور: لا تحل له وإن أحلها الحاكم، وقال أبو حنيفة وجمهور أصحابه تحل له. قال المصنف رحمه الله: (باب ما يجب على القاضى في الخصوم والشهود) إذا حضر خصوم واحد بعد واحد قدم الاول فالاول، لان الاول سبق إلى حق له فقدم على من بعده، كما لو سبق إلى موضع مباح، وان حضروا في وقت واحد أو سبق بعضهم وأشكل السابق أقرع بينهم فمن خرجت له القرعة قدم لانه لا مزية لبعضهم على بعض فوجب التقديم بالقرعة كما قلنا فيمن أراد السفر ببعض فسانه، فإن ثبت السبق لاحدهم فقدم السابق غيره على نفسه جاز لان الحق له فجاز أن يؤثر به غيره، كما لو سبق إلى منزل مباح، ولا يقدم السابق في أكثر من حكومة، لانا لو قدمناه في أكثر من حكومة استوعب المجلس بدعاويه وأضر بالباقين.
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	وإن حضر مسافرون ومقيمون في وقت واحد نظرت فإن كان المسافرون قليلا وهم على الخروج قدموا لان عليهم ضررا في المقام ولا ضررا على المقيمين وحكى بعض أصحابنا فيه وجها آخر أنهم لا يقدمون إلا بإذن المقيمين لتساويهم في الحضور، وظاهر النص هو الاول. وإن كان المسافرون مثل المقيمين أو أكثر لم يجز تقديمهم من غير رضى المقيمين لان في تقدميهم إضرارا بالمقيمين والضرر لا يزال بالضرر، وإن تقدم إلى الحاكم إثنان فادعى أحدهما على الآخر حقا، فقال، المدعى عليه أنا جئت به وأنا المدعى قدم السابق بالدعوى، لان ما يدعيه كل واحد منهما محتمل وللسابق بالدعوى حق السبق فقدم. (فصل) وعلى الحاكم أن يسوى بين الخصمين في الدخول والاقبال عليهما والاستماع منهما، لما روت أم سلمة رضى الله عنها أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: من ابتلى بالقضاء بين المسلمين فليعدل بينهم في لحظه ولفظه وإشارته ومقعده. وكتب عمر رضى الله عنه إلى أبى موسى الاشعري: آس بين الناس في وجهك وعدلك ومجلسك حتى لا يطمع شريف في حيفك ولا ييأس ضعيف من عدلك، ولانه إذا قدم أحدهما على الآخر في شئ من ذلك انكسر الآخر ولا يتمكن من استيفاء حجته، والمستحب أن يجلس الخصمان بين يديه لما روى عبد الله بن الزبير قال: قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يجلس الخصمان بين يدى القاضى، ولان ذلك أمكن لخطابهما، وإن كان أحدهما مسلما والآخر ذميا ففيه وجهان: (أحدهما) أنه يسوى بينهما في المجلس كما يسوى بينهما في الدخول والاقبال عليهما والاستماع منهما. (والثانى) أنه يرفع المسلم على الذمي في المجلس لما روى أن عليا رضى الله عنه حاكم يهوديا في درع إلى شريح، فقام شريح من مجلسه وأجلس عليا كرم الله وجهه فيه، فقال على عليه السلام لولا إنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول لا تسووا بينهم في المجالس لجلست معه بين يديك، ولا يضيف أحدهما دون
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	الآخر لما روى أن رجلا نزل بعلى بن أبى طالب عليه السلام فقال له ألك خصم قال نعم قال تحول هنا فإنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: لا يضيفن أحد الخصمين إلا ومعه خصمه، ولان في إضافة أحدهما إظهار الميل وترك العدل ولا يسار أحدهما ولا يلقنه حجة لما ذكرناه، ولا يأمر أحدهما بإقرار لان فيه إضرارا به ولا بإنكار لان فيه إضرارا بخصمه. وإن ادعى أحدهما دعوى غير صحيحة فهل له أن يلقنه كيف يدعى، فيه وجهان، أحدهما وهو قول أبى سعيد الاصطخرى أنه يجوز لانه لا ضرر على الآخر في تصحيح دعواه. والثانى أنه لا يجوز لانه ينكسر قلب الآخر ولا يتمكن من استيفاء حجته، وله أن يزن عن أحدهما ما عليه لان في ذلك نفعا لهما، وله أن يشفع لاحدههما لان الاجابة إلى المشفوع إليه ان شاء شفعه وان شاء لم يشفعه، وان مال قلبه إلى أحدهما أو أحب أن يفلح أحدهما على خصمه ولم يظهر ذلك منه بقول ولا فعل جاز لانه لا يمكنه التسوية بينهما في المحبة والميل بالقلب، ولهذا قلنا يلزمه التسوية بين النساء في القسم ولا يلزمه التسوية ببنهن في المحبة والميل بالقلب. (فصل) ولا ينتهر خصما لان ذلك يكسره ويمنعه من استيفاء الحجة، وان ظهر من أحدهما لدد أو سوء أدب نهاه، فإن عاد زجره وان عاد عزره، ولا يزجر شاهدا ولا يتعنته، لان ذلك يمنعه من الشهادة على وجهها ويدعوه إلى ترك القيام بتحمل الشهادة وأدائها وفى ذلك تضييع للحقوق. (فصل) فإن كان بين نفسين حكومة فدعا أحدهما صاحبه إلى مجلس الحكم وجبت عليه اجابته لقوله تعالى (انما كان قول المؤمنين إذا دعوا إلى الله ورسوله ليحكم بينهم أن يقولوا سمعنا وأطعنا) فإن لم يحضر فاستعدى عليه الحاكم وجب عليه أن يعديه، لانه إذا لم يعده أدى ذلك إلى ابطال الحقوق، فإن استدعاه الحاكم فامتنع من الحضور تقدم إلى صاحب الشرطة ليحضره، وان كان بينه وبين غائب حكومة ولم يكن عليه بينة فاستعدى الحاكم عليه فإن كان الغائب في موضع فيه حاكم كتب إليه لينظر بينهما، وان لم يكن حاكم وهناك من يتوسط بينهما كتب إليه لينظر بينهما، وان لم يكن من ينظر بينهما لم يحضره حتى يحقق الدعوى
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	لانه يجوز أن يكون ما يدعيه ليس بحق عنده كالشفعة للجار وثمن الكلب وقيمة خمر النصراني فلا يكلفه تحمل المشقة للحضور لما لا يقضى به، ويخالف الحاضر في البلد حيث قلنا إنه يحضر قبل أن يحقق المدعى دعواه لانه لا مشقة عليه في الحضور، فإن حقق الدعوى على الغائب أحضره لما روى أن أبا بكر الصديق رضى الله عنه كتب إلى المهاجر بن أمية أن ابعث إلى بقيس بن مكشوح في وثاق فأحلفه خمسين يوما على منبر رسول الله صلى الله عليه وسلم ما قتل دادويه، ولانا لو لم نلزمه الحضور جعل البعد طريقا إلى إبطال الحقوق، فإن استعداه على امرأة، فإن كانت برزة فهى كالرجل لانها كالرجل في الخروج للحاجات. وإن كانت غير برزة لم تكلف الحضور بل توكل من يخاطب عنها، وإن توجهت عليها يمين بعث إليها من يحلفها، لان النبي صلى الله عليه وسلم قال يا أنيس اغد على امرأة هذا فإن اعترفت فارجمها فبعث من يسمع اقرارها ولم يكلفها الحضور (الشرح) ما روى أن أربعة شهدوا على امرأة بالزنا... أخرجه البيهقى وأخرج ابن عساكر في ترجمة سليمان من طريقه من حديث ابن عباس في قصة طويله لسليمان بن داود في الاربعة الذين شهدوا على المرأة بالزنا لكونها امتنعت منهم أن يزنوا بها، فأمر داود برجمها، فمروا على سليمان ففرق بين الشهود ودرأ الحد عنها، فعلى هذا هو أول من فرق. حديث ابن عمر (ان الطير لتخفق) أخرج البيهقى عن ابن عمر قال، قال رسول الله صلى الله عليه وسلم (شاهد الزور لا تزول قدماه حتى توجب له النار، وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم الطير يوم القيامة ترفع مناقيرها وتضرب بأذنابها وتطرح ما في بطونها وليس عندها طلبه فاتقه) وفى رواته محمد بن الفرات ضعيف. حديث أن النبي صلى الله عليه وسلم شاور في أسارى.. أخرجه مسلم والبيهقي عن ابن عباس عن عمر قال: لما كان يوم بدر قال ما ترون في هؤلاء الاسارى ؟ فقال أبو بكر: يا نبى الله بنو العم والعشيرة والاخوان، غير انا نأخذ منهم الفداء ليكون لنا قوة على المشركين، وعسى الله
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	أن يهديهم إلى الاسلام ويكونوا لنا عضدا، قال فماذا ترى يا ابن الخطاب ؟ قلت يا نبى الله ما أرى الذى رأى أبو بكر ولكن هؤلاء أئمة الكفر وصناديدهم فقربهم فاضرب أعناقهم، قال فهوى رسول الله صلى الله عليه وسلم ما قال أبو بكر ولم يهو ما قلت أنا وأخذ منهم الفداء، فلما أصبحت غدوت على رسول الله صلى الله عليه وسلم وإذا هو وأبو بكر قاعدان يبكيان، فقلت يا نبى الله اخبرني من أي شئ تبكى أنت وصاحبك ؟ فإن وجدت بكاء بكيت وإلا تباكيت لبكائكما، قال الذى عرض على أصحابك لقد عرض على عذابكم أدنى من هذه الشجرة وشجرة قريبة حينئذ، فأنزل الله عزوجل (ما كان لنبى..) أثر عمر (ردوا الجهالات إلى السنة) لم أجده أثر عمر في كتابه إلى أبى موسى (لا يمنعنك قضاء قضيت) رواه الدارقطني والبيهقي وساقه ابن حزم من طريقين وأعلهما بالانقطاع، لكن اختلاف المخرج فيهما مما يقوى أصل الرسالة لا سيما وفى بعض طرقه أن راوية أخرج الرسالة مكتوبة، رواه أحمد (لا يمنعنك قضاء قضيته بالامس راجعت فيه نفسك وهويت فيه لرشدك أن تراجع الحق، فإن الحق قديم، وإن الحق لا يبطله شئ ومراجعة الحق خير من التمادي في الباطل). وروى البيهقى عن عمر بن عبد العزيز (ما من طينة أهون على فكا وما من كتاب أيسر على ردا من كتاب قضيت به ثم أبصرت أن الحق في غيره ففسخته) حديث أم سلمة في السنن الاربعة، وقال الترمذي حسن صحيح حديث (خير المجالس..) أخرجه البيهقى. اللغة: قوله (آس بين الناس) أي أصلح، يقال أسوت بينهم أي أصلحت بينهم، ويحتمل أن يكون معناه سو بينهم حتى يكون كل واحد منهم أسوة لصاحبه، والاسوه القدرة. قوله (حتى لا يطمع شريف في حيفك) أصل الشرف العلو والرفعة مأخوذ من الجبل المشرف وهو العالي قال الشاعر: يبدو وتضمره البلاد كأنه * سيف على شرف يسل ويغمد أي موضع عال، والشريف من القوم الرفيع المنزلة العالي القدر والحسب
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	قوله (في حيفك) أي في جورك والحيف الجور، حاف أي جار، قال الله تعالى (أم يخافون أن يحيف الله عليهم ورسوله) قوله (يميل إليه طبعه) الطبع والطباع ما ركب في الانسان من الطعم والمشرب وغيرهما من الاخلاق التى لا يزيلها، يقال فلان كريم الطباع، وهو اسم مؤنث على فعال نحو مثال ومهاد. قوله (أو أحب أن يفلح) أي يغلب، يقال فلح خصمه أي غلبه. قوله (لدد) اللدد شدة الخصومة، يقال رجل الد بين اللدد، وهو الشديد الخصومة وقوم لد، قال الله تعالى (ألد الخصام) وقال (وتنذر به قوما لدا) وقال الازهرى (اللدد) التواء الخصم في محاكمته، مأخوذ من لديدى الوادي وهما جانباه. قوله (فإن عاد زبره) الزبر الزجر والمنع، يقال زبره يزبره بالضم زبرا إذا انتهره، كذا ذكره الجوهرى. قوله (ولا يتعنته) أي يطلب زلته، تقول جاءني فلان متعنتا إذا جاء يطلب زلتك، وأصل العنت المشقة، واستعدى عليه الحاكم أي استعانه، يقال استعديت على فلان الامير فأعدانى أي استعنت به فأعانى، والاسم منه العدوى وهى المعونة قال زهير: وإنى لتعديني على الهم جسرة * تخب بوصال صروم وتعنق وصاحب الشرطة، يقال أشرط فلان نفسه لامر كذا أي أعلمها وأعدها، قال الاصمعي ومنه سمى الشرط لانهم جعلوا لانفسهم علامة يعرفون بها، الواحد شرطة وشرطي. وقال أبو عبيد سموا شرطة لانهم أعدوا. قوله (ما قتل دادويه) ذكر القلعى أنه بدالين مهملتين مفتوحتين وتخفيف الياء تسكينها قوله (فإن كانت برزة) أي ظاهرة غير محتجبة وقد ذكر
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: باب صفة القضاء إذا حضر عند القاضى خصمان وادعى أحدهما على الآخر حقا يصح فيه دعواه وسأل القاضى مطالبة الخصم بالخروج من دعواه طالبه وإن لم يسأله مطالبة الخصم ففيه وجهان: (أحدهما) أنه لا يجوز للقاضى مطالبته لان ذلك حق للمدعى فلا يجوز استيفاؤه من غير إذنه. (والثانى) وهو المذهب أنه يجوز له مطالبته لان شاهد الحال يدل على الاذن في المطالبة، فإن طولب لم يخل إما أن يقر أو ينكر أو لا يقر ولا ينكر فإن أقر لزمه الحق ولا يحكم به إلا بمطالبة المدعى، لان الحكم حق له فلا يستوفيه من غير إذنه، فإن طالبه بالحكم حكم له عليه وإن أنكر فإن كان المدعى لا يعلم أن له إقامة البينه قال له القاضى الك بينة، وان كان يعلم فله أن يقول ذلك وله أن يسكت، وإن لم تكن له بينة وكانت الدعوى في غير دم فله أن يحلف المدعى عليه ولا يجوز للقاضى إحلافه إلا بمطالبة المدعى، لانه حق له فلا يستوفيه من غير اذنه، وان أحلفه قبل المطالبة لم يعتد بها لانها يمين قبل وقتها وللمدعى أن يطالب بإعادتها لان اليمين الاولى لم تكن يمينه، وان أمسك المدعى عن احلاف المدعى عليه ثم أراد أن يحلفه بالدعوى المتقدمة جاز لانه لم يسقط حقه من اليمين وانما أخرها. وان قال أبرأتك من اليمين سقط حقه منها في هذه الدعوى وله أن يستأنف الدعوى لان حقه لم يسقط بالابراء من اليمين، فإن استأنف الدعوى فأنكر المدعى عليه فله أن يحلفه لان هذه الدعوى غير الدعوى التى أبرأه فيها من اليمين فإن حلف سقطت الدعوى، لما روى وائل بن حجر أن رجلا من حضرموت ورجلا من كندة أتيا رسول الله صلى الله عليه وسلم، فقال الحضرمي هذا غلبنى على أرض ورثتها من أبى، وقال الكندى أرضى وفى يدى أزرعها لا حق له
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	فيها، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: شاهداك أو يمينه، قال انه لا يتورع عن شئ، فقال ليس لك الا ذلك، فإن امتنع عن اليمين لم يسأل عن سبب امتناعه فإن ابتدأ وقال امتنعت لانظر في الحساب أمهل ثلاثة أيام لانها مدة قريبه ولا يمهل أكثر منها لانها مدة كثيرة، فإن لم يذكر عذرا لامتناعه جعله ناكلا ولا يقضى عليه بالحق بنكوله لان الحق انما يثبت بالاقرار أو البينة. والنكول ليس بإقرار ولا بينة، فإن بذل اليمين بعد النكول لم يسمع لان بنكوله ثبت للمدعى حق وهو اليمين فلم يجز ابطاله عليه، فإن لم يعلم المدعى أن اليمين صارت إليه قال له القاضى أتحلف وتستحق، وان كان يعلم فله أن يقول ذلك وله أن يسكت وان قال أحلف ردت اليمين عليه لما روى ابن عمر رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم رد اليمين على صاحب الحق. وروى أن المقداد استقرض من عثمان مالا فتحاكما إلى عمر، فقال المقداد هو أربعة آلاف، وقال عثمان سبعة آلاف، فقال المقداد لعثمان احلف أنه سبعة آلاف فقال عمر انه أنصفك فلم يحلف عثمان، فلما ولى المقداد قال عثمان والله لقد أقرضته سبعة آلاف، فقال عمر لم لم تحلف ؟ فقال خشيت أن يرافق ذلك به قدر بلاء فيقال بيمينه. واختلف قول الشافعي رحمه الله تعالى في نكول المدعى عليه مع يمين المدعى فقال في أحد القولين هما بمنزلة البينة لانه حجة من جهة المدعى، وقال في القول الآخر هما بمنزلة الاقرار وهو الصحيح، لان النكول صادر من جهة المدعى عليه واليمين ترتب عليه وله فصار كإقراره، فإن نكل المدعى عن اليمين سئل عن سبب نكوله، والفرق بينه وبين المدعى عليه يحث لم يسأل عن سبب نكوله أن بنكول المدعى عليه وجب للمدعى حق في رد اليمين والقضاء له فلم يجز سؤال المدعى عليه وبنكول المدعى لم يجب لغيره حق فيسقط بسؤاله، فإن سئل فذكر أنه امتنع من اليمين لان له بينة يقيمها وحسابا ينظر فيه فهو على حقه من اليمين ولا يضيق عليه في المدة ويترك ما تارك والفرق بينه وبين المدعى عليه حيث قلنا انه لا يترك أكثر من ثلاثة أيام أن يترك المدعى عليه يتأخر حق المدعى
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	في الحكم له وبترك المدعى لا يتأخر إلا حقه وإن قال امتنعت لانى لا أختار أن أحلف حكم بنكوله، فإن بذل اليمين بعد النكول لم يقبل في هذه الدعوى لانه أسقط حقه منها، فإن عاد في مجلس آخر واستأنف الدعوى وأنكر المدعى عليه وطلب يمينه حلف، فإن حلف ترك وإن نكل ردت اليمين على المدعى فإذا حلف حكم له لانها يمين في غير الدعوى التى حكم فيها بنكوله، فإن كان له شاهد واختار أن يحلف المدعى عليه جاز وتنتقل اليمين إلى جنبة المدعى عليه، فإن أراد أن يحلف مع شاهده لم يكن له في هذا المجلس، لان اليمين انتقلت عنه إلى جنبة غيره فلم تعد إليه، فإن عاد في مجلس آخر واستأنف الدعوى جاز أن يقيم الشاهد ويحلف معه لان حكم الدعوى الاولى قد سقط، وان حلف المدعى عليه في الدعوى الاولى سقطت عنه المطالبة، وان نكل عن اليمين لم يقض عليه بنكوله وشاهد المدعى، لان للشاهد معنى تقوى به جنبة المدعى فلم يقض به مع النكول من غير يمين كاللوث في القسامة، وهل ترد اليمين على المدعى ليحلف مع الشاهد، فيه قولان. (أحدهما) أنه لا ترد لانها كانت في جنبته وقد أسقطت وصارت في جنبة غيره فلم تعد إليه كالمدعى عليه إذا نكل عن اليمين فردت إلى المدعى فنكل فإنها لا ترد على المدعى عليه. والقول الثاني وهو الصحيح أنها ترد لانه هذه اليمين غير الاولى لان سبب الاولى قوة جنبة المدعى بالشاهد وسبب الثانية قوة جنبته بنكول المدعى عليه واليمين الاولى لا يحكم بها إلا في المال وما يقصد به المال، والثانية يقضى بها في جميع الحقوق التى تسمع فيها الدعوى فلم يكن سقوط إحداهما موجبا لسقوط الاخرى، فإن قلنا انها لا ترد حبس المدعى عليه حتى يحلف أو يقر لانه تعين عليه ذلك، وإن قلنا انها ترد حلف مع الشاهد واستحق: (فصل) وإن كانت الدعوى في موضع لا يمكن رد اليمين على المدعى بأن ادعى على رجل دينا ومات المدعى ولا وارث له غير المسلمين وأنكر المدعى عليه ونكل عن اليمين ففيه وجهان ذكرهما أبو سعيد الاصطخرى.
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	(أحدهما) أنه يقضى بنكوله لانه لا يمكن رد اليمين على الحاكم لانه لا يجوز أن يحلف عن المسلمين، لان اليمين لا تدخلها النيابة ولا يمكن ردها على المسلمين لانهم لا يتعينون فقضى بالنكول لموضع الضرورة. (والثانى) وهو المذهب أنه يحبس المدعى عليه حتى يحلف أو يقر، لان الرد لا يمكن لما ذكرناه والقضاء بالنكول لا يجوز لما قدمناه لانه إما أن يكون صادقا في إنكاره فلا ضرر عليه في اليمين أو كاذبا فيلزمه الاقرار. وإن ادعى وصى دينا لطفل في حجره على رجل وأنكر الرجل ونكل عن اليمين وقف إلى أن يبلغ الطفل فيحلف، لانه لا يمكن رد اليمين على الوصي، لان اليمين لا تدخلها النيابة ولا على الطفل فالحال لانه لا يصح يمينه فوجب التوقف إلى أن يبلغ. (فصل) وان كان للمدعى بينة عادلة قدمت على يمين المدعى عليه لانها حجة لا تهمة فيها لانها من جهة غيره واليمين حجة يتهم فيها لانها من جهته، ولا يجوز سماع البينة ولا الحكم بها إلا بمسألة المدعى لانه حق له فلا يستوفى إلا بإذنه، فإن قال المدعى عليه أحلفوه أنه يستحق ما شهدت به البينة لم يحلف لان في ذلك طعنا في البينة العادلة. وإن قال أبرأني منه فحلفوه أنه لم يبرئني منه أو قضيته فحلفوه إنى لم أقضه حلف لانه ليس في ذلك قدح في البينة وما يدعيه محتمل فحلف عليه، وان كانت البينة غير عادلة قال له القاضى زدنى في شهودك، وان قال المدعى لى بينة غائبة وطلب يمين المدعى عليه أحلف لان الغائبة كالمعدومة لتعذر اقامتها، فإن حلف المدعى عليه ثم حضرت البينة وطلب سماعها والحكم بها وجب سماعها والحكم بها لما روى عن عمر رضى الله عنه أنه قال: البينة العادلة أحق من اليمين الفاجرة ولان البينة كالاقرار ثم يجب الحكم بالاقرار بعد اليمين فكذلك بالبينة وان قال لى بينة حاضرة ولكني أريد أن أحلفه حلف، لانه قد يكون له غرض في احلافه بأن يتورع عن اليمين فيقر، واثبات الحق بالاقرار أقوى وأسهل من اثباته بالبينة، وان قال ليس لى بينة حاضره ولا غائبة أو قال كل بينة
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	تشهد لى فهى كاذبة وطلب إحلافه فحلف ثم أقام البينة على الحق ففيه ثلاثة أوجه (أحدها) أنها لا تسمع لانه كذبها بقوله (والثانى) أنه ان كان هو الذى استوثق بالبينة لم تسمع لانه كذبها، وإن كان غيره المستوثق بالبينة سمعت لانه لم يعلم بالبينة فرجع قوله لا بينة لى إلى ما عنده (والثالث) أنها تسمع بكل حال وهو الصحيح لانه يجوز أن يكون ما علم، وإن علم فلعله نسى فرجع قوله لا بينة لى إلى ما يعتقده (فصل) وان قال المدعى لى بينة بالحق لم يجز له ملازمة الخصم قبل حضورها لقوله صلى الله عليه وسلم: شاهداك أو يمينه ليس لك الا ذلك، وان شهد له شاهدان عدلان عند الحاكم وهو لا يعلم أن له دفع البينة بالجرح قال له قد شهد عليك فلان وفلان وقد ثبتت عدالتهما عندي وقد أطردتك جرحهما، وان كان يعلم فله أن يقول وله أن يسكت، فإن قال المشهود عليه لى بينة بحرجهما نظر فإن لم يأت بها حكم عليه لما روى عن عمر رضى الله عنه أنه قال في كتابه إلى أبى موسى الاشعري رضى الله عنه واجعل لمن ادعى حقا غائبا أمدا ينتهى إليه، فإن أحضر بينته أخذت له حقه والا استحللت عليه القضية فانه أنفى للشك وأجلى العمى، ولا ينظر أكثر من ثلاثة أيام، لانه كثير وفيه اضرار بالمدعى، وان قال لى بينة بالقضاء أو الابراء أمهل ثلاثة أيام فان لم يأت بها حلف المدعى أنه لم يقضه ولم يبرئه ثم يقضى له لما ذكرناه وله أن يلازمه إلى أن يقيم البينة بالجرح أو القضاء لان الحق قد ثبت له في الظاهر، وان شهد له شاهدان ولم تثبت عدالتهما في الباطن فسأل المدعى أن يحبس الخصم إلى أن يسأل عن عدالة الشهود ففيه وجهان (أحدهما) وهو قول أبى اسحاق وهو ظاهر المذهب أنه يحبس لان الظاهر العدالة وعدم الفسق (والثانى) وهو قول أبى سعيد الاصطخرى أنه لا يحبس لانه الاصل براءة ذمته، وان شهد له شاهد واحد وسأل أن يحبسه إلى أن يأتي بشاهد آخر ففيه قولان (أحدهما) أنه يحبس كما يحبس إذا جهل عدالة الشهود (والثانى) أنه لا يحبس وهو الصحيح لانه لم يأت بتمام البينة، ويخالف إذا جهل عدالتهم، لان البينة تم عددها والظاهر عدالتها وقال أبو إسحاق ان كان الحق مما يقضى فيه بالشاهد واليمين حبس قولا واحدا لان الشاهد الواحد حجة فيه لانه يحلف معه
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	(فصل) وإذا علم القاضى عدالة الشاهد أو فسقه عمل بعلمه في قبوله ورده، وإن علم حال المحكوم فيه نظرت، فان كان ذلك في حق الآدمى ففيه قولان (أحدهما) أنه لا يجوز أن يحكم فيه بعلمه لقوله عليه الصلاة والسلام للحضرمي شاهداك أو يمينه ليس لك إلا ذلك، ولانه لو كان علمه كشهادة اثنين لانعقد النكاح به وحده. (والثانى) وهو الصحيح وهو اختيار المزني رحمه الله أن يجوز أن يحكم بعلمه لما روى أبو سعيد الخدرى أن النبي صلى الله عليه وسلم قال لا يمنع أحدكم هيبة الناس أن يقول في حق إذا رآه أو علمه أو سمعه، ولانه إذا جاز أن يحكم بما شهد به الشهود وهو من قولهم على ظن فلان يجوز أن يحكم بما سمعه أو رآه وهو على علم أولى، وإن كان ذلك في حق الله تعالى ففيه طريقان. (أحدهما) وهو قول أبى العباس وأبى على بن أبى هريرة إنها على قولين كحقوق الآدميين. (والثانى) وهو قول أكثر أصحابنا أنه لا يجوز أن يحكم فيه بعلمه قولا واحد، لما روى عن أبى بكر الصديق رضى الله عنه أنه قال: لو رأيت رجلا على حد لم أحده حتى تقوم البينة عندي، ولانه مندوب إلى ستره ودرئه. والدليل عليه قوله صلى الله عليه وسلم هلا سترته بثوبك يا هزال، فلم يجز الحكم فيه بعلمه. (فصل) وإن سكت المدعى عليه ولم يقر ولم ينكر قال له الحاكم إن أجبت وإلا جعلتك ناكلا، والمستحب أن يقول له ذلك ثلاثا، فإن لم يجب جعله ناكلا وحلف المدعى وقضى له، لانه لا يخلو إذا أجاب من يقر أو ينكر، فان أقر فقد قضى عليه ما يحب على المقر، وان أنكر فقد وصل انكاره بالنكول عن اليمين فقضينا عليه بما يحب على المنكر إذا نكل عن اليمين. (فصل) وإذا تحاكم إلى الحاكم أعجمى لا يعرف لسانه لم يقبل في الترجمة الا عدلين، لانه اثبات قول يقف الحكم عليه فلم يقبل الا من عدلين كالاقرار وان كان الحق مما يثبت بالشاهد والمرأتين قبل ذلك في الترجمة وان كان مما لا يقبل
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	فيه الا ذكرين لم يقبل في الترجمة الا ذكرين، فإن كان اقرارا بالزنا ففيه قولان (أحدهما) أنه يثبت بشاهدين (والثانى) أنه لا يثبت الا بأربعة. (فصل) وان حضر رجل عند القاضى وادعى على غائب عن البلد أو على حاضر فهرب أو على حاضر في البلد استتر وتعذر احضاره، فان لم يكن بينة لم يسمع دعواه، لان استماعها لا يفيد، وان كانت معه بينة سمع دعواه وسمعت بينته، لانا لو لم تسمع جعلت الغيبة والاستتار طريقا إلى اسقاط الحقوق التى نصب الحاكم لحفظها ولا يحكم عليه الا أن يحلف المدعى أنه لم يبرئ من الحق لانه يجوز أن يكون قد حدث بعد ثبوته بالبينه ابراء أو قضاء أو حوالة. ولهذا لو حضر من عليه الحق وادعى البراءة بشئ من ذلك سمعت دعواه وحلف عليه المدعى، فإذا تعذر حضوره وجب على الحاكم أن يحتاط له ويحلف عليه المدعى، وان ادعى على حاضر في البلد يمكن احضاره ففيه وجهان. (أحدهما) أنه تسمع الدعوى والبينة ويقضى بها بعد ما يحلف المدعى، لانه غائب عن مجلس الحكم فجاز القضاء عليه كالغائب عن البلد والمستتر في البلد (والثانى) أنه لا يجوز سماع البينة عليه ولا الحكم وهو المذهب، لانه يمكن سؤاله فلا يجوز القضاء عليه قبل السؤال كالحاضر في مجلس الحكم. وان ادعى على ميت سمعت البينة وقضى عليه، فإن كان له وارث كان احلاف المدعى إليه، وان لم يكن له وارث فعلى الحاكم أن يحلفه ثم يقضى له، وان كان على صبى سمعت البينة وقضى عليه بعد ما يحلف المدعى، لانه تعذر الرجوع إلى جوابه فقضى عليه مع يمين المدعى كالغائب والمستتر، وان حكم على الغائب ثم قدم أو على الصبى ثم بلغ كان على حجته في القدح في البينة والمعارضة ببينة يقيمها على القضاء أو الابراء. (فصل) ويجوز للقاضى أن يكتب إلى القاضى فيما ثبت عنده ليحكم به ويجوز أن يكتب إليه فيما حكم به لينفذه، لما روى الضحاك بن قيس قال كتب إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن أورث امرأة أشبم الضبابى من دية زوجها
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	ولان الحاجة تدعو إلى كتاب القاضى إلى القاضى فيما ثبت عنده ليحكم به وفيما حكم به لينفذه، فإن كان الكتاب فيما حكم به جار قبول ذلك في المسافة القريبة والبعيدة، لان ما حكم به يلزم كل أحد إمضاوه، وإن كان فيما ثبت عنده ولم يجز قبوله إذا كان بينهما مسافة لا تقصر فيها الصلاة، لان القاضى الكاتب فيما حمل شهود الكتاب كشاهد الاصل، والشهود الذين يشهدون بما في الكتاب كشهود الفرع وشاهد الفرع لا يقبل مع قرب شاهد الاصل. (فصل) ولا يقبل الكتاب إلا أن يشهد به شاهدان، وقال أبو ثور: يقبل من غير شهادة، لان النبي صلى الله عليه وسلم كان يكتب ويعمل بكتبه من غير شهادة. وقال أبو سعيد الاصطخرى: إذا عرف المكتوب إليه خط القاضى الكاتب وختمه جاز قبوله وهذا خطأ، لان الخط يشبه الخط والختم يشبه الختم فلا يؤمن أن يزور على الخط والختم، وإذا أراد انفاذ الكتاب أحضر شاهدين ويقرأ الكتاب عليهما أو يقرأ غيره وهو يسمعه، والمستحب أن ينظر الشاهدان في الكتاب حتى لا يحذف منه شئ، وان لم ينظرا جاز لانهما يؤديان ما سمعا. وإذا وصلا إلى القاضى المكتوب إليه قرآ الكتاب عليه وقالا فشهد أن هذا الكتاب كتاب فلان اليك وسمعناه وأشهدنا أنه كتب اليك بما فيه، وان لم يقرآ الكتاب ولكنهما سلماه إليه وقالا نشهد أنه كتب اليك بهذا لم يجز، لانه ربما زور الكتاب عليهما، وان انكسر ختم الكتاب لم يضر، لان المعول على ما فيه وان محى بعضه، فإن كانا يحفظان ما فيه أو معهما نسخة أخرى شهدا وان لم يحفظاه ولا معهما نسخة أخرى لم يشهدا لانهما لا يعلمان ما أمحى منه. (فصل) وان مات القاضى الكاتب أو عزل جاز للمكتوب إليه قبول الكتاب والعمل به، لانه ان كان الكتاب بما حكم به وجب على كل من بلغه أن ينفذه في كل حال، وان كان الكتاب بما ثبت عنده فالمكاتب كشاهد الاصل، وشهود المكتاب كشاهد الفرع وموت شاهد الاصل لا يمنع من قبول شهادة شهود الفرع وان فسق المكاتب ثم وصل كتابه، فإن كان ذلك فيما حكم به لم يؤثر
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	فسقه لان الحكم لا يبطل بالفسق الحادث بعده، وإن كان فيما ثبت عنده لم يجز الحكم به لانه كشاهد الاصل، وشاهد الاصل إذا فسق قبل الحكم لم يحكم بشهادة شاهد الفرع، وإن مات القاضى المكتوب إليه أو عزل أو ولى غيره قبل الكتاب لان المعول على ما حفظه شهود الكتاب وتحملوه، ومن تحمل شهادة وجب على كل قاض أن يحكم بشهادته. (فصل) فإن وصل الكتاب إلى المكتوب إليه فحضر الخصم وقال لست فلان بن فلان فالقول قوله مع يمينه لان الاصل أنه لا مطالبة عليه، فإن أقام المدعى بينة أنه فلان بن فلان فقال أنا فلان بن فلان الا أنى غير المحكوم عليه لم يقبل قوله إلا أن يقيم البينة أن له من يشاركه في جميع ما وصف به، لان الاصل عدم من يشاركه فلم يقبل قوله من غير بينة، وان اقام بينة أن له من يشاركه في جميع ما وصف به توقف عن الحكم حتى يعرف من المحكوم عليه منهما، وإذا حكم المكتوب إليه على المدعى عليه بالحق فقال المحكوم عليه اكتب إلى الحاكم الكاتب انك حكمت على حتى لا يدعى على ثانيا ففيه وجهان. (أحدهما) وهو قول أبى سعيد الاصطخرى رحمه الله أنه يلزم لانه لا يأمن أن يدعى ثانيا ويقيم عليه البينة فيقضى عليه ثانيا. (والثانى) أنه لا يلزمه لان الحاكم انما يكتب ما حكم به أو ثبت عنده والكاتب هو الذى حكم أو ثبت عنده دون المكتوب إليه (فصل) إذا ثبت عند القاضى حق بالاقرار فسأله المقر له أن يشهد على نفسه بما ثبت عنده من الاقرار لزمه ذلك لانه لا يؤمن أن ينكر المقر فلزمه الاشهاد ليكون حجة له إذا أنكر، وان ثبت عنده الحق بيمين المدعى بعد نكول المدعى عليه فسأله المدعى أن يشهد على نفسه لزمه لانه لا حجة للمدعى غير الاشهاد، وان ثبت عنده الحق بالبينة فسأله المدعى الاشهاد ففيه وجهان. (أحدهما) أنه لا يجب لان له بالحق بينة فلم يلزم القاضى تجديد بينة أخرى (والثانى) أنه يلزمه لان في اشهاده على نفسه تعديلا لبينته واثباتا لحقه والزاما لخصمه، فإن ادعى عليه حقا فأنكره وحلف عليه وسأله الحالف أن يشهد على
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	براءته لزمه ليكون حجة له في سقوط الدعوى حتى لا يطالبه بالحق مرة أخرى وان سأله أن يكتب له محضر في هذه المسائل كلها وهو أن يكتب ما جرى وما ثبت به الحق، فإن لم يكن عنده قرطاس من بيت المال ولم يأته المحكوم له بقرطاس لم يلزمه أن يكتب لان عليه ان يكتب وليس عليه أن يغرم، وان كان عنده قرطاس من بيت المال، أو أتاه صاحب الحق بقرطاس، فهل يلزمه أن يكتب المحضر ؟ فيه وجهان. (أحدهما) أنه يلزمه لانه وثيقة بالحق فلزمه كالاشهاد على نفسه. (والثانى) أنه لا يلزمه لان الحق يثبت باليمين أو بالبينة دون الحضر، وان سأله أن يسجل له وهو أن يذكر ما يكتبه في المحضر ويشهد على انفاذه ويسجل له فهل يلزم ذلك أم لا ؟ على ما ذكرناه في كتب المحضر وما يكتب من المحاضر والسجلات يكتب في نسختين (أحدهما) تسلم إلى المحكوم له والاخرى تكون في ديوان الحكم، فان حضر عند القاضى رجلان لا يعرفهما وحكم بينهما ثم سأل المحكوم له كتب محضر أو سجل كتب: حضر إلى رجلان قال أحدهما انه فلان بن فلان وقال الآخر انه فلان بن فلان ويحليهما ويذكر ما جرى بينهما ويشهد على ذلك. (فصل) وان اجتمعت عنده محاضر وسجلات كتب على كل محضر اسم المتداعيين ويضم ما اجتمع منها في كل شهر أو في كل سنة على قدر قلتها وكثرتها وضم بعضها إلى بعض ويكتب عليها محاضر شهر كذا وكذا من سنة كذا ليسهل عليه طلبته إذا احتاج إليه. وان حضر رجلان عند القاضى فادعى أحدهما أن له في ديوان الحكم حجة على خصمه فوجدها، فان كان حكما حكم به غيره لم يعمل به الا أن يشهد به شاهدان أن هذا حكم به فلان القاضى، ولا يرجع في ذلك إلى الخط والختم فانه يحتمل التزوير في الخط والختم، وان كان حكما حكم هو به فان كان ذاكرا للحكم به عالما به عمل به وألزم الخصم حكمه، وان كان غير ذاكر لم يعمل به لانه يجوز أن يكون قد زور على خطه وختمه
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	وإن شهد إثنان عليه أنه حكم به لم يرجع إلى شهادتهما لانه يشك في فعله فلا يرجع فيه إلى قول غيره، كما لو شك في فرض من فروض صلابته، فان شهد الشاهدان على حكمه عند حاكم آخر أنفذ ما شهدا به، فإن شهد شاهدان أن الاول توقف في شهادتهما لم يجز للثاني أن ينفذ الحكم الذى شهدا به، لان الشهود فرع للحاكم الاول، فإذا توقف الاصل لم يجز الحكم بشهادة الفرع، كما لو شهد شاهدان على شهادة شاهد الاصل، ثم شهد شاهدان أن شاهد الاصل توقف في الشهادة. (فصل) إذا اتضح الحكم للقاضى بين الخصمين فالمستحب أن يأمرهما بالصلح فإن لم يفعلا لم يجز ترددهما لان الحكم لازم فلا يجوز تأخيره من غير رضا من له الحكم (فصل) إذا قال القاضى حكمت لفلان بكذا قبل قوله لانه يملك الحكم فقبل الاقرار به كالزوج لما ملك الطلاق قبل إقراره به، وإن عزل ثم قال حكمت لفلان بكذا لم يقبل إقراره لانه لا يملك الحكم فلم يملك الاقرار به، وهل يكون شاهدا في ذلك ؟ فيه وجهان. (أحدهما) وهو قول أبى سعيد الاصطخرى أنه يكون شاهدا لانه ليس فيه أكثر من أنه يشهد على فعل نفسه، وذلك لا يوجب رد شهادته، كما لو قالت امرأة أرضعت هذا الصبى. (والثانى) وهو المذهب أنه لا يكون شاهدا، لانه شهادته بالحكم تثبت لنفسه العدالة لان الحكم لا يكون إلا من عدل فتلحقه التهمة في هذه الشهادة فلم تقبل ويخالف المرضعة لان شهادتها بالرضاع لا تثبت عدالة لنفسها لان الرضاع يصح من غير عدل، ولان المغلب في الرضاع فعل المرتضع، ولهذا يصح به دونها، والمغلب في الحكم فعل الحاكم، فيكون شهادته على فعله فلم يقبل وبالله التوفيق. (الشرح) حديث أم سلمه (من ابتلى...) رواه أبو يعلى والدارقطني والطبراني في الكبير من حديث أم سلمة وفى إسناده عبادة بن كثير وهو ضعيف ورواه البيهقى عن أم سلمة وقال: هذا اسناد فيه ضعف.
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	(قلت) قال الحافظ في إسناده عبادة بن كثير وهو ضعيف، وذكر في السنن الكبرى البيهقى أنه عباد بن كثير. أثر عمر (آس بين الناس في وجهك..) أخرجه البيهقى (هذا كتاب عمر إلى أبى موسى أما بعد فإن القضاء فريضة محكمة وسنة متبعة أفهم إذا أدلى اليك فإنه لا ينفع كلمة حق لا نفاذ له، آسى بين الناس في وجهك ومجلسك وعدلك حتى لا يطمع شريف في حيفك ولا يخاف ضعيف من جورك، البينة على من ادعى واليمين على من أنكر، والصلح جائز بين المسلمين إلا صلحا أحل حراما وحرم حلالا، ومن ادعى حقا غائبا أو بينة فاضرب له أمدا ينتهى إليه فإن جاء ببينة أعطيته بحقه). أثر (أن عليا حاكم يهوديا في درع..) أخرجه أبو أحمد الحاكم في الكنى في ترجمة أبى سمية عن الاعمش عن ابراهيم التيمى وقال منكر، وأورده ابن الجوزى في العلل من هذا الوجه وقال لا يصح، تفرد به أبو سمية ورواه البيهقى من وجه آخر وفى إسناده عمرو بن سمرة عن جابر الجعفي، وهما ضعيفان، قال ابن الصلاح في كلامه على الوسيط: لم أجد له إسنادا يثبت، وقال ابن عساكر في الكلام على أحاديث المهذب: إسناده مجهول. أثر (أن رجلا نزل بعلى فقال ألك خصم..) أخرجه البيهقى بإسناد ضعيف منقطع وهو في مسند إسحاق بن راهويه، وأخرجه عبد الرزاق من هذا الوجه ورواه ابن خزيمة في صحيحه عن على قال (كان النبي صلى الله عليه وسلم لا يضيف الخصم الا وخصمه معه، وأخرج الطبراني في الاوسط نهى النبي صلى الله عليه وسلم أن يضيف أحد الخصمين، وقال تفرد به الواسطي. أثر (أن أبا بكر كتب إلى المهاجرين أمية أن ابعث إلى بقيس..) أخرجه البيهقى، وقال البركمانى على تقدير صحته فقد خالفه الشافعي. حديث (يا أنيس اغد على امرأة هذا..) سبق تخريجه اللغة: قوله (لا يتورع) أي لا يتقى، والورع التقوى واجتناب الظلم، وقد ذكر.
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	قوله (أن يوافق قدر بلاء) القدر ما يقدر على الانسان ويقضى عليه من حكم الله السابق في علمه، يقال قدر وقدر بالفتح والاسكان، وأنشد الاخفش: ألا يا لقومي النوائب والقدر * وللامر يأتي الهرء من حيث لا يدرى والبلاء ما يصيب الانسان من الشدة والتعب في النفس والمال قوله (جنبة المدعى) جنبة بمعنى جانب. قوله (ونكل عن اليمين) قيل جبن وهاب الاقدام عليها. قال: (فلم أنكل عن الضرب مسمعا) أي لم أجبن ولم أمتنع، وقيل نكل امتنع ومنه سمى القيد نكلا لانه يمنع المحبوس. قوله (لطفل في حجره) الحجر بمعنى الحضن وهو ما بين الابط إلى الكشح وهو الجنب لانه يحمل هنالك. قوله (طعنا في البينة) طعن فيه بالقول يطعن إذا انتقصه وجرحه قوله (أحق من اليمين الفاجرة) معناه الكاذبة وقد ذكرنا أن الفجر أصله الشق ومنه سمى الفجر، وقيل انه الميل عن القصد، فقيل للكاذب فاجر لانه مال عن الصدق، وقيل للمائل عن الخير والعادل عنه فاجر لانه مال عن الرشد قوله (ملازمة الخصم) هو أن يقعد معه حيث قعد، ويذهب معه حيث ذهب ولا يفارقه. قوله (أطردتك جرحهما) يحتمل معنيين: أحدهما أن يكون من الطرد بالتحريك وهو مزاولة الصيد للصيد كأنه يزاول جرحه ويختله من حيث لا يعلم. والثانى يحتمل أن يكون معناه الاتباع، أي جعلت لك، أن تتبعه وتنظر زلاته ومعايبه، من مطاردة الفرسان. قوله (أمدا ينتهى إليه) الامد الغاية كالمدى، يقال ما أمدك أي منتهى عمرك قوله (والا استحالت عليه القضية) يحتمل معنيين: أحدهما أن يكون من الحلال ضد الحرام، أي جعل لك أن تقضى عليه ولم يحرم عليك والثانى أن يكون من الحول ضد التأجيل، أي قد وجب القضاء عليه وحان حلوله ولم يجز تأجيله. قوله (أنفى للشك وأجلى العمى) أي أوضح وأبين، من جلا لى الخبر،
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	أي وضح وبان. والعمى ههنا أراد به عمى القلب والتحير عن الصواب. قوله (هيبة الناس) الهيبة الاجلال والمخافة، وهبت الشئ وتهيبته أي خفته قوله (لم يقبل في الترجمة إلا عدلين) يقال ترجم كلامه إذا فسره بلسان آخر ومنه الترجمان والجمع والتراجم مثل زعفران وزعافر، ويقال ترجمان، ولك أن تضم التاء بضم الجيم، فتقول ترجمان مثل سروع وسروع. قال: كالترجمان لقى الانباطا. القياس الجلى (1) نقيض الخفى. وجلوت الشئ أظهرته بعد خفائه، ولهذا سمى الصبح ابن جلاء لانه يجلو الاشخاص ويظرها من ظلم الليل. قوله (لا يؤمن أن يحرف (2) تحريف الكلام عن مواضعه تغييره قوله (ختم الكتاب) أي يجعل عليه شئ من شمع أو ما شاكله ويعلم عليه بعلامة من كتاب أو غيره، وأصله عند العرب ختم الدن وهو وعاء الخمر بالطين. قال الاعشى: وصهباء يطاوف يهوديها * وأبرزها وعليها ختم دادويه هو خليفة باذام عامل النبي صلى الله عليه وسلم على اليمن، وهو أحد قتلة الاسود العنسى الكذاب. حديث (أن رجلا من حضرموت ورجلا من كنده...) أخرجه مسلم والترمذي وصححه. حديث (رد اليمين على صاحب الحق..) أخرجه البيهقى. أثر أن المقداد استقرض من عثمان مالا فتحاكما... أخرجه البيهقى. حديث عمر (البينة العادلة أحق...) أخرجه البيهقى
	
	(1) كثيرا ما ياتي المقرر بكلمات لا مناسبة لها في المهذب ويشرحها، ومنها قوله (القياس الجلي) الخ (2) الموجود في المهذب (فلا يؤمن أن يزوروا، ولكن المقرر غير يزور يحرف وفسر التحريف
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	حديث (شاهداك أو يمينه..) عن الاشعث بن قيس قال: كان بينى وبين رجل خصومة في بئر فاختصما إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال (شاهداك أو يمينه) فقلت انه إذا يحلف ولا يبالى، فقال (من حلف عن يمين يقتطع بها مال امرئ مسلم هو فيها فاجر لقى الله وهو عليه غضبان) متفق عليه. وعن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم (قضى بيمين وشاهد) مسلم وأحمد، وفيها (انما كان ذلك في الاموال). وعن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم (قضى باليمين مع الشاهد) أحمد وابن ماجه والترمذي. أثر كتب عمر إلى أبى موسى (واجعل لمن ادعى حقا غائبا..) سبق تخريجه حديث (لا يمنع أحمدكم هيبة الناس...) أخرجه البيهقى عن أبى سعيد الخدرى قال، قال رسول الله صلى الله عليه وسلم (لا يمنعن أحدكم مخافة الناس أن يتكلم بحق إذا علمه) قال أبو سعيد: فما زال بنا البلاء حتى قصرنا وإنا لنبلغ في السر، وفى رواية قال: وذلك الذى حملني على أن رحلت إلى معاوية فملات مسامعه ثم رجعت. وفى رواية عنه (لا يحقرن أحدكم نفسه أن يرى أمر الله عليه فيه مقال لا يقوم به فيلقى الله فيقول ما منعك أن تقول يوم كذا وكذا ؟ قال يا رب انى خشيت الناس، قال إياى أحق أن تخشى) حديث (هلا سترته بثوبك...) سبق تخريجه. حديث كتب رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى الضحاك أن أورث امرأة أقيم... أخرجه البيهقى.
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: باب القسمة. تجوز قسمة الاموال المشتركة لقوله عزوجل (وإذا حضر القسمة أولو القربى واليتامى والمساكين فارزقوهم منه وقولوا لهم قولا معروفا) ولان النبي صلى الله عليه وسلم قسم غنائم بدر بشعب يقال له الصفراء، وقسم غنائم خيبر على ثمانية عشر بينهما، وقسم غنائم حنين بأوطاس وقيل بالجعرانة، ولان بالشركاء حاجة إلى القسمة ليتمكن كل واحد منهم من التصرف في ماله على الكمال ويتخلص من كثرة الايدى وسوء المشاركة. (فصل) ويجوز لهم أن يتقاسموا بأنفسهم ويجوز أن ينصبوا من يقسم بينهم ويجوز أن يرفعوا إلى الحاكم لينصب من أنفسهم بينهم، ويجب أن يكون القاسم عالما بالقسمة ليوصل كل واحد منهم إلى حقه، كما يجب أن يكون الحاكم عالما ليحكم بينهم بالحق، فإن كان القاسم من جهة الحاكم لم يجز أن يكون فاسقا ولا عبدا، لانه نصبه لالزام الحكم فلم يجز أن يكون فاسقا ولا عبدا فالحاكم، فإن لم يكن فيها تقويم جاز قاسم واحد، وإن كان فيها تقويم لم يجز أقل من اثنين لان التقويم لا يثبت إلا باثنين، وان كان فيها خرص ففيه قولان. (أحدهما) أنه يجوز أن يكون الخارص واحدا. (والثانى) أنه يجب أن يكون الخارص اثنين (فصل) إن كان القاسم نصبه الحاكم كانت أجرته من سهم المصالح، لما روى أن عليا رضى الله عنه أعطى القاسم من بيت المال، ولانه من المصالح فكانت أجرته من سهم المصالح، فإن لم يكن في بيت المال شئ وجبت على الشركاء على قدر أملاكهم لانه مؤنة تجب لمال مشترك فكانت على قدر الملك كنفقة العبيد والبهائم المشتركة، وإن كان القاسم نصبه الشركاء جاز أن يكون فاسقا وعبدا لانه وكيل لهم وتجب أجرته عليهم على ما شرطوا لانه أجير لهم. (فصل) وإن كان في القسمة رد فهو بيع لان صاحب الرد بذل المال
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	في مقابلة ما حصل له من حق شريكه عوضا، وإن لم يكن فيها رد ففيه قولان: (أحدهما) أنها بيع لان كل جزء من المال مشترك بينهما فإذا أخذ نصف الجميع فقد باع حقه بما حصل له من حق صاحبه. (والقول الثاني) أنها فرز النصيبين وتمييز الحقين، لانها لو كانت بيعا لم يجز تعليقه على ما تخرجه القرعة، ولانها لو كانت بيعا لافتقرت إلى لفظ التمليك ولثبتت فيها الشفعة ولما تقدر بقدر حقه كسائر البيوع، فإن قلنا إنها بيع لم يجز فيما لا يجوز بيع بعضه ببعض كالرطب والعسل الذى انعقدت أجزاؤه بالنار، وإن قلنا إنها فرز النصبيين جاز. وإن قسم الحبوب والادهان فإن قلنا انها بيع لم يجز أن يتفرقا من غير قبض ولم يجز قسمتها إلا بالكيل كما لا يجوز في البيع، وان قلنا انها فرز النصيبين لم يحرم التفرق فيها قبل التقابض ويجوز قسمتها بالتكيل والوزن. وإن كانت بينهما ثمرة على شجرة، فإن قلنا إن القسمة بيع لم يجز قسمتها خرصا كما لا يجوز بيع بعضها ببعض خرصا، وإن قلنا انها تمييز الحقين فإن كانت ثمرة غير الكرم والنخل لم تجز قسمتها لانها لا يصح فيها الخرص، وان كانت ثمرة النخل والكرم جاز لانه يجوز خرصها للفقراء في الزكاة فجاز الشركاء (فصل) وان وقف على قوم نصف أرض وأراد أهل الوقف أن يقاسموا صاحب الطلق، فإن قلنا إن القسمة بيع لم يصح، وان قلنا انها تمييز الحقين نظرت فإن لم يكن فيها رد صحت وان كان فيها رد، فإن كان من أهل الوقف جاز لانهم يتنازعون الطلق، وان كان من أصحاب الطلق لم يجز لانهم يتنازعون الوقف. (فصل) وأن طلب أحد الشريكين القسمة وامتنع الآخر نظرت فإن لم يكن على واحد منهم ضرر في القسمه كالحبوب والادهان والثياب الغليظة وما تساوت أجزاؤه من الارض والدور أجبر الممتنع لان الطالب يريد أن ينتفع بماله على الكمال وأن يتخلص من سوء المشاركة من غير إضرار بأحد فوجبت اجابته إلى ما طلب، وان كان عليهما ضرر كالجواهر والثياب والمرتفعة إلى تنقص قيمتها بالقطع والرحى الواحدة والبئر والحمام الصغير لم يجبر الممتنع لقوله صلى الله عليه وسلم (لا ضرر ولا إضرار) وروى أن النبي صلى الله عليه وسلم نهى عن إضاعة
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	المال، ولانه إتلاف مال وسفه يستحق بها الحجر فلم يجبر عليه، وإن كان على أحدهما ضرر دون الآخر نظرت فإن كان الضرر على الممتنع أجبر عليها. وقال أبو ثور رحمه الله: لا يجبر لانها قسمة فيها ضرر فلم يجبر عليها كما لو دخل الضرر عليهما، وهذا خطأ لانه يطلب حقا له فيه منفعة فوجبت الاجابة إليه، وإن كان على المطلوب منه ضرر كما لو كان له دين على رجل لا يملك إلا ما يقصى به دينه، وإن كان الضرر على الطالب دون الآخر ففيه وجهان: (أحدهما) أنه يجبر لانه قسمة لا ضرر فيها على أحدهما فأجبر الممتنع كما لو كان الضرر على الممتنع دون الطالب. (والثانى) أنه لا يجبر وهو الصحيح، لانه يطلب ما لا يستضر به فلم يجبر الممتنع، ويخالف إذا لم يكن على الطالب ضرر لانه يطلب ما ينتفع به، وهذا يطلب ما يستضر به، وذلك سفه فلم يجبر الممتنع. (فصل) وإن كان بينهما دور أو أراض مختلفة في بعضها نخل وفى بعضها شجر، أو بعضها يسقى بالسيح وبعضها يسقى بالناضح وطلب أحدهما أن يقسم بينهما أعيانا بالقيمة وطلب الآخر قسمة كل عين، قسم كل عين لان كل واحد منهما له حق في الجميع فجاز له أن يطالب بحقه في الجميع، وإن كان بينهما عضائد متلاصقه وأراد أحدهما أن يقسم أعيانا وطلب الاخر أن يقسم كل واحد منها على الانفراد ففيه وجهان (أحدهما) أنها تقسم أعيانا كالدار الواحدة إذا كان فيها بيوت (والثانى) أنه يقسم كل واحدة منها، لان كل واحدة على الانفراد فقسم كل واحد منها فالدور المتفرقة. (فصل) فإن كان بينهما دار وطلب أحدهما أن تقسم فيجعل العلو لاحدهما والسفل للآخر وامتنع الاخر لم يجبر الممتنع لان العلو تابع العرصة في القسمة ولهذا لو كان بينهما عرصة وطلب أحدهما القسمة وجبت القسمة، ولو كان بينهما غرفة فطلب أحدهما القسمة لم يجب، ولا يجوز أن يجعل التابع في القسمة متبوعا. (فصل) وإن كان بين ملكهما عرصة حائط فأراد أن تقسم طولا فيجعل.
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	لكل واحد منهما نصف الطول في كمال العرض واتفقا عليه جاز، وإن طلب أحدهما ذلك وامتنع الآخر أجبر عليها لانه لا ضرر فيها، وإن أرادا قسمتها عرضا في كمال الطول واتفقا عليه جاز، وان طلب أحدهما وامتنع الآخر ففيه وجهان: (أحدهما) أنه لا يجبر لانه لا تدخله القرعة، لانه إذا أقرع بينهما ربما صار بهما مال كل واحد منهما إلى ناحية ملك الاخر ولا ينتفع به، وكل قسمة لا تدخلها القرعة لا يجبر عليها كالقسمة التى فيها رد. (والثانى) وهو الصحيح أنه يجبر عليها، لانه ملك مشترك يمكن كل واحد من الشريكين أن ينتفع بحصته إذا قسم فأجبر على القسمة، كما لو أراد أن يقسماها طولا، فإن كان بينهما حائط فأراد قسمته نظرت فإن أراد قسمته طولا في كمال العرض واتفقا عليه جاز، وإن أراد ذلك واحد وامتنع الآخر ففيه وجهان: (أحدهما) أنه لا يجبر لانه لا بد من قطع الحائط وفى ذلك إتلاف (والثانى) أنه يجبر وهو الصحيح لانه تمكن قسمته على وجه ينتفعان به فأجبرا عليها كالعرصة فإن أرادا قسمته عرضا في كمال الطول واتفقا عليها جاز، وان طلب أحدهما وامتنع الاخر لم يجبر لان ذلك إتلاف وإفساد. (فصل) وإن كان بينهما أرض مختلفة الاجزاء بعضها عامر وبعضها خراب أو بعضها قوى وبعضها ضعيف أو بعضها شجر أو بناء وبعضها بياض أو بعضها يسقى بالسيح وبعضها بالناضح نظرت، فإن أمكن التسوية بين الشريكين في جيده ورديئه بأن يكون الجيد في مقدمها والردئ في مؤخرها، فإذا قسمت بينهما نصفين صار إلى كل واحد منهما من الجيد والردئ مثل ما صار إلى الآخر من الجيد والردئ فطلب أحدهما هذه القسمة أجبر الآخر عليها، لانها كالارض المتساوية الاجزاء في امكان التسوية بينهما فيها، وان لم تمكن التسوية بينهما في الجيد والردئ بأن كانت العمارة أو الشجر أو البناء في أحد النصفين دون الآخر نظرت، فإذا أمكن أن يقسم قسمة تعديل بالقيمة بأن تكون الارض ثلاثين جريبا وتكون عشرة أجربة من جيدها بقيمة عشرين جريبا من ردئيها فدعا إلى ذلك أحد الشركين وامتنع الآخر ففيه قولان،
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	(أحدهما) أنه لا يجبر الممتنع لتعذر التساوى في الزرع وتوقف القسمة إلى أن يتراضيا. (والقول الثاني) أنه يجبر لوجود التساوى بالتعديل، فعلى هذا في أجرة القسام وجهان: (أحدهما) أنه يجب على كل واحد منهما نصف الاجرة، لانهما يتساويان في أصل الملك. (والثانى) أنه يجب على صاحب العشرة ثلث الاجرة وعلى صاحب العشرين ثلثاها لتفاضلهما في المأخوذ بالقسمة، وان أمكن قسمته بالتعديل وقسمة الرد فدعا أحدهما إلى قسمة التعديل ودعا الآخر إلى قسمة الرد، فإن قلنا: ان قسمة التعديل يجبر عليها فالقول قول من دعا إليها، لان ذلك مستحق، وان قلنا: لا يجبر وقف إلى أن يتراضيا على احداهما. (فصل) وان كانت بينهما أرض مزروعة وطلاب أحدهما قسمة الارض دون الزرع وجبت القسمة، لان الزرع لا يمنع القسمة في الارض فلم يمنع وجوبها كالقماش في الدار، وان طلب أحدهما قسمة الارض والزرع لم يجبر، لان الزرع لا يمكن تعديله، فإن تراضيا على ذلك فإن كان بذرا لم يجز قسمته لانه مجهول، وان كان قد ظهر فإن كان مما لا ربا فيه كالقصيل والقطن جاز لانه معلوم مشاهد، وان كان قد انعقد فيه الحب لم يجز لانا ان قلنا ان القسمة بيع لم يجز لانه بيع أرض وطعام بأرض وطعام، ولانه قسمة مجهول ومعلوم، وان قلنا ان القسمة فرز النصيبين لم يجز لانه قسمة مجهول ومعلوم (فصل) وإن كان بينهما عبيد أو ماشية أو أخشاب أو ثياب فطلب أحدهما قسمتها أعيانا وامتنع الآخر، فإن كانت متفاضلة يجبر الممتنع، وان كانت متماثلة ففيه وجهان (أحدهما) وهو قول أبى العباس وأبى اسحاق وأبى سعيد قول أبى على بن خيران وأبى على بن أبى هريرة أنه لا يجبر الممتنع لانها أعيان مختلفة فلم يجبر على قسمتها أعيانا كالدور المتفرقة.
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	(فصل) وإن كان بينهما منافع فأرادا قسمته مهايأة، وهو أن تكون العين في يد أحدهما مدة ثم في يد الاخر مثل تلك المدة جاز، لان المنافع كالاعيان فجاز قسمتها كالاعيان، وإن طلب أحدهما وامتنع الاخر لم يجبر الممتنع، ومن أصحابنا من حكى فيه وجها آخر أنه يجبر كما يجبر على قسمة الاعيان، والصحيح أنه لا يجبر لانه حق كل واحد منهما تعجل فلا يجبر على تأخيره بالمهايأة، ويخالف الاعيان فإنه لا يتأخر بالقسمة حق كل واحد، فإذا عقدا على مدة اختص كل واحد منهما بمنفعة تلك المدة، وإن كان يحتاج إلى النفقة كالعبد والبهيمة كانت نفقته على من يستوفى منفعته، وإن كسب العبد كسبا معتادا في مدة أحدهما كان لمن هو في مدته، وهل تدخل فيها الاكساب النادرة كاللقطة والركاز والهبة والوصية فيه قولان. (أحدهما) أنها تدخل فيها لانها كسب فأشبه المعتاد. (والثانى) أنها لا تدخل فيها لان المهايأة بيع لانه يبيع حقه من الكسب في أحد اليومين بحقه في اليوم الاخر والبيع لا يدخل فيه إلا ما يقدر على تسليمه في العادة، والنادر لا يقدر على تسليمه في العادة، فلم يدخل فيه، فعلى هذا يكون بينهما. (فصل) وينبغى للقاسم أن يحصى عدد أهل السهام ويعدل السهام بالاجزاء أو بالقيمة أو بالرد، فإن تساوى عددهم وسهامهم كثلاثة بينهم أرض أثلاثا فله أن يكتب الاسماء ويخرج على السهام، وله أن يكتب السهام ويخرج على الاسماء، فإن كتب الاسماء كتبها في ثلاث رقاع في كل رقعة اسم واحد من الشركاء ثم يأمر من لم يحضر كتب الرقاع والبندقة أن يخرج رقعة على السهم الاول، فمن خرج اسمه أخذه ثم يخرج على السهم الثاني فمن خرج اسمه أخذه وتعين السهم الثالث للشريك الثالث، فإن كتب السهام كتب في ثلاث رقاع، في رقعة السهم الاول، وفى رقعة السهم الثاني، وفى رقعة السهم الثالث ثم يأمر بإخراج رقعة على اسم أحد الشركاء، أي سهم خرج أخذه، ثم يأمر بإخراج رقعة على اسم آخر، فأى سهم خرج أخذه الثاني، ثم يتعين السهم الباقي للشريك الثالث.
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	وإن اختلفت سهامهم فإن كان لواحد السدس وللآخر الثلث والثالث النصف قسمتها على أقل السهام وهو السدس فيجعلها أسداسا ويكتب الاسماء ويخرج على السهام فيأمر أن يخرج على السهم الاول، فإن خرج اسم صاحب السدس أخذه ثم يخرج على السهم الثاني إن خرج اسم صاحب الثلث أخذ الثاني والذى يليه، لانه له سهمين وتعين الباقي لصاحب النصف. وإن خرجت الرقعة الاولى على اسم صاحب النصف أخذ السهم الاول والذين يليانه وهو الثاني والثالث ثم يخرج على السهم الرابع، فإن خرج اسم صاحب الثلث أخذه والسهم الذى يليه وهو الخامس وتعين السهم السادس لصاحب السدس، وإنما قلنا انه يأخذ مع الذى يليه لينتفع بما يأخذه ولا يستضر به ولا يخرج في هذا القسم السهام على الاسماء لانالو فعلنا ذلك ربما خرج السهم الرابع لصاحب النصف فبقول آخذه وسهمين قبله، ويقول الاخران بل نأخذه وسهمين بعده فيؤدى إلى الخلاف والخصومة. (فصل) وإذا ترافع الشريكان إلى الحاكم وسألاه أن ينصب من يقسم بينهما فقسم قسمة اجبار لم يعتبر تراضى الشركاء، لانه لما لم يعتبر التراضي في ابتداء القسمة لم يعتبر بعد خروج القرعة، فإن نصب الشريكان قاسما فقسم بينهما فالمنصوص أنه يعتبر التراضي في ابتداء القسمة وبعد خروج القرعة، وقال في رجلين حكما رجلا ليحكم بينهما ففيه قولان. (أحدهما) أنه يلزم الحكم ولا يعتبر رضاهما. (والثانى) أنه لا يلزم الحكم إلا برضاهما والقاسم ههنا بمنزلة هذا الحاكم لانه نصبه الشريكان فيكون على قولين، أحدهما وهو المنصوص أنه يعتبر الرضى بعد خروج القرعة، لانه لما اعتبر الرضا في الابتداء اعتبر بعد خروج القرعة والثانى أن لا يعتبر، لان القسام مجتهد في تعديل السهام والاقراع، فلم يعتبر الرضى بعد حكمه كالحاكم، وان كان في القسمة رد وخرجت القرعة لم تلزم إلا بالتراضى. وقال أبو سعيد الاصطخرى تلزم من غير تراض كقسمة الاجبار،
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	وهذا خطأ لان في قسمته الاجبار لا يعتبر الرضى في الابتداء، وههنا يعتبر فاعتبر بعد القرعة. (فصل) إذا تقاسما أرضا ثم ادعى أحدهما غلطا، فإن كان في قسمة اجبار لم يقبل قوله من غير بينة، لان القاسم كالحاكم فلم تقبل دعوى الغلط عليه من غير بينة كالحاكم، فإن أقام البينة على الغلط نقضت القسمة، وان كان في قسمة اختيار نظرت فإن تقاسما بأنفسهما من غير قاسم لم يقبل قوله لانه رضى بأخذ حقه ناقصا، وان أقام بينة لم تقبل لجواز أن يكون قد رضى دون حقه ناقصا وان قسم بينهما قاسم نصباه، فإن قلنا انه يفتقر إلى التراضي بعد خروج القرعة لم تقبل دعواه لانه رضى بأخذ الحق ناقصا، وان قلنا انه لا يفتقر إلى التراضي بعد خروج القرعة فهو كقسمة الاجبار فلا يقبل قوله الا ببينة، فإن كان في القسمة رد لم يقبل قوله على المذهب، وعلى قول أبى سعيد الاصطخرى هو كقسمة الاجبار فلم يقبل قوله الا ببينة. (فصل) وان تنازع الشريكان بعد القسمة في بيت في دار اقتسماها فادعى كل واحد منهما أنه في سهمه ولم يكن له بينة تحالفا ونقضت القسمة كما قلنا في المتبايعين، وأن وجد أحدهما بما صار إليه عينا فله الفسخ كما قلنا في البيع (فصل) إذا اقتسما أرضا ثم استحق مما صار لاحدهما شئ بعينه نظرت فإن استحق مثله من نصيب الاخر أمضيت القسمة، وان لم يستحق من حصة الاخر مثله بطلت القسمة، لان لمن استحق ذلك من حصته أن يرجع في سهم شريكه، وإذا استحق ذلك عادت الاشاعة، وإذا استحق جزء مشاع بطلت القسمة في المتسحق، وهل تبطل في الباقي فيه وجهان. (أحدهما) وهو قول أبى على بن أبى هريرة أنه يبنى على تفريق الصفقة فإن قلنا ان الصفقة لا تفرق بطلت القسمة في الجميع، وان قلنا انها تفرق صحت في الباقي. (والثانى) وهو قول أبى اسحاق أن القسمة تبطل في الباقي قولا واحدا،
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	لان القصد من القسمة تمييز الحقين ولم يحصل ذلك لان المستحق صار شريكا لكل واحد منهما فبطلت القسمة. (فصل) إذا قسم أو ارثان التركة ثم ظهر دين على الميت فإنه يبنى على بيع التركة قبل قضاء الدين، وفيه وجهان ذكرناهما في التفليس، فإن قلنا إن القسمة تمييز الحقين لم تنقض القسمة، وإن قلنا إنها بيع ففى نقضها وجهان والله أعلم (الشرح) قسم غنائم بدر بشعب.. سبق تخريجه في باب الغنائم. وروى البخاري ومسلم من حديث جابر ومن حديث ابن مسعود وغيرهما أنه صلى الله عليه وسلم كان يقسم الغنائم بين المسلمين. حديث (قسم غنائم خيبر...) سبق تخريجه في باب الغنائم حديث (قسم غنائم حنين...) سبق تخريجه في باب الغنائم أثر (أن عليا رضى الله عنه أعطى القاسم...) لم أجده حديث (لا ضرر ولا ضرار) أخرجه ابن ماجه والدارقطني من حديث أبى سعيد، وكذلك رواه مالك مرسلا وحسنه النووي في الاربعين النووية حديث (نهى عن إضاعة المال) أخرج البخاري ومسلم عن المغير بن شعبة (إن الله حرم عليكم عقوق الامهات ووأد البنات ومنعا وهات وكره لكم قيل وقال وكثرة السؤال وإضاعة المال) اللغة قوله (فارزقوهم منه) أي اعطوهم، والرزق العطاء، ورزق الجند عطاؤهم، وقولوا لهم قولا معروفا. قال في التفسير قولا جميلا للاعتذار قوله (وإن كان في القسمة رد) الرد ما يرده أحد الشريكين إلى صاحبه إذا لم يتعادل الجزءان فيرد صاحب الجزء الكثير على صاحب القليل، من رده إذا رجعه إليه. قوله (فرز النصببين) الفرز مصدر فرزت الشئ أفرزه فرزا إذا عزلته عن غيره وميزته، والقطعة منه فرزة بالكسر، وكذلك أفرزته بالهمز وكذلك التمييز مثله، لا ضرر ولا إضرار، وقد ذكر قوله (صاحب الطلق) بكسر الطاء هو ضد الوقف، سمى طلقا لان مالكه
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	مطلق التصرف فيه والوقف غير مطلق التصرف بل هو ممنوع من بيعه وهبته، والمطلق أيضا الحلال. قوله (أراض) قال أهل النحو لا يجوز جمع أرض على أراض والصواب أرضون بفتح الراء لان أفاعل جمع أفعل كأحمر وأحامر وأفكل وأفاكل، ولا يجمع فعل على أفاعل بل يجمع على أرضين وأراض في القليل وأروض أيضا، وقال الجوهرى: أراض جمع وآراض جمع الجمع قوله (يسقى بالسيح) هو الماء الجارى على وجه الارض، وقد ذكر في الزكاة، والناضح البعير الذى يستقى عليه، والانثى ناضحة وسانية، والناضح الذى ينضح على البعير أي يسوق السانية ويسقى بخلاف غيره. قوله (وإن كان بينهما عضائد) أراد دكاكين متلاصقة متوالية البناء، قال الجوهرى: أعضاء كل شئ ما يسند حوله من البناء وغيره كأعضاد الحوض، وهى حجارة تنصب حول شفيره، ولعلها سميت عضائد من هذا البناء، ويقال عضد من نخل إذا كانت منعطفة متساوية، والعرصة هي ساحة فارغة لا بناء فيها بين الدور، والجمع العراص والعرصات، والحائط معروف وهو الجدار، سمى حائطا لانه يحيط بما دونه. قوله (فأراد قسمتها مهايأة) المهايأة أصلها الاصلاح، وهيأت الشئ أصلحته وهى مفاعلة من ذلك، فإذا تصالحا على هذه القسمة قيل تهايأ مهايأة، والاكساب المبادرة التى تشذ ويعدم وجودها في كل حين. قوله (جزء مشاع) من أشعت الخبر أي أذعته فهو شائع في الناس لا يعلمه واحد دون واحد، كذلك الشئ المشاع بين الشركاء لا يختص به واحد دون واحد قوله (التركة) ذكرنا أن التركة ما يتركه الميت تراثا فعلة من الترك والنظر في هذا الكتاب في: 1 - القاسم 2 - المقسوم عليه 3 - القسمة والقسمة تنقسم أولا إلى قسمين (1) قسمة رقاب الاموال (2) منافع الرقاب
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	فأما قسمة الرقاب التى لا تكال ولا توزن فتقسم بالجملة إلى ثلاثة أقسام: 1 - قسمة قرعة بعد تقويم وتعديل 2 - قسمة مراضاة بعد تقويم وتعديل 3 - قسمة مراضاة بغير تقويم ولا تعديل وأما ما يكال أو يوزن فبالكيل والوزن. وأما الرقاب فإنها تنقسم إلى ثلاثة أقسام: ما لا ينقل ولا يحول وهى الرباع والاصول، وما ينقل ويحول، وهذا قسمان، إما غير مكيل ولا موزون وهو الحيوان والعروض، وإما مكيل أو موزون، ففى هذا الباب ثلاثة فصول: الاول في الرباع والاصول، والثانى في العروض، والثالث في المكيل والموزون. الرباع والاصول فيجوز أن تقسم بالتراضى وبالسهمة إذا عدلت بالقيمة، اتفق أهل العلم على ذلك اتفاقا مجملا. وإن كانوا اختلفوا في محل ذلك وشروطه، والقسمة لا تخلو أن تكون في محل واحد أو في محال كثيرة، فإذا كانت في محل واحد فلا خلاف في جوازها إذا انقسمت إلى أجزاء متساوية بالصفة ولم تنقص منفعة الاجزاء بالانقسام ويجبر الشركاء على ذلك، وأما إذا انقسمت إلى ما لا منفعة فيه، فاختلف في ذلك مالك وأصحابه، فقال مالك أنها تقسم بينهم إذا دعى أحدهم لذلك، ولو لم يصر لواحد منهم الا مالا منفعة فيه، مثل قدر القدم، وبه قال ابن كنانة من أصحابه فقط، وهو قول أبى حنيفة والشافعي. وقال ابن القاسم لا يقسم إلا أن يصير لكل واحد في حظه ما ينتفع به من غير مضرة داخلة عليه في الانتفاع من قبل القسمة، وان كان لا يراعى في ذلك نقصان الثمن. وقال ابن الماجشون يقسم إذا صار لكل واحد منهم ما ينتفع به، وان كان من غير جنس المنفعة التى كانت في الاشتراك أو كانت أقل، وقال مطرف من أصحابه: إن لم يصر في حظ كل واحد ما ينتفع به لم يقسم، وان صار في حظ بعضهم ما ينتفع به وفى حظ بعضهم مالا ينتفع به قسم وجبروا على ذلك، سواه
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	دعا إلى ذلك صاحب النصيب القليل أو الكثير، وقيل يجبر إن دعا صاحب النصيب القليل، ولا يجبر ان دعا صاحب النصيب الكثير، وقيل بعكس هذا وهو ضعيف. واختلفوا من هذا الباب فيما إذا قسم انتقلت منفعته إلى منفعة أخرى مثل الحمام، فقال مالك يقسم إذا طلب ذلك أحد الشريكين، وبه قال أشهب. وقال ابن القاسم لا يقسم، وهو قول الشافعي، فعمدة من منع القسمة قوله صلى الله عليه وسلم (لا ضرر ولا ضرار). وقوله (لا تعضية على أهل الميراث إلا ما حمل القسم) والتعضية التفرقة وعمدة من رأى القسمة قوله تعالى (مما قل أو كثر نصيبا مفروضا). أما إذا كانت الرباع أكثر من واحد فإنها لا تخلو أيضا أن تكون من نوع واحد ومختلفة الانواع، فإذا كانت متفقة الانواع فإن فقهاء الامصار في ذلك مختلفون، فقال مالك إذا كانت متفقة الانواع قسمت بالتقويم والتعديل والسهمة. وقال أبو حنيفة والشافعي: بل يقسم كل عقار على حدته، فعمدة ذلك أنه أقل للضرر الداخل على الشركاء من القسمة، وعمدة الفريق الثاني أن كل عقار قائم بنفسه لانه تتعلق به الشفعة. واختلف أصحاب مالك إذا اختلفت الانواع المتفقة في النفاق وإن تباعدت مواضعها على ثلاثة أقوال. وأما إذا كانت الرباع مختلفة مثل أن يكون منها دور ومنها حوائط ومنها أرض فلا خلاف أنه لا يجمع في القسمة بالسهمية، ومن شرط قسمة الحوائط المثمرة أن لا تقسم مع الثمرة إذا بدا صلاحها باتفاق، وأما قسمتها قبل بدو الصلاح ففيه اختلاف، وأما ان كان بعد الابار فإنه لا يجوز الا بشرط. وصفة القسم بالقرعة أن تقسم الفريضة وتحقق وتضرب ان كان في سهامها كسر إلى أن تصح السهام، ثم تقوم كل موضع منها وكل نوع من غراساتها، ثم يعدل على أقل السهام بالقيمة، فإذا قسمت على هذه الصفات وعملت وكتبت في بطائق أسماء المشتركين وأسماء الجهات، فمن خرج اسمه في جهة أخذ منها، وقيل يرمى بالاسماء في الجهات، فهذه هي حال قرعة السهم في الرقاب، والسهمة انما
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	جعلها الفقهاء في القسمه تطيببا لنفوس المتقاسمين، وهى موجودة في الشرع في قوله تعالى (فساهم فكان من المدحضين) (وما كنت لديهم أذ يلقون أقلامهم) والاثر الصحيح الذى جاء فيه أن رجلا أعتق ستة أعبد عند موته فأسهم رسول الله صلى الله عليه وسلم بينهم فأعتق ثلث ذلك الرقيق. وأما القسمة بالتراضى سواء كانت بعد تعديل وتقويم أو بغير تقويم وتعديل فتجوز في الرقاب المتفقة والمختلفة. (العروض) وأما الحيوان والعروض فاتفق الفقهاء على أنه لا يجوز قسمة واحد منها للفساد الداخل في ذلك، واختلفوا إذا تشاح الشريكان في العين الواحدة منهما ولم يتراضيا الانتفاع بها على الشياع وأراد أحدهما أن يبيع صاحبه معه، فقال مالك وأصحابه يجبر على ذلك، فإن أراد أحدهما أن يأخذ بالقيمة التى أعطى فيها أخذه. وقال أهل الظاهر لا يجبر لان الاصول تقتضي أن لا يخرج ملك أحد من يده الا بدليل من كتاب أو سنة أو اجماع، وحجة مالك أن في ترك الاجبار ضررا وهذا من باب القياس المرسل، وقد قلنا في غير ما موضع أنه ليس يقول به أحد من فقهاء الامصار الا مالك، ولكنه كالضروري في بعض الاشياء، وأما إذا كانت العروض أكثر من جنس واحد فاتفق العلماء على قسمتها على التراضي واختلفوا في قسمتها بالتعديل والسهمة. (المكيل والموزون) فلا تجوز فيه القرعة باتفاق، والمكيل لا يخلو أن يكون صبرة أو صبرتين فزائدا فلا يخلو أن تكون قسمته على الاعتدال بالكيل أو الوزن إذا دعا إلى ذلك أحد الشريكين، ولا خلاف في جواز قسمته على التراضي على التفصيل البين كان ذلك من الربوي أو من غير الربوي، أعنى الذى لا يجوز فيه التفاضل ويجوز ذلك بالكيل المعلوم والمجهول، ولا يجوز قسمته جزافا بغير كيل ولا وزن وأما ان كانت قسمته تحريا فقيل لا يجوز في المكيل ويجوز في الموزون
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	ويدخل في ذلك من الخلاف ما يدخل في جواز بيعه تحريا، وأما إن لم يكن ذلك من صبرة واحدة وكانا صنفين، فإن كان ذلك مما لا يجوز فيه التفاضل فلا تجوز قسمتها على جهة الجمع إلا بالكيل المعلوم فيم يكال وبالوزن بالصنجة المعروفة فيما يوزن، لانه إن كان بمكيال مجهول لم يدر كم يحصل فيه من الصنف الواحد إذا كانا مختلفين من الكيل المعلوم، وهذا كله مذهب مالك، وأما إن كان مما يجوز فيه التفاضل فيجوز قسمته على الاعتدال والتفاضل المعروف بالمكيال المعروف أو الصنجة المعروفة. (قسمة المنافع) فإنها لا تجوز بالسهمة على مذهب ابن القاسم ولا يجبر عليها من أباها ولا تكون القرعة على قسمة المنافع، وذهب أبو حنيفة وأصحابه إلى أنه يجبر على قسمة المنافع، وقسمة المنافع هي عند الجميع بالمهايأة، وذلك اما بالازمان واما بالاعيان، أما قسمة المنافع بالازمان فهو أن ينتفع كل واحد منهما بالعين مدة مساوية لمدة انتفاع صاحبه، وأما قسم الاعيان بأن يقسما الرقاب على أن ينتفع كل واحد منهما بما حصل له مدة محدودة والرقاب باقية على أصل الشركة، وفى قسمة المنافع بالزمان واختلاف في تحديد المدة التى يجوز فيها القسمة لبعض المنافع دون بعض للاغتلال أو الانتفاع مثل استخدام العبد وركوب الدابة وزراعة الارض، وذلك أيضا فيما ينقل ويحول أو لا ينقل ولا يحول، فأما فيما ينقل ويحول فلا يجوز عند مالك وأصحابه في المدة الكثير ويجوز في المد اليسيرة وذلك في الاغتلال الانتفاع واما فيما لا ينقل ولا يحول في المدة البعيده والاجل البعيد وذلك في الاغتلال والانتفاع. واختلفوا في المدة اليسيرة فيما ينقل ويحول في الاغتلال، فقيل اليوم الواحد ونحوه، وقيل لا يجوز ذلك في الدابة والعبد وأما الاستخدام فقيل يجوز في الخمسة الايام، وقيل في الشهر وأكثر من الشهر قليلا. وأما التهايؤ في الاعيان بأن يستعمل هذا دارا مدة من الزمان وهذا دارا تلك المدة بعينها، فقيل يجوز في سكنى الدار وزراعة الارضين ولا يجوز ذلك
	

	[ 186 ]
	في الغلة والكراء إلا في الزمان اليسير، وقيل يجوز على قياس التهايؤ بالازمان وكذلك القول في استخدام العبد والدواب يجرى القول فيه على الاختلاف في قسمتها بالزمان. وقالت الحنابلة: والقسمة نوعان عن تراض أو إجبار ولا قسمة في مشترك إلا برضا الشركاء كلهم حيث كان في القسمة ضرر ينقص القيمة كحمام ودور صغار وشجر مفرد وحيوان، وحيث تراضيا صحت وكانت بيعا يثبت فيها ما يثبت فيه من الاحكام. وإن لم يتراضيا ودعا أحدهما شريكه إلى البيع في ذلك أو إلى بيع عبد أو بهيمة أو سيف ونحوه مما هو شركة بينهما أجبر ان امتنع، فإن أبى بيع عليهما وقسم الثمن ولا إجبار في قسمة المنافع، فإن اقتسماها بالزمن كهذا شهرا والآخر مثله أو بالمكان كهذا في بيت والاخر في بيت صح جائزا ولكل الرجوع. النوع الثاني قسمة إجبار وهى ما لا ضرر فيها ولا رد عوض، وتتأتى في مكيل وموزون وفى دار كبيرة وأرض واسعة ويدخل الشجر تبعا، وهذا النوع ليس بيعا فيجبر الحاكم أحد الشريكين إذا امتنع، ويصح أن يتقاسما بأنفسهما وأن ينصبا قاسما بينهما، ويشترط إسلامه وعدالته وتكليفه ومعرفته بالقسمة وأجرته على قدر أملاكهما، وان تقاسما بالقرعة جاز ولزمت القسمة بمجرد خروج القرعة ولو فيما فيه رداءة وضرر. وان خير أحدهما الاخر بلا قرعة وتراضيا لزمت بالتفرق، وان خرج في نصيب أحدهما عيب جهله خير بين فسخ وامساك ويأخذ الارش، وان غبن غبنا فاحشا بطلت، وان ادعى كل أن هذا من سهمه تحالفا ونقضت، وان حصلت الطريق في حصة أحدهما ولا منفذ للآخر بطلت.
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: باب الدعوى والبينات لا تصح دعوى مجهول في غير الوصية، لان القصد بالحكم فصل الحكومة والتزام الحق ولا يمكن ذلك في المجهول، فإن كان المدعى دينا ذكر الجنس والنوع والصفة، وإن كان عينا باقيا ذكر صفتها، وإن ذكر قيمتها كان أحوط، وإن كانت العين تالفة، فإن كان لها مثل ذكر صفتها، وإن ذكر القيمة كان أحوط، وإن لم يكن لها مثل ذكر قيمتها، وإن كان المدعى سيفا محلى أو لجاما محلى، فإن كان بفضة قومه بالذهب، وإن كان بالذهب قومه بالفضة، وان كان محلى بالذهب والفضة قومه بما شاء منهما. وإن كان المدعى مالا عن وصية جاز أن يدعى مجهولا، لان بالوصية يملك المجهول، ولا يلزم في دعوى المال ذكر السبب الذى ملك به لان أسبابه كثيرة فيشق معرفة سبب كل درهم فيه، وان كان المدعى قتلا لزمه ذكر صفته وأنه عمد أو خطأ وأنه انفرد به أو شاركه فيه غيره، ويذكر صفته وأنه عمد أو خطأ وأنه انفرد به أو شاركه فيه غيره، ويذكر صفة العمد لان القتل لا يمكن تلافيه، فإذا لم يبين لم تؤمن أن يقتص فيما لا يجب فيه القصاص، وان كان المدعى نكاحا فقد قال الشافعي رحمه الله: لا يسمع حتى يقول نكحتها بولي وشاهدين ورضاها، فمن أصحابنا من قال لا يشترط لانه دعوى ملك فلا يشترط فيه ذكر السبب كدعوى المال، وما قال الشافعي رحمه الله ذكره على سبيل الاستحاب، كما قال في امتحان الشهود إذا ارتاب بهم. ومنهم قال ان ذلك شرط لانه مبنى على الاحتياط وتتعلق العقوبة بجنسه، فشرط في دعواه ذكر الصفة كدعوى القتل. ومنهم قال ان كان يدعى ابتداء النكاح لزمه ذكره لانه شرط في الابتداء، وان كان يدعى استدامة النكاح لم يشترط لانه ليس بشرط في الاستدامة، وان ادعت امرأة على رجل نكاحا، فإن كان مع النكاح حق تدعيه من مهر أو نفقة سمعت دعواها، وان لم تدع حقا سواه ففيه وجهان
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	(أحدهما) أنه لا تسمع دعواها لان النكاح حق للزوج على المرأة فإذا ادعت المرأة كان ذلك اقرارا، والاقرار لا يقبل مع انكار المقر له، كما لو أقرت له بدار. (والثانى) أنه تسمع لان النكاح يتضمن حقوقا لها فصح دعواها فيه، وان كان المدعى بيعا أو اجارة ففيه ثلاثة أوجه: (أحدها) أنه لا يفتقر إلى ذكر شروطه لان المقصود به المال فلم يفتقر إلى ذكر شروطه كدعوى المال. (والثانى) أنه يفتقر إلى ذكر شروطه لانه دعوى عقد فافتقر إلى ذكر شروطه كالنكاح. (والثالث) أنه ان كان في غير الجارية لم تفتقر لانه لا يقصد به غير المال وان كان في جارية افتقر لانه يملك به الوطئ فأشبه النكاح، وما لزم ذكره في الدعوى ولم يذكره، سأله الحاكم عنه ليذكره، فتصير الدعوى معلومة فيمكن الحكم بها. (فصل) وإن ادعى عليه مالا مضافا إلى سببه فإن ادعى عليه ألفا اقترضه أو أتلف عليه فقال ما أقرضنى أو ما أتلفت عليه صح الجواب لانه أجاب عما ادعى عليه، وان لم يتعرض لما ادعى عليه بل قال لا يستحق على شيئا صح الجواب ولا يكلف انكار ما ادعى عليه من القرض أو الاتلاف لانه يجوز أن يكون قد أقرضه أو أتلف عليه ثم قضاه أو أبرأه منه، فإن أنكره كان كاذبا في إنكاره وإن أقر به لم يقبل قوله انه قضاء أو أبرأه منه فيستضر به، وان أنكر الاستحقاق كان صادقا ولم يكن عليه ضرر. (فصل) وان ادعى على رجل دينا في ذمته فأنكره لم تكن بينة فالقول قوله مع يمينه لما روى ابن عباس رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: لو أن الناس أعطوا بدعواهم لادعى ناس من الناس دماء ناس وأموالهم، لكن اليمين على المدعى عليه، ولان الاصل براءة ذمته فجعل القول قوله وان ادعى عينا في يده فأنكره ولا بينة فالقول قوله مع يمينه لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم قال في قصة الحضرمي والكندي شاهداك أو يمينه، ولان الظاهر من اليد
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	الملك فقبل قوله، وإن تداعيا عينا في يدهما ولا بينة حلفا وجعل المدعى بينهما نصفين لما روى أبو موسى الاشعري رضى الله عنه أن رجلين تداعيا دابة ليس لاحدهما بينة فجعلها رسول الله صلى الله عليه وسلم بينهما، ولان يد كل واحد منهما على نصفها فكان القول فيه قوله، كما لو كانت العين في يد أحدهما. (فصل) وإن تداعيا عينا ولاحدهما بينة وهى في يدهما أو في يد أحدهما أو في يد غيرهما حكم لمن له البينه لقوله صلى الله عليه وسلم (شاهدان أو يمينه) فبدأ بالحكم بالشهادة، ولان البينة حجة صريحة في إثبات الملك لا تهمة فيها، واليد تحتمل الملك وغيره، والذى يقويها هو اليمين وهو متهم فيها فقدمت البينة عليها، وإن كان لكل واحد منهما بينة نظرت فإن كانت العين في يد أحدهما قضى لمن له اليد من غير يمين ومن أصحابنا من قال لا يقضى لصاحب اليد من غير يمين لان بينته تعارضها بينة المدعى فتسقطها ويبقى له اليد. واليد لا يقضى بها من غير يمين، المنصوص أنه يقضى له من غير يمين لان معه بينة معها ترجيح وهو اليد ومع الآخر بينة لا ترجيح معها، والحجتان إذا تعارضتا ومع إحداهما ترجيح قضى بالتى معها الترجيح، كالخبرين إذا تعارضا ومع أحدهما قياس، وإن كانت العين في يد أحدهما فأقام الآخر بينة فقضى له وسلمت العين إليه ثم أقام صاحب اليد بينة أنها له نقض الحكم وردت العين إليه، لانا حكمنا للآخر ظنا منا أنه لا بينة له، فإذا أتى بالبينة بان لنا أنه كانت له يد وبينة فقدمت على بينة الآخر. (فصل) وإن كان لكل واحد منهما بينة والعين في يدهما أو في يد غيرهما أو لا يد لاحدهما عليها تعارضت البينتان، وفيهما قولان (أحدهما) أنهما يسقطان وهو الصحيح لانهما حجتان تعارضتا ولا مزية لاحداهما على الاخرى فسقطتا كالنصين في الحادثة، فعلى هذا يكون الحكم فيه، كما لو تداعيا ولا بينة لواحد منهما. (والثانى) أنهما يستعملان وفى كيفية الاستعمال ثلاثة أقوال. أحدها أنه يوقف الامر إلى أن ينكشف أو يصطلحا، لان إحداهما صادقة والاخرى كاذبة ويرجى معرفة الصادقة فوجب التوقف، كالمرأة إذا زوجها وليان أحدهما بعد
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	الآخر وفى السابق منهما. والثانى أنه يقسم بينهما لان البينة حجة كاليد، ولو استويا في اليد قسم بينهما فكذلك إذا استويا في البينة. والثالث أنه يقرع بينهما فمن خرجت له القرعة حكم له لانه لا مزية لاحداهما على الاخرى فوجب التقديم بالقرعة كالزوجتين إذا أراد الزوج السفر بإحداهما. (فصل) وان كانت بينة أحدهما شاهدين وبينة الآخر أربعة وأكثر فهما متعارضتان وفيهما القولان لان الاثنين مقدران بالشرع فكان حكمهما وحكم ما زاد سواء، وإن كانت إحدى البينتين أعدل من الاخرى فهما متعارضتان وفيهما القولان، ولانهما متساويتان في إثبات الحق. وإن كانت بينة أحدهما شاهدين وبينة الآخر شاهدا وامرأتين فهما متعارضتان وفيهما القولان لانهما يتساويان في إثبات المال، وان كانت بينة أحدهما شاهدين وبينة الاخر شاهدا ويمينا ففيه قولان (أحدهما) أنهما يتعارضان وفيهما القولان لانهما تساويا في اثبات المال (والقول الثاني) أنه يقضى لمن له الشاهدان لان بينته مجمع عليها وبينة الاخر مختلف فيها. (فصل) وان كانت العين في يد غيرهما فشهدت بينة أحدهما بأنه ملكه من سنة وشهدت بينة الآخر أنه ملكه من سنتين ففيه قولان. قال في الهويطى هما سواء لان القصد إثبات الملك في الحال وهما متساويتان في اثبات الملك في الحال والقول الثاني أن التى شهدت بالملك المتقدم أولى وهو اختيار المزني وهو الصحيح لانها انفردت بإثبات الملك في زمان لا تعارضها فيه البينة الاخرى. وأما إذا كان الشئ في يد أحدهما فإن كان في يد من شهد له بالملك المتقدم حكم له، وان كان في يد الآخر فقد اختلف أصحابنا فيه، فقال أبوا لعباس رحمه الله بينى على القولين في المسألة قبلها ان قلنا انهما يتساويان حكم لصاحب اليد، وان قلنا ان التى شهدت بالملك المتقدم تقدم قدمت ههنا أيضا لان الترجيح من جهة البينة أولى من الترجيح باليد. ومن أصحابنا من قال يحكم به لمن هو في يده قولا واحدا لان اليد الموجودة أولى من الشهادة بالملك المتقدم. وأما إذا تداعيا دابة وأقام أحدهما بينة أنها ملكه نتجت في ملكه، وأقام
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	الآخر أنها دابته ولم يذكر النتاج فقد اختلف أصحابنا فيه، فقال أبو العباس الحكم فيه كالحكم في الشهادة بالملك المتقدم وفيها قولان، لان الشهادة بالنتاج كشهادته بالملك المتقدم. وقال أبو إسحاق: يحكم لمن شهدت له البينة بالنتاج قولا واحدا، لان بينة النتاج تنفى أن يكون الملك لغيره، والبينة بالملك المتقدم لا تنفى أن يكون الملك قبل ذلك لغير المشهود له (فصل) إذا ادعى رجل دارا في يد رجل وأقام بينة أن هذه الدار كانت في يده أو في ملكه أمس فقد نقل المزني والربيع أنه لا يحكم بهذه الشهادة، وحكى البويطى أن يحكم بها، فقال أبو العباس فيها قولان: أحدهما أنه يحكم بذلك لانه قد ثبت بالبينة أن الدار كانت له والظاهر بقاء الملك. والقول الثاني أنه لا يحكم بها وهو الصحيح لانه ادعى ملك الدار في الحال وشهدت له البينة بما لم يدعه فلم يحكم بها، كما لو ادعى دارا فشهدت له البينة بدار أخرى. وقال أبو إسحاق لا يحكم بها قولا واحدا، وما ذكره البويطى من تخريجه. (فصل) وان ادعى رجل على رجل دارا في يده وأقر بها لغيره نظرت فإن صدقه المقر له حكم له، لانه مصدق فيما في يده، وقد صدقه المقر له فحكم له وتنتقل الخصومة إلى المقر له، فإن طلب المدعى يمين المقر أنه لا يعلم أنها له ففيه قولان بناء على من أقر بشئ في يده لغيره ثم أقر به لآخر، وفيه قولان: (أحدهما) يلزمه أن يغرم الثاني. (والثانى) لا يلزمه، فإن قلنا يلزمه أن يغرم حلف لانه ربما خاف أن يحلف فيقر للثاني فيغرم له، وان قلنا لا يلزمه لم يحلف لانه ان خاف من اليمين فأقر للثاني لم يلزمه شئ فلا فائدة في تحليفه، وان كذبه المقر ففيه وجهان: (أحدهما) وهو قول أبى العباس أنه يأخذها الحاكم ويحفظها إلى أن يجد صاحبها، لان الذى في يده لا يدعيها والمقر له أسقط اقراره بالتكذيب وليس للمدعى بينة فلم يبق الا أن يحفظها الحاكم كالمال الضال (والثانى) وهو قول أبى اسحاق أنه يسلم إلى المدعى، لانه ليس ههنا من
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	يدعيه غيره، وهذا خطأ لانه حكم بمجرد الدعوى، وان أقر بها لغائب ولا بينة وقف الامر إلى أن يقدم الغائب لان الذى في يده لا يدعيها ولا بينة تقضى بها فوجب التوقف، فإن طلب المدعى يمين المدعى عليه أنه لا يعلم أنها له فعلى ما ذكرناه من القولين. وان كان للمدعى بينة قضى له، وهل يحتاج إلى أن يحلف مع البينة فيه وجهان: (أحدهما) أنه يحتاج أن يحلف مع البينة لانا حكمنا بإقرار المدعى عليه أنها ملك للغائب، ولا يجوز القضاء بالبينة على الغائب من غير يمين. (والثانى) وهو قول أبى اسحاق انه لا يحتاج أن يحلف لانه قضاء على الحاضر وهو المدعى عليه، وان كان مع المدعى عليه بينة أنها للغائب فالمنصوص أنه يحكم ببينة المدعى وتسلم إليه، ولا يحكم ببينة المدعى عليه وان كان معها يد لان بينة صاحب اليد انما يقضى بها إذا أقامها صاحب الملك أو وكيل له والمدعى عليه ليس بمالك ولا هو وكيل للمالك فلم يحكم ببينته. وحكى أبو إسحاق رحمه الله عن بعض أصحابنا أنه قال: ان كان المقر للغائب يدعى أن الدار في يده وديعة أو عارية لم تسمع بينته، وان كان يدعى أنها في يده بإجارة سمعت بينته وقضى بها، لانه يدعى لنفسه حقا فسمعت بينته فيصح الملك للغائب ويستوفى بها حقه من المنفعة، وهذا خطأ لانه إذا لم تسمع البينة في اثبات الملك وهو الاصل، فلان لا تسمع لاثبات الاجارة وهى فرع على الملك أولى، وان أقر بها لمجهول فقد قال أبو العباس فيه وجهان. (أحدهما) أنه يقال له اقرارك لمجهول لا يصح، فإما أن تقر بها لمعروف أو تدعيها لنفسك أو نجعلك ناكلا ويحلف المدعى ويقضى له (والثانى) أن يقال له اما أن تقر بها لمعروف أو نجعلك ناكلا ولا يقبل دعواه لنفسه لانه بإقراره لغيره نفى أن يكون الملك له فلم تقبل دعواه بعد (فصل) إذا ادعى جارية وشهدت البينة أنها ابنة أمته لم يحكم له بها لانها قد تكون ابنة أمته ولا تكون له بأن تلدها في ملك غيره ثم يملك الامة دونها فتكون ابنة أمته ولا تكون له. وان شهدت البينة أنها ابنة أمته ولدتها في ملكه فقد قال الشافعي رحمه الله
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	حكمت بذلك، وذكر في الشهادة بالملك المتقدم قولين، فنقل أبو العباس جواب تلك المسألة إلى هذه وجعلها على قولين، وقال سائر اصحابنا يحكم بها ههنا قولا واحدا وهناك على قولين، والفرق بينهما أن الشهادة هناك بأصل الملك فلم تقبل حتى يثبت في الحال، والشهادة ههنا بتمام الملك وأنه حدث في ملكه فلم يفتقر إلى اثبات الملك في الحال. وان ادعى غزلا أو طيرا أو آجرا وأقام البينة أن الغزل من قطنه والطير من بيضه والآخر من طينه قضى له، لان الجميع عين ماله وانما تغيرت صفته (فصل) إذا ادعى رجل أن هذه الدار ملكه من سنتين وأقام على ذاك بينة وادعى آخر أنه ابتاعها منذ سنتين وأقام على ذاك بينة قضى ببينة الابتياع، لان بينة الملك شهدت بالملك على الاصل وبينة الابتياع شهدت بأمر حادث خفى على بينة الملك فقدمت على بينة الملك كما تقدم بينة الجرح على بينة التعديل. (فصل) وان كان في يد رجل دار وادعى رجل أنه ابتاعها من زيد وهو يملكها وأقام على ذلك بينة حكم له لانه ابتاعها من مالكها، وان شهدت له البينة أنه ابتاعها منه وسلمها إليه حكم له لانه لا يسلم الا ما يملكه، وان شهدت أنه ابتاعها منه ولم تذكر الملك ولا التسليم لم يحكم بهذه الشهادة ولم تؤخذ الدار ممن هي في يده لانه قد يبيع الانسان ما يملكه وما لا يملكه فلا تزال يد صاحب اليد (فصل) وان كان في يد رجل دار فادعاها رجل وأقام البينة أنها له أجرها ممن هي في يده وأقام الذى في يده الدار بينة أنها له قدمت بينة الخارج الذى لا يد له، لان الدار المستأجرة في ملك المؤجر وبيده وليس للمستأجر الا الانتفاع فتصير كما لو كانت في يده دار وادعى رجل أنها له غصبه عليها الذى هي في يده وأقام البينة فإنه يحكم بها للمغصوب منه. (فصل) وان تداعى رجلان دارا في يد ثالث فشهد لاحدهما شاهدان أن الذى في يده الدار غصبه عليها وشهد للآخر شاهدان أنه أقر له بها قضى للمغصوب منه لانه ثبت بالبينة أنه غاصب، واقرار الغاصب لا يقبل فحكم بها للمغصوب منه. (فصل) إذا ادعى رجل أنه ابتاع دارا من فلان ونقده الثمن وأقام على
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	ذلك بينة وادعى آخر أنه ابتاعها منه ونقده الثمن وأقام على ذلك بينة وتاريخ أحدهما في رمضان وتاريخ الآخر في شوال قضى لمن ابتاعها في رمضان، لانه ابتاعها وهى في ملكه والذى ابتاعها في شوال ابتاعها بعد ما زال ملكه عنها، وان كان تاريخهما واحدا، أو كان تاريخهما مطلقا أو تاريخ أحدهما مطلقا وتاريخ الآخر مؤرخا، فإن كانت الدار في يد أحدهما قضى له لان معه بينة ويدا، وان كانت في يد البائع تعارضت البينتان وفيهما قولان، أحدهما أنهما يسقطان والثانى أنهما يستعملان. فإن قلنا انهما يسقطان رجع إلى البائع فإن أنكرهما حلف لكل واحد منهما يمينا على الانفراد وقضى له، وإن أقر لاحدهما سلمت إليه. وهل يحلف للآخر ؟ فيه قولان، وان أقر لهما جعلت لهما نصفين، وهل يحلف كل واحد منهما للآخر على النصف الاخر ؟ على القولين. وان قلنا انهما يستعملان نظرت فإن صدق البائع أحدهما ففيه وجهان: (أحدهما) وهو قول أبى العباس أنها تجعل لمن صدقه البائع لان الدار في يده فإذا أقر لاحدهما فقد نقل يده إليه فتصير له يد وبينة. وقال أكثر أصحابنا لا يرجح بإقرار البائع وهو الصحيح لان البينتين اتفقتا على إزالة ملك البائع وإسقاط يده فعلى هذا يقرع بينهما في أحد الاقوال ويقسم بينهما في الثاني فيجعل لكل واحد منهما نصف الدار بنصف الثمن الذى ادعى أنه ابتاع به، ولا يجئ القول بالوقف لان العقود لا توقف. (فصل) وان ادعى رجل أنه ابتاع هذه الدار من زيد وهو يملكها ونقده الثمن وأقام عليه بينة وادعى آخر أنه ابتاعها من عمرو وهو يملكها ونقده الثمن وأقام عليه بينة، فإن كانت في يد أجنبي أو في أحد البائعين وقلنا على المذهب الصحيح أنه لا ترجح البينة بقول البائع تعارضت البينتان، وفيهما قولان: (أحدهما) أنهما يسقطان (والثانى) أنهما يستعملان، فإن قلنا انهما يسقطان رجع إلى من هو في يده، فان ادعاه لنفسه فالقول قوله ويحلف لكل واحد منهما، وان أقر لاحدهما سلم إليه. وهل يحلف للآخر ؟ فيه قولان،
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	وإن أقر لهما جعل لكل واحد منهما نصفه، وهل يحلف للآخر على النصف الاخر ؟ على القولين، وإن قلنا إنهما يستعملان أقرع بينهما في أحد الاقوال ويقسم بينهما في القول الثاني فيجعل لكل واحد منهما النصف بنصف الثمن الذى ادعى أنه ابتاعه ولا يجئ الوقف لان العقود لا توقف. (فصل) وإن كان في يد رجل دار فادعى زيد أنه باعها منه بألف وأقام عليه بينة وادعى عمرو أنه باعها منه بألف وأقام عليه بينة، فإن كانت البينتان بتاريخ واحد تعارضتا، وفيهما قولان: (أحدهما) أنهما يسقطان. (والثانى) أنهما يستعملان، فإذا قلنا إنهما يسقطان رجع إلى قول من هي في يده، فإن ادعاها لنفسه وأنكر الشراء حلف لكل واحد منهما وحكم له وإن أقر لاحدهما لزمه الثمن لمن أقر له وحلف للآخر قولا واحدا، لانه لو أقر له بعد إقراره للاول لزمه له الالف لانه يقر له بحق في ذمته فلزمه أن يحلف قولا واحدا، وان قلنا إنهما يستعملان أقرع بينهما في أحد الاقوال ويقسم في القول الثاني، ولا يجئ الوقف لان العقود لا توقف وإن كانتا بتاريخين مختلفين، بأن شهدت بينة أحدهما بعقد في رمضان، وبينة أحدهما بعقد في شوال لزمه الثمنان، لانه يمكن الجمع بينهما بأن يكون قد اشتراه في رمضان من أحدهما ثم باعه واشتراه من الاخر في شوال. وان كانت البينتان مطلقتين ففيه وجهان: (أحدهما) أنه يلزمه الثمنان، لانه يمكن استعمالهما بأن يكون قد اشتراه في وقتين مختلفين. (والثانى) انهما يتعارضان فيكون على القولين، لانه يحتمل أن يكونا في وقتين فيلزمه الثمنان، ويحتمل أن يكونا في وقت واحد، والاصل براءة الذمة. (فصل) وان ادعى رجل ملك عبد فأقام عليه بينة وادعى آخر أنه باعه أو وقفه أو أعتقه وأقام عليه بينة قدم البيع والوقف والعتق. لان بينة الملك شهدت بالاصل وبينة البيع والوقف والعتق شهدت بأمر حادث خفى على بينة الملك فقدمت على بينة الملك.
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	وإن كان في يد رجل عبد فادعى رجل أنه ابتاعه وأقام عليه بينة، وادعى العبد أن مولاه أعتقه وأقام عليه بينة، فإن عرف السابق منهما بالتاريخ قضى بأسبق التصرفين، لان السابق منهما يمنع صحة الثاني فقدم عليه، وان لم يعرف السابق منهما تعارضتا، وفيهما قولان. (أحدهما) أنهما يسقطان ويرجع إلى من في يده العبد، وان كان كذبهما حلف لكل واحد منهما يمينا على الانفراد، وان صدق أحدهما قضى لمن صدقه والقول الثاني أنهما يستعملان فيقرع بينهما في أحد الاقوال فمن خرجت له القرعة قضى له ويقسم في القول الثاني فيعتق نصفه ويحكم للمبتاع بنصف الثمن ولا يجئ القول بالوقف لان العقود لا توقف. (فصل) قال في الامام: إذا قال لعبده إن قتلت فأنت حر، فأقام العبد بينة أنه قتل وأقام الورثة بينة أنه مات ففيه قولان (أحدهما) أنه تتعارض البينتان ويسقطان ويرق العبد، لان بينة القتل تثبت القتل وتنفى الموت، وبينة الموت تثبت الموت وتنفى القتل فتسقطان ويبقى العبد على الرق. (والثانى) أنه تقدم بينة القتل ويعتق العبد لان بينة الورثة تشهد بالموت وبينة العبد تشهد بالقتل، لان المقتول ميت، ومعها زيادة صفة وهى القتل فقدمت، وان كان له عبدان سالم وغانم، فقال لغانم ان مت في رمضان فأنت حر، وقال لسالم أن مت في شوال فأنت حر، ثم مات. فأقام غانم بينة أنه مات في رمضان، وأقام سالم بينة بالموت في شوال ففيه قولان: (أحدهما) أنه تتعارض البينتان ويسقطان ويرق العبدان، لان الموت في رمضان ينفى الموت في شوال، والموت في شوال ينفى الموت في رمضان فيسقطان ويبقى العبدان على الرق. والقول الثاني أنه تقدم بينة الموت في رمضان لانه يجوز أن يكون قد علمت البينة بالموت في رمضان وخفى ذلك على البينة الاخرى إلى شوال فقدمت بينة رمضان لما معها من زيادة العلم. وإن قال لغانم إن مت من مرضى فأنت حر، وقال لسالم إن برئت من مرضى
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	فأنت حر ثم مات فأقام غانم بينة بالموت من مرضه، وأقام سالم بينة بأنه برئ من المرض ثم مات تعارضت البينتان وسقطتا ورق العبدان، لان بينة أحدهما أثبتت الموت من مرضه ونفت البرء منه والاخرى أثبتت البرء من مرضه ونفت موته منه فتعذر الجمع بينهما فتعارضتا وسقطتا وبقى العبدان على الرق. (فصل) وإن اختلف المتبايعان في قدر الثمن أو اختلف المتكاريان في في قدر الاجرة أو في مدة الاجارة، فإن لم يكن بينة فالحكم في التحالف والفسخ على ما ذكرناه في الفسخ في البيع، وإن كان لاحدهما بينة قضى له، وإن كان لكل واحد منهما بينة فنظرت فإن كانا مؤرختين بتاريخين مختلفين قضى بالاولى منهما لان العقد الاول يمنع صحة العقد الثاني، وإن كانتا مطلقتين أو مؤرختين تاريخا واحدا، أو إحداهما مطلقة والاخرى مؤرخة فهما متعارضتان، وفيهما قولان (أحدهما) أنهما يسقطان ويصير كما لو لم تكن بينة فيتحالفا على ما ذكرناه في البيع (والثانى) أنهما يستعملان فيقرع بينهما فمن خرجت له القرعة قضى له ولا يجئ القول بالوقف لان العقود لا توقف ولا يجئ القول بالقسمة لانهما يتنازعان في عقد والعقد لا يمكن قسمته. وخرج أبو العباس قولا آخر أنه إذا كان الاختلاف في قدر المدة أو في قدر الاجرة قضى بالبينة التى توجب الزيادة كما لو شهدت بينة أن لفلان عليه ألفا وشهدت بينة أن له عليه الفين، وهذا خطأ لان الشهادة بالالف لا تنفى الزيادة عليه فلم يكن بينها وبين بينة الاخرى تعارض، وههنا أحد البينتين ينفى ما شهدت به البينة الاخرى، لانه إذا عقد بأحد العوضين لم يجز أن يعقد بالعوض الآخر فتعارضتا. (فصل) إذا ادعى رجلان دارا في يد رجل وعزيا الدعوى إلى سبب يقتضى اشتراكهما كالارث عن ميت والابتياع في صفقة، فأقر المدعى عليه بنصفها لاحدهما شاركه الآخر، لان دعواهما تقتضي اشتراكهما في كل جزء منهما، ولهذا لو كان طعاما فهلك بعضه كان هالكا منهما وكان الباقي بينهما، فإذا
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	جحد النصف وأقر بالنصف جعل المجحود بينهما والمقر به بينهما، وان ادعيا ولم يعزيا إلى سبب فأقر لاحدهما بنصفها لم يشاركه الآخر لان دعواه لا تقتضي الاشتراك في كل جزء منه. (فصل) وان ادعى رجلان دارا في يد ثالث لكل واحد منهما نصفها وأقر الذى هي في يده بجميعها لاحدهما نظرت فان كان قد سمع من المقر له الاقرار للمدعى الاخر بنصفها لزمه تسليم النصف إليه لانه أقر بذلك، فإذا صار إليه لزمه حكم إقراره كرجل أقر لرجلين بعين ثم صارت العين في يده، وان لم يسمع منه اقرار فادعى جميعها حكم له بالجميع، لانه يجوز أن يكون الجميع له ودعواه للنصف صحيح لان من له الجميع فله النصف، ويجوز أن يكون قد خص النصف بالدعوى، لان على النصف بينة، أو يعلم أنه مقر له بالنصف وتنقل الخصومة إليه مع المدعى الاخر في النصف. وان قال الذى الذى في يده الدار نصفها لى والنصف الآخر لا أعلم لمن هو، ففيه ثلاثة أوجه. (أحدها) أنه يترك النصف في يده لانه أقر لمن لا يدعيه فبطل الاقرار وبقى على ملكه. (والثانى) أن الحاكم ينتزعه منه ويكون عنده لان الذى في يده لا يدعيه والمقر له لا يدعيه فأخذه الحاكم للحفظ كالمال الضال. (والثالث) أنه يدفع إلى المدعى الاخر لانه يدعيه وليس له مستحق آخر وهذا خطأ لانه حكم بمجرد الدعوى. (فصل) إذا مات رجل وخلف إبنا مسلما وإبنا نصرانيا وادعى كل واحد منهما أنه مات أبوه على دينه وأنه يرثه وأقام على ما يدعيه بينة، فان عرف أنه كان نصرانيا نظرت فان كانت البينتان غير مؤرختين حكم ببينة الاسلام، لان من شهد بالنصرانية شهد بالاصل والذى شهد بالاسلام شهد بأمر حادث خفى على من شهد بالنصرانية، فقدمت شهادته كما تقدم بينة الجرح على بينة التعديل فان شهدت إحداهما بأنه مات وآخر كلامه الاسلام وشهدت الاخرى بأنه مات
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	وآخر كلامه النصرانية فهما متعارضتان، وفيهما قولان (أحدهما) أنهما يسقطان فيكون كما لو مات ولا بينة فيكون القول قول النصراني لان الظاهر معه (والثانى) أنهما يستعملان، فإن قلنا بالقرعة أقرع بينهما فمن خرجت له القرعة ورث، وان قلنا بالوقف وقف، وإن قلنا بالقسمة ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يقسم كما يقسم في غير الميراث (والثانى) وهو قول أبى اسحاق أنه لا يقسم، لانه إذا قسم بينهما تيقن الخطأ في توريثهما وفى غير الميراث يجوز أن يكون المال مشتركا بينهما فقسم، وإن لم يعرف أصل دينه تعارضت البينتان، سواء كانتا مطلقتين أو مؤرختين وفيها قولان. (أحدهما) أنهما تسقطان، فإن كان المال في يد غيرهما فالقول قول من في يده المال، وأن كان في يديهما كان بينهما، وان قلنا انهما يستعملان، فإن قلنا يقرع أقرع بينهما، وإن قلنا يوقف وقف إلى أن ينكشف، وان قلنا يقسم قسم. وقال أبو إسحاق لا يقسم لانه يتيقن الخطأ في توريثهما، والمنصوص أنه يقسم، وما قاله أبو إسحاق خطأ لانه يجوز أن يموت وهو نصراني فورثه ابناه وهما نصرانيان ثم أسلم أحدهما وادعى أن أباه مات مسلما ليأخذ الجميع، ويغسل الميت ويصلى عليه في المسائل كلها ويدفن في مقابر المسلمين وينوى بالصلاة عليه وان كان مسلما كما قلنا في موتى المسلمين إذا اختلطوا بموتى الكفار. (فصل) وان مات رجل وخلف ابنين واتفق الابنان أن أباهما مات مسلما وأن أحد الابنين أسلم قبل موت الاب، واختلفا في الاخر فقال أسلمت أنا أيضا قبل موت أبى فالميراث بيننا وأنكر الاخر فالقول قول المتفق على اسلامه لان الاصل بقاؤه على الكفر. ولو اتفقا على اسلامهما واختلفا في وقت موت الاب، فقال أحدهما مات أبى قبل اسلامك فالميراث لى، وقال الاخر بل مات بعد اسلامي أيضا فالقول قول الثاني لان الاصل حياة الاب. وان مات رجل وخلف أبوين كافرين وابنين مسلمين، فقال الابوان مات كافرا وقال الابنان مات مسلما فقد قال أبو العباس يحتمل قولين:
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	(أحدهما) أن القول قول الابوين، لانه إذا ثبت أنهما كافران كان الولد محكوما بكفره إلى أن يعلم الاسلام. (والثانى) أن الميراث يوقف إلى أن يصطلحوا أن ينكشف الامر لان الولد إنما يتبع الابوين في الكفر قبل البلوغ، فأما بعد البلوغ فله حكم نفسه، ويحتمل أنه كان مسلما ويحتمل أنه كان كافرا فوقف الامر إلى أن ينكشف. (فصل) وإن مات رجل وله ابن حاضر وابن غائب وله دار في يد رجل فادعى الحاضر أن أباه مات وأن الدار بينه وبين أخيه وأقام بينة من أهل الخبرة بأنه مات وأنه لا وارث له سواهما انتزعت الدار ممن هي في يده ويسلم إلى الحاضر نصفها وحفظ النصف للغائب، وان كان له دين في الذمة قبض الحاضر نصفه، وفى نصيب الغائب وجهان: (أحدهما) أنه يأخذه الحاكم ويحفظه عليه كالعين. (والثانى) أنه لا يأخذه لان كونه في الذمة أحفظ له ولا يطالب الحاضر فيما يدفع إليه بضمين لان في ذلك قدحا في البينة، وان لم تكن البينة من أهل الخبرة الباطنة أو كانت من أهل الخبرة إلا أنها لم تشهد بأنها لا تعرف له وارثا سواه لم يدفع إليه شئ حتى يبعث الحاكم إلى البلاد التى كان يسافر إليها فيسأل هل له وارث آخر ؟ فإذا سأل ولم يعرف له وارث غيره دفع إليه. قال الشافعي رحمه الله: يأخذ منه ضمينا، وقال في الام: وأحب أن يأخذ منه ضمينا، فمن أصحابنا من قال فيه قولان: (أحدهما) أنه يجب أخذ الضمين لانه ربما ظهر وارث آخر. (والثانى) أنه يستحب ولا يجب لان الظاهر أنه لا وارث له غيره، ومنهم من قال إن كان الوارث ممن يحجب كالاخ والعم وجب، وان كان ممن لا يحجب كالابن استحب، لان من لا يحجب يتيقن أنه وارث، ويشك فيمن يزاحمه فلم يترك اليقين بالشك، ومن يحجب يشك في إرثه، وحمل القولين على هذين الحالين. ومنهم من قال ان كان الوارث غير مأمون وجب لانه لا يؤمن أن يضيع حق من يظهر، وان كان مأمونا لم يجب لانه لا يضيع حق من يظهر، وحمل القولين على هذين الحالين.
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	وان كان الوارث ممن له فرض لا ينقص كالزوجين، فإن شهد الشهود أنه لا وارث له سواه وهم من أهل الخبرة دفع إليه أكمل للفرضين ولا يؤخذ منه ضمين، وان لم يشهدوا أنه لا وارث له سواه، أو شهدوا بذلك ولم يكونوا من أهل الخبرة دفع إليه أنقص الفرضين، فإن كان زوجا دفع إليه ربع المال عائلا، وان كان زوجة دفع إليها ربع الثمن عائلا ويوقف الباقي، فإن لم يظهر وارث آخر دفع إليه الباقي. (فصل) وان ماتت امرأة وابنها، فقال زوجها ماتت فورثها الابن، ثم مات الابن فورثته، وقال أخوها بل مات الابن أولا فورثته الام ثم ماتت فورثتها لم يورث ميت من ميت، بل يجعل مال الابن للزوج ومال المرأة للزوج والاخ، لانه لا يرث الا من تيقن حياته عند موت مورثه، وههنا لا تعرف حياة واحد من الميتين عند موت مورثه فلم يورث أحدهما من الآخر كالغرقى (فصل) وإن مات رجل وله دار وخلف إبنا وزوجة، فادعى الابن أنه تركها ميراثا، وادعت الزوجة أنه أصدقها الدار، وأقام كل واحد منهما بينة، قدمت بينة الزوجة على بينة الارث، لان بينة الارث تشهد بظاهر الملك المتقدم وبينة الصداق تشهد بأمر حادث على الملك خفى على بينة الارث. (فصل) وإن تداعى رجلان حائطا بين داريهما، فإن كان مبنيا على تربيع إحداهما مساويا لها في السمك والحد ولم يكن بناؤه مخالفا لبناء الدار الاخرى ولم تكن بينة لاحدهما فالقول قول من بنى على تربيع داره، لان الظاهر أنه بنى لداره. وان كان لاحدهما عليه أزج فالقول قوله لان الظاهر أنه بنى للازج، وإن كان مطلقا وهو الذى لم يقصد به سوى السترة ولم تكن بينة حلفا وجعل بينهما لانه متصل بالملكين اتصالا واحدا. وان كان لاحدهما عليه جذوع ولم يقدم على الآخر بذلك لانهما لو تنازعا فيه قبل وضع الجذوع كان بينهما، ووضع الجذوع يجوز أن يكون بإذن من الجار أو بقضاء حاكم يرى وضع الجذوع على حائط الجار بغير رضاه يزيل ما تيقناه بأمر محتمل، كما لو مات رجل عن دار ثم وجد الدار في يد أجنبي
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	(فصل) وإن تداعى صاحب السفل وصاحب العلو السقف ولا بينة حلف كل واحد منهما وجعل بينهما، لانه حاجز توسط ملكيهما فكان بينهما كالحائط بين الداربن، فإن تنازعا في الدرجة، فإن كان تحتها مسكن فهى بينهما لانهما متساويان في الانتفاع بها، وأن كان تحتها موضع جب ففيه وجهان. (أحدهما) أنهما يحلفان ويجعل بينهما لانهما يرتفقان بها (والثانى) أنه يحلف صاحب العلو ويقضى له لان المقصود بها منفعة صاحب العلو، وإن تداعيا سلما منصوبا حلف صاحب العلو وقضى له، لانه يختص بالانتفاع به في الصعود، وإن تداعيا صحن الدار نظرت فإن كانت الدرجة في الصحن حلفا وجعل بينهما، لان لكل واحد منهما يدا عليه، وإن كانت الدرجة في الدهليز ففيه وجهان: (أحدهما) أنها بينهما لان لكل واحد منهما يدا، ولهذا لو تنازعا في أصل الدار كانت بينهما. (والثانى) أنه لصاحب السفل لانها في يده، ولهذا يجوز أن يمنع صاحب العلو من الاستطراق فيها. (فصل) وان تداعى رجلان مسناة بين نهر أحدهما وأرض الآخر حلفا وجعل بينهما لان فيها منفعة لصاحب النهر لانها تجمع الماء في النهر ولصاحب الارض منها منفعة لانها تمنع الماء من أرضه. (فصل) وان تداعى رجلان دابة وأحدهما راكبها والآخر آخد بلجامها حلف الراكب وقضى له. وقال أبو إسحاق رحمه الله هي بينهما لان كل واحد منهما لو انفرد لكانت له، والصحيح هو الاول، لان الراكب هو المنفرد بالتصرف فقضى له وإن تداعيا عمامة وفى يد أحدهما منها ذراع وفى يد الاخر الباقي حلفا وجعلت بينهما، لان يد كل واحد منهما ثابتة على العمامة، وان تداعيا عبدا ولاحدهما عليه ثياب حلف وجعل بينهما، ولا يقدم صاحب الثياب لان منفعة الثياب تعود إلى العبد لا إلى صاحب الثياب. (فصل) وان كان في يد رجل عبد بالغ عاقل فادعى أنه عبده، فإن صدقه حكم له بالملك، وان كذبه فالقول قوله مع يمينه لان الظاهر الحرية، وان كان
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	طفلا لا يميز فالقول قول المدعى لانه لا يعبر عن نفسه وهو في يده فهو كالبهيمة وان بلغ هذا الطفل فقال لست بمملوك له لم يقبل قوله، لانا حكمنا له بالملك فلا يسقط بإنكاره. وان جاء رجل فادعى أنه ابنه لم يثبت نسيه بمجرد دعواه لان فيه اضرارا بصاحب الملك لانه ربما يعتقه فيثبت له عليه الولاء. وإذا ثبت نسبه لمن يدعى النسب سقط حق ولائه، وان كان مراهقا وادعى أنه مملوكه فأنكر ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا يحكم بالملك لانه يعبر عن نفسه فلم يحكم بملكه مع انكاره كالبالغ (والثانى) أنه يحكم له بالملك وهو الصحيح لانه لا حكم لقوله. (فصل) وان تداعى الزوجان متاع البيت الذى يسكنانه ولا بينة حلفا وجعل الجميع بينهما نصفين لانه في يدهما فجعل بينهما، كما لو تداعيا الدار التى يسكنان فيها، وان تداعى المكرى والمكترى المتاع الذى في الدار المكراة فالقول قول المكترى لان يده ثابتة على ما في الدار، وان تداعيا سلما غير مسمر فهو للمكترى لانه كالمتاع. وان تداعيا سلما مسمرا فالقول قول المكرى لانه من أجزاء الدار، وان تداعيا الرفوف المسمرة فالقول قول المكرى لانها متصلة بالدار فصارت كأجزائها، وان كانت غير مسمرة فقد قال الشافعي رحمه الله أنهما يتحالفان وتجعل بينهما لان الرفوف قد تترك في العادة وقد تنقل عنها فيجوز أن تكون للمكترى ويجوز أن تكون للمكرى فجعل بينهما (فصل) ومن وجب له حق على رجل وهو غير ممتنع من دفعع لم يجز لصاحب الحق أن يأخذ من ماله حقه بغير اذنه لان الخيار فيما يقضى به الدين إلى من عليه الدين ولا يجوز أن يأخذ الا ما يعطيه، وان أخذ بغير إذنه لزمه رده، فإن تلف ضمنه لانه أخذ مال غيره بغير حق، وان كان ممتنعا من أدائه فإن لم يقدر على أخذه بالحاكم فله أن يأخذ من ماله لقوله صلى الله عليه وسلم (لا ضرر ولا إضرار) وفى منعه من أخذ ماله في هذا الحال اضرار به، وان كان يقدر على أخذه بالحاكم بأن تكون له عليه بينة ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا يجوز أن يأخذه لانه يقدر على أخذه بالحاكم فلم يجز أن يأخذه بنفسه.
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	(والثانى) وهو المذهب أن يجوز لان هندا قالت يا رسول الله إن أبا سفيان رجل شحيح وأنه لا يعطينى ما يكفيني وولدى إلا ما آخذه سرا، فقال عليه السلام خذى ما يكفيك وولدك بالمعروف، فأذن لها في الاخذ مع القدرة على الاخذ بالحاكم، ولان عليه في المحاكمة مشقة فجاز له أخذه، فإن كان الذى قدر عليه من جنس حقه أخذ قدر حقه، وإن كان من غير جنسه أخذه ولا يجوز أن يتملكه لانه من غير جنس ماله فلا يجوز أن يتملكه ولكن يبيعه ويصرف ثمنه في حقه، وفى كيفية البيع وجهان: (أحدهما) أنه يواطئ رجلا ليقر له بحق وأنه ممتنع من أدائه فيبيع الحاكم المال عليه. (والثانى) وهو المذهب أنه يبيع المال بنفسه لانه يتعذر عليه أن يثبت الحق عند الحاكم وأنه ممتنع من بيعه فملك بيعه بنفسه، فإن تلفت العين قبل البيع ففيه وجهان: أحدهما أنها تتلف من ضمان من عليه الحق ولا يسقط دينه لانها محبوسة لاستيفاء حقه منها، فكان هلاكها من ضمان المالك كالرهن. والوجه الثاني: أنها تتلف من ضمان صاحب الحق لانه أخذها بغير إذن المالك فتلفت من ضمانه بخلاف الرهن فإنه أخذه بإذن المالك فتلف من ضمانه (الشرح) حديث ابن عباس (لو أن الناس أعطوا...) متفق عليه بلفظ (لو يعطى الناس بدعواهم لادعى ناس دماء رجال وأموالهم ولكن اليمين على المدعى عليه) وأخرجه البيهقى عن نافع عن ابن عمر وابن حبان عن مجاهد عن ابن عمر، والترمذي عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده، والدارقطني وإسناده عنده ضعيف. حديث (في قصة الحضرمي..) سبق تخريجه. حديث أبى موسى الاشعري (أن رجلين تداعيا دابة..) أخرجه الدارقطني والبيهقي من حديث جابر بلفظ (أن رجلين تداعيا دابة وأقام كل واحد منهما بينة أنها دابته فقضى بها رسول الله صلى الله عليه وسلم للتى في يده، واسناده ضعيف. وأخرج أحمد وأبو داود والنسائي والحاكم والبيهقي (أن رجلين اختصما
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	إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم في بعير، فأقام كل واحد منهما بينة أنه له، فجعله النبي صلى الله عليه وسلم بينهما) وذكر الاختلاف فيه على قتادة، وقال البيهقى هو معلول فقد رواه حماد بن سلمة عن قتادة عن النضر بن أنس عن بشر بن نهيك عن أبى هريرة. ومن هذا الوجه أخرجه ابن حبان في صحيحه، واختلف فيه على سعيد بن أبى عروبة، فقيل عنه عن قتادة عن سعيد بن أبى بردة عن أبيه عن أبى موسى وقيل عنه عن سماك بن حرب عن تميم بن طرفة قال: أنبئت أن رجلا، قال البخاري قال سماك بن حرب أنا حدثت ابا بردة بهذا الحديث، فعلى هذا لم يسمع أبو بردة هذا الحديث من أبيه، ورواه أبو كامل مظفر بن مدرك عن حماد عن قتادة عن النضر بن أنس عن أبى بردة مرسلا، قال حماد فحدثت به سماك بن حرب فقال أنا حدثت أبا بردة وقال الدارقطني والبيهقي والخطيب: الصحيح أنه عن سماك مرسلا. ورواه ابن أبى شيبة عن أبى الاحوص عن سماك عن تميم بن طرفة أن رجلين ادعيا بعيرا فأقام كل واحد منهما البينة أنه له فقضى النبي صلى الله عليه وسلم به بينهما، ووصله الطبراني بذكر جابر بن سمرة بإسنادين في أحدهما حجاج بن أرطاه والراوي عنه سويد بن عبد العزيز، وفى الآخر ياسين الزيات والثلاثة ضعفاء. حديث (شاهداك أو يمينه) سبق تخريجه حديث (لا ضرر ولا ضرار) سبق تخريجه حديث (أن هندا قالت يا رسول الله ان أبا سفيان رجل شحيح..) متفق عليه عن عائشة رضى الله عنها قالت: دخلت هند بنت عتبة امرأة أبى سفيان على رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالت يا رسول الله ان أبا سفيان رجل شحيح لا يعطينى من النفقة ما يكفيني ويكفى بنى إلا ما أخذت من ماله بغير علمه فهل على في ذلك من جناح ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم (خذى من ماله بالمعروف ما يكفيك ويكفى بنيك) اللغة: المدعى في اللغة كل من ادعى نسبا أو علما أو ادعى ملك شئ نوزع
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	فيه أو لم ينازع، ولا يقال في الشرع مدع إلا إذا نازع غيره، وسميت البينة بينة وهى الشهود، لانها تبين عن الحق وتوضحه بعد خفائه من بان الشئ. إذا ظهر، وأبنته أظهرته وتبين لى ظهر ووضح. قوله (امتحان الشهود) وهو اختبارهم، محنت الشئ وامتحنته أي اختبرته والاسم المحنة وأصله من محنت البئر محنا إذا خرجت ترابها وطينها. قوله (الترجيح) مأخوذ من رجحان الميزان، ورجحت بفلان إذا كنت أرزن منه، وقوم مراجيح في الحلم، ومعناه أن يكون إحدى الحجتين أقوى بزيادة شئ ليس في الاخرى. قوله (ونقده الثمن) النقد ضد الفقد وهو إحضاره في المجلس قوله (وعزيا الدعوى) يقال عزيته إلى أبيه، وعزوته أي نسبته إليه، واعتزى هو أي انتمى وانتسب، وفى الحديث من تعزى بعزاء الجاهلية فأعضوه بهن أبيه، ولا تكنوا أي من انتسب وانتمى، وذلك قولهم يا آل فلان قوله (قدحا في البينة) القدح مثل الجرح، يقال قدحت في نسبه أي طعنت قوله (أزج) على وزن فعل محرمك مخفف، الارج ضرب من الابنية والجمع آزج وآزاج، قال الاعشى: بناه سلميان بن داود حقة * له أزج صم وطئ موثق ويروى أرج عال وهو كالعقود في محاريب المساجد وبين الاساطين قوله (موضع جب) هو السرداب ووعاء الماء، وقد ذكرنا أن صحن الدار وسطها. قوله (مسناة) قال الهروي: المسناة ضفين يبنى للسبيل يرده. سميت مسناة لان فيها مفاتيح الماء، يقال سنيت الشئ إذا فتحته قال الشاعر: إذا الله سنى عقد أمر تيسرا وذكر في مواضع من الكتاب ما يدل أن المسناة تجمع الماء من النهر، ولم أقف منه على حقيقة، وقد ذكر أهل التفسير في قوله تعالى (سيل العرم) أن العرم المسناة، وكان ذلك سدا يجمع فيه ماء السيول قوله (مراهقا) هو الذى قارب الاحتلام، وقد ذكر
	

	[ 207 ]
	قوله (المتاع الذى في الدار) هو ههنا الاثات وآلات البيت والابنية ولا تصح الدعوى إلا من جائز التصرف حر مكلف رشيد، وإن تداعيا عينا لم تخل من أربعة أحوال. 1 - أن لا تكون بيد أحد ولا ثم ظاهر يعمل به ولا بينة فيتحالفان ويتناصفانها، وإن وجد ظاهر يرجح أنها لاحدهما عمل به فيحلف بها ويأخذها 2 - أن تكون بيد أحدهما فهى له بيمينه، فإن لم يحلف قضى عليه بالنكول ولو أقام بينة. 3 - أن تكون بينيهما كشئ كل ممسك ببعضه فيتحالفان ويتناصفانه فإن قويت يد أحدهما كحيوان واحد سائقة والآخر راكبه فللثانى بيمينه لان تصرفه أقوى، ومتى كان لاحدهما بينة فالعين له لحديث الحضرمي والكندي فإن كان لكل واحد منهما بينة به وتساوتا من كل وجه وتعارضتا وتساقطتا فيتحالفان ويتناصفان ما بأيديهما ويقترعان فيما عداه، فمن خرجت له القرعة فهو بيمينه، وإن كانت العين بيد أحدهما فهو داخل والاخر خارج، وبينة الخارج مقدمة على بينة الداخل لحديث (البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه) الترمذي. لكن لو أقام الخارج بينة أنها ملكه والداخل بينة أنه اشتراها منه قدمت بينة الداخل لما معها من زياده العلم 4 - أن تكون بيد ثالث فإن ادعاها لنفسه حلف لكل واحد يمينا، فإن نكل أخذاها منه مع بدلها أي مثلها واقترعا عليها، وان أقر بها لهما اقتسماها وحلف لكل واحد يمينا وحلف كل واحد لصاحبه على النصف المحكوم له به، وإن قال هي لاحدهما وأجمله فصدقاه لم يحلف وإلا حلف يمينا واحدة ويقرع بينهما، فمن قرع حلف وأخذها لحديث أبى هريرة (أن رجلين تداعيا عينا لم يكن لواحد منهما بينة، فأمرهما رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يستهما على اليمين أحبا أم كرها) أبو داود. وروى الشافعي نحوه عن ابن المسيب.
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: باب اليمين في الدعاوى إذا ادعى رجل على رجل حقا فأنكره ولم يكن للمدعى بينة، فإن كان ذلك في غير الدم حلف المدعى عليه، فإن نكل عن اليمين ردت اليمين على المدعى، وقد بينا ذلك في باب الدعاوى، وان كانت الدعوى في دم ولم يكن للمدعى بينة فإن كان في قتل لا يوجب القصاص نظرت فإن كان هناك لوث حلف المدعى خمسين يمينا وقضى له بالدية. والدليل عليه ما روى سهل بن أبى جثمة أن عبد الله ومحيصة خرجا إلى خبير من جهد أصابهما، فأتى محيصة وذكر أن عبد الله طرح في فقير أو عين ماء فأتى يهودا فقال أنتم والله قلتموه ؟ قالوا والله ما قتلناه، فأقبل هو وأخوه حويصة وعبد الرحمن أخو المقتول إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم، فذهب محيصة يتكلم، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم الكبر الكبر، فتكلم حويصة ثم تكلم محيصة، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: إما أن يدوا صاحبكم وإما أن ياذنوا بحرب من الله ورسوله، فكتب إليهم رسول الله صلى الله عليه وسلم ذلك فكتبوا إنا والله ما قتلناه، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم لحويصة ومحيصة وعبد الرحمن: أتحلفون خمسين وتستحقون دم صاحبكم ؟ فقالوا لا، قال اتحلف لكم يهود ؟ قالوا لا ليسوا بمسلمين، فوداه رسول الله صلى الله عليه وسلم من عنده فبعث إليهم بمائة ناقة، قال سهل لقد ركضتنى منها ناقة حمراء، ولان باللوث تقوى جنبة المدعى ويغلب على الظن صدقه فسمعت يمينه كالمدعى إذا شهد له عدل وحلف معه. وان كانت الدعوى في قتل يوجب القود ففيه قولان: قال في القديم يجب القود بأيمان المدعى لانها حجة يثبت بها قتل العمد فوجب بها القود كالبينة. وقال في الجديد لا يجب لقوله صلى الله عليه وسلم: إما أن يدوا صاحبكم أو يأذنوا يحرب من الله ورسوله، فذكر الدية ولم يذكر القصاص، ولانه حجة لا يثبت
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	بها النكاح فلا يثبت بها القصاص كالشاهد واليمين، فإن قلنا بقوله القديم وكانت الدعوى على جماعة وجب القود عليهم. وقال أبو إسحاق رحمه الله لا يقتل إلا واحد يختاره الولى لانها بينة ضعيفة فلا يقتل بها جماعة، وهذا خطأ لان الجماعة عندنا تقتل بالواحد، والقسامة على هذا القول كالبينة في إيجاب القود فإذا قتل بها الواحد قتل بها الجماعة. (فصل) وإن كان المدعى جماعة ففيه قولان (أحدهما) أنه يحلف كل واحد منهم خمسين يمينا، لان ما حلف به الواحد إذا انفرد حلف به كل واحد من الجماعة كاليمين الواحدة في سائر الدعاوى. والقول الثاني: أنه يقسط عليهم الخمسون يمينا على قدر مواريثهم لانه لما قسط عليهم ما يجب بأيمانهم من الدية على قدر مواريثهم وجب أن تقسط الايمان أيضا على قدر مواريثهم، وإن دخلها كسر جبر الكسر، لان اليمين الواحدة لا تتبعض فكملت، فإن نكل المدعى عن اليمين ردت اليمين على المدعى عليه فيحلف خمسين يمينا لقوله عليه الصلاة والسلام (تبرئكم يهود منهم بخمسين يمينا) ولان التغليظ بالعدد لحرمة النفس، وذلك يوجد في يمين المدعى والمدعى عليه وان كان المدعى عليه جماعة ففيه قولان: (أحدهما) أنه يحلف كل واحد منهم خمسين يمينا. (والثانى) أن الخمسين تقسط على عددهم، والصحيح من القولين ههنا أن يحلف كل واحد منهم خمسين يمينا، والصحيح من القولين في المدعين أنهم يحلفون خمسين يمينا، والفرق بينهما أن كل واحد من المدعى عليه ينفى عن نفسه ما ينفيه لو انفرد، وليس كذلك المدعون، فإن كل واحد منهم لا يثبت لنفسه ما يثبته إذا انفرد. (فصل) فأما إذا لم يكن لوث ولا شاهد فالقول قول المدعى عليه مع يمينه لقوله صلى الله عليه وسلم (لو أن الناس اعطوا بدعواهم لادعى ناس من الناس دماء ناس وأموالهم ولكن اليمين على المدعى عليه) ولان اليمين انما جعلت في جنبة المدعى عند اللوث لقوة جنبته باللوث، فإذا عدم اللوث حصلت القوة في جنبة المدعى عليه لان الاصل براءة ذمته وعدم القتل فعادت اليمين إليه.
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	وهل تغلظ بالعدد ؟ فيه قولان (أحدهما) أنها لا تغلظ بل يحلف يمينا واحدة، وهو اختيار المزني لانها يمين توجهت على المدعى عليه ابتداء فلم تغلظ بالعدد كما في سائر الدعاوى. (والثانى) أنها تغلظ فيحلف خمسين يمينا وهو الصحيح لان التغليظ بالعدد لحرمة الدم وذلك موجود مع عدم اللوث، فإن قلنا إنها يمين واحدة فإن كان المدعى عليه جماعة حلف كل واحد منهم يمينا واحدة، فإن نكلوا ردت اليمين على المدعى، فإن كان واحدا حلف يمينا واحدة، وإن كانوا جماعة حلف كل واحد منهم يمينا واحدة، وإن قلنا يغلظ بالعدد وكان المدعى عليه واحدا حلف خمسين يمينا. وان كانوا جماعة فعلى القولين. (أحدهما) أنه يحلف كل واحد خمسين يمينا. (والثانى) أنه يقسط على عدد رؤوسهم فإن نكلوا ردت اليمين على المدعى فإن كان واحدا حلف خمسين يمينا، وإن كانوا جماعة فعلى القولين (أحدهما) أنه يحلف كل واحد منهم خمسين يمينا (والثانى) أنه يقسط عليهم خمسون يمينا على قدر مواريثهم من الدية. وإذا نكل المدعى عليه فحلف المدعى وقضى له، فإن كان في قتل يوجب المال قضى له بالدية، وإن كان في قتل يوجب القصاص وجب القصاص قولا واحدا، لان يمين المدعى مع نكول المدعى عليه كالبينة في أحد القولين وكالاقرار في القول الاخر والقصاص يجب بكل واحد منهما. (فصل) وإن ادعى القتل على اثنين وعلى أحدهما لوث دون الاخر حلف المدعى على صاحب اللوث لوجود اللوث وحلف الذى لا لوث عليه لعدم اللوث وإن ادعى القتل على جماعة لا يصح اشتراكهم على القتل لم تسمع دعواه لانها دعوى محال، وإن ادعى القتل على ثلاثة وهناك لوث فحضر منهم واحد وغاب اثنان وأنكر الحاضر حلف المدعى خمسين يمينا، فإن حضر الثاني وأنكر ففيه أوجهان: (أحدهما) أنه يحلف عليه خمسين يمينا، لانهما لو حضرا ذكر كل واحد منهما في يمينه فإذا انفرد وجب أن يكرر ذكره. والوجه الثاني أنه يحلف خمسا وعشرين يمينا لانهما لو حضرا حلف عليهما
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	خمسين يمينا، فإذا انفرد وجب أن يحلف عليه نصف الخمسين، فإن حضر الثالث وأنكر ففيه وجهان (أحدهما) أنه يحلف عليه خمسين يمينا (والثانى) أنه يحلف عليه ثلث خمسين يمينا ويجبر الكسر فيحلف سبع عشرة يمينا. وإن قال قتله هذا عمدا ولا أعلم كيف قتله الاخران أقسم على الحاضر ووقف الامر إلى أن يحضر الاخران، فإن حضرا وأقرا بالعمد ففى القود قولان، وان أقرا بالخطأ وجب على الاول ثلث الدية مغلظة، وعلى كل واحد من الآخرين ثلث الدية مخففة، وان أنكر القتل ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا يحلف لانه لا يعلم ما يحلف عليه، ولا يعلم الحاكم ما يحكم به (والثانى) وهو قول أبى اسحاق أن يحلف لان جهله بصفة القتل ليس بجهل بأصل القتل، فإذا حلف حبسا حتى يصفا القتل. وإن قال قتله هذا وتفر لا أعلم عددهم، فإن قلنا إنه لا يجب القود لم يقسم على الحاضر لانه لا يعلم ما يخصه، وان قلنا انه يجب القود ففيه وجهان (أحدهما) أنه يقسم لان الجماعة تقتل بالواحد فلم يضر الجهل بعددهم (والثانى) وهو قول أبى اسحاق أنه لا يقسم لانه ربما عفا عن القود على الدية ولا يعلم ما يخصه منها. (فصل) واللوث الذى يثبت لاجله اليمين في جنبة المدعى هو أن يوجد معنى يغلب معه على الظن صدق المدعى، فإن وجد القتيل في محلة أعدائه لا يخالطهم غيرهم كان ذلك لوثا فيحلف المدعى، لان قتيل الانصار وجد في خبير وأهلها أعداء للانصار، فجعل النبي ى صلى الله عليه وسلم اليمين على المدعين، فصار هذا أصلا لكل من يغلب معه على الظن صدق المدعى، فيجعل القول قول المدعى مع يمينه، وان كان يخالطهم غيرهم لم يكن لوثا لجواز أن يكون قتله غيرهم، وان تفرقت جماعة عن قتيل في دار أو بستان وادعى الولى أنهم قتلوه فهو لوث، فيحلف المدعى أنهم قتلوه لان الظاهر أنهم قتلوه، وان وجد قتيل في زحمة فهو لوث، فإن ادعى الولى أنهم قتلوه حلف وقضى له، وان وجد قتيل في أرض وهناك رجل معه سيف مخضب بالدم وليس هناك غيره فهو لوث، فإن ادعى الولى عليه القتل حلف عليه لان الظاهر أنه قتله فإن كان هناك غيره من سبع أو رجل مول لم يثبت اللوث على صاحب السيف لانه يجوز أن يكون قتله السبع أو الرجل المولى
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	ان تقابلت طائفتان فوجد قتيل من احدى الطائفتين فهو لوث على الطائفة الاخرى، فإن ادعى الولى أنهم قتلوه حلف وقضى له بالدية، لان الظاهر أنه لم تقتله طائفة، وان شهد جماعة من النساء أو العبيد على رجل بالقتل نظرت، فان جاءوا دفعة واحدة وسمع بعضهم كلام البعض لم يكن ذلك لوثا، لانه يجوز أن يكونوا قد تواطأوا على الشهادة، وان جاؤا متفرقين واتفقت أقوالهم ثبت اللوث ويحلف الولى معهم، وان شهد صبيان أو فساق أو كفار على رجل بالقتل وجاءوا دفعة واحدة وشهدوا لم يكن ذلك لوثا، لانه يجوز أن يكونوا قد تواطأوا على الشهادة، فإن جاءوا متفرقين وتوافقت أقوالهم ففيه وجهان. (أحدهما) أنه ذلك لوث: لانه اتفاقهم على شئ واحد من غير تواطؤ يدل على صدقهم. (والثانى) أنه ليس بلوث لانه لا حكم لخبرهم فلو أثبتنا بقولهم لوثا لجعلنا خبرهم حكما، وان قال المجروح قتلني فلان ثم مات لم يكن قوله لوثا، لانه دعوى ولا يعلم به صدقه فلا يجعل لوثا، فان شهد عدل على رجل بالقتل، فان كانت الدعوى في قتل يوجب المال حلف المدعى يمينا وقضى له بالدية، لان المال يثبت بالشاهد واليمين، وان كانت في قتل يوجب القصاص حلف خمسين يمينا ويجب القصاص في قوله القديم والدية في قوله الجديد. (فصل) وان شهد واحد أنه قتله فلان بالسيف وشهد آخر أنه قتله بالعصا لم يثبت القتل بشهادتهما، لانه لم تتفق شهادتهما على قتل واحد، وهل يكون ذلك لوثا يوجب القسامة في جانب المدعى، قال في موضع: يوجب القسامة، وقال في موضع: لا يوجب القسامة. واختلف أصحابنا في ذلك فقال أبو إسحاق هو لوث يوجب القسامة قولا واحدا لانهما اتفقاء على اثبات القتل وانما اختلفا في صفته وجعل القول الآخر غلطا من الناقل. وقال أبو الطيب بن سلمة وابن الوكيل ان ذلك ليس بلوث ولا يوجب القسامة قولا واحدا، لان كل واحد منهما يكذب الآخر فلا يغلب على الظن
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	صدق ما يدعيه، والقول الآخر غلط من الناقل، ومنهم من قال في المسألة قولان (أحدهما) أنه لوث يوجب القسامة، (والثانى) ليس بلوث، ووجههما ما ذكرناه، وإن شهد واحد انه قتله فلان وشهد آخر أنه أقر بقتله لم يثبت القتل بشهادتهما، لان أحدهما شهد بالقتل والآخر شهد بالاقرار وثبت اللوث على المشهود عليه وتخالف المسألة قبلها فان هناك كل واحد منهما يكذب الاخر، وههنا كل واحد منهما غير مكذب للآخر بل كل واحد منهما يقوى الآخر فيحلف المدعى مع من شاء منهما، فإن كان القتل خطأ حلف يمينا واحدة وثبتت الدية، فإن حلف مع من شهد بالقتل وجبت الدية على العائلة لانها تثبت بالبينة، وإن حلف مع من شهد بالاقرار وجبت الدية في ماله لانها تثبت بالاقرار، وان كان القتل موجبا للقصاص حلف المدعى خمسين يمينا ووجب له القصاص في أحد القولين والدية في الاخر، وإن ادعى على رجل أنه قتل وليه ولم يقل عمدا ولا خطأ وشهد له بما ادعاه شاهد لم يكن ذلك لوثا، لانه لو حلف مع شاهده لم يمكن الحكم بيمينه، لانه لا يعلم صفة القتل حتى يستوفى موجبه فسقطت الشهادة وبطل اللوث. (فصل) وإن شهد شاهدان أن فلانا قتله أحد هذين الرجلين ولم يعينا ثبت اللوث فيحلف الولى على من يدعى القتل عليه، لانه قد ثبت أن المقتول قتله أحدهما فصار كما لو وجد بينهما مقتول، فإن شهد شاهد على رجل أنه قتل أحد هذين الرجلين لم يثبت اللوث، لان اللوث ما يغلب معه على الظن صدق ما يدعيه المدعى ولا يعلم أن الشاهد لمن شهد من الوليين فلا يغلب على الظن صدق واحد من الوليين فلم يثبت في حقه لوث، وان ادعى أحد الوارثين قتل مورثه على رجل في موضع اللوث وكذبه الاخر سقط حق المكذب من القسامة وهل يسقط اللوث في حق المدعى فيه قولان. (أحدهما) أنه لا يسقط فيحلف ويستحق نصف الدية وهو اختيار المزني لان القسامة مع اللوث كاليمين مع الشاهد، ثم تكذيب أحد الوارثين لا يمنع
	

	[ 214 ]
	الآخر من أن يحلف مع الشهادة فكذلك تكذيب أحد الوارثين لا يمنع الاخر من أن يقسم مع اللوث. (والقول الثاني) أنه يسقط، لانه اللوث يدل على صدق المدعى من جهة الظن وتكذيب المنكر يدل على كذب المدعى من جهة الظن فتعارضا وسقطا وبقى القتل بغير لوث فيحلف المدعى عليه على ما ذكرناه وإن قال أحد الابنين قتل أبى زيد ورجل آخر لا أعرفه، وقال الآخر قتله عمرو ورجل آخر لا أعرفه أقسم كل واحد على من عينه ويستحق عليه ربع الدية، لان كل واحد منهما غير مكذب للآخر لجواز أن يكون الاخر هو الذى ادعى عليه أخوه، فإن رجعا وقال كل واحد منهما علمت أن الآخر هو الذى ادعى عليه أخى أقسم كل واحد منهما على الذى ادعى عليه أخوه ويستحق عليه ربع الدية. وإن قال كل واحد منهما علمت أن الاخر غير الذى ادعى عليه أخى صار كل واحد منهما مكذبا للآخر، فإن قلنا: إن تكذيب أحدهما لا يسقط اللوث أقسم كل واحد منهما على الذى يمينه ثانيا واستحق عليه ربع الدية. وإن قلنا: إن التكذيب يسقط اللوث بطلت القسامة، فإن أخذ شيئا رده ويكون القول قول المدعى عليه مع يمينه، وإن ادعى القتل على رجل عليه لوث فجاء آخر وقال أنا قتلته ولم يقتله هذا لم يسقط حق المدعى من القسامة بإقراره وإقراره على نفسه لا يقبل، لان صاحب الدم لا يدعيه وهل للمدعى أن يرجع ويطالب المقر بالدية فيه قولان. (أحدهما) أنه ليس له مطالبته، لان دعواه على الاول ابراء لكل من سواه (والثانى) أن له أن يطالب، لان دعواه على الاول باللوث من جهة الظن والاقرار يقين فجاز أن يترك الظن ويرجع إلى اليقين، وان ادعى على رجل قتل العمد فقيل له صف العمد ففسره بشبه العمد فقد نقل المزني أنه لا يقسم، وروى الربيع أنه يقسم، فمن أصحابنا من قال فيه قولان.
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	(أحدهما) أنه لا يقسم لان بقوله قتله عمدا أبرأ العائلة، وبتفسيره أبرا القاتل (والقول الثاني) أنه يقسم وتجب الدية على العاقلة، لان المعول على التفسير وقد فسر بشبه العمد، ومنهم من قال يقسم قولا واحدا لما بينا. وقوله (لا يقسم) معناه لا يقسم على ما ادعاه (فصل) وإن كانت الدعوى في الجنابة على الطرف ولم تكن شهادة فالقول قول المدعى عليه مع يمينه لان اللوث قضى به في النفس بحرمة النفس فلا يقضى به في الطرف كالكفارة، وهل تغلظ اليمين فيه بالعدد ؟ فيه قولان. (أحدهما) لا تغلظ لانه يسقط فيه حكم اللوث فسقط فيه حكم التغليظ بالعدد (والثانى) أنه تغلظ بالعدد لانه يجب فيه القصاص والدية للغلظة فوجب فيه تغليظ اليمين، فإن قلنا لا تغلظ حلف المدعى عليه يمينا واحدة، وإن قلنا تغلظ فإن كان في جناية توجب دية كاملة كاليدين غلظ بخمسين يمينا، وإن كان فيما لا توجب دية كاملة كاليد الواحدة ففى قدر التغليظ قولان. (أحدهما) أنه يغلظ بخمسين يمينا لانه التغليظ لحرمة الدم، وذلك موجود في اليد الواحدة. (والثانى) أنه تغلظ بحصته من الدية، لان ديته دون دية النفس فلم تغلظ بما تغلظ به في النفس. (فصل) فإن كانت الدعوى في قتل عبد وهناك لوث ففيه طريقان: (أحدهما) أنه يبنى ذلك على أن العاقلة هل تحمل قيمته بالجناية، فإن قلنا تحمل العاقلة قيمته ثبتت فيه القسامة للسيد، وان قلنا لا تحمل لم تثبت القسامة. (والثانى) وهو قول أبى العباس أن للسيد القسامة قولا واحدا، لان القسامة لحرمة النفس فاستوى فيه الحر والعبد كالكفارة، فإن قلنا إن السيد يقسم أقسم المكاتب في قتل عبده، فإن لم يقسم حتى عجز عن أداء الكتابة أقسم المولى، وان قتل عبد وهناك لوث ووصى مولاه بقيمته لام ولده ولم يقسم السيد حتى مات ولم تقسم الورثة فهل تقسم أم الولد ؟ فيه قولان. (أحدهما) تقسم (والثانى) لا تقسم كما قلنا في غرماء الميت إذا كان له دين
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	وله شاهد ولم تحلف الورثة الغرماء يقسمون في أحد القولين ولا يقسمون في الآخر وقد بينا ذلك في التفليس. (فصل) وإن قتل مسلم وهناك لوث فلم يقسم وليه حتى ارتد المدعى لم يقسم لانه إذا أقدم على الردة وهى من أكبر الكبائر لم يؤمن أن يقدم على اليمين الكاذبة فإن أقسم صحت القسامة. وقال المزني رحمه الله لا تصح لانه كافر فلا يصح يمينه بالله، وهذا خطأ لان القصد بالقسامة اكتساب المال والمرتد من أهل الاكتساب، فإذا أقسم وجب القصاص لوارثه أو الدية، فإن رجع إلى الاسلام كان له، وإن مات على الردة كان ذلك لبيت المال فيتا. وقال أبو على بن خيران وأبو حفص بن الوكيل: يبنى وجوب الدية يقسامته على حكم ملكه، فإن قلنا إن ملكه لا يزول بالردة أو قلنا إنه موقوف فعاد إلى الاسلام ثبتت الدية، وإن قلنا إن ملكه يزول الردة أو قلنا انه موقوف فلم يسلم حتى مات لم تثبت الدية، وهذا غلط لان اكتسابه للمال يصح على الاقوال كلها، وهذا اكتساب. (فصل) ومن توجهت عليه يمين في دم غلظ عليه في اليمين لما روى أن عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه مر بقوم يحلفون بين الركن والمقام، فقال أعلى دم ؟ قيل لا، قال أفعلى عظيم من المال ؟ قيل لا، قال لقد خشيت أن يبها الفاس بهذا المقام، وإن كانت اليمين في نكاح أو طلاق أو حد قذف أو غيرهما مما ليس بمال ولا المقصود منه المال غلظ لانه ليس بمال ولا المقصود منه المال فغلظ اليمين فيه كالدم. وإن كانت اليمين في مال أو ما يقصد به المال، فإن كان يبلغ عشرين مثقالا غلظ وان لم يبلغ ذلك لم يغلظ، لان عبد الرحمن بن عوف فرق بين المال العظيم وبين ما دونه، فإن كانت اليمين في دعوى عتق فإن كان السيد هو الذى يحلف، فإن كانت قيمة العبد تبلغ عشرين مثقالا غلظ اليمين، وان لم تبلغ عشرين مثقالا لم يغلظ لان المولى يحلف لاثبات المال ففرق بين القليل والكثير كأروش
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	الجنايات فإن كان الذى يحلف هو العبد غلظ قلت قيمته أو كثرت لانه يحلف لاثبات العتق، والعتق ليس بمال ولا المقصود منه المال فلم تعتبر قيمته كدعوى القصاص، ولا فرق بين أن يكون في طرف قليل الارش، أو في طرف كثير الارش. (فصل) والتغليظ قد يكون بالزمان وبالمكان وفى اللفظ، فأما التغليظ بالمكان ففيه قولان (أحدهما) أنه يستحب (والثانى) أنه واجب، وأما التغليظ بالزمان فقد ذكر الشيخ أبو حامد الاسفراينى رحمه الله أنه يستحب، وقد بينا ذلك في اللعان. وقال أكثر أصحابنا: إن التغليظ بالزمان كالتغليظ بالمكان. وفيه قولان. وأما التغليظ باللفظ فهو مستحب، وهو أن يقول والله الذى لا إله هو عالم الغيب والشهادة الرحمن الرحيم، الذى يعلم من السر ما يعلم من العلانية، لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم احلف رجلا فقال قل والله الذى لا إله إلا هو، ولان القصد باليمين الزجر عن الكذب، وهذه الالفاظ أبلغ في الزجر وأمنه من الاقدام على الكذب. وان اقتصر على قوله (والله) أجزأه، لان النبي صلى الله عليه وسلم اقتصر في احلاف ركانة على قوله والله. وان اقتصر على صفة من صفات الذات كقوله وعزة الله أجزأه لانها بمنزلة قوله والله في الحنث في اليمين وايجاب الكفارة. وأن حلف بالمصحف وما فيه من القرآن فقد حكى الشافعي رحمه الله عن مطرف أن ابن الزبير كان يحلف على المصحف. قال ورأيت مطرفا بصنعاء يحلف على المصحف، قال الشافعي وهو حسن، ولان القرآن من صفات الذات، ولهذا يجب بالحنث فيه الكفارة. وان كان الحالف يهوديا أحلفه بالله الذى أنزل التوراة على موسى ونجاه من الغرق، وان كان نصرانيا أحلفه بالله الذى أنزل الانجيل على عيسى، وان كان مجوسيا أو وثنيا أحلفه بالله الذى خلقه وصوره (فصل) ولا يصح اليمين في الدعوى الا أن يستحلفه القاضى لان ركمانة ابن عبد يزيد قال لرسول الله صلى الله عليه وسلم يا رسول الله انى طلقت امرأتي سهيبة ألبتة والله ما أردت الا واحدة، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم:
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	والله ما أردت إلا واحدة، قال ركانة والله ما أردت إلا واحدة، ولان الاعتبار بنية الحاكم فإذا حلف من غير استحلافه نوى مالا يحنث به فيجعل ذلك طريقا إلى إبطال الحقوق، وإن وصل بيمينه استثناء أو شرطا أو وصله بكلام لم يفهمه أعاد عليه اليمين من أولها، وإن كان الحالف أخرس ولا يفهم إشارته وقف الامر إلى أن يفهم إشارته، فإن طلب المدعى أن يرد اليمين عليه لم يرد اليمين عليه لان رد اليمين يتعلق بنكول المدعى عليه، ولا يوجد النكول، فإن كان الذى عليه اليمين حلف بالطلاق أنه لا يحلف بيمين مغلظة، فان كان التغليظ مستحقا عليه لزمه أن يحلف. وان حنث في يمينه بالطلاق كما لو حلف بالطلاق أنه لا يحلف عند القاضى فان امتنع جعل ناكلا وردت اليمين على خصمه، وان كان التغليظ غير مستحق لم يلزمه أن يحلف يمينا مغلظة، وان امتنع من التغليظ لم يجعل ناكلا. (فصل) وان حلف على فعل نفسه في نفى أو إثبات حلف على القطع لان علمه يحيط بحاله فيما فعل وفيما لم يفعل، وان حلف على فعل غيره فان كان في إثبات حلف على القطع لان له طريقا إلى العلم مما فعل غيره، وان كان على نفى حلف على نفى العلم فيقول: والله لا أعلم أن أبى أخذ منك مالا ولا أعلم أن أبى أبرأك من دينه لانه لا طريق له إلى القطع بالنفى فلم يكلف اليمين عليه. (فصل) وإن ادعى عليه دين من بيع أو قرض فأجاب بأنه لا يستحق عليه شئ ولم يتعرض إليه والقرض لم يحلف الا على ما أجاب ولا يكلف أن يحلف على نفى البيع والقرض لانه يجوز أن يكون قد استقرض منه أو ابتاع ثم قضاه أو أبرأه منه، فإذا حلف على نفى البيع والقرض حلف كافيا، وان أجاب بأنه ما باعنى ولا أقرضنى ففى الاحلاف وجهان، (أحدهما) أنه يحلف أنه لا يستحق عليه شئ ولا يكلف أن يحلف على نفى البيع والقرض لما ذكرناه من التعليل (الثاني) أنه يحلف على نفى البيع والقرض لانه نفى ذلك في الجواب فلزمه أن يحلف على النفى، فان ادعى رجل على رجل ألف درهم فأنكر حلف أنه
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	لا يستحق عليه ما يدعيه ولا شيئا منه فان حلف أنه لا يستحق عليه الالف لم يجزه لان يمينه على نفى الالف لا يمنع وجوب بعضها. (فصل) وان كان لجماعة على رجل حق فوكلوا رجلا في استحلافه لم يجز أن يحلف لهم يمينا واحدة، لان لكل واحد منهم عليه يمينا فلم تتداخل، فإن رضوا بأن يحلف لهم يمينا واحدة ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يجوز كما يجوز أن يثبت ببينة واحدة حقوق الجماعة (والثانى) وهو المذهب أنه لا يجوز لان القصد من اليمين الزجر وما يحصل من الزجر بالتفريق لا يحصل بالجمع فلم يجز، وان رضوا كما لو رضيت المرأة أن يقتصر الزوج في اللعان على شهادة واحدة. (الشرح) حديث سهل بن أبى خيثمة أن عبد الله ومحبصة خرجا.. أخرجه مسلم والشافعي، وأخرج بعضه البخاري والبيهقي عن سهل بن أبى حثمة أن عبد الله بن سهل الانصاري ومحيصة ابنا مسعود خرجا إلى خيبر فتفرقا لحاجتهما، فقتل عبد الله بن سهل، فجاء عبد الرحمن بن سهل وحويصة ومحيصة ابنا مسعود إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فذهب عبد الرحمن أخو المقتول ليتكلم فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم الكبر الكبر فتكلم حويصة ومحيصة فذكروا له شأن عبد الله بن سهل، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم أيحلف منكم خمسون فتستحقون قاتلكم أو صاحبكم، فقالوا يا رسول الله لم نحضر ولم نشهد، قال رسول الله صلى عليه وسلم: تبرئكم يهود بخمسين يمينا، قالو يارسول الله كيف نقبل ايمان قوم كفار، قال فعقله النبي صلى الله عليه وسلم من عنده. حديث (اما أن يدوا صاحبكم..) أخرجه البيهقى حديث (يبرئكم يهود بخمسين يمينا..) سبق تخريجه حديث (لو أن الناس أعطوا بدعواهم..) سبق تخريجه حديث (اليمين على المدعين..) سبق تخريجه. حديث أن النبي صلى الله عليه وسلم اقتصر في احلاف ركانة على قوله والله
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	أخرجه البيهقى وذكره الشوكاني في نيل الاوطار بدون تخريج في الشرح حديث أن مطرف بن الزبير كان يحلف على المصحف. قال الشافعي أخبرني مطرف بن مازن بإسناد لا أحفظه أن الزبير أمر بأن يحلف على المصحف وقال رأيت مطرف بصنعاء يحلف على المصحف وقال قد كان من حكام الآفاق من يستحلف على المصحف وذلك عندي حسن ذكر البيهقى هذا كله في السنن الكبرى. حديث (لان ركانة قال لرسول الله صلى الله عليه وسلم يا رسول الله إنى طلقت...) أخرجه البيهقى في السنن الكبرى والشافعي. اللغة: اللوث بالفتح القوة. قال الاعشى. بذات لوث عفرناه إذا عثرت * فالتعس أدنى لها من أن يقال لغا ومنه سمى الاسد ليثا، فاللوث قوه جنبة المدعى، وأما اللوث بالضم فهو الاسترخاء، واللوثة مس جنون، وسميت الايمان ههنا القسامة لتكرارها وكثرتها، وان كانت كل يمين قسما، وقيل لانها تقسم على الاولياء في الدم قوله (من جهد أصابهما) الجهد بالفتح المشقة وجهد الرجل فهو مجهود من المشقة، يقال أصابهم قحط من المطر فجهدوا. قوله (طرح في فقير) الفقير مخرج الماء من القناة، وهو حفير كالبئر. وعبد الله بن سهل المقتول وأخوه عبد الرحمن بن سهل وحويصة ومحيصة ابنا مسعود. قوله (الكبر الكبر) معناه ليبدأ الكلام الاكبر، وكان عبد الرحمن أصغر من صاحبيه. قوله (وإما أن يأذنوا بحرب من الله) يأذنوا يعلموا والاذان الاعلام، كأنه الايقاع في الاذن. قوله (لحويصة ومحيصة) السماع فيهما بسكون الياء وياء التخفيف وبرهان الدين بن الحضرمي أسمعناه يكسر الياء وبالتشديد. قوله (يبرئكم يهود) أي يحلفون فيبرءون من القتل، يقال برئ من الدين وأبرأته أنا فهو برئ وخلى منه.
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	قوله (مغلظة) الغلظ في الجسم الكثافة والثخونة والامتلاء، وفيما سواه الكثرة، فتغلظ الايمان بكثره العدد وبالصفات، وتغليظ الدية تكثيرها بالاسنان التى تكثر قيمتها. قوله (تواطأوا على الشهادة) توافقوا قوله (لان المعول) أي المعتمد. والعرب تقول عولت عليه في الامر أي استعنت به فيه واعتمدت عليه. قوله (لقد خشيت أن يبهأ الناس) أي يأنسوا به فتقل هيبته عندهم فيتهاونوا به ويحتقروه وقد ذكر. قوله (من صفات الذات) أي حقيقته وثبوت وجوده في النفس من غير صورة ولا شخص ولا مثال. إن ادعى ولى قتيل على رجل أو على جماعة وعليهم لوث ظاهر، وهو ما يغلب على القلب صدق المدعى بأن وجد فيما بين قوم أعداء لا يخالطهم غيرهم كقتيل خيبر وجد بينهم، والعداوة بين الانصار وبين أهل خيبر ظاهرة، أو اجتمع جماعة في بيت أو صحراء وتفرقوا عن قتيل، أو وجد في ناحية قتيل وثم رجل مختضب بدمه، أو يشهد عدل واحد على أن فلانا قتله أو قاله جماعة من العبيد والنسوان جاءوا متفرقين بحيث لا يمكن تواطؤهم ونحو ذلك فيبدأ بيمين المدعى فيحلف خمسين يمينا ويستحق دعواه، فإن نكل المدعى عن اليمين ردت إلى المدعى عليه فيحلف خمسين يمينا على نفى القتل ويجب بها الدية المغلظة، فإن لم يكن هناك لوث فالقول قول المدعى عليه مع يمينه كما في سائر الدعاوى، ثم يحلف يمينا واحدا أو خمسين يمينا قولان أصحهما الاول فإن كان المدعون جماعة توزع الايمان عليهم على قدر مواريثهم على أصح القولين ويجبر الكسر. والقول الثاني يحلف كل واحد منهم خمسين يمينا، وإن كان المدعى عليهم جماعة وزع على عدد رؤوسهم على أصح القولين ان كان الدعوى في الاطراف سواء كان اللوث أو لم يكن فالقول قول المدعى عليه مع يمينه هذا كله بيان مذهب الشافعي.
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	وذهب أبو حنيفة إلى أنه لا يبدأ بيمين المدعى بل يحلف المدعى عليه مع يمينه. هذا كله بيان مذهب الشافعي. وقال أبو حنيفة: إذا وجد قتيل في محلة يختار الامام خمسين رجلا من صلحاء أهلها ويحلفهم على أنهم ما قتلوه ولا عرفوا له قاتلا، ثم يأخذ الدية من أرباب الخطة، فإن لم يعرفوا فمن سكانها. قال صديق حسن خان في الروضة الندية: اعلم أن هذا الباب قد وقع فيه لكثير من أهل العلم مسائل عاطلة من الدلائل، ولم يثبت في حديث صحيح ولا حسن قط ما يقتضى الجمع بين الايمان والدية بعض الاحاديث مصرح بوجوب الايمان فقط وبعضها بوجوب الدية فقط والحاصل أنه قد كثر الخلط والخبط في هذا الباب إلى غاية فلم يتعبدنا الله بإثبات الاحكام العاطلة عن الدلائل، ولا سيما إذا خالفت ما هو شرع ثابت وكانت تستلزم أخذ المال الذى هو معصوم إلا بحقه. وإذا كان القاتل من جماعة محصورة ثبتت وهى خمسين يمينا يختارهم ولى القتيل والدية إن نكلوا عليهم، وإن حلفوا سقطت، وان التبس الامر كانت الدية من بيت المال.
	

	[ 223 ]
	قال المصنف رحمه الله تعالى: كتاب الشهادات تحمل الشهادة واداؤها فرض لقوله عزوجل (ولا يأب الشهداء إذاما دعوا) وقوله تعالى (ولا تكتمو الشهادة ومن يكتمها فإنه آثم قلبه) قال ابن عباس رضى الله عنه من الكبائر كتمان الشهادة، لان الله تعالى يقول (ومن يكتمها فإنه آثم قلبه) فهى فرض على الكفاية، فإن قام بها من فيه كفاية سقط الفرض عن الباقين لان المقصود بها حفظ الحقوق وذلك يحصل ببعضهم، وإن كان في موضع لا يوجد فيه غيره ممن يقع به الكفاية تعين عليه، لانه لا يحصل المقصود إلا به فتعين عليه، ويجب الاشهاد على عقد النكاح وقد بيناه في النكاح وهل يحب على الرجعة ؟ فيه قولان وقد بيناهما في الرجعة. وأما ما سوى ذلك من العقود فالبيع والاجارة وغيرهما فالمستحب أن يشهد عليه لقوله تعالى (وأشهدوا إذا تبايعتم) ولا يجب لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم ابتاع من أعرابي فرسا فجحده، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: من يشهد لى ؟ فقال خزيمة بن ثابت الانصاري أنا أشهد لك، قال لم تشهد ولم تحضر فقال نصدقك على أخبار السماء ولا نصدقك على أخبار الارض، فسماه النبي صلى الله عليه وسلم ذا الشهادتين. (فصل) ومن كانت عنده شهادة في حد لله تعالى فالمستحب أن لا يشهد به لانه مندوب إلى ستره ومأمور بدرئه، فإن شهد به جاز، لانه شهد أبو بكرة ونافع وشبل بن معبد على المغيرة بن شعبة بالزنا عند عمر رضى الله عنه فلم ينكر عمر ولا غيره من الصحابة عليهم ذلك. ومن كانت عنده شهادة لآدمي، فإن كان صاحبها يعلم بذلك لم يشهد قبل أن يسأل لقوله عليه الصلاة والسلام: خير الناس قرنى ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم، ثم يفشو الكذب حتى شهد الرجل قبل أن يستشهد، وإن كان صاحبها لا يعلم شهد قبل أن يسأل، لما روى زيد بن خالد رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم
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	قال (خير الشهود الذى يأتي بالشهادة قبل أن يسألها) (فصل) ولا يجوز لمن تعين عليه فرض الشهادة أن يأخذ عليها أجرة لانه فرض تعين عليه فلم يجز أن يأخذ عليه أجرة كسائر الفرائض، ومن لم يتعين عليه ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يجوز له أخذ الاجرة، لانه لا يتعين عليه فجاز أن يأخذ عليه أجرة كما يجوز على كتب الوثيقة. (والثانى) أنه لا يجوز لانه تلحقه التهمة بأخذ العوض (الشرح) أثر ابن عباس (من الكبائر..) لم أجده ويشهد له ما أخرجته كتب السنة، ومن المتفق عليه (ألا أحدثكم بأكبر الكبائر، الاشراك بالله وعقوق الوالدين، وكان متكئا، فجلس وقال شهادة الزور ثلاثا أو قول الزور.. الخ حديث (النبي صلى الله عليه وسلم ابتاع فرسا..) أخرجه البيهقى في السنن الكبرى عن عمارة بن خزيمة أن عمه أخبره أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ابتاع فرسا من رجل من الاعراب، وفى رواية (ابتاع فرسا من سواه بن الحارث المحاسبى) فاستتبعه رسول الله صلى الله عليه وسلم ليقضى ثمن فرسه، فأسرع رسول الله صلى الله عليه وسلم المشى وأبطأ الاعرابي فطفق رجال يعترضون الاعرابي ويساومونه الفرس ولا يشعرون أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قد أبتاعه حتى زاد بعضهم الاعرابي في السوم فلما زادوا نادى الاعرابي رسول الله صلى الله عليه وسلم إن كنت مبتاعا هذا الفرس فابتعه والا بعته، فقام رسول الله صلى الله عليه وسلم حين سمع نداء الاعرابي حتى أتى الاعرابي فقال: أو ليس قد ابتعت منك ؟ قال لا والله ما بعتكه، قال أين ابتعته منك، فطفق الناس يلوذون برسول الله صلى الله عليه وسلم وبالاعرابي وهما يتراجعان، فطفق الاعرابي يقول هلم شهيدا انى بايعتك ؟ فقال خزيمه أنا أشهد أنك بايعته، فأقبل رسول الله صلى الله عليه وسلم على خزيمه فقال بم تشهد
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	قال بتصديقك، فجعل رسول الله صلى الله عليه وسلم شهادة خزيمة شهادة رجلين وفى رواية (من شهد له خزيمة أو شهد عليه فهو حسبه) أثر (شهد أبو بكرة ونافع...) أخرجه ابن أبى شيبة في مصنفه والبيهقي. حديث (خير الصحابة قرنى..) متفق عليه والترمذي من حديث عمران ابن حصين. وروى ابن حبان في صحيحه من حديث عمر في خطبته وفيه: ثم يفشوا الكذب حتى يحلف الرجل على اليمين قبل أن يستحلف عليها، ويشهد على الشهادة قبل أن يستشهد عليها.) الحديث. حديث زيد بن خالد (خير الشهود الذى يأتي..) أخرجه مسلم من حديث زيد بن خالد الجهنى. اللغة: أصل الشهادة الحضور، من قولهم شهد المكان، وشهد الحرب أي حضرها، وللشاهدة المعاينة مع الحضور، والشهادة خير قطع بما حضر وعاين ثم قد يكون بما علم واستفاض وقيل إن الشهادة مأخوذة من العلم، من قوله تعالى (شهد الله) قيل علم وبين، كأن الشاهد يبين ما يوجب حكم الحاكم قوله (شهد أبو بكرة ونافع) وزياد هم اخوة أمهم سمية جارية للحارث بن كلدة الثقفى، وكان أبو بكرة نسب في الموالى. قال البيهقى: أبو بكرة بن مسروح، وقيل اسمه نفيع بن الحارث، ونافع ينسب إلى الحارث وزياد ينسب إلى أبى سفيان بن حرب وصدقه معاوية رضى الله عنه وانتفى عن أبيه غبيل زوج سمية أمه، فهجره أخوه أبو بكرة إلى أن مات حين انتسب إلى الزانى وصدق أن أمه زنت، لان أبا سفيان زعم أنه زنى بأمه في الجاهلية قوله (خير الناس قرنى) القرن من الناس أهل زمان واحد واشتقاقه من الاقران. وكل طبقة مقترنين في وقت فهم قرن، قال: إذا ذهب القرن الذى أنت منهم * وخلفت في قرن فأنت غريب والقرن مثلك في السن تقول هذا على قرنى أي على سنى قوله (ثم يفشو) أي يكثر وينشر من فشا المال إذا تناسل وكثر، وفشا الخبر أيضا إذا ذاع. قلت: وهذا الباب ممالا خلاف فيه كثيرا وسبق الكلام عليه
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: باب من تقبل شهادته ومن لا تقبل لا تقبل شهادة الصبى لقوله تعالى (وأستشهدو ا شهيدين من رجالكم فإن لم يكونا رجلين فرجل وأمرأتان) والصبى ليس من الرجال، ولما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم (رفع القلم عن ثلاثة: عن الصبى حتى يبلغ. وعن النائم حتى يستيقظ، وعن المجنون حتى يفيق) ولانه إذا لم يؤتمن على حفظ أمواله فلان لا يؤتمن على حفظ حقوق غيره أولى. ولا تقبل شهادة المجنون للخبر والمعنى الذى ذكرناه، ولا تقبل شهادة المغفل الذى يكثر منه الغلط لانه لا يؤمن أن يغلط في شهادته. وتقبل الشهادة ممن يقل منه الغلط لان أحدا لا ينفك من الغلط. واختلف أصحابنا في شهادة الاخرس، فمنهم من قال تقبل لان إشارته كعبارة الناطق في نكاحه وطلاقه فكذلك في الشهادة، ومنهم من قال لا تقبل لان إشارته أقيمت مقام العبارة في موضع الضرورة وهو في النكاح والطلاق لانها لا تستفاد إلا من جهته ولا ضرورة بنا إلى شهادته لانها تصح من غيره بالنطق فلا تجوز بإشارته. (فصل) ولا تقبل شهادة العبد لانها أمر لا يتبعض بنى على التفاضل فلم يكن للعهد فيه مدخل كالميراث والرحم، ولا تقبل شهادة الكافر لما روى معاذ رضى الله عنه قال، قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: لا تجوز شهادة أهل دين على أهل دين آخر إلا المسلمين فإنهم عدول على أنفسهم وعلى غيرهم، ولانه إذا لم تقبل شهادة من يشهد بالزور على الآدمى، فلان لا تقبل شهادة من شهد بالزور على الله تعالى أولى، ولا تقبل شهادة فاسق لقوله تعالى (إن جاءكم فاسق بنبأ فتبينوا أن تصيبوا قوما بجهالة فتصبحوا على ما فعلتم نادمين) فإن ارتكب كبيرة كالغصب والسرقة والقذف وشرب الخمر فسق وردت شهادته، سواء فعل ذلك مرة أو تكرر منه والدليل عليه قوله عزوجل
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	(والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم شهادة أبدا وأولئك هم الفاسقون) وروى أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة ولا زان ولا زانية ولا ذى غمر على أخيه، فورد النص في القذف والزنا وقسنا عليهما سائر الكبائر، ولان من ارتكب كبيرة ولم يبال شهد بالزور ولم يبال، وإن تجنب الكبائر وارتكب الصغائر فإن كان ذلك نادرا من أفعاله لم يفسق ولم ترد شهادته، وإن كان ذلك غالبا في أفعاله فسق وردت شهادته لانه لا يمكن رد شهادته بالقليل من الصغائر لانه لا يوجد من يمحض الطاعة ولا يخلطها بمعصية ولهذا قال النبي صلى الله عليه وسلم (ما منا إلا من عصى أو هم بمعصية إلا يحيى ابن زكريا (ولهذا قال الشاعر: من لك بالمحض وليس محض * يخبث بعض ويطيب بعض ولا يمكن قبول الشهادة مع الكثير من الصغائر، لان منى استجاز الاكثار من الصغائر استجاز أن يشهد بالزور فعلقنا الحكم على الغالب من أفعاله، لان الحكم الغالب، والنادر لا حكم له ولهذا قال الله تعالى (فمن ثقلت موازينه فأولئك هم الفالحون ومن خفت موازينه فأولئك الذين خسروا أنفسهم في جهنم خالدون) (فصل) ولا تقبل شهادة من لا مروءة له كالقوال والرقاص ومن يأكل في الاسواق ويمشى مكشوف الرأس في موضع لا عادة له في كشف الرأس فيه لان المروءة هي الانسانية، وهى مشتقة من المرء، ومن ترك الانسانية لم يؤمن أن يشهد بالزور، ولان من لا يستحيى من الناس في ترك المروءة لم يبال بما يصنع، والدليل عليه ما روى أبو مسعود البدرى رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (ان مما أدرك الناس من كلام النبوة الاولى إذا لم تستحى فاصنع ما شئت) واختلف أصحابنا في أصحاب الصنائع الدنيئة إذا حسنت طريقتهم في الدين كالكناس والدباغ والزبال والنخال والحجام والقيم بالحمام، فمنهم من قال لا تقبل شهادتهم لدناءتهم ونقصان مروءتهم، ومنهم من قال تقبل شهادتهم لقوله تعالى (إن أكرمكم عند الله أتقاكم) ولان هذه صناعات مباحة وبالناس إليها حاجة فلم ترد بها الشهادة.
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	(فصل) ويكره اللعب بالشطرنج لانه لعب لا ينتفع به في أمر الدين ولا حاجة تدعو إليه فكان تركه أولى ولا يحرم، لانه روى اللعب به عن ابن عباس وابن الزبير وأبى هريرة وسعيد بن المسيب رضى الله عنهم. وروى عن سعيد بن جبير أنه كان يلعب به استدبارا ومن لعب به من غير عوض ولم يترك فرضا ولا مروءة لم ترد شهادته، وان لعب به على عوض نظرت فإن أخرج كل واحد منهما مالا على أن من غلب منهما أخذ المالين فهو قمار تسقط به العدالة وترد به الشهادة لقوله تعالى (انما الخمر والميسر والانصاب والازلام رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه) والميسر القمار وإن أخرج أحدهما مالا على أنه ان غلب أخذ ماله وان غلبه صاحبه أخذ المال لم يصح العقد لانه ليس من آلات الحرب فلا يصح بذلك العوض فيه ولا ترد به الشهادة لانه ليس بقمار، لان القمار أن لا يخلو أحد من أن يغنم أو يغرم، وههنا أحدهما يغنم ولا يغرم، وان اشتغل به عن الصلاة في وقتها مع العلم فإن لم يكثر ذلك منه لم ترد شهادته، وإن أكثر منه ردت شهادته لانه من الصغائر ففرق بين قليلها وكثيرها، فإن ترك فيه المروءة بأن يلعب به على طريق أو تكلم في لعبه بما يسخف من الكلام، أو اشتغل بالليل والنهار ردت شهادته لترك المروءة. (فصل) ويحرم اللعب بالترد وترد به الشهادة، وقال أبو إسحاق رحمه الله هو كالشطرنج، وهذا خطأ لما روى أبو موسى الاشعري رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: من لعب بالترد فقد عصى الله ورسوله وروى بريدة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: من لعب بالترد فكأنما غمس يده في لحم الخنزير ودمه، ولان المعول فيه على ما يخرجه الكعبان فشابه الازلام، ويخالف الشطرنج فإن المعول فيه على رأيه، ويحرم اللعب بالاربعة عشر لان المعول فيها على ما يخرجه الكعبان فحرم كالترد. (فصل) ويجوز اتخاذ الحمام لما روى عبادة بن الصامت رضى الله عنه أن رجلا شكا إلى النبي صلى الله عليه وسلم الوحشة فقال اتخذ زوجا من حمام،
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	ولان فيه منفعة لانه يأخذ بيضه وفرخه، ويكره اللعب به لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم رأى رجلا يسعى بحمامة فقال: شيطان يتبع شيطانة، وحكمه في رد الشهادة حكم الشطرنج وقد بيناه. (فصل) ومن شرب قليلا من النبيذ لم يفسق ولم ترد شهادته، ومن أصحابنا من قال إن كان يعتقد تحريمه فسق وردت شهادته، والمذهب الاول، لان استحلال الشئ أعظم من فعله بدليل أن من أستحل الزنا كفر، ولو فعله لم يكفر فإذا لم ترد شهادة من استحل القليل من النبيذ فلان لا يرد شربه أولى ويجب عليه الحد، وقال المزني رحمه الله لا يجب كما لا ترد شهادته، وهذا خطأ لان الحد المردع والنبيذ كالخمر في الحاجة إلى الردع لانه يشتهى كما يشتهى الخمر ورد الشهادة لارتكاب كبيرة لانه إذا أقدم على كبيرة أقدم على شهادة الزور وشرب النبيذ ليس بكبيرة، لانه مختلف في تحر يمه، وليسى من أقدم على مختلف فيه اقدم على شهادة الزور وهى من الكبائر. (فصل) ويكره الغناء وسماعه من غير آلة مطربة، لما روى ابن مسعود أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (الغناء ينبت النفاق في القلب كما ينبت الماء البقل) ولا يحرم لما روى أن النبي صلى الله عليه وسلم مر بجارية لحسان بن ثابت وهى تقول: هل على ويحكما * إن لهوت من حرج فقال النبي صلى الله عليه وسلم لا حرج إن شاء الله. وروت أم المؤمنين عائشة رضى الله عنها قالت: كان عندي جاريتان تغنيان فدخل أبو بكر رضى الله عنه فقال: مزمار الشيطان في بيت رسول الله صلى الله عليه وسلم ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم دعهما فإنهما أيام عيد، فإن غنى لنفسه أو سمع غناء جاريته ولم يكثر منه لم ترد شهادته، لان عمر رضى الله عنه كان إذا دخل في داره يرنم بالبيت والبيتين، واستؤذن عليه لعبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه وهو يترنم، فقال أسمعتني يا عبد الرحمن، قال نعم، قال إنا إذا خلونا في منازلنا نقول كما يقول الناس.
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	وروى عن أبى الدرداء رضى الله عنه. وهو من زهاد الصحابة وفقائها أنه قال إنى لاجم قلبى شيئا من الباطل لاستعين به على الحق، قأما إذا أكثر من الغناء أو اتخذه صنعة يغشاه الناس للسماع أو يدعى إلى المواضع ليغنى ردت شهادته لانه سفه وترك للمروءة، وإن اتخذ جارية ليجمع الناس لسماعها ردت شهادته لانه سفه وترك مروءة ودناءة. (فصل) ويحرم استعمال الآلات التى تطرب من غير غناء كالعود والطنبور والمعزفة والطبل والمزمار، والدليل عليه قوله تعالى (ومن الناس من يشترى لهو الحديث ليضل عن سبيل الله) قال ابن عباس انها الملاهي. وروى عبد الله ابن عمرو بن العاص أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (إن الله حرم على أمتى الخمر والميسر والمزمار والكوبة والقنين) فا لكوبة الطبل القنين البرط. وروى عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال (تمسخ أمة من أمتى بشربهم الخمر وضربهم بالكوبة والمعازف) ولانها تطرب وتدعو إلى الصد عن ذكر الله تعالى وعن الصلاة والى اتلاف المال فحرم كالخمر، ويجوز ضرب الدف في العرس والختان دون غيرهما لما روى عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال (أعلنوا النكاح واضربوا عليه بالدف) ويكره الفضيب الذى يزيد الغناء طربا ولا يطرب إذا انفرده لانه تابع الغناء، فكان حكمه حكم الغناء، وأما رد الشهادة فما حكمنا بتحريمه من ذلك فهو من الصغائر، فلا ترد الشهادة بما قل منه وترد بما كثر منه كما قلنا في الصغائر، وما حكمنا بكراهيته واباحته فهو كالشطرنج في رد الشهادة وقد بيناه. (فصل) وأما الحداء فهو مباح لما روى ابن مسعود رضى الله عنه قال: كان مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ليلة نام بالوادي حاديان. وروت عائشة رضى الله عنها قالت: كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم في سفر، وكان عبد الله بن رواحة جيد الحداء وكان مع الرجال، وكان أنجشة مع النساء، فقال النبي صلى الله عليه وسلم لعبد الله بن رواحه (حرك بالقوم) فاندفع يرتجز فتبعه أنجشة فأعتقت الابل في السير، فقال النبي صلى الله عليه وسلم يا أنجشة رويدك رفقا بالقوارير.
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	ويجوز استماع نشيد الاعرابي لما روى عمر وبن الشريد عن أبيه قال: أردفني رسول الله صلى الله عليه وسلم وراءه ثم قال أمعك شئ من شعر أمية بن أبى الصلت فقلت نعم فأنشدته بيتا فقال هيه فأنشدته بيتا آخر فقال هيه، فأنشدته إلى أن بلغ مائة بيت. (فصل) ويستحب تحسين الصوت بالقرآن لما روى الشافعي رحمه الله بإسناده عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: ما أذن الله لشئ كإذنه لنبى حسن الترنم بالقرآن، وروى حسن الصوت بالقرآن، وروى البراء بن عازب رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: حسنوا القرآن بأصواتكم، وقال عليه الصلاة والسلام (ليس منا من لم يتغن بالقرآن) وحمله الشافعي على تحسين الصوت وقال: لو كان المراد به الاستغناء بالقرآن لقال من لم يتغان بالقرآن. وأما القراءة بالالحان فقد قال في موضع أكرهه، وقال في موضع آخر لا أكرهه وليست على قولين وإنما هي على اختلاف حالين، فالذي قال أكرهه أراد أذا جاوز الحد في التطويل وادغام بعضه في بعض، والذى قال لا أكرهه إذا لم يجاوز الحد. (فصل) ويجوز قول الشعر لانه كان للنبى صلى الله عليه وسلم شعراء، منهم حسان بن ثابت وكعب بن مالك وعبد الله بن رواحة، ولانه وفد عليه الشعراء ومدحوه وجاءه كعب بن زهير وأنشده: بانت سعاد فقلبي اليوم متبول * متيم عندها لم يفد مكبول فأعطاه رسول الله صلى الله عليه وسلم بردة كانت عليه فابتاعها منه معاوية بعشرة آلاف درهم وهى التى مع الخلفاء إلى اليوم وحكمه حكم الكلام في حظره واباحته وكراهيته واستحبابه ورد الشهادة به، والدليل عليه ما روى عبد الله ابن عمرو بن العاص رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (الشعر بمنزلة الكلام حسنه كحسن الكلام وقبيحه كقبيح الكلام) (فصل) ومن شهد بالزور فسق وردت شهادته لانها من الكبائر، والدليل عليه ما روى خريم بن فاتك قال صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم صلاة الصبح
	

	[ 232 ]
	ولما انصرف قام قائما ثم قال عدلت شهادة الزور بالاشراك بالله (ثلاث مرات) ثم تلا قوله عزوجل (فاجتنبوا الرجس من الآوثان واجتنبوا قول الزور) وروى محارب بن دثار عن عمر رضى الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال (شاهد الزور لا يزول قدماه حتى يتبوأ مقعده من النار ويثبت أنه شاهد زور) من ثلاثة أوجه (أحدها) أن يقر أنه شاهد زور (والثانى) أن تقوم البينة أنه شاهد زور (والثالث) أن يشهد بما يقطع بكذبه بأن شهد على رجل أنه قتل أوزنى في وقت معين في فوضع معين، والمشهود عليه في ذلك الوقت كان في بلد آخر، وأما إذا شهد بشئ أخطأ فيه فلم يكن شاهد زور لانه لم يقصد الكذب. وإن شهد لرجل بشئ وشهد به آخر أنه لغيره لم يكن شاهد زور، لانه ليس تكذيب أحدهما بأولى من تكذيب الآخر فلم يقدح ذلك في عدالته. وإذا ثبت أنه شاهد زور ورأى الامام تعزيره بالضرب أو الحبس أو الزجر فعل، وإن رأى أن يشهر أمره في صوته ومصلاه وقبيلته وينادى عليه أنه شاهد زور فاعرفوه فعل، لما روى بهز بن حكيم عن أبيه عن جده أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (إذكروا الفاسق بما فيه ليحذره الناس) ولان في ذلك زجرا له ولغيره عن فعل مثله. وحكى عن أبى على بن أبى هريرة أنه قال (إن كان من أهل الصيانة لم يناد عليه لقوله عليه الصلاة والسلام (أقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم) وهذا غير صحيح لان بشهادة الزور يخرج عن أن يكون من أهل الصيانة. (فصل) ولا تقبل شهادة جار إلى نفسه نفعا ولا دافع عن نفسه ضررا لما روى ابن عمر رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (لا تقبل شهادة خصم ولا ظنين ولا ذى إحنة) والظنين المتهم، والجار إلى نفسه نفعا والدافع عنها ضررا متهمان، فإن شهد المولى لمكاتبه بمال لم تقبل شهادته لانه يثبت لنفسه حقا، لان مال المكاتب يتعلق به حق المولى. وإن شهد الوصي اليتيم والوكيل للموكل فيما فوض النظر فيه إليه لم تقبل لانهما يثبتان لانفسهما حق المطالبة والتصرف، وان وكله في شئ ثم عزله لم يشهد فيها
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	كان النظر فيه إليه، فإن كان قد خاصم فيه لم تقبل شهادته، وان لم يكن قد خاصم فيه ففيه وجهان. (أحدهما) أنه تقبل لانه لا يلحقه تهمة. (والثانى) أنه لا تقبل لانه بعقد الوكالة يملك الخصومة فيه. وان شهد الغريم لمن له عليه دين وهو محجور عليه بالفلس لم تقبل شهادته لانه يتعلق حقه بما يثبت له بشهادته، وان شهد لمن له عليه دين وهو موسر قبلت شهادته لانه لا يتعين حقه فيما شهد به، وان شهد له وهو معسر قبل الحجر ففيه وجهان. (أحدهما) أنه لا يقبل لانه يثبت له حق المطالبة (والثانى) أنه يقبل لانه لا يتعلق بما يشهد به له حق (فصل) وان شهد رجلان على رجل أنه جرح أخاهما وهما وارثاه قبل الاندمال لم تقبل لانه قد يسرى إلى نفسه فيجب الدم به لهما، وان شهدا له بمال وهو مريض ففيه وجهان، أحدهما وهو قول أبى اسحاق أنه لا تقبل لانهما متهمان لانه قد يموت فيكون المال لهما فلم تقبل، كما لو شهدا بالجراحة، والثانى وهو قول أبى الطيب بن سلمة أنه تقبل لان الحق يثبت للمريض ثم ينتقل بالموت اليهما، وفى الجناية إذا وجبت الدية وجبت لهما لانها تجب بموته فلم تقبل. وان شهدا له بالجراحة وهناك ابن قبلت شهادتهما لانهما غير متهمين وان مات الابن وصار الاخوان وارثين نظرت فإن مات الابن بعد الحكم بشهادتهما لم تسقط الشهادة لانه حكم بها. وان مات قبل الحكم بشهادتهما سقطت الشهادة كما لو فسقا قبل الحكم. وان شهد المولى على غريم مكاتبه والوصى على غريم الصبى أو الوكيل على غريم الموكل بالابراء من الدين أو بفسق شهود الدين لم تقبل الشهادة لانه دفع بالشهادة عن نفسه ضررا وهو حق المطالبة. وان شهد شاهدان من عاقلة القاتل بفسق شهود القتل، فإن كانا موسرين لم تقبل شهادتهما لانهما يدفعان بهذه الشهادة عن أنفسهما ضررا وهو الدية، وإن كانا فقيرين فقد قال الشافعي رضى الله عنه ردت شهادتهما، وقال في موضع
	

	[ 234 ]
	آخر إذا كانا من أباعد العصبات بحيث لا يصل العقل اليهما حتى يموت من قبلهما قبلت شهادتهما، فمن أصحابنا من نقل جواب إحداهما إلى الآخرى وجعلهما على قولين: (أحدهما) أنه تقبل لانهما في الحال لا يحملان العقل. (والثانى) أنه لا تقبل لانه قد يموت القريب قبل الحول ويوسر الفقير فيصيران من العاقلة، ومنهم من حملهما على ظاهرهما فقال تقبل شهادة الاباعد ولا تقبل شهادة القريب الفقير، لان القريب معدود في العاقلة واليسار يعتبر عند الحول وربما يصير موسرا عند الحول، والبعيد غير معدود في العاقلة وانما يصير من العاقلة إذا مات الاقرب. (فصل) ولا تقبل شهادة الوالدين للاولاد وان سفلوا، ولا شهادة الاولاد للوالدين وان علوا وقال المزني رحمه الله وأبو ثور: تقبل، ووجهه قوله تعالى (واستشهدوا شهيدين من رجالكم) فعم ولم يخص، ولانهم كغيرهم في العدالة فكانوا كغيرهم في الشهادة، وهذا خطأ لما روى ابن عمر رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (لا تقبل شهادة خصم ولا ظنين ولا ذى احنة) والظنين المتهم، وهذا متهم لانه يميل إليه ميل الطبع، ولان الولد بضعة من الوالد، ولهذا قال عليه السلام: يا عائشة ان فاطمة بضعة منى يربينى ما يربيها) ولان نفسه كنفسه وماله كماله، ولهذا قال عليه السلام لابي معشر الدرامى: أنت ومالك لابيك. وقال صلى الله عليه وسلم: ان أطيب ما أكل الرجل من كسبه، وان ولده من كسبه، ولهذا يعتق عليه إذا ملكه ويستحق عليه النفقة إذا احتاج، والآية نخصها بما ذكرناه. والاستدلال بأنهم كغيرهم في العدالة يبطل بنفسه فإنه كغيره في العدالة، ثم لا تقبل شهادته لنفسه، وتقبل شهادة أحدهما على الآخر في جميع الحقوق. ومن أصحابنا من قال: لا تقبل شهادة الولد على الوالد في ايجاب القصاص وحد القذف لانه لا يلزمه القصاص بقتله ولا حد القذف بقذفه فلا يلزمه ذلك بقوله والمذهب الاول لانه انما ردت شهادته له للتهمة ولا تهمة في شهادته عليه.
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	ومن عدا الوالدين والاولاد من الاقارب كالاخ والعم وغيرهما تقبل شهادة بعضهم لبعض لانه لم يجعل نفس أحدهما كنفس الآخر في العتق ولا ماله كماله في النفقة، وإن شهد شاهدان على رجل أنه قذف ضرة أمهما ففيه قولان: قال في القديم لا تقبل لانهما يجران إلى أمهما نفعا لانه يجب عليه بقذفها الحد فيحتاج أن يلاعن، وتقع الفرقة بينه وبين ضرة أمها، وقال في الجديد تقبل وهو الصحيح، لان حق أمهما لا يزيد بمفارقه الضرة، وإن شهد أنه طلق ضرة أمهما ففيه قولان (أحدهما) أنه تقبل (والثانى) أنه لا تقبل، وتعليلهما ما ذكرناه (فصل) وتقبل شهادة أحد الزوجين للآخر لان النكاح سبب لا يعتق به أحدهما على الآخر بالملك فلم يمنع من شهادة أحدهما للآخر كقرابة ابن العم ولا تقبل شهادة الزوج على الزوجة في الزنا، لان شهادته دعوى خيانة في حقه فلم تقبل كشهادة المودع على المودع بالخيانة في الوديعة، ولانه خصم لها فيما يشهد به فلم تقبل، كما لو شهد عليها أنها جنت عليه. (فصل) ولا تقبل شهادة العدو على عدوه لقوله عليه الصلاة والسلام (لا تقبل شهادة خصم ولا ظنين ولا ذى إحنة) وذو الاحنة هو العدو، ولانه متهم في شهادته بسبب منهى عنه فلم تقبل شهادته. (فصل) ومن جمع في الشهادة بين أمرين فردت شهادته في أحدهما نظرت فإن ردت العداوة بينه وبين المشهود عليه، مثل أن يشهد على رجل أنه قذفه وأجنبيا ردت شهادته في حقه وفى حق الأجنبي، لان هذه الشهادة تضمنت الاخبار عن عداوة بينهما وشهادة العدو على عدوه لا تقبل، فإن ردت شهادته في أحدهما لتهمة غير العداوة بأن شهد على رجل أنه اقترض من أبيه ومن أجنبي مالا ردت شهادته في حق أبيه، وهل ترد في حق الأجنبي ؟ فيه قولان. (أحدهما) أنها ترد كما لو شهد أنه قذفه وأجنبيا (والثانى) أنها لا ترد لانها ردت في حق أبيه للتهمة ولا تهمة في حق الأجنبي فقبلت. (فصل) ومن ردت شهادته بمعصية فتاب قبلت شهادته لقوله تعالى (والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم
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	شهادة أبدا وأولئك هم الفاسقون الا الذين تابوا) التوبة توبتان، توبة في الباطن وتوبة في الظاهر، فأما التوبة في الباطن فهى ما بينه وبين الله عزوجل، فينظر في المعصية فإن لم يتعلق بها مظلمة لآدمي ولا حد لله تعالى كالاستمتاع بالاجنبية فيما دون الفرج فالتوبة منها أن يقلع عنها ويندم على ما فعل ويعزم على أن لا يعود إلى مثلها، والدليل عليه قوله تعالى (والذين إذا فعلوا فاحشة أو ظلموا أنفسهم ذكروا الله فاستغفروا لذنوبهم ومن يغفر الذنوب الا الله ولم يصروا على ما فعلوا وهم يعلمون، وأولئك جزاؤهم مغفرة من ربهم وجنات تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها ونعم أجر العاملين). وإن تعلق بها حق آدمى فالتوبة منها أن يقلع عنها ويندم على ما فعل ويعزم على أن لا يعود إلى مثلها وأن يبرأ من حق الآدمى اما أن يؤديه أو يسأله حتى يبرئه منه، لما روى ابراهيم النخعي أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه رأى رجلا يصلى مع النساء فضربه بالدرة، فقال الرجل والله لئن كنت أحسنت فقد ظلمتني وإن كنت أسأت فما علمتني، فقال عمر اقتص، قال لا أقتص، قال فاعف، قال لا أعفو، فافترقا على ذلك، ثم لقيه عمر من الغد فتغير لون عمر، فقال له الرجل يا أمير المؤمنين أرى ما كان منى قد أسرع فيك، قال أجل، قال فأشهد أنى قد عفوت عنك. وان لم يقدر على صاحب الحق نوى أنه ان قدر أوفاه حقه، وان تعلق بالمعصية حد لله تعالى كحد الزنا والشرب، فإن لم يظهر ذلك فالاولى أن يستره على نفسه لقوله عليه السلام: من أتى من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله تعالى، فإن من أبدى لنا صفحته أقمنا عليه حد الله، وان أظهره لم يأثم، لان ما عزا والغامدية اعترفا عند رسول الله صلى الله عليه وسلم بالزنا فرجمهما ولم ينكر عليهما، وأما التوبة في الظاهر وهى التى تعود بها العدالة والولاية وقبول الشهادة فينظر في المعصية فإن كانت فعلا كالزنا والسرقة لم يحكم بصحة التوبة حتى يصلح عمله مدة لقوله تعالى (إلا الذين تابوا من بعد ذلك وأصلحوا) وقدر أصحابنا المدة بسنة. لانه لا تظهر صحة التوبة في مدة قريبة فكانت أولى المدد بالتقدير سنة، لانه تمر فيها الفصول الاربعة التى تهيج فيها الطبائع وتغير فيها الاحوال
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	وإن كانت المعصية بالقول فإن كانت ردة فالتوبة منها أن يظهر الشهادتين، وإن كانت قذفا فقد قال الشافعي رحمه الله التوبة منه إكذابه نفسه. واختلف أصحابنا فيه فقال أبو سعيد الاصطخرى رحمه الله: هو أن يقول كذبت فيما قلت ولا أعود إلى مثله. ووجهه ما روى عن عمر رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (توبة القاذف إكذابه نفسه) وقال أبو إسحاق وأبو علي بن أبى هريرة: هو أن يقول قذفي له كان باطلا، ولا يقول إنى كنت كاذبا لجواز أن يكون صادقا فيصير بتكذيبه نفسه عاصيا كما كان بقذفه عاصيا، ولا تصح التوبة منه إلا بإصلاح العمل على ما ذكرناه في الزنا والسرقة. وفأما إذا شهد عليه بالزنا ولم يتم العدد فإن قلنا إنه لا يجب عليه الحد فهو على عدالته ولا يحتاج إلى التوبة، وإن قلنا انه يجب عليه الحد وجبت التوبة، وهو أن يقول ندمت على ما فعلت ولا أعود إلى ما أنهم به، فإذا قال هذا عادت عدالته، ولا يشترط فيه إصلاح العمل، لان عمر رضى الله عنه قال لابي بكرة تب أقبل شهادتك، وان لم يتب لم تقبل شهادته ويقبل خبره لان أبا بكره ردت شهادته وقبلت أخباره، وان كانت معصية بشهادة زور فالتوبة منها أن يقول كذبت فيما قلت ولا أعود إلى مثله، ويشترط في صحة توبته إصلاح العمل على ما ذكرناه. (فصل) وان شهد صبى أو عبد أو كافر لم تقبل شهادته، فإن بلغ الصبى أو أعتق العبد أو أسلم الكافر وأعاد تلك الشهادة قبلت، وان شهد فاسق فردت شهادته ثم تاب وأعاد تلك الشهادة لم تقبل. وقال المزني وأبو ثور رحمهما الله تقبل كما تقبل من الصبى إذا بلغ والعبد إذا أعتق والكافر إذا أسلم، وهذا خطأ لان هؤلاء لا عار عليهم في رد شهادتهم فلا يلحقهم تهمة في اعادة لشهادة بعد الكمال، والفاسق عليه عار في رد شهادته فلا يؤمن أن يظهر لتوبة لازالة العار فلا تنفك شهادته من التهمة، وان شهد المولى لمكاتبه بمال فردت شهادته ثم أدى المكاتب مال الكتابة وعتق وأعاد المولى الشهادة له بالمال فقد قال أبو العباس فيه وجهان. (أحدهما) أنه تقبل لان شهادته لم ترد بمعرة وانما ردت لانه ينسب لنفسه
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	حقا بشهادته وقد زال هذا المعنى بالعتق (والثانى) أنها لا تقبل وهو الصحيح لانه ردت شهادته للتهمة فلم تقبل إذا أعادها كالفاسق إذا ردت شهادته ثم تاب وأعاد الشهادة. وإن شهد رجل على رجل أنه قذفه وزوجته فردت شهادته ثم عفا عن قذفه وحسنت الحال بينهما ثم أعاد الشهادة للزوجة لم تقبل شهادته لانها شهادة ردت للتهمة فلم تقبل، وإن زالت التهمة كالفاسق إذا ردت شهادته ثم تاب وأعاد الشهادة، وإن شهد لرجل أخوان له بجراحة لم تندمل وهما وارثان له فردت شهادتهما ثم اندملت الجراحة فأعاد الشهادة ففيه وجهان: (أحدهما) أنه تقبل لانها ردت للتهمة وقد زالت التهمة (والثانى) وهو قول أبى اسحاق وظاهر المذهب أنها لا تقبل لانها شهادة ردت التهمة فلم تقبل كالفاسق إذا ردت شهادته ثم تاب وأعاد (الشرح) حديث (رفع القلم...) سبق تخريجه حديث معاذ (لا تجوز شهاده أهل دين.) أخرجه البيهقى من طريق الاسود بن عامر قال شاذان: كنت عند سفيان الثوري فسمعت شيخا يحدث عن يحيى بن أبى كثير عن أبى سلمة عن أبى هريرة نحوه وأتم منه، قال شاذان فسألت عن اسم الشيح فقالوا عمر بن راشد، قال البيهقى وكذا رواه الحسن بن موسى وعلى بن الجعد عن عمر بن راشد، وعمر ضعيف، وضعفه أبو حاتم، وفى معارضة حديث جابر عن النبي صلى الله عليه وسلم أجاز شهادة أهل الكتاب بعضهم على بعض، أخرجه وفى اسناده مجالد وهو شئ الحفظ. حديث (لا تجوز شهادة خائن.) روى بلفظ (لا تقبل شهادة خائن ولا خائنة.) أخرجه أبو داود وابن ماجه والبيهقي من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده وسياقهم أتم وليس فيه ذكر الزانى والزانية إلا عند أبى داود وسنده قوى، ورواه الترمذي والدار قطني والبيهقي من حديث عائشة وفيه زياد بن يزيد الشامي وهو ضعيف
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	وقال الترمذي: لا يعرف هذا من حديث الزهري الا من هذا الوجه، ولا يصح عندنا اسناده. وقال أبو زرعة في العلل منكر، وضعفه عبد الحق وابن حزم وابن الجوزى ورواه الدارقطني والبيهقي من حديث عبد الله بن عمرو وفيه عبد الاعلى وهو ضعيف وشيخه يحيى بن سعيد الفارسى وهو ضعيف. قال البيهقى: لا يصح من هذا شئ عن النبي صلى الله عليه وسلم حديث (ما منا من عصى أو هم..) قال الحافظ بن حجر (ما من آدمى الا وقد أخطأ أو هم بخطيئة الا يحيى بن زكريا لم يهم بخطيئة ولم يعملها) رواه أحمد وأبو يعلى والحاكم من حديث ابن عباس وهذا لفظه (ما من أحد من ولد آدم الا وقد أخطأ أو هم بخطيئة ليس يحيى بن زكريا) وهو من رواية على بن زيد بن جدعان عن يوسف بن مهران وهما ضعيفان، وفى الباب عن أبى هريرة وفى الطيرانى في الاوسط وكامل بن عدى في ترجمة حجاج بن سليمان، وأخرجه البيهقى بإسناد صحيح إلى الحسن عن النبي صلى الله عليه وسلم مرسلا، وأخرجه عبد الرزاق من طريق سعيد ابن المسيب مرسلا. حديث (ان مما أدرك الناس...) رواه البخاري وأحمد والطبراني من حديث أبى مسعود البدرى ومالك في الموطأ: إذا لم تستح فاصنع ما شئت، وأن نصنع أيماننا على شمائلنا في الصلاة ينمى ذلك إلى النبي صلى الله عليه وسلم. أثر (روى اللعب بالشطرنج عن ابن عباس...) قال الحافظ أما ابن الزبير فلم أره، ويحتمل أنه يريد بهشام بن عروة بن الزبير كما ذكره الشافعي، وأما أبو هريرة فرواه أبو بكر الصولى في كتاب الشطرنج بسنده إليه وأخرج الشافعي وحكاه أيضا عن محمد بن سيرين وهشام ابن عروة أن سعيد بن جبير كان يلعب بالشطرنج استدبارا وكذا البيهقى حديث (من لعب بالترد..) أخرجه مالك وأحمد وأبو داود وابن ماجه
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	والحاكم والدارقطني والبيهقي من حديث الجاموسى الاشعري، قال الحافظ ووهم من عزاه إلى تخريج مسلم. حديث (من لعب بالترد...) أخرجه مسلم وقال أحمد عن موسى بن عبد الرحمن الخطمى أنه سمع محمد بن كعب يسأل عبد الرحمن: أخبرني ما سمعت أباك ؟ قال سمعت أبى يقول سمعت النبي صلى الله عليه وسلم يقول (مثل الذى يلعب بالترد ثم يقوم فيصلى مثل الذى يتوضأ بالقيح ودم الخنزير ثم يقوم فيصلى) حديث عبادة بن الصامت (أن رجلا شكى إلى النبي صلى الله عليه وسلم...) لم أجده. حديث (أن رجلا يسعى بحمامة..) أخرجه البيهقى وأبو داود حديث (الغناء ينبت النفاق..) أخرجه أبو داود بدون التشبيه والبيهقي من حديث ابن مسعود مرفوعا وفيه شيخ لم يسم، ورواه البيهقى أيضا موقوفا، وفى الباب عن أبى هريرة رواه ابن عدى، وقال ابن طاهر أصح الاسانيد في ذلك أنه من قول ابراهيم، وروى في السنن الكبرى البيهقى أنه من قول ابن مسعود. حديث (مر بجارية لحسان بن ثابت وهى تقول..) أخرجه البيهقى حديث عائشة (قالت كان عندي جاريتان تغنيان...) متفق عليه أثر عمر (كان إذا دخل داره ترنم..) ذكره المبرد في الكامل في قصة، وذكره البيهقى في المعرفة عن عمر وغيره ورواه المعافى النهرواني في كتاب الجليس والانيس وابن مسنده في المعرفة في ترجمة أسلم الحاوى في قصة، وروى أبو القاسم الاصبهاني في الترغيب شيئا من ذلك في قصة. أثر عمر (واستؤذن عليه لعبد الرحمن بن عوف...) أخرج البيهقى قال السائب بن يزيد: فبينا نحن مع عبد الرحمن بن عوف في طريق الحج ونحن نؤم مكة اعتزل عبد الرحمن رضى الله عنه الطريق ثم قال لرباح
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	ابن المغترف غننا يا أبا حسان، وكان يحسن النصب، فبينا رباح يغنيه أدركهم عمر بن الخطاب رضى الله عنه في خلافته فقال ما هذا ؟ فقال عبد الرحمن ما بأس بهذا نلهو، فقال عمر رضى الله عنه: فإن كنت آخذا فعليك بشعر ضرار بن الخطاب، وضرار رجل من بى محارب بن فهر. أثر أبى ذر (انى لاجم.) لم أجده أثر ابن عباس عن آلات الطرب قال انها الملاهي أخرجه البيهقى بلفظ عن ابن عباس قال: الدف حرام والمعازف حرام والكوبة حرام والمزمار حرام. حديث عبد الله بن عمرو (ان الله حرم على أمتى الخمر..) رواه أحمد وأبو داود وابن حبان والبيهقي من حديث ابن عباس بهذا وزاد وهو الطبل وقال كل مسكر حرام من حديث ابن عمر، وبين في رواية أخرى أن تفسير الكوبة من كلام على بن بذيمة، ورواه أبو داود من حديث ابن عمرو وزاد والغبيراء، وزاد أحمد فيه والمزمار، ورواه أحمد من حديث قيس بن سعد بن عبادة. حديث (تمسخ أمة من الامم بشربهم الخمر...) أخرجه البخاري عن أبى عامر بلفظ (ليكون في أمتى أقوام يستحلون الحرير والخمر والمعازف، ولينزلن أقوام إلى جنب علم تروح عليهم سارحة لهم فيأتيهم رجل لحاجة فيقولون ارجع الينا غدا فبيتهم الله فيضع العلم ويمسخ آخرين قردة وخنازير إلى يوم القيامة) ومسلم نحوه. حديث (أعلنوا النكاح...) أخرجه الترمذي وابن ماجه والبيهقي عن عائشة وفيه (واضربوا عليه بالغربال) وفى اسناده خالد بن الياس وهو منكر الحديث، قال أحمد وفى رواية الترمذي عيسى بن ميمون وهو يضعف قاله الترمذي، وضعفه ابن الجوزى من الوجهين، فعم روى أحمد وابن حبان والحاكم من حديث عبد الله بن الزبير (أعلنوا النكاح.) وروى أحمد والنسائي والترمذي وابن ماجه والحاكم من حديث محمد بن حاطب
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	(فصل ما بين الحلال والحرام الضرب بالدف) وأدعى ابن الكمال جعفر الادنوى في كتاب الامتاع بأحكام السماع أن مسلما أخرج الحديث في صحيحه ووهم في ذلك وهما قبيحا. حديث ابن مسعود (كان مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ليلة نام بالوادي حاديان..) لم أجده. حديث عائشة كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم في سفر وكان عبد الله ابن رواحة..) أخرجه النسائي من حديث قيس بن أبى حازم عن عمر بن الخطاب، ورواه أيضا من حديث قيس عن أبى رواحة مرسلا وقوله صلى الله عليه وسلم (ارفق يا أنجشة ويحك رفقا بالقوارير) متفق عليه حديث عبد الله بن الشريد عن أبيه قال: أردفني رسول الله صلى الله عليه وسلم وراءه..) رواه مسلم من حديث عمرو بن الشريد عن أبيه قال: أردفني رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال هل معك من شعر أمية بن أبى الطلت شئ قال نعم، قال هيه، قال فأنشدته بيتا فقال هيه، فأنشدته حتى بلغت مائة بيت، وفى رواية (وان كان في شعره تيسلم) ما رواه الشافعي (ما أذن الله كإذنه لنبى...) (ما أذن الله لشئ ما أذن لنبى حسن الصوت بالقرآن يجهر به، رواه البخاري ومسلم من وجه آخر. حديث (حسن الصوت بالقرآن..) أخرج البيهقى عن عبد الرحمن بن السائب قال. قدم علينا سعد بن مالك فأتيته مسلما فنسبني فانتسبت، فقال مرحبا يا ابن أخى بلغني أنك حسن الصوت بالقرآن، سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول. ان هذا القرآن نزل بحزن فإذا قرأتموه فابكوا فإن لم تبكوا فتباكوا) حديث البراء بن عازب (حسنوا القرآن بأصواتكم) رواه أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه وابن حبان والحاكم من حديث البراء بن عازب (زينوا القرآن بأصواتكم) قلت: علقه البخاري بالجزم، ولابن حبان عن أبى هريرة والتزار عن عبد الرحمن بن عوف وللحاكم من طريق أخرى عن البراء (زينوا أصواتكم
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	بالقرآن) وهى في الطبراني من حديث ابن عباس، ورجح هذه الرواية الخطابى وفيه نظر لما رواه الدارمي والحاكم بلفظ (زينوا القرآن بأصواتكم فإن الصوت الحق يزيد القرآن حسنا) فهذه الزيادة تؤيد معنى الرواية الاولى. حديث (ليس منا من لم يتغن بالقرآن) رواه البخاري وأحمد من حديث أبى هريرة وأحمد وأبو داود وابن ماجه والحاكم وابن حبان من حديث سعد بن أبى وقاص، وفى الباب عن ابن عباس وعائشة في الحاكم، وعن أبى لبابة في سنن أبى داود، وقال الشافعي معنى هذا الحديث تحسين الصوت بالقرآن، وفى رواية أبى داود قال ابن أبى مليكة يحسنه ما استطاع، وقال ابن عيينة يجهر به، وقال وكيع يستغنى به. وقيل غير ذلك في تأويله. حديث (كان للنبى شعراء منهم حسان...) حسان بن ثابت (في الصحيح عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال اهجوا قريشا فإنها أشد على من رشق النبل، فأرسل إلى عبد الله بن رواحة فقال اهج فهجاهم، فأرسل إلى كعب بن مالك ثم أرسل إلى حسان بن ثابت فلما دخل عليه قال حسان قد آن لكم أن ترسلوا إلى هذا الاسد الضارى ثم ادلع لسانه فجعل يحركه ثم قال: والذى بعثك بالحق لافرينهم فرى الاديم فقال لا تعجل فإن أبا بكر أعلم قريش بأنسابها وان لى فيهم نسبا حتى يخلص لك نسبي، فأتاه حسان ثم رجع فقال يا رسول الله قد لخص لى نسبك والذى بعثك بالحق لاسلنك منهم كما تسل الشعرة من العجين...) الحديث بطوله وفيه الشعر رواه مسلم. ابن رواحة: في البخاري عن أبى هريرة أنه كان يقول في قصصه يذكر رسول الله صلى الله عليه وسلم ان أخا لكم لا يقول الرفث، يعنى بذلك عبد الله بن رواحة. حديث عبد الله بن عمرو (الشعر بمنزلة الكلام) أخرجه الدارقطني مرفوعا من حديث عائشة وفيه عبد العظيم بن حبيب ضعيف حديث خريم بن فاتك (قال صلى صلى الله عليه وسلم صلاة الصبح...) أخرجه البيهقى.
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	حديث (شاهد الزور) أخرجه ابن ماجه وانفرد به وفيه محمد بن الفرات الكوفى كذبه أحمد، وقال في التقريب كذبوه. حديث بهز بن حكيم (اذكروا الفاسق بما فيه..) قال الشوكاني في مجموعة الرسائل المنيرية صفحة 58 لم يصح ذلك بوجه من الوجوه. حديث (أقيلوا ذوى الهيئات..) أخرجه البيهقى حديث ابن عمر (لا تقبل شهادة ظنين) سبق تخريجه حديث (يا عائشة ان فاطمة بضعة...) عن المسور بن محزمة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال فاطمة بضعة منى من أذاها فقد آذانى، متفق عليه حديث معشر الدارمي أنت ومالك لابيك أخرجه ابن ماجه عن جابر والطبراني عن سمرة وابن مسعود. حديث (ان أطيب ما أكل.) أخرجه الحاكم وأبو داود وابن ماجه عن عمرو بلفظ (أنت ومالك لوالدك، إن أولادكم من أطيب كسبكم، فكلوا من كسب أولادكم) أثر ابراهيم النخعي أن عمر ضرب رجلا يعتلى. أخرجه البيهقى أثر عمر (توبة القاذف إكذابه نفسه) أخرجه البيهقى، وقال الحافظ لم أره مرفوعا. أثر عمر قال لابي بكرة: تب أقبل شهادتك. أخرجه البخاري. اللغة: قوله (واستشهدوا شهيدين من رجالكم) يقال أشهدت واستشهدت بمعنى واحد، والشهيد والشاهد سواء بمعنى كالعالم والعليم، ومجمع على أشهاد وشهداء وشهود وشهد، سمى خزيمة بن ثابت ذا الشهادتين لانه حكم بشهادته وحده وأقام شهادته مقام شاهدين. قوله (المغفل) الذى تكثر منه الغفلة وليس بمتيقظ ولا ذاكر قوله (لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة) الخائن الذى أؤتمن فأخذ أمانته وقد وهم من قال هو السارق، وقد تقع الخيانة في غير المال، وذلك بأن يستودع سرا فيفشيه أو يؤمن على حكم فلا يعدل فيه.
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	قوله (ولا ذى غمر) الغمر الحقد والغل، وقد غمر صدره على بالكسر يغمر غمرا وغمراء عن يعقوب، قوله (شهد بالزور) الزور الكذب وأصله الميل كأنه مال عن الصدق إلى الكذب، ومثله قوله تعالى (وترى الشمس إذا طلعت تزاور عن كهفهم) وقيل هو مشتق من قولهم زورت في نفسي حديثا أصلحته وهيأته كأن شاهد الزور قد زور الشهادة في نفسه وهيأها ولم يسمع ولم ير. قوله (بمحض الطاعة) أي يخلصها والمحض الخالص من كل شئ، قوله (يخبث بعض) الخبيث ضد الطيب، وقد خبثت خباثة وخبثا. قوله (من استجاز) أي رآه جائزا سائغا، يقال جوز له ما صنع وأجاز له أي سوغ له ذلك والمروءة تهمز وتخفف، ويجوز التشديد وترك الهمزة فيها وهى الانسانية كما ذكر قال أبو زيد: مرؤ الرجل صار ذا مروءة، فهى مرء على فعيل وتمرأ تكلف المروءة قوله (إذا لم تستح فاصنع ما شئت) معناه انما يمنع من فعل السوء والقبيح الحياء، فإذا عدم الحياء لم يمنعه منه مانع. وقيل معناه إذا لم تستح صنعت ما شئت، وقيل اصنع ما شئت فأنت مجازى. قوله (الصنائع الدنيئة) هي الخسيسة مأخوذة من الدنى. وهو الخسيس مهموز، وقد دنأ الرجل إذا صار دنيئا لا خير فيه. قوله (والزبال) الذى يحمل الزبل وهو السرجين وموضعه المزبلة، والنخال هو الذى ينخل التراب يلتمس فيه الشئ التافه والشطرنج بكسر الشين في اللغة الفصيحة. قوله (يلعب به استدبارا) الاستدبار خلاف الاستقبال أي يجعله خلف ظهره قوله (تكلم في لعبه بما يسخف) هو الكلام القذع الساقط، وأصل السخف رقة العقل، وقد سخف الرجل بالضم سخافة فهو سخيف، ويحرم اللعب بالنرد - ليس النرد بعربي _ وصورته أن يكون ثلاثون بندقا مع كل واحد من اللاعبين خمسة عشر ويكون فيه ثلاث كعاب مربعة، تكون في أرباع كل واحدة في ربع ست نقط وفى المقابلة نقطة، وفى الربع الثاني خمس نقط، وفى المقابلة نقطتان، وفى الربع الثالث أربع نقط وفى المقابلة ثلاث نقط، والاربعة عشر هي قطعة من خشب يحفر فيها ثلاثة
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	أسطر فيجعل في تلك الحفر حضى صغار يلعبون بها، ذكره في البيان ويحرم اللعب بالاربعة عشر هي اللعبة التى تسميها العامة شاردة، وهو أربعة عشر بالفارسية، لان شعار أربعة وده عشرة بلغتهم، وهو حفيرات تجعل في لوح سطرا في أحد جانبيه وسطرا في الجانب الآخر، وتجعل في الحفر حصى صغار يلعبون بها. وقال في الشامل ثلاثة أسطر. قوله (من غير آلة مطربة) قد ذكرنا أن الطرب خفة نصيب الانسان لشدة حزن أو سرور. قال الشاعر: وأرانى طربا في إثرهم * طرب الواله أو كالمختبل وبين الجارية التى تنشد: هل على ويحكما * إن لهوت من حرج ؟ فقال لا حرج إن شاء الله. قال ابن الانباري في الويح قولان، قال أهل التفسير: الويح الرحمة، وقالوا حسن أن يقول الرجل لمن يخاطبه ويحك. والثانى قاله الفراء الويح والويس كنايتان عن الويل، ومعنى ويحك ويلك بمنزلة قول العرب قانعه الله كناية عن قولهم قاتله الله. وكنى آخرون فقالوا كاتعه الله. وقال غيره ويح كلمة رحمة ضد ويل كلمة عذاب. وقال البريدى هما بمعنى واحد، يقال ويح لزيد وويل برفعهما على الابتداء ولك أن تقول ويحا لزيد وويلا لزيد فتنصبهما بإضمار فعل، كأنك قلت ألزمه الله ويحا وويلا. قوله (لا حرج) أي لا ضيق أو لا إثم وقد ذكر قوله (ترنم بالبيت والبتين) الرنم بالتحريك الصوت وقد رنم بالكسر وترنم إذا رجع صوته. والترنيم مثله وترنم الطائر في هديره، وقيل ان البيت الذى أنشده عمر (رض) وان ثوائى بالمدينة بعد ما * قضى وطرا منها جميل بن معمر أراد جميل بن معمر الجحى لا العذري فإنه متأجر. قوله (انى لاجم قلبى) أي أريحه. والجمام بالفتح الراحة يقال جم الفرس جما وجماما إذا ذهب إعياؤه وكذلك إذا ترك الضراب يجم ويجم، وأجم الفرس إذا ترك أن يركب، وقيل
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	يجمعه ويكمل صلاحه ونشاطه، يقال جم الماء يجم إذا زاد، وجم الفرس إذا زاد جريه. قوله (المعزفة) بكسر الميم من آلات الملاهي، والمعازف الملاهي والعزيف صوت الجن يعزف عزيفا. قوله (لهو الحديث) فسر بالغناء وسمى لهوا لانه يلهى عن ذكر الله تعالى يقال لهوت عن الشئ إذا أعرضت عنه قوله (ان الله حرم على أمتى الخمر والميسر والمزر والكوبة والقنين) الخمر يكون من العنب، ويقال لما سواها مجازا واتساعا، والميسر القمار وقد ذكر والمزر خمرة الذرة، واما الكوبة والقنين فقد فسرهما الشيخ في الكتاب وفسر القنين بالبربط وهو عود الغناء، قال الزمخشري القنين بوزن السكيت الطنبور عن ابن الاعرابي، وقن إذا ضرب به، يقال قنقته بالعصا قنا إذا ضربته، قال وقيل لعبة الروم يتقامرون بها، وهو قول ابن قتبة. قال ابن الاعرابي وهو الطنبور بالحبشة، والكوبة الترد، ويقال الطيل، وقال في الوسيط هو طبل المخنثين دقيق الوسط غليظ الطرفين. وقال الجوهرى الكوبة الطبل الصغير المخصر وهو قريب مما قال في الوسيط وقال في العين هن قصبا يجمعن قطعة من أديم ويخرج عليهن ثم ينفخ فيها اثنان يزمران فيها وسميت كوبة لان بعضها كوب على بعض أي ألزم قوله (تمسخ) المسخ تحويل صورة إلى ما هو أقبح منها، يقال مسخه الله قردا، والمسيخ من الرجال الذى لا ملاحة له، ومن اللحم الذى لا طعم له. قوله (أعلنوا النكاح واضربوا عليه بالدف) الاعلان والعلانية ضد الاسرار وهو إظهار الشئ وترك إخفاته ليخالف الزنا الذى عادته أن يستسر به ويخفى، والدف بالضم وحكى أبو عبيد أن الفتح فيه لغة. قوله (الحداء) الحدا والحدو: سوق الابل والغناء لها، وقد حدوت الابل حدوا وحدا، قوله (فأعتقت الابل في السير) أي أسرعت والعنق ضرب من السير سريع كأن الابل ترفع أعناقها فيه، قوله (رويدك) تصغير رود وقد أرود به أي رفق به، وقد وضع موضع الامر، أي أرود بمعنى أرفق، قيل أصله من رادت الريح ترود إذا تحركت حركة خفيفة، قال الله تعالى (أمهلهم رويدا)
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	أي إمهالا رويدا قوله (رفقا بالقوارير) شبههن بها لضعفهن ورقة قلوبهن، والقوارير يسرع إليها الكسر، وكان ينشد من الرجز ما فيه نسيب فلم يأمن أن يصيبهن أو يوقع في قلوبهن حلاوة أمر بالكف عن ذلك، يقال الغناء رقبة الزنا ويقال إن سليمان بن عبد الملك سمع في معسكره مغنيا فدعا به فخصاه، فقال إن الغناء رقية الزنا، وكان شديد الغيرة، وأنشد بعض أهل العصر يا حادى العيس رفقا بالقوارير * فقد أذاب سراها بالقواريرى وشفها السير حتى ما بها رمق * في مهمه ليس فيه القواريرى جمع قارية وهى الفاتحة. قوله (فأنشدته بيتا فقال هيه) معناه زد وهو اسم فعل يؤمر به، أي زد في إنشادك ينون فمن نون فمعناه زدنى حديثا لان التنوين للتكثير، ومن لم ينون فمعناه زدنى من الحديث المعروف منك، وأصله إيه والهاء مبدلة من الهمزة، تقوله الرجل إذا استزدته من حديث أو عمل، قال ذو الرمة: وقفنا فقلنا إيه عن أم سالم * وما بال تكليم الديار البلاقع وأما إيها فمعناه كف ولم يجئ إلا منكرا، قال النابغة إيها فذا لك الاقوام كلهم * وما أثمر من مال ومن ولد في الحديث ما أذن الله لشئ إذنه لنبى يتغنى بالقرآن، يريد ما استمع الله لشئ والله تعالى لا يشغله سمع عن سمع، يقال أذن يأذن إذنا إذا سمع، ومنه قوله تعالى (وأذنت لربها وحقت) أي استعمت، قال ابن أحمر أيها القلب تمتع بددن * إن همى في سماع وأذن ومن ذلك سميت الاذن. قوله (من لم يتغن بالقرآن) مفسر في الكتاب والاولى الجمع بين التفسيرين الاستغناء به والتأدب بآدابه وتحسين الصوت به وترقيقه ليتعظ به من يسمعه ويتعظ هو. قوله (وأما القراءة بالالحان) الالحان واللحون واحدها اللحن وهو الغناء والتطريب، وقد لحن في قراءته إذا طرب بها وغرد، وفى الحديث (اقرءوا القرآن بلحون العرب) قوله (بانت سعاد فقلبي اليوم متبول) بانت فارقت والبيت الفراق والبين
	

	[ 249 ]
	أيضا الوصل لقد تقطع بينكم وهو من الاضداد. متبول أي سقيم فاسد، يقال أتبله الحب وتبله أي أسقمه وأفسده. قوله (عدلت شهادة الزور الاشراك بالله) أي ساوته وما ثلته، تقول عدلت فلانا بفلان إذا ساويت بينهما. قوله (يتبوا مقعده) ذكر قوله (وان رأى أن يشهر أمره) أي يكشفه الناس ويوضحه، والشهرة وضوح الامر، يقال شهرت الامر أشهره شهرا وشهر فاشتهر، وكذلك شهرته تشهيرا. قوله (أهل الصيانة) الذين يصانون عن التنكيل والتأديب بالتعزير وغيره قوله (اقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم) هم أهل المروءات وقد ذكر قوله (لا تقبل شهادة خصم ولا ظنين) الظنين المتهم، ومنه قوله تعالى (وما هو على الغيب بظنين) أي بمتهم في قراءة من قرأ بالظاء، والظنة التهمة، قال ابن سيرين لم يكن على يظن في قتل عثمان أي يتهم، وأما من قرأ بالضاد فإنه أراد ببخيل. قوله (ذى إحنة) يقال في صدره إحنة أي حقد، ولا تقل حنة، والجمع إحن، وقد أحنت عليه بالكسر، قال: إذا كان في صدر ابن عمك إحنة * فلا تستثرها سوف يبدو دفينها قوله (الطبع) هو السحية بما جبل عليه الانسان من أصل الخلقة والطبيعة مثله والجمع الطباع. قوله (صلى الله عليه وسلم فاطمة بضعة منى) البضعة بفتح الباء هي القطعة من اللحم، هذه وحدها بالفتح وأخوانها بالكسر كالغدة والقدرة والخرقة والكسفة. قوله (يريبنى ما يربيها) أي يدخل على الشك كما أدخل عليها الشك والتهمة، يقال رابنى فلان إذا رأيت منه ما يريبك وتكرهه، والريبة الشك قال الهروي: يقال أر ابني الشئ أي شككني وأوهمني الريبة، وإذا استيقنته قلت ما رابنى بغير همزة. وقال الفراء راب وأراب بمعنى واحد، والضرة قد ذكرت وهى إحدى الزوجتين سميت بذلك لادخال الضرر عليها قوله (فالتوبة أن يقلع عنها ويندم) وقد ذكرنا التوبة وأصلها الرجوع، والاقلاع عن الامر الكف عنه يقال أقلع فلان عما كان عليه إذا تركه فكف عنه
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	قوله (ولم يصروا) لم يقيموا، والاصرار الاقامة على الذنب أو ترك التوبة منه. قوله (أجل) بمعنى نعم، وقد ذكرت قوله (من أتى من هذه القاذورات شيئا) هي جمع قاذورة وهى الفعل القبيح واللفظ السيئ، وقذرت الشئ وتقذرته أي عقته وكرهته. قوله (من أبدى لنا صفحته) الصفحة جانب العنق، ومعناه من أظهر لنا أمره أي أقر به وأقمنا عليه الحد قوله (تهيج فيه الطبائع) أي تثور، يقال هاج الشئ يهيج هيجا وهيجانا، أي ثار، الطبائع جمع طبيعة، وقد ذكر قوله (لم ترد بمعرة) أي عيب وعاره لحقه، والمعرة أيضا الاثم، قال الله تعالى (فتصيبكم منهم معرة) أي إثم ونستطيع أن نلخص الشهود الواردين في كتب المصنف في نقاط أجاز بعضهم ورد الآخرين وهم: (من رد شهادتهم) 1 - الصبى والمغفل 2 - العبد والكافر 3 - أهل دين على أهل دين آخر 4 - أهل الزور 5 - أهل الفسق 6 - أصحاب الكبائر 7 - الخائن والخائنة والزانى والزانية 8 - من لا مروءة له كالرقاص 9 - لا عب القمار 10 - لاعب النرد 11 - جار لنفسه نفعا 12 - الاخ لاخيه (من أجاز شهادتهم) 1 - أصحاب للصغائر 2 - لا عب الشطرنج 3 - من لعب بالحمام 4 - الحاوى (من اختلف فيه) 1 - من شرب القليل من النبيذ 2 - من لم يكثر من الغناء 3 - من قلل استعمال آلات الطرب 4 - الولد لابيه وبالعكس 5 - العدو. أحد الزوجين للآخر 6 - التائب
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	ولا تقبل شهادة من ليس بعدل، وقد حكى في البحر الاجماع على أنها لا تصح شهادة فاسق وشرط الشاهد كونه مسلما حرا مكلفا، أي عاقلا بالغا ضابطا ناطقا عدلا ذا مروءة ليست به تهمة، وعليه أكثر أهل العلم، غير أنهم اختلفوا في بعض التفاصيل، فشهادة الذمي لا تقبل عند الشافعي على الاطلاق. وقال أبو حنيفة: شهادة أهل الذمة بعضهم على بعض جائزة وإن اختلفت مللهم، وشهادة الصبيان لا تقبل عند الاكثرين إلا عند مالك في الجراح فيما بينهم خاصة ما لم يصلوا إلى أهل بيتهم وأثر عبد الله بن الزبير أنه كان يقضى بشهادة الصبيان فيما بينهم من الجراح معارض يقول ابن عباس أنها لا تجوز، وحد العدالة أن يكون محترزا عن الكبائر غير مصر على الصغائر، والمروءة وهى ما تتصل بآداب النفس مما يعلم أن تاركه قليل الحياء، وهى حسن الهيئة والسيرة والعشرة والصناعة، فإذا كان الرجل يظهر من نفسه شيئا مما يستحى أمثاله من إظهاره في الاغلب يعلم به قلة مروءته وترد شهادته، وان كان ذلك مباحا، ولا تقبل شهادة الخائن ولا ذى العداوة، وان كان مقبول الشهادة على غيره لانه متهم في حق عدوه، ولا يؤمن أن تحمله عداوته على إلحاق ضرر به فإن شهد لعدوه تقبل إذا لم يظهر في عداوته فسق، وكذا المتهم والقانع لاهل البيت ولا شهادة العدو على العدو. وحكى في البحر الاجماع على عدم قبول شهادة العبد لسيده، قال في المسوى ولا تجوز شهادة الوالد لولده ولا الولد لوالده ويجوز عليهما، وكذا لا تقبل شهادة من جر إلى نفسه نفعا، كمن شهد لرجل بشراء دار وهو شفيعها، أو شهد للمفلس واحد من غرمائه بدين على رجل، واتفقوا على قبول شهادة الاخ لاخيه وسائر الاقارب، واختلفوا في شهادة أحد الزوجين لصاحبه فلم يجزها أبو حنيفة، وأجازها الشافعي والحق أن القرابة بمجردها ليست بمانعة سواء كانت قريبة أو بعيدة، انما المانع التهمة، فإذا كان القريب ممن تأخذه حمية الجاهلية فشهادته غير مقبولة، وان كان على العكس من ذلك شهادته مقبولة. وقد وقت الخلاف في كتب التفسير والاصول في حكم التوبة.
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	قال مالك: الامر الذى لا اختلاف فيه عندنا أن الذى يجلد الجلد ثم تاب وأصلح تجوز شهادته، وهو أحب ما سمعت إلى في ذلك وعليه الشافعي وذهب أبو حنيفة إلى أن شهادة القاذف لا ترد بالقذف، فإذا حد ردت شهادته على التأييد وان تاب وأصل المسألة أن الاستثناء يعود إلى الفسق فقط في قول أهل الحجاز العراق وإلى الفسق وعدم قبول الشهادة جميعا فيقول أهل الحجاز وقال الشافعي هو قبل أن يحد شر منه حين يحد، لان الحدود كفارات فكيف تردونها في أحسن حاليه وتقبلونها في شر حاليه، وإذا قبلتم توبة الكافر والقاتل عمدا كيف ولا تقبلون توبة القاذف وهو أيسر ذنبا ؟ قيل معنى قول أبى حنيفة أن القاذف ما لم يحد يحتمل أن يكون صادقا وأن يكون معه شهود تشهد بالزنا، فإذا لم يأت بالشهداء وأقيم عليه الحد صار مكذبا بحكم الشرع فوجب رد شهادته ثم رد شهادة المحدوه في القذف تأبيدي، ولا تجوز شهادة أهل الزور لان صنيعهم من أكبر الكبائر. قال المصنف رحمه الله تعالى: باب عدد الشهود لا يقبل في الشهادة على الزنا أقل من أربعة أنفس ذكور لقوله تعالى (واللاتي يأتين الفاحشة من نسائكم فاستشهدوا عليهن أربعة منكم فإن شهدوا فأمسكوهن في البيوت حتى يتوفاهن الموت أو يجعل الله لهن سبيلا) الآية وروى أن سعد بن عبادة قال يا رسول الله أرأيت ان وجدت مع امرأتي رجلا أمهله حتى آتى بأربعة شهداء ؟ قال نعم. وشهد على المغيرة بن شعبة ثلاثة: أبو بكرة ونافع وشبل بن معبد، وقال زياد رأيت استا تنبو ونفسا يعلو ورجلان كأنهما أذنا حمار لا أدرى ما وراء ذلك، فجلد عمر رضى الله عنه الثلاثة ولم يجلد المغيرة. ولا يقبل في اللواط إلا أربعة لانه كالزنا في الحد فكان كالزنا في الشهادة، فأما إتيان البهيمة فإنا إن قلنا إنه يجب فيه الحد فهو كالزنا في الشهادة لانه كالزنا
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	في الحد فكان كالزنا في الشهادة، وإن قلنا إنه يحب فيه التعزير ففيه وجهان: (أحدهما) وهو قول أبى على بن خيران واختيار المزني رحمه الله أنه يثبت بشاهدين لانه لا يلحق بالزنا في الحد فلم يلحق به في الشهادة (والثانى) وهو الصحيح أنه لا يثبت إلا بأربعة، لانه فرج حيوان يحب بالايلاج فيه العقوبة فاعتبر في الشهادة عليه أربعة كالزنا، ونقصانه عن الزنا في العقوبة لا يوجب نقصانه عنه في الشهادة، كزنا الامة ينقص عن زنا الحرة في الحد ولا ينقص عنه في الشهادة. واختلف قوله في الاقرار بالزنا فقال في أحد القولين يثبت بشاهدين لانه إقرار فثبت بشاهدين كالاقرار في غيره (والثانى) أنه لا يثبت إلا بأربعة لانه سبب يثبت به فعل الزنا فاعتبر فيه أربعة كالشهادة على القتل، وان كان المقر أعجميا ففى الترجمة وجهان: (أحدهما) أنه يثبت باثنين كالترجمة في غيره (والثانى) أنه كالاقرار فيكون على قولين كالاقرار (فصل) وإن شهد ثلاثة بالزنا فيه قولان (أحدهما) أنهم قذفوه ويحدون وهو أشهر القولين، لان عمر رضى الله عنه جلد الثلاثة الذين شهدوا على المغيرة وروى ابن الوصي أن ثلاثة شهدوا على رجل بالزنا، وقال الرابع رأيتهما في ثوب واحد، فإن كان هذا زنا فهو ذلك، فجلد على بن أبى طالب رضى الله عنه الثلاثة وعزر الرجل والمرأة، ولانا لو لم نوجب الحد جعل القذف بلفظ الشهادة طريقا إلى القذف. والقول الثاني أنهم لا يحدون لان الشهادة على الزنا أمر جائز فلا يوجب الحد كسائر الجائزات، ولان إيجاب الحد عليهم يؤدى إلى أن لا يشهد أحد بالزنا خوف من أن يقف الرابع عن الشهادة فيحدون فتبطل الشهادة على الزنا، وإن شهد أربعة على امرأة بالزنا وأحدهم الزوج ففيه وجهان (أحدهما) وهو قول أبى اسحاق، وظاهر النص أنه يحد الزوج قولا واحدا لانه لا تجوز شهادته عليها بالزنا فجعل قاذفا، وفى الثلاثة قولان
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	(والثانى) وهو قول أبى على بن أبى هريرة أن الزوج كالثلاثة لانه أتى بلفظ الشهادة فيكون على القولين. (فصل) فإن شهد أربعة على رجل بالزنا فرد الحاكم شهادة أحدهم، فإن كان بسبب ظاهر بأن كان عبدا أو كافرا أو متظاهرا بالفسق كان كما لو لم يتم العدد لان وجوده كعدمه، وإن كان بسبب خفى كالفسق الباطن ففيه وجهان (أحدهما) أن حكمه حكم ما لو نقص بالعدد، لان عدم العدالة كعدم العدد (والثانى) أنهم لا يحدون قولا واحدا، لانه إذا كان الرد بسبب في الباطن لم يكن من جهتهم تفريط في الشهادة لانهم معذورون فلم يحدوا، وإذا كان بسبب ظاهر كانوا مفرطين فوجب عليهم الحد. وإن شهد أربعة بالزنا ورجع واحد منهم قبل أن يحكم بشهادتهم لزم الراجع حد القذف لانه اعترف بالقذف. ومن أصحابنا من قال في حده قولان، لانه أضاف الزنا إليه بلفظ الشهادة وليس بشئ، وأما الثلاثة فالمنصوص أنه لا حد عليهم قولا وحدا لانه ليس من جهتهم تفريط لانهم شهدوا والعدد تام ورجوع من رجع لا يمنكهم الاحتراز منه. ومن أصحابنا من قال في حدهم قولان وهو ضعيف، فإن رجعوا كلهم قالوا تعمدنا الشهادة وجب عليهم الحد، ومن أصحابنا من قال فيه قولان وليس بشئ وإن شهد أربعة على امرأة بالزنا وشهد أربع نسوة أنها بكر لم يجب عليها الحد لانه يحتمل أن تكون البكارة أصلية لم تزل، ويحتمل أن تكون عائدة، لان البكارة تعود إذا لم يبالغ في الجماع فلا يجب الحد مع الاحتمال ولا يجب الحد على الشهود، لانا إذا درأنا الحد عنها لجواز أن تكون البكارة أصلية وهم كاذبون وجب أن ندرأ الحد عنهم لجواز أن تكون البكارة عائدة وهم صادقون (فصل) ويثبت المال وما يقصد به كالبيع والاجارة والهبة والوصية والرهن والضمان بشاهد وامرأتين لقوله تعالى (واستشهدوا شهيدين من رجالكم فإن لم يكونا رجلين فرجل وأمرأتان) فنص على ذلك في السلم وقسنا عليه المال وكل ما يقصد به المال
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	(فصل) وما ليس بمال ولا المقصود منه المال ويطلع عليه الرجال كالنكاح والرجعة والطلاق والعتاق والوكالة والوصية إليه وقتل العمد والحدود سوى حد الزنا لا يثبت إلا بشاهدين ذكرين لقوله عزوجل في الرجعة (وأشهدوا ذوى عدل منكم) ولما روى ابن مسعود رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال، لا نكاح إلا بولي وشاهدي عدل) وعن الزهري أنه قال: جرت السنة على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم والخليفتين من بعده أن لا تقبل شهادة للنساء في الحدود، فدل النص على الرجعة والنكاح والحدود، وقسنا عليها كل ما لا يقصد به المال ويطلع عليه الرجال. وإن اتفق الزوجان على النكاح واختلفا فيه للصداق، ثبت الصداق بالشاهد والمرأتين لانه اثبات مال، وإن ادعت المرأة الخلع وأنكر الزوج لم يثبت الا بشهادة رجلين وان ادعى الزوج الخلع وأنكرت المرأة ثبت بشهادة رجلين أو رجل وامرأتين، لان بينة المرأة لاثبات الطلاق وبينة الرجل لاثبات المال وان شهد رجل وامرأتان بالسرقة ثبت المال دون القطع، وان شهد رجل وامرأتان بقتل العمد لم يثبت القصاص ولا الدية، والفرق بين القتل والسرقة أن قتل العمد في أحد القولين يوجب القصاص والدية بدل عنه تجب بالعفو عن القصاص، وإذا لم يثبت القصاص لم يثبت بدله، وفى القول الثاني يوجب أحد البدلين لا بعينه. وانما يتعين بالاختيار، فلو أوجبنا الدية دون القصاص أوجبنا معينا، وهذا خلاف موجب القتل، وليس كذلك السرقة فإنها توجب القطع والمال على سبيل الجمع، وليس أحدهما بدلا عن الآخر فجاز أن يوجب أحدهما دون الآخر. (فصل) ولا يقبل في موضحة العمد الا شاهدان ذكران لانها جناية توجب القصاص، وفى الهاشمة والمنقلة قولان (أحدهما) أنه لا يثبت الا بشاهدين ذكرين لانها جناية تتضمن القصاص (والثانى) أنها تثبت بالشاهد والمرأتين، لان الهاشمة والمنقلة لا قصاص فيهما، وانما القصاص في ضمنهما فثبت بالشاهد والمرأتين، فعلى هذا يجب أرش الهاشمة والمنقلة، ولا يثبت القصاص
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	في الموضحة، وإن اختلف السيد والمكاتب في قدر المال أو صفته أو أدائه قضى فيه بالشاهد والمرأتين، لان الشهادة على المال. وان أفضى إلى العتق الذى لا يثبت بشهادة الرجل والمرأتين كما تثبت الولادة بشهادة النساء، وإن أفضى إلى النسب الذى لا يثبت بشهادتهن. (فصل) وإن كان في يد رجل جارية لها ولد فادعى رجل أنها أم ولده وولدها منه وأقام على ذلك شاهدا وامرأتين فضى له بالجارية لانها مملوكة فقضى فيها بشاهد وامرأتين، وإذا مات عتقت بإقراره، وهل يثبت نسب الولد وحريته ؟ فيه قولان (أحدهما) أنه لا يثبت لانه النسب والحرية لا تثبت بشاهد وامرأتين، فيكون الولد باقيا على ملك المدعى عليه. والقول الثاني أنه يثبت لان الولد نماء الجارية وقد حكم له بالجارية فحكم له بالولد، فعلى هذا يحكم بنسب الولد وحريته، لانه أقر بذلك، وان ادعى رجل أن العبد الذى في يد فلان كان له وأنه أعتقه وشهد له شاهد وامرأتان فقد اختلف أصحابنا فيه، فمنهم من قال فيه قولان: (أحدهما) أنه لا يحكم بهذه البينة لانها تشهد له بملك متقدم فلم يحكم بها، قالو ادعى على رجل عهدا وشهد له شاهد وامرأتان أنه كان له. (والثانى) أنه يحكم بها لانه ادعى ملكا متقدما وشهدت له البينة فيما ادعاء ومن أصحابنا من قال يحكم بها قولا واحدا، والفرق بينه وبين المسألة قبلها أن هناك لا يدعى ملك الولد وهو يقر أنه حر الاصل فلم يحكم ببينته في أحد القولين وههنا ادعى ملك العبد وأنه أعتقه فحكم ببينته. (فصل) ويقبل فيما لا يطلع الرجال من الولادة والرضاع والعيوب التى تحت الثياب شهادة النساء منفردات لان الرجال لا يطلعون عليها في العادة فلو لم تقبل فيها شهادة النساء منفردات بطلت عند التجاحد ولا يثبت شئ من ذلك الا بعدد لانها شهادة فاعتبر فيها العدد ولا يقبل أقل من أربع نسوة لان أقل الشهادات رجلان وشهادة امرأتين بشهادة رجل، والدليل عليه قوله تعالى
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	(فإن لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان) فأقام المرأتين مقام الرجل وروى عبد الله بن عمر رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ما رأيت من ناقصات عقل ودين أغلب على ذى لب منكن، قالت امرأة يا رسول الله ما ناقصات العقل والدين ؟ قال أما نقصان العقل فشهادة امرأتين كشهادة رجل فهذا نقصان العقل، وأما نقصان الدين فإن إحداكن تمكث الليالى لا تصلى وتفطر في شهر رمضان فهذا من نقصان الدين، فقبل فيها شهادة الرجلين وشهادة الرجل والمرأتين، لانه إذا أجيز شهادة النساء منفردات لتعذر الرجال، فلان تقبل شهادة الرجال. والرجال والنساء أولى. وتقبل ى ي الرضاع شهادة المرضعة لما روى عقبة بن الحارث أنه تزوج أم يحيى بنت أبى إهاب فجاءت امرأة سوداء فقالت قد أرضعتكما، فجاءت إلى النبي صلى الله عليه وسلم فذكرت له ذلك، فقال كيف وقد زعمت أنها أرضعتكما، فنهاه عنها، ولانها لا تجر بهذه الشهادة نفعا إلى نفسها ولا تدفع عنها ضررا. ولا تقبل شهادة المرأة على ولادتها لانه تثبت لنفسها بذلك حقا وهو النفقة، وتقبل شهادة النساء منفردات على استهلال الولد وانه بقى متألما إلى أن مات. وقال الربيع رحمه الله فيه قول آخر أنه لا يقبل الا شهادة رجلين، والصحيح هو الاولى لان الغالب أنه لا يحضرها الرجال (فصل) وما يثبت بالشاهد والمرأتين يثبت بالشاهد واليمين، لما روى عمرو بن دينار عن أبن عباس رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى بيمين وشاهد، قال عمرو ذلك في الاموال واختلف أصحابنا في الوقف فقال أبو إسحاق وعامة أصحابنا يبنى على القولين فإن قلنا ان الملك للموقوف عليه قضى فيه بالشاهد واليمين لانه نقل ملك فقضى فيه بالشاهد واليمين كالبيع، وان قلنا انه ينتقل إلى الله عزوجل لم يقض فيه بالشاهد واليمين لانه ازالة ملك إلى غير الآدمى فلم يقض فيه بالشاهد واليمين كالعتق. وقال أبو العباس رحمه الله: يقضى فيه بالشاهد واليمين على القولين جميعا لان القصد بالوقف تمليك المنفعة فقضى فيه بالشاهد واليمين كالاجارة
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	(الشرح) حديث أن سعد بن عبادة قال يا رسول الله أرأيت ان وجدت مع امرأتي رجلا أمهله...) أخرجه عبد الرزاق في مصنفه، وأصل الحديث في صحيح مسلم من حديث أبى هريرة، ورواه أبو داود من حديث عبادة بن الصامت وأحمد من حديث سعيد بن سعد بن عبادة أثر: شهد على المغيرة ثلاثا... سبق تخريجه أثر: لانه عمر جلد الثلاثة الذين شهدوا... سبق تخريجه حديث ابن مسعود (لا نكاح الا بولي وشاهدي عدل...) أخرجه الشافعي والبيهقي عن سعيد بن جبير موقوفا بلفظ (لا نكاح الا بولي مرشد وشاهدي عدل) ورواه البيهقى من طريق آخر مرفوعا بلفظ (لا نكاح الا بإذن ولى مرشد أو سلطان) قال والمحفوظ الموقوف. وفى رواية ثالثة (لا نكاح الا بولي وشاهدي عدل، فإن أنكحها ولى مسخوط عليه فنكاحها باطل) وفيه عدى وهو ضعيف. أثر الزهري (جرت السنة على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم والخليفتين من بعده...) أخرجه ابن أبى شيبة. وروى عن مالك عن عقيل عن الزهري، وزاد ولا في نكاح ولا في طلاق وقال الحافظ ابن حجر ولا يصح عن مالك، ورواه أبو يوسف في كتاب الخراج حديث عبد الله بن عمر (أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ما رأيت من ناقصات عقل ودين...) أخرجه البخاري مطولا حديث (عن عقبة بن الحارث أنه تزوج أم يحيى بنت أبى أهاب فجاءت امرأة سوداء...) أخرجه البخاري في كتاب الشهادات من طرق، وقال الحافظ ووهم من ذكر هذا الحديث في المتفق عليه حديث ابن عباس (أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى بيمين) سبق تخريجه. اللغة: قوله (رأيت استا) الاست العجز وقد يراد به حلقة الدبر. وأصلها سته على وزن فعل بالتحريك، يدل على ذلك أن جمعه أستاه مثل جمل وأجمال ولا يجوز أن يكون مثل جذع وقفل اللذين يجمعان أيضا على أفعال، لانك
	

	[ 259 ]
	إذا زدت الهاء التى هي لام الفعل وحذفت العين قلت سه بالفتح، قال الشاعر: شأنك قعين غثها وسمينها * وأنت السه السفلى إذا ذكرت نصر تقول أنت فيهم بمنزلة الاست من الناس. قوله (تنبو) أي ترتفع أراد ههنا العجز دون حلقة الدبر. قوله (وإنما القصاص في ضمنهما) أي فيما يشتملان عليه من قولهم فهمت ما تضمنه كتابك، أي ما اشتمل عليه وكان في ضمنه، وأنفذته ضمن كتابي أي في طيه. قوله (أغلب على ذى لب منكن) اللب العقل والجمع الالباب، قال تعالى (إن في ذلك لذكرى لاولى الالباب) أي لذوى العقول اتفق المسلمون على أنه لا يثبت الحد في الزنا بأقل من أربعة عدول ذكور واتفقوا على أنه تثبت جميع الحقوق ما عدا الزنا بشاهدين عدلين ذكرين ماخلا الحسن البصري فإنه قال لا تقبل بأقل من أربعة شهداء تشبيها بالرجم، وهذا ضعيف لقوله سبحانه وتعالى (واستشهدوا شهيدين من رجالكم) وكل متفق على أن الحكم يجب بالشاهدين من غير يمين المدعى، إلا ابن أبى ليلى فإنه قال لا بد من يمينه، واتفقوا على أنه تثبت الاموال بشاهد عدل ذكر وامرأتين، لقوله تعالى (فرجل وامرأتان ممن ترضون من الشهداء) واختلفوا في قبولهما في الحد فالذي عليه الجمهور أنه لا تقبل شهادة النساء في الحدود لا مع رجل ولا مفردات وقال أهل الظاهر تقبل إذا كان معهن رجل وكان النساء أكثر من واحدة في كل شئ على ظاهر الآية. وقال أبو حنيفة: تقبل في الاموال ما عدا الحدود من أحكام الابدان مثل الطلاق والرجعة والنكاح والعتق، ولا تقبل عند مالك في حكم من أحكام البدن واختلف أصحاب مالك في قبولهن في حقوق الابدان المتعلقة بالمال مثل الوكالات والوصية التى لا تتعلق الا بالمال فقط، فقال مالك وابن القاسم وابن وهب يقبل فيه شاهد وامرأتان، وقال أشهب وابن الماجشون لا يقبل فيه الا رجلان. وأما شهادة النساء مفردات - أعنى النساء دون الرجال - فهى مقبولة
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	عند الجمهور في حقوق الابدان التى لا يطلع عليها الرجال غالبا، مثل الولادة والاستهلال وعيوب النساء، ولا خلاف في شئ من هذا الا في الرضاع فإن أبا حنيفة قال لا تقبل فيه شهادتين الا مع الرجال، لانه عنده من حقوق الابدان التى يطلع عليها الرجال والنساء، والذين قالوا بجواز شهادتهن منفردات في هذا الجنس اختلفوا في العدد المشترط في ذلك منهن، فقال مالك يكفى في ذلك امرأتان، قيل مع انتشار الامر وقيل وان لم ينتشر وقال الشافعي ليس يكفي في ذلك أقل من أربع لان الله عزوجل قد جعل عديل الشاهد الواحد امرأتين واشترط الاثنينية. وقال قوم لا يكتفى في ذلك بأقل من ثلاث، وهو قول لا معنى له. وأجاز أبو حنيفة شهادة المرأة فيما بين السرة والركبة، والظاهرية أو بعضهم لا يجيزون شهادة النساء مفردات في شئ كما يجيزون شهادتهن مع الرجال في كل شئ وأما شهادة المرأة الواحدة بالرضاع فإنهما أيضا اختلفوا فيها لقوله عليه السلام في المرأة الواحدة التى شهدت بالرضاع (كيف وقد أرضعتكما) وهذا ظاهره الانكار ولذلك لم يختلف قول مالك في أنه مكروه وقالت الحنابلة: ولا يقبل في الزنا والواط والاقرار به الا أربعة رجال ويكفى في الشهادة على من أتى بهيمة رجلان، ومن عرف بغنى وادعى أنه فقير ليأخذ من الزكاة لم يقبل الا بثلاثة رجال، ويقبل في بقيه الحدود والقصاص رجلان، ولا تقبل فيه شهادة النساء، وما ليس بعقوبة ولا مال ولا يقصد به المال ويطلع عليه الرجال غالبا كالنكاح والطلاق والرجعة والخلع والنسب يقبل فيه رجلان دون النساء، ويقبل في المال وما يقصد به كالبيع والاجل والخيار فيه ونحوه رجلان أو رجل وامرأتان أو رجل ويمين المدعى، وما لا يطلع عليه الرجال غالبا كعيوب النساء تحت الثياب والبكارة والثيوبة والحيض والولادة والرضاع والاستهلال ونحوه يقبل فيه شهادة امرأة عدل والرجل فيه كالمرأة ومن أتى رجل وامرأتين أو شاهد ويمين فيما يوجب القود لم يثبت به قود ولا مال، وان أتى برجل وامرأتين أو رجل ويمين في سرقة ثبت المال دون القطع
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	وان أتى بذلك في خلع امرأته على عوض سماه ثبت له العوض وتثبت البينونة بمجرد دعواه لاقراره على نفسه وان ادعته لم يقبل فيه الا رجلان قال المصنف رحمه الله تعالى: باب تحمل الشهادة وادائها لا يجوز تحمل الشهادة وأداؤها الا عن علم، والدليل عليه قوله تعالى (ولا تقف ما ليس لك به علم ان السمع والبصر والفؤاد كل أولئك كان عنه مسئولا) وقوله تعالى (إلا من شهد بالحق وهم يعلمون) يأمر الله تعالى أن يشهد عن علم. وقوله عزوجل (ستكتب شهادتهم ويسألون) وهذا الوعيد يوجب التحفظ في الشهادة وأن لا يشهد الا عن علم وروى طاوس عن ابن عباس رضى الله عنه أنه قال: سئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الشهادة فقال: هل ترى الشمس ؟ قال نعم، قال فعلى مثلها فاشهد أو دع، وان كانت الشهادة على فعل كالجناية والغصب والزنا والسرقة والرضاع والولادة وغيرها مما يدرك بالعين لم تجز الشهادة به الا عن مشاهدة لانها لا تعلم الا بها، وان كانت الشهادة على عورة ووقع بصره عليها من غير قصد جاز أن يشهد بما شاهد، وان أراد أن يقصد النظر ليشهد فالمنصوص أنه يجوز، وهو قول أبى اسحاق المروزى، لان أبا بكرة ونافعا وشبل بن سعيد شهدوا على المغيرة بالزنا عند عمر رضى الله عنه فلم ينكر عمر ولا غيره نظرهم. وقال أبو سعيد الاصطخرى لا يجوز أن يقصد النظر لانه في الزنا مندوب إلى الستر، وفى الولادة والرضاع يقبل شهادة النساء فلا حاجة بالرجال إلى النظر الشهادة. ومن أصحابنا من قال يجوز في الزنا دون غيره، لان الزانى هتك حرمة الله تعالى بالزنا فجاز أن تهتك حرمته بالنظر إلى عورته، وفى غير الزنا لم يوجد من المشهود عليه هتك حرمة فلم يجز هتك حرمته ومنهم من قال يجوز في غير الزنا ولا يجوز في الزنا، لان حد الزنا يبنى على الدرء والاسقاط فلا يجوز أن يتوصل
	

	[ 262 ]
	إلى اثباته بالنظر، وغيره لم يبن على الدرء والاسقاط فجاز أن يتوصل إلى اثباته بالنظر (فصل) وان كانت الشهادة على قول كالبيع والنكاح والطلاق والاقرار لم يجز التحمل فيها الا بسماع القول ومشاهدة القائل، لانه لا يحصل العلم بذلك الا بالسماع والمشاهدة، وان كانت الشهادة على ما لا يعلم الا بالخير وهو ثلاثة: النسب والملك والموت جاز أن يشهد فيه بالاستفاضة، فإن استفاض في الناس أن فلانا ابن فلان، أو أن فلانا هاشمى أو أموى جاز أن يشهد به، لان سبب النسب لا يدرك بالمشاهدة. وان استفاض في الناس أن هذه الدار وهذا العبد لفلان جاز أن يشهد به لان أسباب الملك لا تضبط فجاز أن يشهد فيه بالاستفاضة، وان استفاض أن فلانا مات جاز أن يشهد به لان أسباب الموت كثيرة، منها خفية ومنها ظاهرة ويتعذر الوقوف عليها، وفى عدد الاستفاضة وجهان. (أحدهما) وهو قول الشيخ أبى حامد الاسفراينى رحمه الله أن أقله أن يسمع من اثنين عدلين لان ذلك بينة. (والثانى) وهو قول أقضى القضاة أبى الحسن الماوردى رحمه الله أنه لا يثبت الا بعدد يقع العلم بخبرهم لان ما دون ذلك من أخبار الآحاد فلا يقع العلم من جهتهم، فإن سمع انسانا يقر بنسب أب أو ابن، فإن صدقه المقر له جاز له أن يشهد به لانه شهادة على اقرار، وان كذبه لم يجز أن يشهد به لانه لم يثبت النسب، وان سكت فله أن يشهد به، لان السكوت في النسب رضى بدليل أنه إذا بشر بولد فسكت عن نفيه لحقه نسبه. ومن أصحابنا من قال لا يشهد حتى يتكرر الاقرار به مع السكوت، وان رأى شيئا في يد انسان مدة يسيرة جاز أن يشهد له باليد، ولا يشهد له بالملك وان رآه في يده مدة طويلة يتصرف فيه جاز أن يشهد له باليد وهل يجوز أن يشهد له بالملك ؟ فيه وجهان (أحدهما) وهو قول أبى سعيد الاصطخرى رحمه الله أنه يجوز، لان اليد والتصرف يدلان على الملك. (والثانى) وهو قول أبى اسحاق رحمه الله أنه لا يجوز أن يشهد له بالمك،
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	لانه قد تكون اليد والتصرف عن ملك وقد تكون عن إجارة أو وكالة أو غصب فلا يجوز أن يشهد له بالملك مع الاحتمال. واختلف أصحابنا في النكاح والعتق والوقف والولاء، فقال أبو سعيد الاصطخرى رحمه الله يجوز أن يشهد فيها بالاستفاضة لانه يعرف بالاستفاضة أن عائشة رضى الله عنها زوجة النبي صلى الله عليه وسلم وأن نافعا مولى ابن عمر رضى الله عنه، كما يعرف أن فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم، وقال أبو إسحاق رحمه الله لا يجوز لانه عقد فلا يجوز أن يشهد فيه بالاستفاضة كالبيع (فصل) ويجوز أن يكون الاعمى شاهدا فيما يثبت بالاستفاضة لان طريق العلم به السماع والاعمى كالبصير في السماع، ويجوز أن يكون شاهدا في الترجمة لانه يفسر ما سمعه بحضرة الحاكم وسماعه كسماع البصير، ولا يجوز أن يكون شاهدا على الافعال كالقتل والغصب والزنا، لان طريق العلم بها البصر، ولا يجوز أن يكون شاهدا على الاقوال كالبيع والاقرار والنكاح والطلاق إذا كان المشهود عليه خارجا عن يده. وحكى عن المزني رحمه الله أنه قال: يجوز أن يكون شاهدا فيها إذا عرف الصوت. ووجهه أنه إذا جاز أن يروى الحديث إذا عرف المحدث بالصوت، ويستمتع بالزوجة إذا عرفها بالصوت جاز أن يشهد إذا عرف المشهود عليه بالصوت، وهذا خطأ لان من شرط الشهادة العلم وبالصوت لا يحصل له العلم بالمتكلم لان الصوت يشبه الصوت، ويخالف رواية الحديث والاستمتاع بالزوجة لان ذلك يجوز بالظن وهو خبر الواحد. وأما إذا جاء رجل وترك فمه على أذنه وطلق أو أعتق أو أقر ويد الاعمى على رأس الرجل فضبطه إلى أن حضر عند الحاكم فشهد عليه بما سمعه منه قبلت شهادته لانه شهد عن علم وان تحمل الشهادة على فعل أو قول وهو يبصر ثم عمى نظرت فإن كان لا يعرف المشهود عليه الا بالعين وهو خارج عن يده لم تقبل شهادته عليه لانه لا علم له بمن يشهد عليه، وان تحمل الشهادة ويده في يده وهو بصير ثم عمى ولم تفارق يده يده حتى حضر إلى الحاكم وشهد عليه قبلت
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	شهادته لانه يشهد عليه عن علم، وإن تحمل الشهادة على رجل يعرفه بالاسم والنسب وهو بصير ثم عمى قبلت شهادته لانه يشهد على من يعلمه (فصل) ومن شهد بالنكاح ذكر شروطه لان الناس يختلفون في شروطه فوجب ذكرها في الشهادة وإن رهن رجل عبدا عند رجل بألف ثم زاده ألفا آخر وجعل العين رهنا بهما وأشهد الشهود على نفسه أن العين رهن بألفين وعلم الشهود حال الرهن في الباطن، فإن كانوا يعتقدون أنه لا يجوز إلحاق الزيادة بالدين في الرهن لم يجز أن يشهدوا إلا بما جرى الامر عليه في الباطن، وإن كانوا يعتقدون أنه يجوز إلحاق الزيادة بالدين في الرهن ففيه وجهان: (أحدهما) يجوز أن يشهدوا بأن العين رهن بألفين لانهم يعتقدون انهم صادقون في ذلك. (والثانى) أنه لا يجوز أن يشهدوا إلا بذكر ما جرى الامر عليه في الباطن لان الاعتبار في الحكم باجتهاد الحاكم دون الشهود. (فصل) ومن شهد بالرضاع وصف الرضاع وأنه ارتضع الصبى من ثديها أو من لبن حلب منها خمس رضعات متفرقات في حولين لاختلاف الناس في شروط الرضاع، فإن شهد أنه ابنها من الرضاع لم تقبل لان الناس يختلفون فيما يصير به إبنا من الرضاع، وإن رأى امرأة أخذت صبيا تحت ثيابها وأرضعته لم يجز أن يشهد بالرضاع، لانه يجوز أن يكون قد أعدت شيئا فيه لبن من غيرها على هيئة الثدى فرأى الصبى يمص فظنه ثديا. (فصل) ومن شهد بالجناية ذكر صفتها، فإن قال ضربه بالسيف فمات، أو قال ضربه بالسيف فوجدته ميتا لم يثبت القتل بشهادته لجواز أن يكون مات من غير ضربه، وان قال ضربه بالسيف فمات منه، أو ضربه فقتله ثبت القتل بشهادته، وان قال ضربه بالسيف فأنهر دمه فمات مكانه ثبت القتل بشهادته على المنصوص لانه إذا أنهر دمه فمات علم أنه مات من ضربه، فإن قال ضربه فاتضح أو قال ضربه بالسيف فوجدته موضحا لم تثبت الموضحة بشهادته لما ذكرناه في النفس، وان قال ضربه فأوضحه ثبتت الموضحة بشهادته لانه أضاف الموضحة
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	إليه، وان قال ضربه فسال دمه لم تثبت الدامية بالشهادة لجواز أن يكون سيلان الدم من غير الضرب، وان قال ضربه فأسال دمه ومات قبلت شهادته في الدامية لانه أضافها إليه، ولا تقبل في الموت لانه يحتمل أن يكون الموت من غيره. وان قال ضربه بالسيف فأوضحه فوجدت في رأسه موضحتين لم يجز القصاص لانا لا نعلم على أي الموضحتين شهد، ويجب أرش موضحة لان الجهل بعينها ليس بجهل لانه قد أوضحه. (فصل) ومن شهد بالزنا ذكر الزانى ومن زنى به، لانه قد يراه على بهيمة فيعتقد أن ذلك زنا والحاكم لا يعتقدان أن ذلك زنا، أو يراه على زوجته أو جارية إبنه فيظن أنه زنى ويذكر صفة الزنا، فإن لم يذكر أنه أولج أو رأى ذكره في فرجها لم يحكم به، لان زيادا لما شهد على المغيرة عند عمر رضى الله عنه ولم يذكر ذلك لم يقم الحد على المغيرة، فإن لم يذكر الشهود ذلك سألهم الامام عنه، فإن شهد ثلاثة بالزنا ووصفوا الزنا وشهد الرابع ولم يذكر الزنا لم يجب الحد على المشهود عليه، لان البينة لم تكمل، ولم يحد الرابع عليه لانه لم يشهد بالزنا. وهل يجب الحد على الثلاثة ؟ فيه قولان. وان شهد أربعة بالزنا وفسر ثلاثة منهم الزنا وفسر الرابع بما ليس بزنا لم يحد المشهود عليه لانه لم تكمل البينة، ويجب الحد على الرابع قولا واحدا، لانه قذفه بالزنا ثم ذكر ما ليس بزنا. وهل يحد الثلاثة على القولين ؟ فإن شهد أربعة بالزنا ومات واحد منهم قبل أن يفسر وفسر الباقون بالزنا لم يجب الحد على المشهود عليه لجواز أن يكون ما شهد به الرابع ليس، بزنا، ولا يحب على الشهود الباقين الحد، لجواز أن يكون ما شهد به الرابع زنا، فلا يحب الحد مع الاحتمال. (فصل) ومن شهد بالسرقة ذكر السارق والمسروق منه والحرز والنصاب وصفة السرقة لان الحكم يختلف باختلافها فوجب ذكرها ومن شهد بالردة بين ما سمع منه لاختلاف الناس فيما يصير به مرتدا فلم يجز الحكم قبل البيان، كما لا يحكم بالشهادة على جرح الشهود قبل بيان الجرح، وهل يجوز للحاكم أن
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	يعرض الشهود بالوقف في الشهادة في حدود الله تعالى فيه وجهان (أحدهما) أنه لا يجوز لان فيه قدحا في الشهود (والثانى) أنه يجوز لان عمر رضى الله عنه عرض لزياد في شهادته على المغيرة فروى أنه قال: أرجو أن لا يفضح الله تعالى على يديك أحدا من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم، ولانه يجوز أن يعرض للمقر بالتوقف فجاز أن يعرض للشاهد. (الشرح) حديث ابن عباس: سئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الشهادة فقال: هل ترى الشمس. أخرجه العقبلى والحاكم وأبو نعيم في الحلية وابن عدى والبيهقي من حديث طاوس عن ابن عباس وصححه الحاكم وفى إسناده محمد بن سليمان بن مسمول وهو ضعيف. وقال البيهقى لم يرو من وجه يعتمد عليه، وقال الحافظ في بلوغ المرام: أخرجه ابن عدى بسند ضعيف وصححه الحاكم فأخطأ، وقال منصور البهوتى في الروض المربع رواه الخلال في جامعه. أثر أن أبا بكرة ونافعا وشبل بن معبد شهدوا على المغيرة.. سبق تخريجه أثر أن زيادا لما شهد على المغيرة عند عمر. سبق تخريجه أثر أن عمر عرض لزياد في شهادته على المغيرة. سبق تخريجه اللغة: قوله (ولا تقف ما ليس لك به علم) أي لا تتبعه فتقول فيه بغير علم يقال قفوته أقفوه وقفته أقوفه إذا اتبعت أثره، ومنه سميت القافة لتتبعهم الآثار وأصله من القفا. قوله (لان الزانى هتك حرمة الله) هتك خرق وأصله خرق الستر وقد ذكره. والحرمة ما يحرم انتهاكه قوله (بالاستفاضة) هي مأخوذة من فاض يفيض إذا شاع، وهو حديث مستفيض أي منتشر في الناس. قوله (أخبار الآحاد) الآحاد ما انحط عن حد التواتر، والتواتر على محصور على الصحيح من الاقوال. قوله (فضبطه إلى أن حضر عند الحاكم) أي أمسكه وضبط الشئ إذا حفظه بالحزم.
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	قوله (أنهر دمه) أي أساله، وكل شئ جرى فقد نهر. قوله (أن يعرض) التعريض التورية بالشئ عن الشئ وقد ذكر. تحمل الشهادة في غير حق الله تعالى فرض كفاية، فإذا قام من يكفى سقط عن بقية المسلمين، وان لم يوجد إلا من يكفى تعين عليه وأداؤها فرض عين على من تحملها متى دعى إليها، وتحل وجوبها أن قدر على أدائها بلا ضرر يلحقه في بدنه أو عرضه أو ماله أو أهله، وكذا في التحمل، ولا يحل كتمانها، ويحرم أخذ أجرة وجعل عليها، ولو لم تتعين عليه، لكن إن عجز عن المشى أو تأذى به فله أجرة مركوب ومن عنده شهادة بحد لله فله إقامتها وتركها، ولا يحل أن يشهد أحد إلا بما يعلمه، والعلم إما برؤية أو سماع أو استفاضة فيما يتعذر علمه بدونها كنسب وموت وملك مطلق ونكاح ووقف ونحوها، ولا يحل لمن تحمل شهادة بحق وأخبره عدل باقتضاء الحق أن يشهد الا به. قال المصنف رحمه الله تعالى: باب الشهادة على الشهادة وتجوز الشهادة على الشهادة في حقوق الآدميين وفيما لا يسقط بالشبهة من حقوق الله تعالى لآن الحاجة تدعو إلى ذلك عند تعذر شهادة الاصل بالموت والمرض والغيبة وفى حدود الله تعالى، وهو حد الزنا وحد السرقة وقطع الطريق وشرب الخمر قولان. (أحدهما) أنه يجوز لانه حق يثبت بالشهادة فجاز أن يثبت بالشهادة على الشهادة كحقوق الآدميين (والثانى) أنه لا يجوز لان الشهادة على الشهادة تراه لتأكيد الوثيقة ليتوصل بها إلى اثبات الحق، وحدود الله تعالى مبنية على الدرء والاسقاط فلم يجز تأكيدها وتوثيقها بالشهادة على الشهادة، وما يثبت بالشهادة على الشهادة يثبت بكتاب القاضى إلى القاضى، وما لا يثبت بالشهادة على الشهادة لا يثبت بكتاب
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	القاضى إلى القاضى، لان الكتاب لا يثبت إلا بتحمل الشهادة من جهة القاضى الكاتب فكان حكمه حكم الشهادة على الشهادة. (فصل) ولا يجوز الحكم بالشهادة على الشهادة إلا عند تعذر حضور شهود الاصل بالموت أو المرض أو الغيبة، لان شهادة الاصل أقوى لانها تثبت نفس الحق والشهادة على الشهادة لا تثبت نفس الحق فلم تقبل مع القدرة على شهود الاصل والغيبة التى يجوز بها الحكم بالشهادة على الشهادة أن يكون شاهد الاصل من موضع الحكم على مسافة إذا حضر لم يقدر أن يرجع بالليل إلى منزله فإنه تلحقه المشقة في ذلك. وأما إذا كان في موضع إذا حضر أمكنه أن يرجع إلى بيته بالليل لم يجز الحكم بشهادة شهود الفرع لانه يقدر على شهادة شهود الاصل من غير مشقة. (فصل) ولا يقبل في الشهادة على الشهادة وكتاب القاضى إلى القاضى شهادة النساء لانه ليس بمال ولا المقصود منه المال وهو مما يطلع عليه الرجال فلم يقبل فيه شهادة النساء كالنكاح (فصل) ولا يقبل الا من عدد لانه شهادة فاعتبر فيها العدد كسائر الشهادات، وإن كان شهود الاصل اثنين فشهد على أحدهما شاهدان وعلى الآخر شاهدان جاز لانه يثبت قول كل واحد منهما بشاهدين، وان شهد واحد على شهادة أحدهما وشهد الآخر على شهادة الثاني لم يجز لانه إثبات قول بشهادة واحد، فإن شهد اثنان على شهادة أحدهما ثم شهدا على شهادة الاخر ففيه قولان (أحدهما) أنه يجوز لانه إثبات قول اثنين فجاز بشاهدين كالشهادة على إقرار نفسين. (والثانى) أنه لا يجوز وهو اختيار المزني رحمه الله تعالى لانهما قاما في التحمل مقام شاهد واحد في حق واحد، فإذا شهدا فيه على الشاهد الاخر سارا كالشاهد إذا شهد بالحق مرتين، وإذا كان شهود الاصل رجلا وامرأتين قبل في أحد القولين شهاد اثنين على شهادة كل واحد منهم، ولا يقبل في الآخر إلا ستة يشهد كل اثنين على شهادة واحد منهم.
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	وإن كان شهود الاصل أربع نسوة وهو في الولادة والرضاع قبل في أحد القولين شهادة رجلين على كل واحدة منهن ولا يقبل في الاخر الا شهادة ثمانية يشهد كل اثنين على شهادة واحدة منهن، وان كان شهود الاصل أربعة من الرجال وهو في الزنا وقلنا انه تقبل الشهادة على الشهادة في الحدود، فإن قلنا يقبل شاهدان على شاهدى الاصل في غير الزنا ففى حد الزنا قولان (أحدهما) أنه يكفى شاهدان في إثبات شهادة الاربعة كما يكفى شاهدان في إثبات شهادة اثنين. (والثانى) أنه يحتاج إلى أربعة لان فيها يثبت باثنين تحتاج شهادة كل واحد منهما إلى العدد الذى يثبت به أصل الحق وهو اثنان، وأصل الحق ههنا لا يثبت إلا بأربعة فلم تثبت شهادتهم الا بأربعة، فإن قلنا إنه لا يقبل فيما يثبت بشاهدين إلا أربعة ففى حد الزنا قولان: (أحدهما) أنه يحتاج إلى ثمانية ليثبت بشهادة كل شاهدين شهادة واحد. (والثانى) أنه يحتاج إلى ستة عشر. لان ما يثبت بشاهدين لا يثبت كل شاهد إلا بما يثبت به أصل الحق. وأصل الحق لا يثبت الا بأربعة فلا تثبت شهادة كل واحد منهم الا بأربعة فيصير الجميع ستة عشر. (فصل) ولا تقبل الشهادة على الشهادة حتى يسمى شاهد الفرع شاهد الاصل بما يعرف به، لان عدالته شرط، فإذا لم تعرف لم تعلم عدالته، فإن سماهم شهود الفرع وعدلوهم حكم بشهادتهم لانهم غير متهمين في تعديلهم، وان قالوا نشهد على شهادة عدلين ولم يسموا لم يحكم بشهادتهم لانه يجوز أن يكونوا عدولا عندهم غير عدول عند الحاكم. (فصل) ولا يصح تحمل الشهادة على الشهادة الا من ثلاثة أوجه: (أحدها) أن يسمع رجلا يقول أشهد أن لفلان على فلان كذا مضافا إلى سبب يوجب المال من ثمن مبيع أو مهر، لانه لا يحتمل مع ذكر السبب الا الوجوب (والثانى) أن يسمعه يشهد عند الحاكم على رجل بحق لانه لا يشهد عند الحاكم إلا بما يلزم الحكم به
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	(والثالث) أن يسترعيه رجل بأن يقول: أشهد أن لفلان على فلان كذا فاشهدوا على شهادتى بذلك لانه لا يسترعيه إلا على واجب، لان الاسترعاء وثيقة، والوثيقة لا تكون إلا على واجب، وأما إذا سمع رجلا في دكانه أو طريقه يقول أشهد أن لفلان على فلان ألف درهم ولم يقل فاشهد على شهادتى لم يحكم به لانه يحتمل أنه أراد أن له عليه ألفا من وعد وعده بها فلم يجز تحمل الشهادة عليه مع الاحتمال، وإن سمع رجلا يقول: لفلان على ألف درهم فهل يجوز أن يشهد عليه بذلك ؟ فيه وجهان (أحدهما) وهو قول أبى إسحاق أنه لا يجوز أن يشهد عليه، كما لا يجوز أن يتحمل الشهادة عليه. (والثانى) وهو المنصوص أنه يجوز أن يشهد عليه، والفرق بينه وبين التحمل أن المقر يوجب الحق على نفسه فجاز من غير استرعاء والشاهد يوجب الحق على غيره فاعتبر فيه الاسترعاء، ولان الشهادة آكد لانه يعتبر فيها العدالة ولا يعتبر ذلك في الاقرار. (فصل) وإذا أراد شاهد الفرع أن يؤدى الشهادة أداها على الصفة التى تحملها، فإن سمعه يشهد بحق مضاف إلى سبب يوجب الحق ذكره، وإن سمعه يشهد عند الحاكم ذكره، وإن أشهد شاهد الاصل على شهادته أو استرعاه قال أشهد أن فلانا يشهد أن لفلان على فلان كذا وأشهدني على شهادته (فصل) وان رجع شهود الاصل قبل الحكم بشهادة الفرع بطلت شهادة الفرع لانه بطل الاصل فبطل الفرع: وإن شهد شهود الفرع ثم حضر شهود الاصل قبل الحكم لم يحكم بشهادتهم لانه قدر على الاصل فلا يجوز الحكم بالبدل والله أعلم. (الشرح) حديث أم سلمة (انكم تختصمون إلى وانما أنا بشر...) متفق عليه. اللغة: قوله (الفرع) مأخوذ من فروع الشجرة وهى أغصانها التى تنمى عن الاصول، وفروع كل شئ اعلاه ايضا.
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	قوله (ان يسترعيه) الاسترعاء في الشهادات مأخوذ من قولهم أرعيته سمعي أي أصغيت إليه، ومنه قوله راعنا. قال الاخفش معناه أرعنا سمعك ولا تقبل الشهادة على الشهاة إلا في حق يقبل فيه كتاب القاضى إلى القاضى وهو حقوق الآدميين دون حقوق الله تعالى، لان الحدود مبنية على الستر والدرء بالشبهات ولا يحكم بها، أي بالشهادة على الشهادة، إلا أن تتعذر شهادة الاصل بموت أو مرض أو غيبة مسافة قصر أو خوف من سلطان أو غيره، لانه إذا أمكن الحاكم أن يسمع شهادة شاهدى الاصل استغنى عن البحث عن عدالة شاهدى الفرع وكان أحوط الشهادة ولا بد من ثبوت عدالة الجميع، ولا يجوز لشاهد الفرع أن يشهد إلا بما يسترعيه شاهد الاصل، فيقول اشهد على شهادتى بكذا، أو بسمعه يقر أو يعزوها إلى سبب من قرض أو بيع أو نحوه فيجوز الفرع أن يشهد، لان هذا كالاسترعاء، ويؤديها الفرع بصفة تحمله وتثبت شهادة شاهدى الاصل بفرعين، ولو على كل أصل فرع، ويثبت الحق بفرع مع أصل آخر. ويقبل تعديل فرع لاصله وبموته ونحوه لا تعديل شاهد لرفيقه. وإذا رجع شهود المال بعد الحكم لم ينقض الحكم لانه قد تم ووجب المشهود به المشهود له، ولو كان قبل الاستيفاء ويلزمهم الضمان أي يلزم الشهود الراجعين بدل المال الذى شهدوا به قائما كان أو تالفا، لانهم أخرجوه من يد مالكه بغير حق وحالوا بينه وبينه دون من زكاهم، فلا غرم على مزك إذا رجع المزكى، لان الحكم تعلق بشهادة الشهود، ولا تعلق له بالمزكيين لانهم أخبروا بظاهر حال الشهود، وأما باطنه فعلمه إلى الله تعالى وإن حكم القاضى بشاهد ويمين ثم رجع الشاهد غرم الشاهد المال كله لان الشاهد حجة الدعوى، ولان اليمين قول الخصم. وقول الخصم ليس مقبولا على خصمه، وانما هو شرط الحكم فهو كطلب الحكم، وان رجعوا قبل الحكم لغت ولا حكم ولا ضمان، وان رجع شهود قود أو حد بعد حكم وقبل استيفاء لم يستوف ووجبت دية وقود
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: باب اختلاف الشهود في الشهادة إذا ادعى رجل على رجل ألفين وشهد له شاهد أنه أقر له بألف وشهد آخر أنه أقر بالفين ثبت له ألف بشهادتهما لانهما اتفقا على إثباتها وله أن يحلف مع شاهد الالفين ويثبت له الالف الآخرى لانه شهد له بها شاهد، وإن ادعى ألفا فشهد له شاهد بألف وشهد آخر بألفين ففيه وجهان (أحدهما) أنه يحلف مع الذى شهد له بالآلف ويقضى له وتسقط شهادة من شهد له بالالفين لانه صار مكذبا له فسقطت شهادته له في الجميع (والثانى) أنه يثبت له الالف بشهادتهما ويحلف ويستحق الالف الاخرى ولا يصير مكذبا بالشهادة لانه يجوز أن يكون له حق ويدعى بعضه ويجوز أنه لم يعلم أن له من يشهد له بالالفين (فصل) وان شهد شاهد على رجل أنه زنى بامرأة في زاوية من بيت وشهد آخر أنه زنى بها في زاوية ثانية، وشهد آخر أنه زنى بها في زاوية ثالثة، وشهد آخر أنه زنى بها في زاوية رابعة لم يجب الحد على المشهود عليه لانه لم تكمل البينة على فعل واحد، وهل يحب حد القذف على الشهود ؟ على القولين وإن شهد إثنان أنه زنى بها وهى مطاوعة وشهد إثنان أنه زنى بها وهى مكرهة لم يجب الحد عليها لانه لم تكمل بينة الحد في زناها وأما الرجل فالمذهب أنه لا يحب عليه الحد. وخرج أبو العباس وجها آخر أنه يجب عليه الحد لانهم اتفقوا على أنه زنى وهذا خطأ لان زناه بها وهى مطاوعة غير زناه بها وهى مكرهة. فصار كما لو شهد إثنان أنه زنى بها في زاوية وشهد آخران أنه زنى بها في زاوية أخرى (فصل) وإن شهد شاهد أنه قذف رجلا بالعربية وشهد آخر أنه قذفه بالعجمية أو شهد أحدهما أنه قذفه يوم الخميس وشهد آخر أنه قذفه يوم الجمعة لم يجب الحد لانه لم تكمل البينة على قذف واحد
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	وإن شهد أحدهما أنه أقر بالعربية أنه قذفه وشهد آخر أنه أقر بالعجمية أنه قذفه أو شهد أحدهما أنه أقر بالقذف يوم الخميس وشهد الآخر أنه أقر بالقذف يوم الجمعة وجب الحد لان المقر به واحد وإن اختلفت العبارة فيه (فصل) وإن شهد شاهد أنه سرق من رجل كبشا أبيض غدوة وشهد آخر أنه سرق ذلك الكبش بعينه عشية لم يجب الحد لانه لم تكمل بينة الحد على سرقة واحدة وللمسروق منه أن يحلف ويقضى له بالغرم، لان الغرم يثبت بشاهد ويمين، فإن شهد شاهدان أنه سرق كبشا أبيض غدوة وشهد آخران أنه سرق منه ذلك الكبش بعينه عيشة تعارضت البينتان ولم يحكم بواحدة منهما، وتخالف المسألة قبلها، فإن كل واحد من الشاهدين ليس ببينة والتعارض لا يكون في غير بينة، وههنا كل واحد منهما بينة فتعارضتا وسقطنا وإن شهد شاهد أنه سرق منه كبشا غدوة وشهد آخر أنه سرق منه كبشا عشية ولم يعينا الكبش لم يجب الحد، لانه لم تكمل بينة الحد وله أن يحلف مع أيهما شاء ويحكم له، فإن ادعى الكبشين حلف مع كل واحد منهما يمينا وحكم له بهما لانه لا تعارض بينهما. وإن شهد شاهدان أنه سرق كبشا غدوة وشهد آخران أنه سرق منه كبشا عشية وجب القطع والغرم فيهما لانه كملت بينة الحد والغرم. وان شهد شاهد أنه سرق ثوبا وقيمته ثمن دينار، وشهد آخر أنه سرق ذلك الثوب وقيمته ربع دينار لم يجب القطع، لانه لم تكمل بينة الحد ووجب له الثمن لانه اتفق عليه الشاهدان وله أن يحلف على الثمن الآخر ويحكم له، لانه انفرد به شاهد فقضى به مع اليمين، وان أتلف عليه ثوبا فشهد شاهدان أن قيمته عشرة وشهد آخران أن قيمته عشرون قضى بالعشرة، لان البينتين اتفقتا على العشرة وتعارضتا في الزيادة لان إحداهما تثبتها والاخرى تنفيها فسقطت. (فصل) وان شهد شاهدان على رجلين أنهما قتلا فلانا وشهد المشهود عليهما على الشاهدين أنهما قتلاه، فإن صدق الولى الاولين حكم بشهادتهما ويقتل الآخران، لان الاولين غير متهمين فيما شهدا به والآخران متهمان لانهما يدفعان عن أنفسهما القتل
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	وإن كذب الولى الاولين وصدق الآخرين بطلت شهادة الجميع، لان الاولين كذبهما الولى والاخران يدفعان عن أنفسهما القتل (فصل) وإن ادعى رجل على رجل أنه قتل مورثه عمدا، وقال المدعى عليه قتلته خطأ، فأقام المدعى شاهدين، فشهد أحدهما أنه أقر بقتله عمدا وشهد الاخر على إقراره بالقتل خطأ فالقول قول المدعى عليه مع يمينه، لان صفة القتل لا تثبت بشاهد واحد، فإذا حلف ثبتت دية الخطأ فإن نكل حلف المدعى أنه قتله عمدا ويجب القصاص أو دية مغلظة. (فصل) وإن قتل رجل عمدا وله وارثان إبنان أو أخوان فشهد أحدهما على أخيه أنه عفا عن القود والمال سقط القود عن القاتل، عدلا كان أو فاسقا، لان شهادته على أخيه تضمنت الاقرار بسقوط القود. فأما الدية فإن نصيب الشاهد يثبت لانه ما عفا عنه، وأما نصيب المشهود عليه فإنه إن كان الشاهد ممن لا تقبل شهادته حلف المشهود عليه أنه ما عفا ويستحق نصف الدية، وان كان ممن تقبل شهادته حلف القاتل معه ويسقط عنه حقه من الدية، لان ما طريقه المال يثبت بالشاهد واليمين. وفى كيفية اليمين وجهان (أحدهما) أنه يحلف أنه قد عفا عن المال (والثانى) أنه يحلف أنه قد عفا عن القود والمال وهو ظاهر النص، لانه قد يعفو عن الدية ولا يسقط حقه منها، وهو إذا قلنا ان قتل العمد لا يوجب غير القود. فإذا عفا عن الدية كان ذلك كلا عفو فوجب أن يحلف أنه ما عفا عن القود والدية. (فصل) وان شهد شاهد أنه قال وكلتك وشهد آخر أنه قال أديت لك أو أنت جربى لم تثبت الوكالة لان شهادتهما لم تتفق على قول واحد، وان شهد أحدهما أنه قال وكلتك وشهد الآخر أنه أذن له في التصرف أو أنه سلطه على التصرف ثبتت الوكالة لان أحدهما ذكر اللفظ والاخر ذكر المعنى، ولم يخالفه الاخر الا في اللفظ. (فصل) وان شهد شاهدان على رجل أنه أعتق في مرضه عبده سالما وقيمته ثلث ماله وشهد آخر أنه أعتق غانما وقيمته ثلث ماله فإن علم السابق منهما عتق
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	ورق الآخر، وإن لم يعلم ذلك ففيه قولان (أحدهما) أنه يقرع بينهما لانه لا يمكن الجمع بينهما، لان الثلث لا يحتملهما، وليس أحدهما بأولى من الآخر فأقرع بينهما، كما لو أعتق عبدين وعجز الثلث عنهما والقول الثاني أنه يعتق من كل واحد منهما النصف لان السابق حر والثانى عبد فإذا أقرع بينهما لم يؤمن أن يخرج سهم الرق على السابق وهو حر فيسترق وسهم العتق على الثاني فيعتق وهو عبد فوجب أن يعتق من كل واحد منهما النصف لتساويهما، كما لو أوصى لرجل بثلث ماله ولآخر بالثلث ولم يجز الورثة ما زاد على الثلث فإن الثلث يقسم عليهما. وان شهد شاهدان على رجل أنه أوصى لرجل بثلث ماله وشهد آخران أنه رجع عن الوصية وأوصى لآخر بالثلث بطلت الوصية الاولى وصحت الوصية للثاني، وإن ادعى رجل على رجلين أنهما رهنا عبدا لهما عنده بدين له عليهما فصدقه كل واحد منهما في حق شريكه وكذبه في حق نفسه ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا تقبل شهادتهما لانه يدعى أن كل واحد منهما كاذب (والثانى) تقبل شهادتهما ويحلف مع كل واحد منهما ويصير العبد رهنا عنده لانه يجوز أن يكون قد نسى فلا يكون كذبه معلوما اللغة: قوله (في زاوية) الزاوية واحدة الزوايا، وأصله فاعلة من زويت الشئ أي قبضته وجمعته، كأنها تقبض وتجمع، ما فيها، وفى الحديث (زويت لى الارض) قوله (سرق كبشا) هو بالشين المعجمة والباء بواحدة، ومن قال كيسا بالباء باثنتين من تحتها والسين المهملة فقد أخطأ. (الشرح) قال الامام الشافعي في الام صفحة 51 جزء 7 طبعة حسين امبابى وإذا شهد ثلاثة على رجل بالزنا فأثبتوه فقال الرابع رأيته نال منها ولا أدرى أغاب ذلك منه في ذلك منها، فمذهب أكثر المفتين أن يحد الثلاثة ولا يحد الرابع. ولو كان الرابع قال أشهد أنه زان ثم قال هذا القول انبغى أن يحد في قولهم لانه قاذف لم يثبت الزنا الذى في مثله الحد ولم يحدوا. وهكذا لو شهد
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	أربعة فقالوا رأيناه على هذه المرأة فلم يثبتوا لم يحد ولم يحدوا، ولو قالوا زنا بهذه المرأة ثم لم يثبتوا حدوا بالقذف لانهم قذفة لم يخرجوا بالشهادة قال: وإذا شهد الشاهدان على سرقة فاختلفا في الشهادة فقال أحدهما سرق من هذه الدار كبشا لفلان، وقال الاخر بل سرقه من هذه الدار أو شهدا بالرؤية معا وقالا معا سرقه من هذا البيت وقال أحدهما بكرة وقال الاخر عشية أو قال أحدهما سرق الكبش وهو أبيض وقال الاخر سرقه وهو اسود، أو قال أحدهما كان الذى سرق أقرن وقال الاخر أجم أي غير أقرن، أو قال أحدهما كان كبشا وقال الاخر كان نعجة، فهذا اختلاف لا يقطع به حتى يجتمعا على شئ واحد يجب في مثله القطع ويقال المسروق منه كل واحد من هذين يكذب صاحبه فادع شهادة أيهما شئت واحلف مع شاهدك، فإن قال أحدهما سرق كبشا ووصفه بكرة وقال الاخر سرق كبشا ووصفه عشية فلم يدع المسروق الا كبشا حلف على أي الكبشين شاء وأخذه أو ثمنه ان فات وان ادعى كبشين حلف مع شهادة كل واحد منهما وأخذ كبشين إذا لم يكونا وصفا أن السرقة واحدة واختلفا في صفتهما، فهذه سرقتان يحلف مع كل واحد منهما ويأخذه قال وكذلك لو شهد شاهد أنه شرب خمرا اليوم وشهد آخر أنه شرب خمرا أمس لم يحد من قبل أن أمس غير اليوم وإذا شهد شاهد على رجل أنه قذف رجلا اليوم وشهد آخر عليه أنه قذفه أمس فلا يحد من قبل أنه ليس ثم اثنان يشهدان على قذف واحد قالت الحنابلة في كتاب منار السبيل طبعة دمشق صفحة 416: وان اختلف اثنان قدم قول المثبت، لانه يشهد بزيادة لم يدركها النافي. ثم قال صفحة 502: ولا يمين على شاهد أنكر شهادته وحاكم أنكر حكمه، لان ذلك لا يقضى فيه بالنكول فلا فائده بإيجاب اليمين فيه. وقالوا في الفروع صفحة 518: ومن زاد في شهادته أو نقص قبل الحكم أو أذى بعد انكارها قيل نص عليهما، كقوله لا أعرف الشهادة، وقيل لا كبعد الحكم، وقيل يؤخذ بقوله
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	المتقدم، وإن رجع لغت ولا حكم ولم يضمن وتقدم هل يجد في قذف، وفى الترغيب يحد، فإن ادعى غلطا فمبنى على ما إذا اتى بحد في صورة الشهادة ولم يكمل، وفى الرعاية يحد، فإن ادعى غلطا فلا، وإن لم يصرح بالرجوع بل قال للحاكم توقف فتوقف ثم عاد إليها قبلت في الاصح ففى وجوب إعامتها احتمالان وإن رجع شهود مال أو عتق بعد الحكم قبل الاستيفاء أو بعده لم ينقض ويضمنون ما لم يصدقهم مشهود له لا من زكاهم. وان رجع شهود القرابة وشهود الشراء غرم شهود القرابة وخرج في الانتصار كشهود زنا وإحصان، وفيه لو رجع شهود يمين بعتقه وشهود بحنثه فظاهر اختياره يغرمه شهود اليمين وفاقا لابي حنيفة. وعن أصحابنا بينهما وفاقا للشافعي، وإن رجع شهود طلاق فلا غرم إلا قبل الدخول نصف المسمى أو بدله وإن رجع شهود قود أو حد لم يستوف فتجب دية القود، فإن وجب عينا فلا، وقيل بالاستيفاء ان كان لآدمي، وان كان بعده وقالوا أخطأنا غرموا دية ما تلف أو أرش الضرب، وان رجع واحد غرم بقسطه وقيل الكل، وإن رجع الزائد على البينة قبل الحكم أو بعده استوفى ويحد الراجع لقذفه ثم قالوا: وان رجع شهود تعليق عتق أو طلاق وشهود شرطه غرموا بعددهم قال ابن حزم في المحلى صفحة 513 جزء 9 طبعة الامام: وإذا رجع الشاهد عن شهادته بعد أن حكم بها أو قبل أن يحكم بها فسخ بها فيه، فلو مات أو جن أو تغير بعد أن شهد قبل أن يحم بشهادته أو بعد أن حكم بها نفذت على كل حال ولم ترد قال على: أما موته وجنونه وتغيره فقد تمت الشهادة الصحيحة ولم يوجب فسخها بعد ثبوتها ما حدث بعد ذلك، وأما رجوعه عن شهادته فلو أن عدلين شهدا بجرحته حين شهد لوجب رد ما شهد به واقراره على نفسه بالكذب أو الغفلة أثبت عليه من شهادة غيره عليه بذلك، وقولنا هو قول حماد بن أبى سليمان والحسن البصري وقالت الشيعة في المختصر النافع صفحة 214: ولا بد في الشهادة من ذكر المشاهدة كالميل في المكحلة ولا بد من تواردهم
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	على الفعل الواحد في الزمان الواحد والمكان الواحد، ولو أقام الشهادة بعض حدوا لو لم يرتقب إتمام البينة وتقبل شهادة الاربعة على الاثنين فما زاد قال المصنف رحمه الله تعالى: باب الرجوع عن الشهادة إذا شهد الشهود بحق ثم رجعوا عن الشهادة لم يخل إما أن يكون قبل الحكم أو بعد الحكم وقبل الاستيفاء أو بعد الحكم وبعد الاستيفاء، فإن كان قبل الحكم لم يحكم بشهادتهم. وحكى عن أبى ثور أنه قال يحكم وهذا خطأ لانه يحتمل أن يكونوا صادقين في الشهادة كاذبين في الرجوع، ويجوز أن يكونوا صادقين في الرجوع كاذبين في الشهادة ولم يحكم مع الشك، كما لو جهل عدالة الشهود، فإن رجعوا بعد الحكم وقبل الاستيفاء فإن كان في حد أو قصاص لم يجز الاستيفاء لان هذه الحقوق تسقط بالشبهة والرجوع شبهة ظاهرة فلم يجز الاستيفاء بالشبهة معها، وإن كان مالا أو عقد فالمنصوص أنه يجوز الاستيفاء ومن أصحابنا من قال لا يجوز لان الحكم غير مستقر قبل الاستيفاء، وهذا خطأ لان الحكم نفذ والشبهة لا تؤثر فيه فجاز الاستيفاء، وإن رجعوا بعد الحكم والاستيفاء لم ينقض الحكم ولا يجب على المشهود له رد ما أخذه لانه يجوز أن يكونوا صادقين، ويجوز أن يكونوا كاذبين، وقد اقترن بأحد الجائزين الحكم والاستيفاء فلا ينقض برجوع محتمل. (فصل) وإن شهدوا بما يوجب القتل ثم رجعوا نظرت فإن قالوا تعمدنا ليقتل بشهادتنا وجب عليهم القود، لما روى الشعى أن رجلين شهدا عند على رضى الله عنه على رجل أنه سرق فقطعه، ثم أتيا برجل آخر فقالا إنا أخطأنا بالاول وهذا السارق، فأبطل شهادتهما على الآخر وضمنهما دية يد الاول وقال لو أعلم أنكما تعمدتما لقطعتكما، ولانهما الجاه إلى قتله بغير حق فلزمهما القود، كما لو أكرهاه على قتله. وإن قالوا تعمدنا الشهادة ولم نعلم أنه يقتل وهم يجهلون قتله وجبت عليهم
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	دية مغلظة لما فيه من العمد ومؤجلة لما فيه من الخطأ، فإن قالوا أخطأنا وجبت دية مخففة لانه خطأ ولا تحمله العاقلة لانها وجبت باعترافهم، فإن اتفقوا أن بعضهم تعمد وبعضهم أخطأ وجب على المخطئ قسطه من الدية المخففة وعلى المتعمد قسطه من الدية المغلظة ولا يجب عليه القود لمشاركة المخطئ. وان اختلفوا فقال بعضهم تعمدنا كلنا وقال بعضهم أخطأنا كلنا وجب على المقر بعمد الجميع القود وعلى المقر بخطأ الجميع قسطه من الدية المخففة، وان كانوا أربعة شهدوا بالرجم، فقال اثنان منهم تعمدنا وأخطأ هذان، وقال الآخران تعمدنا وأخطأ الاولان ففيه قولان: (أحدهما) أنه يجب القود على الجميع، لان كل واحد منهم أقر بالعمد وأضاف الخطأ إلى من أقر بالعمد، فصاروا كما لو أقر جميعهم بالعمد. والقول الثاني، وهو الصحيح، أنه لا قود على واحد منهم بل يجب على كل واحد منهم قسطه من الدية المغلظة، لانه لا يؤخذ كل واحد منهم الا بإقراره وكل واحد منهم مقر بعمد شاركه فيه مخطئ فلا يجب عليه القود بإقرار غيره بالعمد وان قال اثنان تعمدنا كلنا، وقال الآخران تعمدنا وأخطأ الاولان، فعلى الاولين القود وفى الاخرين القولان: (أحدهما) يجب عليهما القود (والثانى) وهو الصحيح أنه يجب عليهما قسطهما من الدية المغلظة، وقد مضى توجيههما. وان قال بعضهم تعمدت ولا أعلم حال الباقين، فإن قال الباقون تعمدنا وجب القود على الجميع، وان قالوا أخطأنا سقط القود عن الجميع. (فصل) فإن رجع بعضهم نظرت فإن لم يزد عددهم على عدد البينة بأن شهد أربعة على رجل بالزنا فرجم ثم رجع واحد منهم وقال أخطأت ضمن ربع الدية. وان رجع اثنان ضمنا نصف الدية، وان زاد عددهم على عدد البينة بأن شهد خمسة على رجل بالزنا فرجم ورجع واحد منهم لم يجب القود على الراجع لبقاء وجوب القتل على المشهود عليه، وهل يجب عليه من الدية شئ ؟ فيه وجهان (أحدهما) وهو الصحيح أنه لا يجب لبقاء وجوب القتل (والثانى) أنه
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	يجب عليه خمس الدية لان الرجم حصل بشهادتهم فقسمت الدية على عددهم. فإن رجع إثنان وقالا تعمدنا كلنا وجب عليهما القود، وان قالا أخطأنا كلنا ففى الدية وجهان: (أحدهما) أنهما يضمنان الخمس من الدية اعتبارا بعددهم (والثانى) يضمنان ربع الدية لانه بقى ثلاثه أرباع البينة (فصل) وإن شهد أربعة بالزنا على رجل وشهد إثنان بالاحصان فرجم ثم رجعوا كلهم عن الشهادة فهل يجب على شهود الاحصان ضمان ؟ فيه ثلاثة أوجه (أحدها) أنه لا يجب لانهم لم يشهدوا بما يوجب القتل (والثانى) أنه يجب على الجميع لان الرجم لم يستوف إلا بهم (والثالث) أنهما إن شهدا بالاحصان قبل ثبوت الزنا لم يضمنا لانهما لم يثبتا إلا صفة، وإن شهدا بعد ثبوت الزنا ضمنا لان الرجم لم يستوف إلا بهما، وفى قدر ما يضمنان من الدية وجهان: (أحدهما) أنهما يضمنان نصف الدية لانه رجم بنوعين من البينة: الاحصان والزنا فقسمت الدية عليهما. (والثانى) أنه يجب عليهما ثلث الدية، لانه رجم بشهادة ستة فوجب على الاثنين ثلث الدية، وإن شهد أربعة بالزنا وشهد إثنان منهم بالاحصان قبلت شهادتهما لانهما لا يجران بهذه الشهادة إلى أنفسهما نفعا ولا يدفعان عنهما ضررا، فإن شهدوا فرجم المشهود عليه ثم رجعوا عن الشهادة، فأن قلنا لا يجب الضمان على شهود الاحصان وجبت الدية عليهم أرباعا على كل واحد منهم ربعها وإن قلنا انه يجب الضمان على شهود الاحصان ففى هذه المسألة وجهان: (أحدهما) أنه لا يجب لاجل الشهادة بالاحصان شئ بل يجب على من شهد بالاحصان نصف الدية وعلى الآخرين نصفها، لان الرجوع عن الشهادة صار كالجناية فوجب على كل اثنين نصف الدية كأربعة أنفس جنى اثنان جنايتين، وحتى اثنان أربعة جنايات. والوجه الثاني أنه يجب الضمان لاجل الشهادة بالاحصان، فإن قلنا يجب على شاهدى الاحصان نصف الدية وعلى شهود الزنا النصف وجب ههنا على الشاهدين بشهادتهما بالاحصان نصف الدية، وقسم النصف بينهم نصفين على
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	شاهدى الاحصان النصف وعلى الاخرين النصف فيصير على شاهدى الاحصان ثلاثة أرباع الدية وعلى الاخرين ربعها، وإذا قلنا إنه يجب على شاهدى الاحصان ثلث الدية وجب ههنا عليهما الثلث بشهادتهما بالاحصان ويبقى الثلثان بينهم النصف على من شهد بالاحصان والنصف على الاخرين فيصير على من شهد بالاحصان ثلثا الدية وعلى من انفرد بشهادة الزنا ثلثها. (فصل) وان شهد على رجل أربعة بالزنا وشهد اثنان بتزكيتهم فرجم ثم بان أن الشهود كانوا عبيدا أو كفارا وجب الضمان على المزكيين لان المرجوم قتل بغير حق ولا شئ على شهود الزنا، لانهم يقولون انا شهدنا بالحق ولولى الدم أن يطالب من شاء من الامام أو المزكيين، لان الامام رجم المزكيين الجاه، فإن طالب الامام رجع على المزكيين لانه رجمه بشهادتهما، وان طالب المزكيين لم يرجعا على الامام لانه كالالة لهما، (فصل) وان شهد شاهدان على رجل أنه أعتق عبده ثم رجعا عن الشهادة وجب عليهما قيمة العبد لانهما أتلفاه عليه فلزمهما ضمانه كما لو قتلاه، وان شهدا على رجل أنه طلق امرأته ثم رجعا عن الشهادة، فإن كان بعد الدخول وجب عليهما مهر المثل لانهما أتلفا عليه مقوما فلزمهما ضمانه، كما لو أتلفا عليه ماله وان كان قبل الدخول ففيه طريقان ذكرناهما في الرضاع. (فصل) وان شهدا عليه بمال وحكم عليه ثم رجعا عن الشهادة فالمنصوص أنه لا يرجع على المشهود وقال فيمن في يده دار فأقر أنه غصبها من فلان ثم أقر أنه غصبها من آخر أنها تسلم إلى الاول بإقراره السابق: وهل يجب عليه أن يغرم قيمتها للثاني ؟ فيه قولان ورجوع الشهود كرجوع المقر، فمن أصحابنا من قال هو على قولين وهو قول أبى العباس: (أحدهما) أنه يرجع على المشهود بالغرم، لانهم حالوا بينه وبين ماله بعدوان وهو الشهادة فلزمهم الضمان. (والثانى) أنه لا يرجع عليهم لان العين لا تضمن إلا باليد أو بالاتلاف ولم يوجد من الشهود واحد منهما ومن أصحابنا من قال لا يرجع على الشهود
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	قولا واحدا، والفرق بينهم وبين الغاصب أن الغاصب ثبتت يده على المال بعدوان والشهود لم تثبت أيديهم على المال، والصحيح أن المسألة على قولين، والصحيح من القولين أنه يجب عليهم الضمان، فإن شهد رجل وامرأتان بالمال ثم رجعوا وجب على الرجل النصف وعلى كل امرأة الربع، لان كل امرأتين كالرجل. وإن شهد ثلاثة رجال ثم رجعوا وجب على كل واحد منهم الثلث، فإن رجع واحد وبقى اثنان ففيه وجهان: (أحدهما) أنه يلزمه ضمان الثلث لان المال يثبت بشهادة الجميع (والثانى) وهو المذهب أنه لا شئ عليه لانه بقيت بينة يثبت بها المال، فإن رجع آخر وجب عليه وعلى الاول ضمان النصف لانه انحل نصف البينة، وإن شهد رجل وعشر نسوة ثم رجعوا عن الشهادة وجب على الرجل ضمان السدس وعلى كل امرأة ضمان نصف السدس. وقال أبو العباس يجب على الرجل ضمان النصف وعلى النسوة ضمان النصف لان الرجل في المال بمنزلة نصف البينة فلزمه ضمان النصف، والصحيح هو الاول لان الرجل في المال بمنزلة امرأتين، وكل امرأتين بمنزلة رجل فصاروا كستة رجال شهدوا ثم رجعوا فيكون حصة الرجل السدس وحصة كل امرأتين السدس وإن رجع ثمانى نسوة لم يجب على الصحيح من المذهب عليهن شئ لانه بقيت ببنة ثبت بها الحق، فإن رجعت أخرى وجب عليها وعلى الثمانى ضمان الربع، وأن رجعت أخرى وجب عليها وعلى النسع النصف. (فصل) وإن شهد شاهد بحق ثم مات أو جن أو أغمى عليه قبل الحكم لم تبطل شهادته لان ما حدث لا يوقع شبهة في الشهادة فلم يمنع الحكم بها، وإن شهد ثم فسق قبل الحكم لم يجز الحكم بشهادته، لان الفسق يوقع شكا في عدالته عند الشهادة فمنع الحكم بها. وإن شهد على رجل ثم صار عدوا له بأن قذفه المشهود عليه لم تبطل شهادته لان هذه عداوة حدثت بعد الشهادة فلم تمنع من الحكم بها، وإن شهد وحكم الحاكم بشهادته ثم فسق فإن كان في مال أو عقد لم يؤثر في الحكم لانه يجوز أن يكون حادثا ويجوز أن يكون موجودا عند الشهادة فلا ينقض حكم نفذ بأمر محتمل، وإن كان في حد أو قصاص لم يجز
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	الاستيفاء لان ذلك يوقع شبهة في الشهادة والحد والقصاص مما يسقطان بالشبهة فلم يجز استيفاؤه مع الشبهة. (فصل) وإن حكم بشهادة شاهد ثم بان أنه عبد أو كافر نقض الحكم لانه تيقن الخطا في حكمه فوجب نقضه كما لو حكم بالاجهاد ثم وجد النص بخلافه، وإن حكم بشهادة شاهد ثم قامت البينة أنه فاسق، فإن لم تسند الفسق إلى حال الحكم لم ينقض الحكم لجواز أن يكون الفسق حدث بعد الحكم فلم ينقض الحكم مع الاحتمال. وإن قامت البينة أنه كان فاسقا عند الحكم فقد اختلف أصحابنا فيه، فقال أبو إسحاق رحمه الله ينقض الحكم قولا واحدا، لانه إذا نقص بشهادة العبد ولا نص في رد شهادته ولا اجماع، فلان ينقض بشهادة الفاسق وقد ثبت رد شهادته بالنص والاجماع أولى. وقال أبو العباس رحمه الله فيه قولان، أحدهما أنه ينقض لما ذكرناه، والثانى أنه لا ينقض لانه فسقه ثبت بالبينة من جهة الظاهر فلا ينقض حكم نفذ في الظاهر، والصحيح هو الاول لان هذا يبطل به إذا حكم بالاجتهاد فيه ثم وجد النص بخلافه، فإن النص ثبت من جهة الظاهر، وهو خبر الواحد ثم ينقض به الحكم. (فصل) وإذا نقض الحكم نظرت فإن كان المحكوم به قطعا أو قتلا وجب على الحاكم ضمانه لانه لا يمكن إيجابه على الشهود لانهم يقولون شهدنا بالحق ولا يمكن إيجابه على المشهود له، لانه يقول استوفيت حقى فوجب على الحاكم الذى حكم بالاتلاف ولم يبحث عن الشهادة، وفى الموضع الذى يضمن قولان (أحدهما) في بيت المال (والثانى) على عاقلته وقد بيناه في الديات، وان كان المحكوم به مالا فإن كان باقيا في يد المحكوم له وجب عليه رده، وان كان تالفا وجب عليه ضمانه لانه حصل في يده بغير حق ويخالف ضمان القطع والقتل حيث لم يوجب على المحكوم له، لان الجناية لا تضمن الا أن تكون محرمة وبحكم الحاكم خرج عن أن يكون محرما فوجب على الحاكم دونه
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	(فصل) ومن حكم له الحاكم بمال أو بضع أو غيرهما بيمين فاجرة أو شهادة زور لم يحل له ما حكم له به لما روت أم سملة رضى الله عنها أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: انكم تختصمون إلى وانما أنا بشر ولعل بعضكم أن يكون ألحن بحجته من بعض فأقضى له بما أسمع وأظنه صادقا، فمن قضيت له بشئ من حق أخيه فإنما أقطع له قطعة من النار فليأخذها أو ليدعها، ولانه يقطع بتحريم ما حكم له به فلم يحل له بحكمه كما لو حكم له بما يخالف النص والاجماع (الشرح) أثر الشعبى أن رجلين شهدا عند على ثم رجعا...) أخرجه البيهقى في السنن الكبرى. حديث أم سلمة متفق عليه، وقد خرجه مسلم بصيغ منها ما ذكر، ومنها (أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سمع جلبة خصم بباب حجرته، فخرج إليهم فقال: ألا انما أنا بشر وانما يأتيني الخصم فلعل بعضكم أن يكون أبلغ من بعض فأحسب أنه صادق فأقضى له، فمن قضيت له بحق مسلم فإنما هي قطعة من نار فليحملها أو بذرها، وأخرجه البخاري في غير موضع بألفاظ متقاربة وأبو داود والنسائي والترمذي وابن ماجه والامام أحمد في مسنده. اللغة: قوله (بتزكيتهم) تزكية الشهود مدحهم والثناء عليهم، يقال زكى فلان بينته أي مدحها، وزكى أي فمى صلاحه من زكى المال، ويقال تطهيرهم، من قوله تعالى (خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم) وقوله تعالى (غلاما زكيا) أي طاهرا. وقوله تعالى (ما زكى منكم من أحد أبدا) أي ما طهر قوله (ولعل بعضكم أن يكون الجن بحجته) أي أفطن وأقوم بها، يقال لحن يلحن لحنا بفتح الحاء إذا أصاب وفطن، قالوا وأما اللحن بإسكان الحاء فهو الخطأ واللحن أيضا اللغة، ومنه قول عمر رضى الله عنه: أبى اقرؤنا وإنا لترغب عن كثير من لحنه أي لغته وكان يقرأ التابوه قال: وقوم لهم لحن سوى لحن قومنا * وشكل وبيت الله لسنا نشاكله واللحن أيضا التعريض والاشارة، قال أبو زيد: يقال لحنت له بالفتح لحنا إذا قلت له قولا يفهمه عنك ويخفى عن غيره، ومنه قوله تعالى (ولتعرفنهم في
	

	[ 285 ]
	لحن القول) قال ابن الانباى معناه ولتعرفنهم في معنى القول. وقال العزيزي: فحوى القول ومعناه، وقال الهروي في نحوه وقصده، وأنشدوا للقتال الكلابي: وقد لحنت لكم لكيما تفهموا * ووحيت وحيا ليس بالمرتاب وقبل أن أنقل لك ما قبل فقهيا أحببت أن أنقل لك ما ذكره ابن دقيق العهد في احكام الاحكام لان فيه رد قوى على أرباب الطرق وأصحاب التصوف ومن سار في ركابهم، واخراجهم رسولنا الكريم عن بشريته ومدحهم فيه بطريقة لا تتفق مع شرع ولا دين، بل حتى المعتدلين منهم حسب رأيهم في أنفسهم أخرجوا في هذه الايام كتيبا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم تخبطوا فيه خبط عشواء ولم يستطيعوا أن يتحللوا من صوفيتهم البغيضة يقول ابن دقيق العبد في شرحه لحديث أم سلمة (فيه دليل على اجراء الاحكام على الظاهر وإعلام الناس بأن النبي صلى الله عليه وسلم في ذلك كغيره وإن كان يفترق مع الغير في اطلاعه على ما يطلعه الله عزوجل عليه من الغيوب الباطنة وذلك في أمور مخصوصة لا في الاحكام العامة، وعلى هذا يدل قوله عليه السلام (إنما أنا بشر) ولا أطيل عليك فهذا ليس من موضوعات كتابنا ولكن أتمنى لامثال هؤلاء السابقين أن يفتح الله قلوبهم للحق وأبصارهم على الاسلام الصحيح فيسيروا على نهج رسول الله عملا وقولا ويلتزموا بالسنة الصحيحة. قال المزني في مختصره، قال الشافعي رحمه الله: الرجوع عن الشهادة ضربان فإن كانت على رجل بشئ يتلف من بدنه أو ينال بقطع أو قصاص فأخذ منه ذلك ثم رجعوا فقالوا عمدناه بذلك فهى كالجناية فيها القصاص. واحتج في ذلك بعلى، وما لم يكن من ذلك فيه القصاص أغرموه وعزروا دون الحدود، وإن قالوا لم نعلم أن هذا يجب عليه عزروا وأخذ منهم العقل، ولو قالوا أخطأنا كان عليهم الارش، ولو كان هذا في طلاق ثلاث أغرمتهم للزوج صداق مثلها، دخل بها أو لم يدخل بها، لانهم حرموها عليه، فلم يكن لها قيمة إلا مهر مثلها، ولا التفت إلى ما أعطاها.
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	قال المزني رحمه الله: ينبغى أن يكون هذا غلطا من غير الشافعي، ومعنى قوله المعروف أن يطرح عنهم ذلك بنصف مهر مثلها إذا لم يكن دخل بها قال الشافعي رحمه الله: وان كان في دار فأخرجت من يده إلى غيره عزروا على شهادة الزور ولم يعاقبوا على الخطأ ولم أغرمهم من قبل أنى جعلتهم عدولا بالاول فأمضينا بهم الحكم ولم يكونوا عدولا بالآخر، فترد الدار ولم يستفيدوا شيئا لا يؤخذ ولم يأخذوا شيئا لانفسهم فانتزعه منهم، وهم كمبتدئين شهادة لا تقبل منهم فلا أغرمهم ما أقروه في أيدى غيرهم. قال ابن دقيق العبد: واتفق أصحاب الشافعي على أن القاضى الحنفي إذا قضى بشفعة الجار للشافع أخذها في الظاهر واختلفوا في حل ذلك في الباطن له على وجهين. والحديث (أي حديث أم سملة) عام بالنسبة إلى سائر الحقوق، والذى يتفقون عليه أعنى أصحاب الشافعي - أن الحجج إذا كانت باطلة في نفس الامر بحيث لو اطلع عليها القاضى لم يجز له الحكم بها أن ذلك لا يؤثر وإنما وقع التردد في الامور الاجتهادية إذا خالف اعتقاد القاضى اعتقاد المحكوم له كما قلنا في شفعة الجار. قالت الحنابلة: وان رجع شهود المال أو العتق بعد حكم الحاكم لم ينقض الحكم لتمامه، ووجوب المشهود المحكوم له ورجوعهم لا ينقض الحكم، لانهم ان قالوا عمدنا فقد شهدوا على أنفسهم بالفسق، فهما متهمان بإرادة تقض الحكم وان قالوا أخطأنا لم يلزم نقضه أيضا لجواز خطئهم في قولهم الثاني بأن اشتبه عليهم الحال. وقبل الانتهاء من هذا الباب ألخص لك الموضوع: 1 - (تعريف الشهادة) أن يخبر بها المرء صادقا بما شاهد أو سمع 2 - (حكمها) تحمل الشهادة كأدائها فرض كفايه على من تعينت عليه، لقول الله تعالى (فاستشهدوا شهيدين من رجالكم...) البقرة وقوله تعالى (ولا تكتموا الشهادة.) ولقول سيد البشر (ألا أخبركم بخير الشهداء ؟ الذى يأتي بشهادته قبل أن يسألها) أخرجه مسلم.
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	3 - (شروط الشاهد) أن يكون مسلما عاقلا بالغا عدلا غير متهم، أي ممن لا تقبل شهادتهم كعمودي النسب لبعضهم والزوجين كل منهما للآخر والذى يجر نفعا لنفسه أو يدفع ضررا والعدو على عدوه لقوله صلى الله عليه وسلم: لا تجوز شهادة خائن ولا خائنة ولا ذى غمر على أخيه، ولا تجوز شهادة القانع لاهل البيت) أحمد والبيهقي وأبو داود، وقال في التلخيص اسناده قوى 4 - (أحكام الشهادة) (أ) لا يجوز للشاهد أن يشهد الا بما علمه يقينا برؤية أو سماع لقوله صلى الله عليه وسلم لمن سأله عن الشهادة: ترى الشمس ؟ قال نعم، قال على مثلها فاشهد أو دع) ابن عدى بسند ضعيف وصححه الحاكم وخطأه الذهبي في تصحيحه له. (ب) تجوز الشهادة على شهادة شاهد آخر إذا تعذر حضوره لمرض أو غياب أو موت وللضرورة إذا توقف عليه حكم الحاكم (ج) يزكى الشاهد بشهادة عدلين على أنه عدل مرضى إذا كان الشاهد غير مبرز العدالة، أما مبرز العدالة فلا يحتاج القاضى إلى تزكية له: (د) إن زكى رجلان رجلا وجرح فيه آخران قدم جانب التجريح على جانب التعديل لانه الاحوط. (ه) يجب تأديب شاهد الزور بما يردعه 5 - انواع الشهادات: (أ) شهادة الزنا ويتعين فيها أربعة شهود ولا يعتد بالاقل من ذلك، وأن تكون رؤيا العين فيها صحيحة بدخول المرود في المكحلة. (ب) شهادة غير الزنا من جميع الامور يكفى فيها شاهد عدل (ج) شهادة الاموال يكفى فيها شهادة رجل وامرأتين (د) شهادة الاحكام يكفى فيها شاهد ويمين (ه) شهادة الحمل والحيض وما لا يطلع عليه إلا النساء يكفى فيه شهادة امرأتين.
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: كتاب الاقرار الحكم بالاقرار واجب لقوله صلى الله عليه وسلم: يا أنيس اغد على امرأة هذا فإن اعترقت فارجمها، ولان النبي صلى الله عليه وسلم رجم ماعزا والغامدية بإقرارهما، ولانه إذا وجب الحكم بالشهادة فلان يجب بالاقرار وهو من الريبة أبعد وأولى. (فصل) وان كان المقر به حقا لآدمي أو حقا لله تعالى لا يسقط بالشبهة كالزكاة والكفارة ودعت الحاجة إلى الاقرار به لزمه الاقرار به لقوله عزوجل (كونوا قوامين بالقسط شهداء لله ولو على أنفسكم) ولقوله تعالى (فإن كان الذى عليه الحق سفيها أو ضعيفا أو لا يستطيع أن يمل هو فليملل وليه بالعدل) والاملال هو الاقرار، فإن كان حقا لله تعالى يسقط بالشبهة فقد بيناه في كتاب الشهادات. (الشرح) حديث يا أنيس اغد على امرأة هذا. سبق تخريجه حديث (رجم ماعز والغامدية..) حديث رجم ماعزا أصله في الصحيحين عن أبى هريرة وابن عباس ولم يسم، ورواه مسلم من حديث بريدة فسماه. حديث الغامدية أخرجه أبو داود ومسلم اللغة: الاقرار اخبار عما قر وثبت وتقدم، ومعناه الاعتراف وترك الانكار، من استقر بالمكان إذا وقف فيه ولم يرتحل عنه، وقرار الماء وقرارته حيث ينتهى جريانه ويستقر، قال عنترة. جادت علينا كل بكر حرة * فتركن كل قرارة كالدرهم قوله (قوامين بالقسط) أي بالعدل بكسر القاف وبفتحها الجواز. وقال آخر: ليتهم أقسطوا إذا قسطوا * فالزمان قسط وقسط قوله (فليملل وليه بالعدل) يقال أمل عليه بمعنى أملى وأمللت عليه الكتاب
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	الاقرار هو اعتراف الانسان بكل حق عليه بكل لفظ دال على الاقرار، بشرط كون المقر مكلفا وهو أبلغ البينات، ويدخل في جميع أبواب العلم من العبادات والمعاملات والانكحة والجنايات وغيرها، وفى الحديث (لا عذر لمن أقر) ذكره عبد الرحمن بن ناصر السعدى في منهج السالكين ولم أجد من خرجه. ويجب على الانسان أن يعترف بجميع الحقوق التى عليه للآدميين ليخرج من التبعة بأداء أو استحلال قالت الحنابلة وهو الاعتراف بالحق والحكم به واجب لقوله صلى الله عليه وسلم (واغد يا أنيس إلى امرأة هذا فإن اعترفت فارجمها) ورجم النبي صلى الله عليه وسلم ماعزا والغامدية والجهنية بإقرارهم، ولانه إذا وجب الحكم بالبينة فلان يجب بالاقرار مع بعده من الريبة أولى قاله في الكافي قال أبو محمد بن حزم في المحلى: اختلف الناس في الاقرار بالحد بعد مدة وأيهما أفضل الاقرار أم الاستتار، فلما اختلفوا وجب أن ننظر فيما اختلفوا فيه لنعلم الحق من ذلك فنتبعه بعون الله تعالى، فنظرنا فيها احتجت به الطائفة المختارة الستر وأن جميع الامة متفقون على ان الستر مباح وأن الاعتراف مباح، انما اختلفوا في الافضل، ولم يقل أحد من أهل الاسلام أن المعترف بما عمل بما يوجب الحد عاص لله تعالى في اعترافه. ولا قال أحد من أهل الاسلام قط أن السائر على نفسه ما أصاب من حد عاص لله تعالى، فنظرنا في تلك الاخبار التى جاءت في ذلك فوجدناها كلها لا يصح منها شئ إلا خبرا واحدا وهو إعراض رسول الله صلى الله عليه وسلم عن المعترف بالزنا مرات، ولا حجة لهم فيه. وبعد أن أورد نصوص كل من الفريقين وردها سندا وناقشها متنا قرر قائلا فصح يقينا أن الاعتراف بالذنب ليقام عليه الحد أفضل من الاستتار له بشهادة النبي صلى الله عليه وسلم - أي للغامدية ولماعز - أنه لا أفضل من جودة المعترف بنفسه لله تعالى، ثم قال وأن الستر مباح بالاجماع
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) ولا يصح الاقرار الا من بالغ عاقل مختار، فأما الصبى والمجنون فلا يصح إقرارهما لقوله عليه الصلاة والسلام (رفع القلم عن ثلاثة، عن الصبى حتى يبلغ، وعن النائم حتى يستيقظ، وعن المجنون حتى يفيق) ولانه التزام حق بالقول فلم يصح من الصبى والمجنون كالبيع. فإن أقر مراهق وادعى أنه غير بالغ فالقول قوله وعلى المقر له أن يقيم البينة على بلوغه ولا يحلف المقر لانا حكمنا بأنه غير بالغ. وأما السكران فإن كان سكره بسبب مباح فهو كالمجنون، وإن كان بمعصية الله فعلى ما ذكرنا في الطلاق. وأما المكره فلا يصح إقراره لقوله عليه الصلاة والسلام (رفع عن أمتى الخطأ والنسيان وما أستكرهوا عليه، ولانه قول أكره عليه بغير حق فلم يصح كالبيع، ويصح إقرار السفيه والمفلس بالحد والقصاص لانه غير متهم، وأما إقراره بالمال فقد بيناه في الحجر والتفليس. (فصل) ويصح إقرار العبد بالحد والقصاص لان الحق عليه دون مولاه ولا يقبل إقرار المولى عليه في ذلك لان المولى لا يملك من العبد الا المال، وأن جنى رجل على عبد جناية توجب القصاص، أو قذفه قذفا يوجب التعزير ثبت القصاص والتعزير له، وله المطالبة به والعفو عنه، وليس للمولى المطالبة به ولا العفو عنه لانه حق غير مال فكان له دون المولى، ولا يقبل إقرار العبد بجناية الخطأ لانه ايجاب مال في رقبته ويقبل إقرار المولى عليه لانه إيجاب حق في ماله ويقبل إقرار العبد المأذون في دين المعاملة ويجب قضاؤه من المال الذى في يده لان المولى سلطه عليه، ولا يقبل اقرار غير المأذون في دين معاملة في الحال، ويتبع به إذا عتق، لانه لا يمكن أخذه من رقبته لانه لزمه برضى من له الحق. وان أقر بسرقة مالا لا يجب فيه القطع، كمال دون النصاب وما سرق من غير حرز وصدقه المولى وجب التسليم ان كان باقيا وتعلق برقبته ان كان تالفا لانه لزمه بغير رضى صاحبه، وان كذبه المولى كان في ذمته يتبع به إذا عتق، وان وجب
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	فيه القطع قطع لانه غير متهم في إيجاب القطع، وفى المال قولان، واختلف أصحابنا في موضع القولين على ثلاثة طرق. (أحدها) وهو قول أبى إسحاق أنه ان كان المال في يده ففيه قولان، أحدهما أنه يسلمه إليه لانه انتفت التهمة عنه في إيجاب القطع على نفسه، والثانى أنه لا يسلم لان يده كيد المولى فلم يقبل إقراره فيه، كما لو كان المال في يد المولى وإن كان المال تالفا لم يقبل إقراره ولا يتعلق برقبته قولا واحدا، لان للغرم محلا يثبت فيه وهو ذمته. والطريق الثاني وهو قول القاضى أبى حامد المروروذى رحمه الله انه إن كان المال تالفا ففيه قولان، أحدهما يتعلق برقبته يباع فيه، والثانى أنه لا يتعلق برقبته وإن كان باقيا لم يقبل إقراره قولا واحدا لان يده كيد المولى فلم يقبل إقراره فيه، كما لو أقر بسرقة مال في يد المولى. والطريق الثالث وهو قول أبى على بن أبى هريره أن القولين في الحالين سواء كان المال باقيا أو تالفا، لان العبد وما في يده في حكم ما في يد المولى، فإن قبل في أحدهما قبل في الآخر، وإن رد في أحدهما رد في الآخر، فلا معنى للفرق بينهما. (فصل) وان باع السيد عبده من نفسه فقد نص في الام أنه يجوز. وقال الربيع رحمه الله فيه قول آخر أنه لا يجوز واختلف أصحابنا فيه فقال أبو إسحاق وأبو علي بن أبى هريرة يجوز قولا واحدا، وذهب القاضى أبو حامد المروروذى والشيخ أبو حامد الاسفراينى رحمهما الله إلى أنها على قولين (أحدهما) أنه يجوز لانه إذا جازت كتابته فلان يجوز بيعه وهو أثبت والعتق فيه أسرع أولى. (والثانى) أنه لا يجوز لانه لا يجوز بيعه بما في يده لانه للمولى ولا يجوز بمال في ذمته لان المولى لا يثبت له مال في ذمة عبده، فإذا قلنا انه يجوز وهو الصحيح فأقر المولى أنه باعه من نفسه وأنكر العبد عتق بإقراره وحلف العبد أنه لم يشتر نفسه ولا يجب عليه الثمن.
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	(الشرح) حديث رفع القلم.. سبق تخريجه حديث: رفع عن أمتى الخطأ والنسيان... أخرجه الطبراني عن ثوبان، ورمز السيوطي لصحته وهو غير صحيح، فقد تعقبه الهيثمى بأن فيه يزيد بن ربيعة الرجى وهو ضعيف، وقصارى أمر الحديث أن النووي ذكر في الطلاق من الروضة أنه حسن، ولم يسلم له ذلك بل اعترض باختلاف فيه وتبابن الروايات وبقول أبى حاتم في العلل عن أبيه: هذه أحاديث منكرة كأنها موضوعة. وذكر عبد الله بن أحمد في العلل أن أباه أنكره، ونقل الخلال عن أحمد: من زعم أن الخطأ والنسيان مرفوع فقد خالف الكتاب والسنة، وقال ابن نصر: هذا الحديث ليس له سند يحتج بمثله. اللغة: قوله (فإن أقر مراهق) يقال راهق العلام فهو مراهق إذا قارب الاحتلام. قال الشافعي في الام: وان رهن الرجل الرجل عبدا وأقبضه المرتهن فادعى عليه المرتهن أنه جنى عليه أو على رجل هو وليه جناية عمدا في مثلها قود فأقر بذلك العبد المرهون وأنكر الراهن ذلك أو لم يقر به ولم ينكره فإقرار العبد لازم له وهو كقيام البينة عليه. قالت الحنفية في بدائع الصنائع: لا يصح اقرار المجنون والصبى الذى لا يعقل فأما البلوغ فليس بشرط، فيصح اقرار الصبى العاقل بالدين والعين، لان ذلك من ضرورات التجارة، الا أنه لا يصح اقرار المحجور عليه لانه من التصرفات الضارة المحضة من حيث الظاهر والقبول من المأذون للضرورة ولم يوجد. وأما الحرية فليست بشرط لصحة الاقرار، فيصح اقرار العبد المأذون بالدين والعين وكذا بالحدود والقصاص، وكذا العبد المحجور يصح اقراره بالمال لكن لا ينفذ على المولى للحال حتى لا تباع رقبته بالدين بخلاف المأذون، لان اقرار المأذون انما صح لكونه من ضرورات التجارة والمحجور عليه لا يملك التجارة فلا يملك ما هو من ضروراتها، الا أنه يصح إقراره في حق نفسه حتى يؤاخذ به بعد الحرية لانه من أهل الاقرار لوجود العقل والبلوغ، الا أنه امتنع النفاذ على المولى للحال
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	لحقه، فإذا عتق فقد زال المانع فيؤاخذ به وكذا يصح إقراره الحدود والقصاص فيؤاخذ به الحال لانه نفسه في حق الحدود والقصاص كالخارج على ملك المولى، ولهذا لو أقر المولى عليه بالحدود والقصاص لا يصح، وكذا الصحة ليست بشرط لصحة الاقرار. قالت الحنابلة في الروض المربع ويصح الاقرار من مكلف لا من صغير غير مأذون في تجارة فيصح في قدر ما أذن له فيه ومختار غير محجور عليه فلا يصح من سفيه إقرار بمال، ولا يصح الاقرار من مكره. هذا محترز قوله مختار إلا أن يقر بغير ما أكره عليه، كان يكره على الاقرار بدرهم فيقر بدينار، ويصح من سكران ومن أخرس بإشارة معلومة، ولا يصح بشئ في يد غيره أو تحت ولاية غيره، كما لو أقر أجنبي على صغير أو وقف في ولاية غيره أو اختصاصه، وتقبل من مقر دعوى إكراه تقرينة كترسيم عليه، وتقدم بينة إكراه على طواعية، وان أكره على وزن مال فباع ملكه لذلك، أي لوزن ما أكره عليه صح البيع لانه لم يكره على البيع، ويصح اقرار صبى أنه بلغ باحتلام إذا بلغ عشرا ولا يقبل بسن الا ببينة كدعوى جنون قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) ويقبل اقرار المريض بالحد والقصاص لانه غير متهم، ويقبل اقراره بالمال لغير وارث لانه غير متهم في حقه، وان أقر لرجل بدين في الصحة وأقر لآخر بدين في المرض وضاق المال عنهما قسم بينهما على قدر الدينين لانهما حقان يجب قضاؤهما من رأس المال ولم يقدم أحدهما على الآخر، كما لو أقر لهما في ي حال الصحة. واختلف أصحابنا في اقراره للوارث، فمنهم من قال فيه قولان، أحدهما أنه لا يقبل لانه اثبات مال للوارث بقوله من غير رضى الورثة فلم يصح من غير رضى سائر الورثة كالوصية. والثانى أنه يقبل وهو الصحيح، لان من صح اقراره له في الصحة صح اقراره في المرض كالأجنبي
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	ومن أصحابنا من قال يقبل اقراره قولا واحدا، والقول الاخر حكاه عن غيره، وان كان وارثه أخا فأقر له بمال فلم يمت المقر حتى حدث له ان صح اقراره للاخ قولا واحدا لانه خرج عن أن يكون وارثا، وان أقر لاخيه وله ابن فلم يمت حتى مات الابن صار الاقرار للوارث، فيكون على ما ذكرناه من الطريقين في الاقرار للوارث. وان ملك رجل أخاه ثم أقر في مرضه أنه كان أعتقه في صحته وهو أقرب عصبته بعد عتقه هل يرث أم لا ؟ ان قلنا ان الاقرار الوارث لا يصح لم يرث لان توريثه يوجب ابطال الاقرار بحريته، وإذا بطلت الحرية سقط الارث فثبتت الحرية وسقط الارث، وان قلنا ان الاقرار للوارث يصح نفذ العتق بإقراره وثبت الارث بنسبه. (الشرح) قوله (ويقبل اقرار المريض بالحد والقصاص..) قال الحنفيون في بدائع الصنائع ص 224 ج 7: (ولنا ما روى عن سيدنا عمر وابنه سيدنا عبد الله رضى الله عنهما أنهما قالا إذا أقر المريض لوارثه لم يجز، وإذا أقر لاجنبي جاز، ولم يرو عن غيرهما خلاف ذلك فيكون اجماعا، ولانه متهم في هذا الاقرار لجواز أنه آثر بعض الورثة على بعض بميل الطبع أو بقضاء حق موجب البعث على الاحسان وهو لا يملك ذلك بطريق التبرع والوصية به فأراد تنفيذ غرضه بصورة الاقرار من غير أن يكون للوارث عليه دين فكان متهما في اقراره فيرد، ولانه لما مرض مرض الموت فقد تعلق حق الورثة بماله، ولهذا لا يملك أن يتبرع عليه بشئ من الثلث مع أنه خالص ملكه لا حق لاجنبي فيه فكان اقراره البعض ابطالا لحق الباقين فلا يصح في حقهم، ولان الوصية لم تجز لوارث فالاقرار أولى لانه لو جاز الاقرار لارتفع بطلان الوصية، لانه يميل إلى الاقرار اختيارا للايثار بل هو أولى من الوصية بالطريق الاولى) ثم قالوا (ولو أقر المريض بديون لاناس كثيرة متفرقة بأن أقر بدين ثم بدين جاز ذلك كله، واستوى فيه المتقدم والمتأخر استواء الكل في التعلق
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	لاستوأهما في زمان التعلق وهو زمان المرض، إذ زمن المرض مع امتداده بتجدد أمثاله حقيقة بمنزلة زمان واحد في الحكم فلا يتصور فيه التقدم والتأخر. ولو أقر وهو مريض بدين ثم بعين بأن أقر أن هذا الشئ الذى في يده وديعة لفلان فهما دينان، ولا تقدم الوديعة لان إقراره بالدين قد صح فأوجب تعلق حق الغرماء بالعين لكونها مملوكة من حيث الظاهر والاقرار بالوديعة لا يبطل التعلق لان حق الغير يصان عن الابطال ما أمكن، وأمكن أن يجعل ذلك إقرارا بالدين لاقراره باستهلاك الوديعة بتقديم الاقرار بالدين عليه، وإذا صار مقرا باستهلاك الوديعة فالاقرار باستهلاك الوديعة يكون إقرارا بالدين لذلك فانا دينين، ولو أقر بالوديعة أولا ثم أقر بادين فالاقرار بالوديعة أولى، لان الاقرار بالوديعة لما صح خرجت الوديعة من أن تكون محلا للتعلق لخروجها عن ملك فلا يثبت الاقرار. لان حق غريم المرض يتعلق بالتركة لا بغيرها ولم يوجد: وكذلك لو أقر المريض بمال في يده أنه بضاعة أو مضاربة فحكمه وحكم الوديعة سواء، والله سبحانه وتعالى أعلم هذا إذا أقر المريض بالدين وليس عليه دين ظاهر معلوم في حال الصحة يعتبر إقرارة، فأما إذا كان عليه دين ظاهر معلوم بغير اقراره ثم أقر بدين آخر نظر في ذلك فإن لم يكن المقر به ظاهرا معلوما بغير اقراره تقدم الديون الظاهرة لغرماء الصحة في القضاء فتقضى ديونهم أولا من التركة فما فضل يصرف إلى غير غرماء الصحة، وهذا عندنا وعند الشافعي رحمه الله يستويان. وقالوا (وكذلك إذا تزوج امرأة في مرضه بألف درهم. ومهر مثلها ألف درهم جاز ذلك على غرماء الصحة والمرأة فحاصصهم بمهرها لانه لما جاز النكاح ولا يجوز الا بوجوب المهر كان وجوب ظاهر معلوما لظهور سبب وجوبه وهو النكاح فلم يكن وجوبه محتملا الرد فيتعلق بماله ضرورة. يحققه أن النكاح إذا لم يجز بدون مهر والنكاح من الحوائج الاصلية للانسان كذلك وجوب المهر الذى هو من لوازمه شرعا، والمريض غير محجور عن صرف ماله إلى حوائجه الاصلية كثمن الاعذية والادوية، وان كان عليه دين للصحة،
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	وقالوا (وليس للمريض أن يؤثر بعض غرمائه على بعض، سواء كانوا غرماء المرض أو غرماء الصحة، حتى أنه لو قضى دين أحدهم شاركه الباقون في المقبوض، لان المرض أوجب تعلق الحق بالتركة، وحقوقهم في التعلق على السواء فكان في ايثار البعض ابطال حق الباقين الا أن يكون ذلك بدل قرض أو ثمن مبيع بأن استقرض في مرضه أو اشترى شيئا بمثل قيمته وكان ذلك ظاهرا معلوما فله أن يقضى القرض وينقد الثمن ولا يشاركه الغرماء في المقبوض والمنقود لان الايثار في هذه الصورة ليس ابطالا لحق الباقين) وقالوا (وأما اقرار المريض بالابراء بأن أقر المريض أنه كان أبرا فلانا من الدين الذى عليه في صحته لا يجوز لانه لا يملك انشاء الابراء للحال فلا يملك الاقرار به، بخلاف الاقرار باستيفاء الدين، لانه اقرار بقبض الدين وأنه يملك انشاء القبض فيملك الاخبار عنه بالاقرار) وقالوا في النسب (ولا يشترط صحة المقر لصحة اقراره بالنسب حتى يصح من الصحيح والمريض جميعا، لان المرض ليس بمانع لعينه بل لتعلق حق الغير أو التهمة فكل ذلك منعدم) وقالوا (ولو أقر بأخ في مرض الموت وصدقه المقر له ثم أنكر المريض بعد ذلك وقال ليس بينى وبينك قرابة بطل اقراره في حق الميراث أيضا) قالت الحنابلة في كتاب الفروع ص 608 ج 6 والمريض كالصحيح فيصح اقراره بوارث على الاصح، وان أقر بمال لوارث قبل ببينة نص عليه، قال جماعة أو اجازة وظاهر نصه لا، وهو ظاهر الانتصار وغيره، واختار فيه يصح ما لم يتهم وفاقا لمالك، وأن أصله من المذهب وصيته لغير وارث يصير وارثا يصح لانتفاء التهمة وقال الازجى: قال أبو بكر: في صحة اقراره لوارثه روايتان. (أحدهما) لا يصح (والثانية) يصح لانه يصح لوارث، وفى الصحة أشبه الأجنبي، والاولى أصح، كذا قال وقال في الفنون يلزمه أن يقر وان لم يقبل، وقال أيضا ان حنبليا استدل
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	بأنه لا يصح إقراره لوارثه في مرضه بالوصية له. فقال له حنبلي: لو أقر له في الصحة صح ولو نحله لم يصح، والنحلة تبرع كالوصية فقد افترق الحال للتهمة في أحدهما دون الآخر، كذا في المرض، ولانه لو لا يلزم التبرع فيما زاد على الثلث لاجنبي ويلزم الاقرار، وقد افترق التبرع والاقرار فيما زاد على الثلث، كذا يفترقان في الثلث للوارث) وقال (ويصح الاقرار بأخذ دين في صحة ومرض من أجنبي) قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) ويصح الاقرار لكل من يثبت له الحق المقر به، فإن أقر لعبد بالنكاح أو القصاص أو تعزير القذف صح الاقرار له، صدقه السيد أو كذبه، لان الحق له دون المولى، فإن أقر له بمال فإن قلنا إنه يملك المال صح الاقرار، وإن قلنا إنه لا يملك كان الاقرار لمولاه يلزم بتصديقه ويبطل برده. (فصل) وإن أقر لحمل بمال فإن عزاه إلى ارث أو وصية صح الاقرار فإن اطلق ففيه قولان: (احدهما) انه لا يصح لانه لا يثبت له الحق من جهة المعاملة ولا من جهة الجناية. (والثانى) انه يصح، وهو الصحيح لانه يجوز أن يملكه بوجه صحح وهو الارث أو الوصية فصح الاقرار له مطلقا كالطفل، ولا يصح الاقرار إلا لحمل يتيقن وجوده عند الاقرار كما بيناه في كتاب الوصية، وإن أقر لمسجد أو مصنع وعزاه إلى سبب صحيح من غلة وقف عليه صح الاقرار، فإن أطلق ففيه وجهان بناء على القولين في الاقرار للحمل. اللغة: قوله (فإن عزاه إلى ارث) أي لسبه وأضافه،. قد ذكر وقوله (مصنع) المصنع كالحوض يجمع فيه ماء المطر، وكذلك المصنعة بضم النون، هكذا ذكره الجوهرى وحقيقته البركة وحدث أبو الحسن اللؤلؤي وكان خيرا فاضلا قال: كنت مولعا بالحج فحججت في بعض السنين وعطشت
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	عطشا شديدا فأجلست عديلي في وسط المحمل ونزلت أطلب الماء والناس قد عطشوا، فلم أزل أسال رجلا رجلا ومحملا محملا: معكم ماء ؟ وإذا الناس شرع واحد حتى صرت في ساقة القافلة بميل أو ميلين، فمررت بمصنع مصهرج فإذا رجل فقير جالس في ارض المصنع وقد غرز عصاه في أرض المصنع والماء ينبع من موضع العصا وهو يشرب، فنزلت إليه فشربت حتى رويت وجئت إلى القافلة والناس قد نزلوا فأخرجت قربة ومضيت فملاتها، ورأنى الناس فتبادروا بالقرب فرووا عن آخرهم، فلما روى الناس وسارت القافلة جئت لانظر فإذا البركة ملاى تلتطم أمواجها، والمصانع أيضا الحصون، وقد فسر قوله تعالى (وتتخذون مصانع) قال مجاهد قصور مشيدة. قال: تركن ديارهم منهم قفارا * وتبقى وهد من المصانع والبروجا وقال قتادة هي برك الماء، وقال: لبيد بلينا وما تبلى النجوم الطوللع * وتبقى جبال بعدنا ومصانع قوله (ويصح الاقرار لكل من ثبت له الحق المقر به) قلنا وهذا ما لا خلاف فيه بينهم. وقوله (فإن أقر لعبد بالنكاح أو القصاص..) قال الحنفيون (فيصح إقرار العبد المأذون بالدين والعين، وكذا بالحدود والقصاص، وكذا العبد المحجور يصح إقراره بالمال لكن لا ينفذ على المولى للحال حتى لا تباع رقبته بالدين بخلاف المأذون لان اقرار المأذون انما صح لكونه من ضرورات التجارة والمحجور لا يملك التجارة فلا يملك ما هو من ضروراتها، الا أنه يصح اقراره في حق نفسه حتى يؤاخذ بعد الحرية لانه من أهل الاقرار لوجود العقل والبلوغ إلا أنه امتنع النفاذ على المولى للحال لحقه فإذا أعتق فقد زال المانع فيؤاخذ به وكذا يصح اقراره بالحدود والقصاص فيؤاخذ به الحال، لان نفسه في حق الحدود والقصاص كالخارج عن ملك المولى، ولهذا لو أقر المولى عليه الحدود والقصاص لا يصح قالت الحنابلة (ويقبل اقرار سيد على عبده بما يوجب مالا فقط لانه ايجاب حق في ماله، وفى الكافي: ان أقر بقود وجب المال ويفدى السيد منه
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	ما لا يتعلق، وفى لفظ (ما يتعلق) بالرقبة لو ثبت ببينة وان أقر مكاتب بالجناية تعلقت بذمته في الاصح وبرقبته، ولا يقبل اقرار سيده عليه بذلك، وان أقر غير مكاتب لسيده أو سيده له بمال لم يصح، وقيل بلى ان ملك، وان أقر أنه باعه نفسه بألف عتق فإن صدقه لزمه والا حلف وقيل لا. قوله (وان أقر لحمل بمال فإن عزاه.) قالت الحنابلة (وان أقر لحمل أمرأة بمال صح في لاصح فإن ولدت حيا وميتا فهو للحى، وحيين ذكرا وأنثى لهما بالسوية، وقيل اثلاثا، وان عزاه إلى ما يقتضى التفاضل كإرث ووصية عمل به وقال القاضى ان أطلق كلف ذكر السبب فيصح منه ما يصح، ويبطل ما يبطل، فلو مات قبل أن يفسر بطل. وقالوا: وصحح التميمي الاقرار لحمل ان ذكر ارثا أو وصية فقط، لانه لا يملك بغيرهما ويعمل بحسبه. قوله (وان أقر لمسجد أو مصنع وعزاه...) قالت الحنابلة (وان أقر لمسجد أو مقبرة أو طريق ونحوه وذكر سببا صحيحا لعلة وقفه صح، وان أطلق فوجهان، وأطلقهما في لمعنى والشرح والرعايتين والحاوى وغيرهم (أحدهما) يصح، اختاره ابن حامد وهو الصواب ويكون لمصالحها. والوجه الثاني لا يصح، اختاره التميمي وقدمه ابن رزين في شرحه. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وان أقر بحق لآدمي أو بحق لله تعالى لا يسقط بالشبهة ثم رجع في قراره لم يقبل رجوعه، لانه حق ثبت لغيره فلم يملك اسقاط بغير رضاه. وان أقر بحق لله عزوجل يسقط بالشبهة نظرت فإن كان حد الزنا أو حد الشرب قبل رجوعه وقال أبو ثور رحمه الله: لا يقبل لانه حق ثبت بالاقرار فلم يسقط بالرجوع كالقصاص وحد القذف، وهذا خطأ لما روى أبو هرير ة رضى الله عنه قال: أتى رجل من أسلم إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول الله ان الاخر زنى، فأعرض عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم فتنحى لشق وجهه الذى أعرض عنه، فقال يا رسول ان الاخر زنى، فأعرض عنه
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	رسول الله صلى الله عليه وسلم فتنحى لشق وجهه الذى أعرض عنه،، فقال يا رسول الله إن الاخر زنى فأعرض عنه رسول الله صلى الله عليه سلم فتنحى له الرابعة، فلما شهد على نفسه أربع مرات دعاه رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: هل بك جنون ؟ فقال لا، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم اذهبوا به فارجموه، وكان قد أحصن، فلو لم يسقط بالرجوع لما عرض له، ويخالف القصاص وحد القذف، فإن ذلك يجب لحق الآدمى وهذا يجب لحق الله تعالى، وقد ندب فيه إلى الستر، وإن كان حد السرقة أو قطع الطريق ففيه وجهان: (أحدهما) أنه لا يقبل فيه الرجوع لانه حق يجب لصيانة حق الآدمى فلم يقبل فيه الرجوع عن الاقرار كحد القذف. (والثانى) وهو الصحيح أنه يقبل لما روى أبو أمية المخزومى أن النبي صلى الله عليه وسلم أتى بلص قد اعترف، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ما إخالك سرقت، فقال له، مرتين أو ثلاثة ثم أمر بقطعه فلو لم يقبل فيه رجوعه لما عرض له، ولانه حق لله تعالى يقبل فيه الرجوع عن الاقرار كحد الزنا والشرب (الشرح) حديث أبى هريرة (أتى رجل من أسلم إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول الله ان الاخر زنى.. أخرجه البخاري من حديث ابن عباس بلفظ (لعلك قبلت أو غمزت أو نظرت ؟ قال لا، قال أنكتها ؟ لا يكنى، قال نعم وأخرجه أبو داود والنسائي والدار قطني من حديث أبى هريرة قال جاء الاسلمي إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم يشهد على نفسه أنه أصاب امرأة حراما أربع مرات، كل ذلك يعرض عنه، فأقبل عليه في الخامسة فقال أنكتها ؟ قال نعم، قال كما يغيب المرود في المكحلة والرشاء في البئر قال نعم، فيه ابن المضاض واسمه عبد الرحمن بن الصامت، قال البخاري حديثه في أهل الحجاز ليس يعرف إلا بهذا الواحد. حديث أبى أمية المخزومى أن النبي صلى الله عليه وسلم أتى بلص قد اعترف. أخرجه أبو داود في لمراسيل من حديث محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان ووصله
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	الدارقطني والحاكم والبيهقي بذكر أبى هريرة فيه: ورجح ابن خزيمة وابن المدينى وغير واحد ارساله، وصحح ابن القطان للوصول، ورواه أبو داود في السنن والنسائي وابن ماجه من طريق أبى أمية، قال الخطابى في إسناده مقال، قال والحديث إذا رواه مجهول لم يكن حجة ولم يجب الحكم. اللغة: قوله (ان الاخر زنى) ذكر قوله (فتنحى لشق وجهه) أي أتاه من ناحيته الاخرى، وقيل مال واعتمد وكذا الانتحاء الاعتماد والميل. قوله (ما إخالك سرقت) أي ما أظنك، يقال أخال بفتح الهمزة وإخال بكسرها والكسر أفصح والقياس الفتح قوله (وان أقر بحق لآدمي.) قال الحنفيون ان المقر به في الاصل نوعان (أحدهما) حق الله تعالى عز شأنه (والثانى) حق العبد. أما حق الله سبحانه وتعالى فنوعان أيضا (أحدهما) أن يكون خالصا لله تعالى وهو حد الزنا والسرقة والشرب (والثانى) أن يكون للعبد فيه حق، وهو حد القذف، ولصحة الاقرار بها شرائط. وأما حق العبد فهو المال من العين والدين والنسب والقصاص والطلاق والعتاق ونحوها، ولا يشترط لصحة الاقرار بها ما يشترط لصحة الاقرار بحقوق الله تعالى من العدد ومجلس القضاء والعبارة، حتى ان الاخرس إذا كتب الاقرار بيده أو أومأ بما يعرف أنه اقرار بهذه الاشياء يجوز، بخلاف الذى اعتقل لسانه لان للاخرس اشارة معهودة، فإذا أتى بها يحصل العلم بالمشار إليه، وليس ذلك لمن اعتقل لسانه، ولان اقامة الاشارة مقام العبارة أمر ضروري، والخرس ضرورة لانه أصلى، فأما اعتقال اللسان فليس من باب الضرورة لكونه على شرف الزوال بخلاف الحدود، لانه لا يجعل ذلك اقرارا بالحدود لما بينا أن الحدود على صزيح البيان بخلاف القصاص فإنه غير مبنى على صريح البيان، فإنه إذا أقر مطلقا عن صفة التعمد بذكر آلة دالة عليه وهى السيف ونحوه يستوفى بمثله القصاص، وحقوق العباد تثبت مع الشبهات بخلاف حقوق الله تعالى
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	وأما بيان ما يبطل به الاقرار بعد وجوده فيبطل بشيئين (أحدهما) تكذيب المقر له في أحد نوعي الاقرار بحقوق العباد، لان إقرار المقر دليل لزوم المقر به، وتكذيب المقر له دليل عدم اللزوم، واللزوم لم يعرف ثبوته فلا يثبت مع الشك (والثانى) رجوع المقر عن إقراره فيما يحتمل الرجوع في أحد نوعي الاقرار بحقوق الله تبارك وتعالى خالصا، كحد الزنا يحتمل أن يكون صادقا في الانكار فيكون كاذبا في الاقرار ضرورة فيورث شبهة في وجوب الحد، وسواء رجع قبل القضاء أو بعده، قبل تمام الجلد أو الرجم قبل الموت لما قلنا وروى أن ماعزا لما رجم بعض الحجارة هرب من أرض قليلة الحجارة إلى أرض كثيرة الحجارة، فلما بلغ ذلك إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم قال عليه الصلاة والسلام (سبحان الله هلا خليتم سبيله) وكذلك الرجوع عن الاقرار بالسرقة والشرب لان الحد الواجب بهما حق الله سبحانه وتعالى خالصا فيصح الرجوع عن الاقرار بهما، إلا أن في السرقة يصح الرجوع في حق القطع لا في حق المال، لان القطع حق الله تعالى على الخلوص فيصح الرجوع عنه، فأما المال فحق العبد فلا يصح الرجوع فيه. وأما حد القذف فلا يصح الرجوع عن الاقرار فيه، لان للعبد فيه حقا فيكون متهما في الرجوع فلا يصح الرجوع عن سائر الحقوق المتمحضة للعباد، وكذلك الرجوع عن الاقرار بالقصاص، لان القصاص خالص حق العباد فلا يحتمل الرجوع قال ابن حزم في مراتب الاجماع بعد أن ذكر وجوب الرجم على من أقر بالزنا (واختلفوا أيقبل رجوعه أم لا ؟ واختلفوا إذا أقر بعد البينة أتبطل البينة ويرجع الحكم إلى حكم الاقرار ويسقط عنه الحد برجوعه أم لا) قال الشوكاني في الدرر البهية (ويسقط الحد بالشبهات وبالرجوع عن الاقرار) وقال في السرقة (ويكفى الاقرار مرة واحدة). وقال صديق حسن خان في الروضة الندية شرح الدرر البهية، وبالرجوع عن الاقرار، لحديث أبى هريرة عند أحمد والترمذي (أن ماعزا لما وجد مس الحجارة فر يشتد حتى مر برجل معه لحى جمل (أي عظم الحنك) فضربه به
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	وضربه الناس حتى مات، فذكروا ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسلم فقال هلا تركتموه، قال الترمذي انه حديث حسن، وقد روى من غير وجه عن أبى هريرة ورجال إسناده ثقات. وأخرج أبو داود والنسائي من حديث جابر نحوه وزاد (أنه لما وجد مس الحجارة صرخ يا قوم ردوني إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فإن قومي قتلوني وغرونى من نفسي وأخبروني أن رسول الله صلى الله عليه وسلم غير قاتلي فلم ننزع عنه حتى قتلناه، فلما رجعنا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم وأخبرناه قال فهلا تركتموه وجئتموني به) وقد أخرج البخاري ومسلم طرفا منه، وفى الباب روايات. وقد ذهب إلى ذلك أحمد والشافعية والحنفية، وهو مروى عن مالك في قول له، وقد ذهب ابن أبى ليلى والبتى وأبو ثور ورواية عن مالك وقول الشافعية أنه لا يقبل فيه الرجوع عن الاقرار. قوله (ومن أقر لرجل بمال في يده..) واتفقوا ان كذب المقر له المقر بطل الاقرار وكان للمقر أن يتصرف فيما أقر به بما شاء) وقوله (فإن أقر الزوج..) واتفقوا ان أقر رجل أو امرأة تزوجية الآخر فسكت صح وورث كل منهما الآخر في حال الوفاة بالزوجية لقيامها بينهما بالاقرار أو جحده ثم صدقه صح وورثته لحصول الاقرار، إلا إذا بقى على تكذيبه حتى مات. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وما قبل فيه الرجوع عن الاقرار إذا أقر به فالمستحب للامام أن يعرضه للرجوع لما رويناه من حديث أبى هريرة وحديث أبى أمية المخزومى فإن أقر فأقيم عليه بعض الحد ثم رجع عن الاقرار قبل لانه إذا سقط بالرجوع جميع الحد سقط بعضه، وان وجد ألم الحد فهرب فالاولى أن يخلى لانه ربما رجع عن الاقرار فيسقط عنه الحد، وان أتبع وأقيم عليه تمام الحد جاز لما روى الزهري قال: أخبرني من سمع جابر بن عبد الله قال: كنت فيمن رجم ماعزا
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	فرجمناه في المصلى بالمدينة، فلما أذلقنه الحجارة تجمز حتى أدركناه بالحرة فرجمناه حتى مات، فلو لم يجز ذلك لانكر عليهم النبي صلى الله عليه وسلم وضمنهم، ولان الهرب ليس بصريح في الرجوع فلم يسقط به الحد. (فصل) ومن أقر لرجل بمال في يده فكذبه المقر له بطل الاقرار لانه رده، وفى المال وجهان: (أحدهما) أنه يؤخذ منه ويحفظ لانه لا يدعيه والمقر له لا يدعيه فوجب على الامام حفظه كالمال الضائع. (والثانى) أنه لا يؤخذ منه، لانه محكوم له بملكه، فإذا رده المقر له بقى على ملكه. (فصل) فإن أقر الزوج أن امرأته أخته من الرضاع وكذبته المرأة قبل قوله في فسخ النكاح لانه إقرار في حق نفسه ولا يقبل إقراره في إسقاط مهرها لان قوله لا يقبل في حق غيره، وإن أقرت المرأة أن الزوج أخوها من الرضاع وأنكر الزوج لم يقبل قولها في فسخ النكاح، لانه إقرار في حق غيرها، وقبل قولها في إسقاط المهر لانه إقرار في حق نفسها. (الشرح) حديث (أخبرني من سمع جابر بن عبد الله قال: كنت فيمن رجم ماعزا) أخرجه الترمذي وأحمد والصحيحين من غير تسمية وأبو داود. اللغة: قوله (فلما أذلقته الحجارة) أي أصابته بحدها، والحجارة المذلقة المحدودة، وذلق كل شئ حده وفلان ذلق اللسان حديده. قوله (تجمز) أي عدا وأسرع، المجز ضرب من السير أشد من العتق والناقة تعدو المجزى. قال ابن حزم في مراتب الاجماع (واتفقوا أن من أقر على نفسه بالزنا في مجلس حاكم يجوز حكمه أربع مرات مختلفات يغيب بين كل مرتين عن المجلس حتى لا يرى، وهو حر مسلم، غير مكره ولا سكران، ولا مجنون ولا مريض، ووصف الزنا وعرفه ولم يثبت ولا طال الامر أنه يقام عليه الحد ما لم يرجع عن اقراره، واختلفوا أيقبل رجوعه أم لا،
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	قلت (لم يثبت الاجماع على أربع مرات كما قال ابن حزم، قال الشوكاني في الدرر البهية: ويكفى إقراره مرة، وما ورد من التكرار في وقائع الاعيان فلقصد الاستثبات. قال صديق حسن خان في الروضة الندية في الشرح (لان أخذ المقر بإقراره هو الثابت في الشريعة، فمن أوجب تكرار الاقرار في فرد من أفراد الشريعة كان الدليل عليه، ولا دليل هنا بيد من أوجب تربيع الاقرار إلا مجرد ما وقع من ماعز من تكرار الاقرار، ولم يثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه أمره أو أمر غيره بأن يكرر الاقرار، ولا ثبت عنه صلى الله عليه وسلم أن إقرار الزنا لا يصح إلا إذا كان أربع مرات، وإنما لم يقم على ماعز الحد بعد الاقرار الاول لقصد التثبت في أمره، ولهذا قال له صلى الله عليه وسلم (أبك جنون ؟) ووقع منه السؤال لقوم ماعز عن عقله، وقد اكتفى بالاقرار مرة واحدة، كما ثبت في الصحيحين وغيرهما من قوله صلى الله عليه وسلم (واغد يا أنيس إلى امرأة هذا فإن اعترفت فارجمها) وثبت عنه صلى الله عليه وسلم رجم الغامدية ولم تقر إلا مرة واحدة، كما في صحيح مسلم وغيره، وكما أخرجه أبو داود والنسائي من حديث خالد بن اللجلاج عن أبيه (أن النبي صلى الله عليه وسلم رجم رجلا أقر مرة واحدة) ومن ذلك حديث الرجل الذى ادعت المرأة أنه وقع عليها فأمر برجمه، ثم قام آخر فاعترف أنه الفاعل فرجمه، وفى رواية أنه عفا عنه، والحديث في سنن النسائي والترمذي، ومن ذلك رجم اليهودي واليهودية، فإنه لم ينقل أنهما كررا الاقرار، فلو كان الاقرار أربع مرات شرطا في حد الزانى لما وقع منه صلى الله عليه وسلم المخالفة في عدة قضايا. وقد ذهب إلى ما ذكرنا جماعة من أهل العلم من الصحابة فمن بعدهم، وحكاه صاحب البحر عن أبى بكر وعمر والحسن البصري ومالك وحماد وأبو ثور والبتى والشافعي. وذهب الجمهور إلى التربيع في الاقرار. أقول: هذه المسألة من المعارك، والحق أن الاقرار الذى يستباح به الجلد والرجم لا يشترط فيه أن يكون زيادة على مرة
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	قال الحنفيون: يستحب للامام تلقين المقر بالرجوع بقوله لعلك لمستها أو قبلتها، كما لقن رسول الله صلى الله عليه وسلم ماعزا، وكما لقن صلى الله عليه وسلم السارق والسارقة بقوله صلى الله عليه وسلم: ما أخاله سرق، أو أسرقت ؟ قولى لا. لو لم يكن محتملا الرجوع لم يكن للتلقين معنى وفائدة، فكان التلقين منه صلى الله عليه وسلم احتيالا للدرء، لانه أمرنا به بقوله صلى الله عليه وسلم: ادرءوا الحدود بالشبهات وقوله صلى الله عليه وسلم (ادرءوا الحدود ما استطعتم) قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وإن قال لرجل لى عندك ألف، فقال لا أنكر لم يكن إقرارا، لانه يحتمل أن يريد أنى لا أنكر أنه مبطل في دعواه، وان قال أقر لم يكن إقرارا لانه وعد بالاقرار. وإن قال لا أنكر أن تكون محقا لم يكن إقرارا، لانه يحتمل أنه يريد أنى لا أنكر أن تكون محقا في اعتقاده. وان قال لا أنكر أن تكون محقا في دعواك كان إقرارا لانه لا يحتمل غير الاقرار. وان قال أنا مقر ففيه وجهان. (أحدهما) وهو قول الشيخ أبى حامد الاسفراينى رحمه الله أنه لا يكون إقرارا، لانه يحتمل أنه يريد أنى مقر ببطلان دعواك. والوجه الثاني أن يكون إقرارا لانه جواب عن الدعوى فانصرف الاقرار إلى ما ادعى عليه. وإن قال لى عليك ألف فقال نعم أو أجل أو صدق أو لعمري كان مقرا، لان هذه الالفاظ وضعت للتصديق وإن قال لعل أو عسى لم يكن اقرارا لانها ألفاظ وضعت للشك والترجى وان قال أظن أو أحسب أو أقدر لم يكن إقرارا لان هذه الالفاظ تستعمل في الشك، وان قال له على في علمي كان إقرارا لان ما عليه في علمه لا يحتمل الا الوجوب، وان قال اقض الالف التى لى عليك فقال نعم كان اقرارا لانه تصديق لما ادعاه. وإن قال اشتر عبدى هذا فقال نعم أو اعطى عبدى هذا فقال نعم كان اقرارا بالعبد لما ذكرناه وان ادعى عليه ألفا فقال خذ أو انزن لم يكن اقرارا لانه
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	يحتمل أنه أراد خذ الجواب منى أو الزن إن كان ذلك على غيرى، وإن قال خذها أو اتزنها ففيه وجهان: (أحدهما) وهو قول أبى عبد الله الزبيري رحمه الله أنه يكون إقرارا، لانه هاء الكناية ترجع إلى ما تقدم من الدعوى. (والثانى) وهو قول عامة أصحابنا أنه لا يكون إقرارا لان هاء الصفات ترجع إلى المدعى له ولم يقر أنه واجب. وان قال وهى صحاح فقد قال أبو عبد الله الزبيري أنه اقرار لانها صفة للمدعى والاقرار بالصفة إقرار بالموصوف وقال عامة أصحابنا لا يكون اقرارا لان الصفة ترجع إلى المدعى ولا تقتضي الوجوب عليه. وإن قال له على ألف أن شاء الله لم يلزمه شئ لان ما علق على مشيئة الله تعالى لا سبيل إلى معرفته. وان قال له على ألف ان شاء زيد أو له على ألف ان قدم فلان لم يلزمه شئ لان ما لا يلزمه لا يصير واجبا عليه بوجود الشرط. وان قال ان شهد لك فلان وفلان بدينار فهما صادقان ففيه وجهان: (أحدهما) أنه ليس بإقرار لانه اقرار معلق على شرط فلم يصح، كما لو قال ان شهد فلان على صدقته أو وزنت لك، ولان الشافعي رحمه الله تعالى قال: إذا قال لفلان على ألف ان شهد بها على فلان وفلان لم يكن اقرارا، فإن شهدا عليه وهما عدلان لزمه بالشهادة دون الاقرار. (والثانى) وهو قول أبى العباس بن القاص أنه اقرار، وان لم يشهد به، وهو قول شيخنا القاضى أبى الطيب الطبري رحمه الله، لانه أخبر أنه ان شهدا به فهما صادقان ولا يجوز أن يكونا صادقين الا والدينار واجب عليه لانه لو لم يكن واجبا عليه لكان الشاهد به كاذبا، فإذا قال يكون صادقا دل على أن المشهود به ثابت فصار كما لو شهد عليه رجل بدينار فقال صدق الشاهد، ويخالف قوله ان شهد فلان صدقته أو وزنت لك لانه قد يصدق الانسان من ليس بصادق وقد يزن بقوله ما لا يلزمه. ويخالف ما قال الشافعي رحمه الله لفلان على ألف ان شهد به فلان وفلان، لان وجوب الالف لا يجوز أن يتعلق بشهادة من يشهد عليه، فإذا علق
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	بشهادته دل على أنه غير واجب، وههنا لم يعلق وجوب الدينار بالشهادة، وانما أخبر أن يكون صادقا، وهذا تصريح بوجوب الدينار عليه في الحال، وان كان قال له على ألف ففيه وجهان (أحدهما) أنه يلزمه لانه أقر بالوجوب والاصل بقاؤه (والثانى) أنه لا يلزمه لانه أقر به في زمان مضى فلا يلزمه في الحال شئ وان أقر أعجمى بالعربية أو عربي بالعجمية ثم ادعى أنه لم يعلم بما قال فالقول قوله مع يمينه لان الظاهر ما يدعيه. اللغة: قوله (فإن قال نعم أو أجل) قال الجوهرى: قولهم أجل انما هو جواب مثل نعم. قال الاخفش الا أنه أحسن من نعم في التصديق ونعم أحسن منه في الاستفهام، فإذا قال أنت سوف تذهب، قلت أجل وكان أحسن من نعم، وإذا قال أتذهب قلت نعم وكان أحسن من أجل قوله (أو لعمري) لعمري ولعمرك قسم كأنه حلف ببقائه وحياته، والعمر والعمر واحد، فإذا أدخلت اللام فتحت لا غير، ومعناه في الاقرار كأنه أقسم بثبوته ولزومه عليه قوله (وان قال لرجل عندك ألف فقال..) قالت الحنابلة (من أدعى عليه بألف فقال نعم أو صدقت أو أنا مقر أو خذها أو اتزنها أو اقبضها فقد أقر، لان هذه الالفاظ تدل على تصديق المدعى وتتصرف إلى الدعوى لوقوعها عقبها لا ان قال أنا أقر فليس اقرارا بل وعد أو لا أنكر لانه لا يلزم من عدم الانكار الاقرار، لان بينهما قسما آخر وهو السكوت، ولانه يحتمل لا أنكر بطلان دعواك أو خذ لاحتمال أن يكون مراده خذ الجواب منى أو انزن أو افتح كمك لاحتمال أن يكون لشئ غير المدعى به أو انزن من غيرى أو افتح كمك للطمع، وبلى في جواب أليس لى عليك كذا اقرار بلا خلاف، لان نفى النفى اثبات لا نعم الا من عامى فيكون اقرارة كقوله عشرة غير درهم يلزمه تسعة لان ذلك لا يعرفه الا الحذاق من أهل العربية. وفى حديث عمرو بن عنسة (فدخلت عليه فقلت يا رسول الله أتعرفني ؟ فقال نعم أنت الذى لقيتني بمكة: قال فقلت بلى،
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	قال في شرح مسلم: فيه صحة الجواب ببلى، وإن لم يكن قبلها، وصحة الاقرار بها، قال وهو الصحيح من مذهبنا أي مذهب الشافعية وإن قال اقض دينى عليك ألفا، أو هل لى أو لى عليك ألف فقال نعم فقد أقر له، لان نعم صريحة في صديقه، أو قال امهلني يوما أو حتى أفتح الصندوق فقد أقر، لان طلب الملهة يقتضى أن الحق عليه، أو قال له على ألف ان شاء الله فقد أقر له به نص عليه أو الا أن يشاء الله فقد أقر له به لانه علق رفع الاقرار على أمر لا يعلمه فلا يرتفع، أو قال له على ألف لا تلزمني الا أن يشاء زيد فقد أقر له بالالف. وإن علق بشرط لم يصح سواء قدم الشرط كان شاء زيد فله على دينار، أو إن قدم زيد فلعمرو على كذا، لانه لم يثبت على نفسه شيئا في الحال وانما علق ثبوته على شرط، والاقرار إخبار سبق فلا يتعلق بشرط مستقبل بخلاف تعليقه على مشيئة الله عزوجل فإنها تذكر في الكلام تبركا وتفويضا إلى الله تعالى. كقوله، لتدخلن المسجد الحرام ان شاء الله، وقد علم الله أنهم سيدخلونه بلا شك وقال القاضى يكون اقرارا صحيحا لان الحق الثابت في الحال لا تقف على شرط مستقبل فسقط الاستثناء قاله في لكافى، أو أخره كله على دينار ان شاء زيد أو قدم الحاج أو جاء المطر فلا يصح الاقرار لما بين الاخبار والتعليق على شرط مستقبل من التنافى، الا إذا قال إذا جاء وقت كذا فله على دينار فليلزمه في لحال، فإن فسره بأجل أو وصهة قبل بيمينه، ومن ادعى عليه بدينار فقال ان شهد به زبد فهو صادق لم يكن مقرا، وقد أفاض الحنفيون في هذا الامر في دائع الصنائع من صحفة 208 إلى 210 بما يتفق مع ما سبق ايضاحه
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	قال المصنف رحمه الله تعالى: باب جامع الاقرار إذا قال لفلان على شئ طولب بالتفسير فإن امتنع عن التفسير جعل ناكلا ورد اليمين على المدعى وقضى له لانه كالساكت عن جواب المدعى. ومن أصحابنا من حكى فيه قولين (أحدهما) ما ذكرناه (والثانى) أنه يحبس حتى يفسر لانه قد أقر بالحق وأمتنع من أدائه فحبس. وإن شهد شاهدان على رجل بمال مجهول ففيه وجهان: (أحدهما) أنه يثبت بالحق كما يثبت بالاقرار، ثم يطالب المشهود عليه كما يطالب المقر. (والثانى) أنه لا يثبت الحق لان البينة ما أبانت عن الحق وهذه ما أبانت عن الحق، وإن أقر بشئ وفسره بما قل أو كثر من المال قبل، لان اسم الشئ يقع عليه، وإن فسره بالخمر والخنزير أو الكلب أو السرجين أو جلد الميتة قبل الدباغ ففيه ثلاثة أوجه. (أحدها) أنه يقبل لانه يقع عليه اسم الشئ (والثانى) أنه لا يقبل لان الاقرار إخبار عما يجب ضمانه، وهذه الاشياء لا يجب ضمانها. (والثالث) أنه إن فسره بالخمر والخنزير لم يقبل لانه لا يجب تسليمه، وإن فسره بالكلب والسرجين وجلد الميتة قبل الدباغ قبل لانه يجب تسليمه، وإن قال غصبتك أو غصبتك ما تعلم لم يلزمه شئ لانه قد يغصبه نفسه فيحبسه وإن قال غصبتك شيئا ثم قال غصبته نفسه لم يقبل لان الاقرار يقتضى غصب شئ منه ويطالب بتفسير الشئ. (فصل) وإن قال له على مال ففسره بما قل أو كثر قبل لان اسم المال يقع عليه، وإن قال له على مال عظيم أو كثير قبل في تفسيره القليل والكثير، لان ما من مال إلا وهو عظيم وكثير بالاضافة إلى ما هو دونه، ولانه يحتمل
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	أنه أراد به أنه عظيم أو كثير عنده لقلة ماله أو لفقر نفسه، فإن قال له على أكثر من مال فلان قبل في بيانه القليل والكثير، لانه يحتمل أنه يريد أنه أكثر من مال فلان لكونه من الحلال أو أكثر بقاء لكونه في ذمته (فصل) وان قال له على درهم لزمه درهم من دراهم الاسلام وهو ستة دوانتى وزن كل عشرة سبعة مثاقيل فإن فسره بدرهم طبري كطبرية الشام، وهو الذى فيه أربعة دوانق، فإن كان ذلك متصلا بالاقرار قبل منه، كما لو قال له على درهم إلا دانقين، وإن كان منفصلا نظرت فإن كان الاقرار في غير الموضع الذى يتعامل فيه بالدراهم الطبرية لم يقبل، كما لا يقبل الاستثناء المنفصل عن الجملة، وإن كان في الموضع الذى يتعامل فيه الدراهم الطبرية ففيه وجهان (أحدهما) وهو المنصوص أنه يقبل لان اطلاق الدراهم يحمل على دراهم البلد كما يحمل في البيع دراهم البيع. (والثانى) أنه لا يقبل ويلزمه درهم من دراهم الاسلام لانه إخبار عن وجوب سابق، بخلاف البيع فإنه إيجاب في الحال فحمل على دراهم الموضع الذى يجب فيه، وإن قال له على درهم كبير لزمه درهم من دراهم الاسلام، لانه درهم كبير في العرف، فإن فسره بما هو أكبر منه وهو الدرهم البغلى قبل منه لانه يحتمل ذلك وهو غير متهم فيه. وإن قال له على درهم صغير أوله على درهم لزمه درهم وازن لانه هو المعروف فإن كان في البلد دراهم صغار ففسره بها قبل لانه يحتمل اللفظ، وإن قال له على مائة درهم عدد الزمه مائة وازنة عددها مائة، لان الدراهم تقتضي الوازنة وذكر العدد لا ينافيها توجب الجمع بينهما. (فصل) وان قال له على دراهم ففسرها بدراهم مزيفة لا فضة فيها لم يقبل لان الدارهم لا تتناول مالا فضة فيه، وان فسرها بدراهم مغشوشه فالحكم فيها كالحكم فيمن أقر بدراهم وفسرها بالدراهم الطبرية، وقد بيناه وان قال له على دراهم وفسرها بسكة دون سكة دراهم البلد الذى أقر فيه ولا تنقص عنها في الوزن فالمنصوص أنه يقبل منه. وقال المزني لا يقبل منه لان
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	إطلاق الدراهم يقتضى سكة البلد كما يقتضى ذلك في البيع، وهذا خطأ لان البيع إيجاب في الحال فاعتبر الموضع الذى يجب فيه، والاقرار إخبار عن وجوب سابق وذلك يختلف فرجع إليه (فصل) وإن أقر بدرهم في وقت ثم أقر بدرهم في وقت آخر لزمه درهم واحد لانه إخبار فيجوز أن يكون ذلك خبرا عما أخبر به في لاول، ولهذا لو قال رأيت زيدا ثم قال رأيت زيدا لم يقتض أن يكون الثاني إخبارا عن رؤية ثانية، وإن قال له على درهم من ثمن ثوب ثم قال له على درهم من ثمن عبد لزمه درهمان لانه لا يحتمل أن يكون الثاني هو الاول. وإن قال له على درهم ودرهم لزمه درهمان لان الواو تقتضي أن يكون المعطوف غير المعطوف عليه. وان قال له على درهم ودرهمان لزمه ثلاثة دراهم لما ذكرناه. وان قال له على درهم فدرهم لزمه درهم واحد، وان قال لامرأته أنت طالق فطالق وقعت طلقتان. واختلف أصحابنا في ذلك، فقال أبو على بن خيران رحمه الله لا فرق بين المسئلتين فجلعهما على قولين، ومنهم من قال يلزمه في الاقرار درهم وفى الطلاق طلقتان، والفرق بينهما أن الطلاق لا يدخله التفصيل والدراهم يدخلها التفصيل فيجوز أن يزيد: له على درهم فدرهم خير منه. وان قال له على درهم ودرهم ودرهم لزمه ثلاثة درهم. وان قال أنت طالق وطالق وطالق ولم ينو شيئا ففيه قولان (أحدهما) أنه يقع طلقتان (والثانى) أنه يقع ثلاث طلقات، فنقل أبو على ابن خيران جوابه في لطلاق إلى الاقرار وجعلهما على قولين ومن أصحابنا من قال يقع طلقتان في احد القولين وفى الاقرار يلزمه ثلاثة دراهم قولا واحدا، لان الطلاق يدخله التأكيد فحمل التكرار على التأكيد، والاقرار لا يدخله النأكيد فحمل التكرار على العدد. وان قال له على درهم فوق درهم أو درهم تحت درهم لزمه درهم واحد لانه يحتمل أن يكون فوق درهم أو تحت درهم في الجودة، ويحتمل فوق درهم أو تحت درهم لى فلم يلزمه زيادة مع الاحتمال.
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	وأن قال على درهم مع درهم لزمه درهم لانه يحتمل مع درهم لى فلم يلزمه ما زاد مع الاحتمال، وان قال له على درهم قبله درهم أو بعده درهم لزمه درهمان لان قبل وبعد تستعمل في التقديم والتأخير في الوجوب، وان قال له على درهم في عشرة فإن أراد الحساب لزمه عشرة. لان ضرب الواحد في عشرة عشرة، وان لم يرد الحساب لزمه درهم، لانه يحتمل أن له على درهما مختلطا بعشرة لى، وان قال له على درهم بل درهم لزمه درهم، لانه لم يقر بأكثر من درهم، وان قال له على درهم بل درهمان لزمه درهمان. وان قال له على درهم بل دينار لزمه الدرهم والدينار، والفرق بينهما أن قوله بل درهمان ليس برجوع عن الدرهم، لان الدرهم داخل في الدرهمين وانما قصد الحاق الزيادة به. وقوله بل دينار رجوع عن الدرهم واقرار بالدينار فلم يقبل رجوعه عن الدرهم فلزمه وقبل اقراره بالدينار فلزمه، وان قال له على درهم أو دينار لزمه أحدهما وأخذ بتعيينه لانه أقر بأحدهما، وان قال له على درهم في دينار لزمه الدرهم ولا يلزمه الدينار لانه يجوز أن يكون أراد في دينار لى. (فصل) وان قال له على دراهم لزمه ثلاثة دراهم لانه جمع وأقل الجمع ثلاثة، وان قال دراهم كثيرة لم يلزمه أكثر من ثلاثة لانه يحتمل أنه أراد بها كثيرة بالاضافة إلى ما دونها أو أراد أنها كثيرة في نفسه، وان قال له على ما بين درهم إلى عشرة لزمه ثمانية لان ما بينهما ثمانية، وان قال له على من درهم إلى عشرة ففيه وجهان: (أحدهما) أنه يلزمه ثمانية لان الاول والعاشر حدان فلم يدخلا في الاقرار فلزمه ما بينهما (والثانى) أنه يلزمه تسعة لان الواحد أول العدد، وإذا قال من واحد كان ذلك اقرارا بالواحد وما بعده فلزمه والعاشر حد فلم يدخل فيه (فصل) وان قال له على كذا رجع في التفسير إليه لانه أقر بمبهم فصار كما لو قال له على شئ، وان قال له على كذا درهم لزمه درهم لانه فسر المبهم بالدرهم، وان قال له على كذا وكذا رجع في التفسير إليه لانه أقر بمبهم وأكده
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	بالتكرار فرجع إليه، كما لو قال له على كذا، وان قال له على كذا كذا درهما لزمه درهم، لانه فسر المبهم به، وان قال له على كذا وكذا رجع في التفسير إليه لانه أقر بمبهمين، لان العطف بالواو يقتضى أن يكون الثاني غير الاول فصار كما لو قال له على شئ وشئ وإن قال له على كذا وكذا درهم فقد روى المزني فيه قولين (أحدهما) أنه يلزمه درهم (والثانى) يلزمه درهمان، فمن أصحابنا من قال فيه قولان: (أحدهما) أنه يلزمه درهمان لانه ذكر مبهمين ثم فسر بالدرهم فرجع إلى كل واحد منهما. (والثانى) أنه يلزمه درهم لانه يجوز أن يكون فسر المبهمين بالدرهم لكل واحد منهما نصفا فلا يلزمه ما زاد مع الاحتمال وقال أبوا سحاق وعامة أصحابنا: إذا قال كذا وكذا درهما بالنصب لزمه درهمان لانه جعل الدرهم تفسيرا فرجع إلى كل واحد منهما، وان قال كذا وكذا درهم بالرفع لزمه درهم لانه يخبر عن المبهمين بأنهما درهم، وحمل القولين على هذين الحالين، وقد نص الشافعي رحمه الله عليه في الاقرار والمواهب. (فصل) وان قال له على ألف رجع في البيان إليه وبأى جنس من المال فسره قبل منه. وإن فسره بأجناس قبل منه لانه يحتمل الجميع، وان قال له على ألف ودرهم لزمه درهم ورجع في تفسير الالف إليه. وقال أبو ثور يكون الجميع دراهم، وهذا خطأ لان العطف لا يقتضى أن يكون المعطوف من جنس المعطوف عليه، لانه قد يعطف الشئ على غير جنسه كما يعطف على جنسه، ألا ترى أنه يجوز أن يقول رأيت رجلا وحمارا، كما يجوز أن يقول رأيت رجلا ورجلا، وان قال له على مائة وخمسون درهما، أو له على ألف وعشرة دراهم ففيه وجهان: (أحدهما) أنه يلزمه خمسون درهما وعشرة دراهم ويرجع في تفسير المائة والالف إليه، كما قلنا في قوله ألف ودرهم (والثانى) أنه يلزمه مائة درهم وخمسون درهما أو ألف درهم وعشرة دراهم والفرق بينها وبين قوله ألف ودرهم أن الدرهم المعطوف على الالف لم يذكره
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	التفسير وانما ذكره للايجاب، ولهذا يجب به زيادة على الالف والدراهم المذكورة بعد الخمسين والالف ذكرها التفسير، ولهذا لا يجب به زيادة على الخمسين والالف فجعل تفسيرا لما تقدم. (فصل) وإذا قال لفلان على عشرة دراهم إلا درهما لزمه تسعة لان الاستثناء لغة العرب وعادة أهل اللسان، وان قال على عشرة إلا تسعة لزمه ما بقى لان استثناء الاكبر من الجملة لغة العرب، والدليل عليه قوله عزوجل (قال فبعزتك لاغوينهم أجمعين إلا عبادك منهم المخلصين) ثم قال عزوجل (إن عبادي ليس لك عليهم سلطان إلا من اتبعك من الغاوين) فاستثنى الغاوين من العباد وإن كانوا أكثر. وان قال له على عشرة إلا عشرة لزمه عشرة لان ما يرفع الجملة لا يعرف في لاستثناء فسقط وبقى المستثنى منه وان قال له على مائة درهم إلا ثوبا وقيمة الثوب دون المائة لزمه الباقي، لان الاستثناء من غير جنس المستثنى منه لغة العرب، والدليل عليه قول تعالى (فسجد الملائكة كلهم أجمعون الا إبليس) فاستثنى إبليس من الملائكة وليس منهم قال الشاعر: وبلدة ليس بها أنيس * إلا اليعافير وإلا العيس فاستثنى اليعافير والعيس من الانيس، وان لم يكن منهم، وإن قال له على ألف إلا درهما ثم فسر الالف بجنس قيمته أكثر من درهم سقط الدرهم ولزمه الباقي، وان فسره بجنس قيمته درهم أو أقل ففيه وجهان. (أحدهما) أنه يلزمه الجنس الذى فسر به الالف ويسقط الاستثناء لانه استثناء يرفع جميع ما أقر به فسقط وبقى المقر به، كما لو قال له على عشرة دراهم الا عشرة دراهم. (والثانى) أنه يطالب بتفسير الالف بجنس قيمته أكثر من درهم لانه فسر اقرار المبهم بتفسير باطل، فسقط التفسير لبطلانه. وبقى الاقرار بالمبهم فلزمه تفسيره،
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	اللغة: قوله (على شئ) أنكر النكرات شئ لانه يجمع المعرفة والنكرة والمذكر والمؤنث والموجود والمفقود، فهو أحق الكلام في التفسير. قوله (ستة دوانق) جمع دانق وهو سدس الدرهم، يقال دانق ودانق بفتح النون وكسرها، وربما قالوا داناق كما قالوا للدرهم درهام. قوله (الدرهم البغلى) وزنه ثمانية دوانق، والدانق منه أربعة قراريط مشبه بالدرهم الذى يكون في يد البغل، والدرهم البغلى والشهليل كبيران، وقال بعض المشايخ لعله أن يكون نسب إلى بغلان بلد ببلخ كالنسب إلى البحرين، يقال فيه يحرى على الصحيح. قوله (فإن فسره بدراهم مزيفة) أي رديئة. قال ابن القوطية زافت الدراهم تزيف زيفا بارت. ولعله لرداءتها ودرهم زيف وزائف والجمع زيف مثل ناقص ونقص إذا لم تجز بأن تكون رصاصا أو نحاسا مغشوشا وزيفتها أنا. قوله (بدراهم مغشوشة) مأخوذ من الغش بالكسر وهو ضد النصيحة، وقيل مأخوذ من الغشش وهو المشرب الكدر، قاله ابن الانباري قوله (وفسرها بسكة) السكة الحديدة المنقوشة التى يطبع عليها أي يضرب وجمعها سكك. قوله (وان قال على كذا وكذا) هو اسم مبهم الكاف للتشبيه وذا اسم اشارة تقول فعلت كذا وقد تجرى مجرى كم فتنصب ما بعده على التمييز ويقول عندي له كذا وكذا درهما لانه كالكناية. قوله (الاستثناء) مأخوذ من الثنى وهو الكف والرد، يقال حلف يمينا لا ثنى فيها ولا مثنوية. وقيل أنه مأخوذ من أثناء الحبل وهى أعطافه كأنه رجوع عن الشئ وانعطاف إلى غيره. قوله (وعادة أهل اللسان) أي أهل الفصاحة، واللسن بالتحريك الفصاحة وقد لسن بالكسر فهو لسن وألسن، وقوله في بيت الشعر: وبلدة ليس بها أنيس * الا اليعافير والا العيس أي رب بلدة الواو بمعنى رب واليعافير جمع يعفور وهو ولد الظبية وولد البقرة الوحشية، وقال بعضهم اليعافير تيوس الظباء والعيس إلابل البيض واحدها
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	أعيس والانثى عيساء بينة العيس، وهو استثناء منقطع، معناه الذى يقوم مقام الانيس اليعافير والعيس قوله (إذا قال لفلان على شئ طولب بالتفسير) قالت الحنابلة (إذا قال له على شئ وشئ أو كذا وكذا صح اقراره وقيل له فسر ويلزمه تفسيره، قال في الشرح بغير خلاف، فإن أبى حبس حتى يفسر لانه أمتنع من حق عليه فجس به كما لو عينه وامتنع من أدائه. وقال القاضى: إذا امتنع من البهان قيل للمقر له فسره أنت، ثم يسأل المقر فإن صدقه ثبت عليه وان أبى جعل ناكلا وقضى عليه، قاله في الكافي، ويقبل تفسيره بأقل متمول لانه شئ، فإن مات قيل التفسير لم يؤاخذ وارثه بشئ ولو خلف تركة. ولو قال له على مال عظيم أو خطير أو كثير أو جليل أو نفيس فسر بأقل متمول لانه ما من مالا الا وهو عظيم كثير بالنسبة إلى ما دونه، ويحتمل أنه أراد عظمة عنده لقلة ماله وفقر نفسه، ولانه لا حد له شرعا ولا لغة ولا عرفا، ويختلف الناس فيه فقد يكون عظيما عند بعض حقيرا عند غيره. وله دراهم كثيرة قبل تفسير بثلاثة دراهم فأكثر أو له على كذا وكذا درهم بالرفع أو بالنصب لزمه درهم. وان قال بالجر لزمه بعض درهم، ولو قال له على ألف ودرهم أو ألف ودينار أو ألف وثوب أو ألف إلا دينار كان المبهم في هذه الامثلة ونحوها من جنس المعين. وإذا قال له ما بين درهم وعشرة لزمه ثمانية، ومن درهم إلى عشرة لزمه تسعة أو ما بين درهم إلى عشرة لزمه تسعة، وإذا قال وله درهم قبله درهم وبعده درهم أو درهم ودرهم ودرهم لزمه ثلاثة، وكذا درهم درهم درهم فإذا أراد التأكيد فعلى ما أراد أو وله درهم بل دينار لزماه أو وله درهم في دينار لزمه درهم فإن قال أردت العطف أو معنى مع لزماه، وإذا قال له درهم في عشرة لزمه درهم ما لم يخالفه عرف فيلزمه مقتضاه، أو يريد الحساب ولو جاهلا فيلزمه عشرة أو يريد الجمع فيلزمه أحد عشر، أو وله تمر في جراب أو سكين
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	في قراب أو ثوب في منديل ليس بإقرار بالثاني، أوله خاتم في فص أو سيف بقراب اقرار بهما، لان الفص جزء من الخاتم، أشبه ما لو قال ثوب في علم، واقراره بشجرة ليس اقرارا بأرضها فلا يملك غرس مكانها لو ذهبت، لانه غير مالك للارض. قال في الفروع: ورواية مهنا هي له بأصلها، فإن ماتت أو سقطت لم يكن له موضعها ولا أجرة على ريها ما بقيت وليس لرب الارض قلعها وثمرتها للمقر له والبيع مثله، وإذا قال له على درهم أو دينار يلزمه أحدهما وبعينه. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وان قال هؤلاء العبيد لفلان الا واحدا طولب بالتعيين لانه ثبت بقوله فرجع في بيانه إليه، فإن ماتوا الا واحدا منهم فقال الذى بقى هو المستثنى ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا يقبل لانه يرفع به الاقرار فلم يقبل، كما لو استثنى الجميع بقوله (والثانى) وهو المذهب أنه يقبل لانه يحتمل أن يكون هو المستثنى فقبل قوله فيه، ويخالف إذا استثنى الجميع بقوله لانه رفع المقر به بقوله وههنا لم يرفع بالاستثناء الا واحدا وانما سقط في الباقي بالموت فصار كما لو أعتق واحدا منهم ثم ماتوا الا واحدا، وان قتل الجميع الا واحدا فقال الذى بقى هو المستثنى قبل وجها واحدا، لانه لا يسقط حكم الاقرار، لان المقر له يستحق قيمة المقتولين. وان قال غصبت من فلان هؤلاء العبيد الا واحدا منهم ثم ماتوا الا واحدا منهم، وقال المستثنى هو الذى بقى قبل وجها واحدا لانه لا يسقط حكم الاقرار، لان المقر له بهم يستحق قيمتهم بالموت. (فصل) وان قال هذه الدار لفلان الا هذا البيت لم يدخل البيت في الاقرار لانه استثناء، وان قال هذه الدار لفلان وهذا البيت لى قبل لانه أخرج بعض ما دخل في الاقرار بلفظ متصل وصار كما لو استثناه بلفظ الاستثناء. (فصل) وان قال له هذه الدار هبة سكنى أو هبة عارية لم يكن اقرارا بالدار لانه رفع بآخر كلامه بعض ما دخل في أوله وبقى البعض فصار كما لو أقر
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	بجملة واستثنى بعضها، وله أن يمنعه من سكناها لانها هبة منافع لم يتصل بها القبض فجاز له الرجوع فيها. (الشرح) قوله (وإن قال هؤلاء العبيد لفلان،) قالت الشافعية في كتاب الانوار لاعمال الانوار (إن قال لفلان على ألف إلا ثوبا أو عبدا صح إذا بين الثوب أو العبد بما لا يستغرق قيمته ألفا، فإن استغرقت بطل الاستثناء ولزم الالف) قالت الحنابلة في كتاب الفروع (فإن قال له هؤلاء العبيد العشرة إلا واحدا لزمه تسعة، فإن ماتوا إلا واحدا فقال هو المستثنى قبل في الاصح كقتلهم الا واحدا، وان قال له الدار الا هذا البيت أو الدار له والبيت لى صح ولو كان أكثرها، وإن قال إلا ثلثيها ونحوه، أو الدار له ولى نصفها فاستثناء للاكثر والنصف. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وإن أقر لرجل بمال في ظرف بأن قال له عندي زيت في جرة أو تين غرارة أو سيف في غمد أو فص في خاتم لزمه المال دون الظرف لان الاقرار لم يتناول الظرف، ويجوز أن يكون المال في ظرف المقر، وان قال له عندي جرة فيها زيت أو غرارة فيها تبن أو غمد فيه سيف أو خاتم عليه فص لزمه الظرف دون ما فيه لانه لم يقر إلا بالظرف، ويجوز أن يكون ما فيه للمقر وإن قال له عندي خاتم لزمه الخاتم والفص، لان اسم الخاتم يجمعهما، وإن قال له عندي ثوب مطرز لزمه الثوب بطرازه ومن أصحابنا من قال: إن كان الطراز مركبا على الثوب بعد النسج ففيه وجهان: (أحدهما) ما ذكرناه (والثانى) أنه لا يدخل فيه لانه متميز عنه، وان قال له في يدى دار مفروضة لزمه الدار دون الفرش، لانه يجوز أن تكون مفروشة بفرش لمقر. وان قال له عندي فرس عليه سرج لزمه الفرس دون السرج، وان قال له
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	عندي عبد وعليه ثوب لزمه تسليم العبد والثوب، والفرق بينهما أن العبد له يد على الثوب وما في يد العبد لمولاه، والفرس لا يد له على السرج. (فصل) وان قال لفلان على ألف درهم ثم أحضر ألفا وقال هي التى أقررت بها وهى وديعة، فقال المقر له هذه وديعة لى عنده والالف التى أقر بها دين لى عليه غير الوديعة ففيه قولان. (أحدهما) أنه لا يقبل قوله لان قوله على اخبار عن حق واجب عليه فإذا فسر بالوديعة فقد فسر بما لا يجب عليه فلم يقبل (والثانى) أنه يقبل لان الوديعة عليه ردها وقد يجب عليه ضمانها إذا تلفت وان قال له على ألف في ذمتي، ثم فسر ذلك بالالف التى هي وديعة عنده وقال المقر له بل هي دين لى في ذمته غير الوديعة، فإن قلنا في التى قبلها أنه لا يقبل قوله فيها فههنا أولى أن لا يقبل، وان قلنا يقبل هناك قوله ففى هذه وجهان: (أحدهما) أنه لا يقبل وهو الصحيح، لان الالف التى أقر بها في الذمة والعين لا تثبت في الذمة. (والثانى) أنه يقبل لانه يحتمل أنها في ذمتي لانى تعديت فيها فيجب ضمانها في ذمتي، وان قال له على ألف ثم قال هي وديعة كانت عندي وظننت أنها باقية وقد هلكت لم يقبل قوله لان الاقرار يقتضى وجوب ردها أو ضمانها والهالكة لا يجب ردها ولا ضمانها فلم يصح تفسير الاقرار بها. (فصل) وان قال له على ألف درهم وديعة دينا لزمه الالف، لان الوديعة قد يتعدى فيها فتصير دينا، وان قال له على ألف درهم عارية لزمه ضمانها لان اعارة الدراهم تصح في أحد الوجهين فيجب ضمانها، وفى الوجه الثاني لا تصح اعارتها فيجب ضمانها لان ما وجب ضمانه في العقد الصحيح وجب ضمانه في العقد الفاسد. اللغة: قوله (فص في خاتم) فتح الفاء والعامة تكسره والجمع فصوص، وفى الخاتم ثلاث لغات: خاتم بالفتح، وخاتم بالكسر، وخاتام، ومنهم من زاد لغة رابعة فقال خيتام.
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	قوله (ثوب مطرز) أي معلم والطراز على الثوب فارسي معرب وقد طرزت الثوب فهو مطرز والطراز الهيئة قال حسان. بيض الوجوه كريمة أحسابهم * شم الانوف من الطراز الاول أي من النمط الاول. قوله (وان أقر لرجل بمال في ظرف..) قالت الشافعية في الانوار لاعمال الابرار (ولو قال لفلان من هذه النخلة إلى هذه النخلة دخلت الاولى في الاقرار ولو قال عندي سيف في غمد أو ثوب في صندوق لم يكن إقرار بالظرف، ولو على رأسه عمامة لم يكن إقرار بالعمامة، ولو قال دابة بسرجها أو ثوب مطرز أو سفينة بحملها أو عبد بثيابه فهو إقرار بهما، ولو قال هذه الجارية أو الدابة لفلان لم يدخل الحمل. ولو قال هذه الشجرة لفلان لم تدخل الثمرة مؤبرة أو غيرها، قال القفال وغيره والضابط أن ما يدخل تحت مطلق البيع يدخل تحت الاقرار ومالا فلا إلا الثمرة المؤبرة والحمل والجدار. قال الحنفيون: الاقرار بالظرف أو المظروف إقرار بهما إذا كان ذلك مما يجوز في الظرف غالبا، كالتمر في الجراب والزيت في الجرة بخلاف الفرس في الاصطبل وقالوا: ولو أقر إنسان لانسان بدار واستثنى بناءها لنفسه فالاستثناء باطل، لان اسم الدار لا يتناول البناء لغة بل وضع دلالة على العرصة في اللغة، وانما البناء فيها بمنزلة الصفة فلم يكن المستثنى من جنس المستثنى منه فلم يصح الاستثناء وتكون الدار مع البناء للمقر له، لانه ان لم يكن له اسما عاما لكنه يتناول هذه الاجزاء بطريق التضمن، كمن أقر لغيره بخاتم كان له الحلقة والفص، لا لانه اسم عام، بل هو اسم لمسمى واحد وهو المركب من الحلقة والفص ولكنه يتناوله بطريق التضمن، وكذا من أقر بسيف لغيره كان له النصل والجفن والحمائل. قالت الحنابلة: وان قال له عندي تمر في جراب أو سيف في قراب أو ثوب في منديل أو جراب فيه تمر أو قرار فيه سيف أو منديل فيه ثوب أو فص فيه
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	خاتم أو دابة مسروجة أو عليها سرج، أو عبد عليه عمامة أو بالعكس، فقيل مقر بالثاني كالاول. وكسيف بقراب وثوب مطرز ونحوه، وقيل لا. وقال ابن حامد والقاضى وأصحابه: الاشهر أنه يكون مقرا بالمظروف دون ظرفه وقال ابن عبدوس: إذا قال ذلك يكون مقر بالاول والثانى الا إذا حلف ما قصدته، وان قال خاتم فيه فص فقيل الوجهان والاشهر لزومهما لانه جزؤه فلو أطلق لزماه وقال الشيخ الموفق يحتمل أن يخرج على الوجهين، وحكم في الكافي والرعاية في المسألة وجهين: قوله (وان قال لفلان على ألف درهم..) قالت الشافعية: ولو قال لفلان على ألف أو لفلان في ذمتي ألف فهو اقرار بالدين، ولو قال عندي أو معى فهو اقرار بالعين. فلو قال أنه وديعة قبل في الصورتين، وصل ذكر الوديعة أو فصل، ولو ادعى الرد أو التلف قبل في العين مطلقا وفى الدين ان وصل وان فصل، فإن ادعى أنه رد أو تلف قبل الاقرار لم يقبل ولزمه الضمان وبعد الاقرار قبل بيمينه، ولو أتى به وقال المقر له هو وديعة لى وعليك ألف آخر صدق المقر بيمينه، وناقض في الروضة وقال في أول ركن الصيغة. ومعنى قوله اقرار بالعين أنه محمول على الوديعة ويقبل دعوى الرد والتلف ومعنى قوله اقرار بالدين أنه لا تقبل دعوى الوديعة والرد والتلف. وذكر هنا أنه يقبل بالوديعه وفى الرد والتلف تفصيل سمعت. ولو قال له على ألف في ذمتي أو ألف دينا ثم جاء بألف وفسر بالوديعة لم يقبل والقول للمقر له بيمينه ولزمه ألف آخر، ولو قال دفع فلان إلى ألفا أو أخذت منه ألفا وفسره بالوديعة أو المضاربة وادعى التلف أو الرد قبل بيمينه قالت الحنابلة: وان قال له عندي رهن قبل قول المالك أنه وديعة نقل أحمد بن سعيد: إذا قال لى عندك وديعة قال هي رهن على كذا فعليه البينة أنها رهن. وذكر الازجى تخريحا: من كان له على وقضبته، وان قال له عندي ألفا قبل تفسيره بدين أو وديعة، وان قال على أو في ذمتي الف لم يقبل تفسيره
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	بوديعة، وقيل بلى كمتصل، فإن زاد المتصل وقد تلفت لم يقبل، ذكره القاضى وغيره بخلاف المنفصل لان إقراره تضمن الامانة ولا مانع، وان أحضره وقال هو هذا وهو وديعة، ففى قبول قول المقر له أن المقر به غيره وجهان، أحدهما لا يقبل وهو قول الازجى واختاره القاضى والثانى يقبل وهو الصحيح، ومقتضى كلام الخرقى ولو قال له عندي مائة وديعة بشرط الضمان لغا وصفه لها بالضمان وبقيت على الاصل. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وإن قال له في هذا العبد ألف درهم أو له من هذا العبد ألف درهم ثم قال أردت أنه وزن في ثمنه ألف درهم وزنت أنا ألف درهم في صفقة واحدة كان ذلك إقرارا بنصفه، وإن قال اشترى ثلثه أو ربعه بألف في عقد واشتريت أنا الباقي بألف في عقد آخر قبل قوله لان اقراره متهم، وما فسر به محتمل والعبد في يده فقبل قوله فيه. وإن قال جنى عليه العبد جناية أرشها ألف درهم قبل قوله وله أن يبيع العبد ويدفع إليه الارش وله أن يفديه وان قال وصى له من ثمنه بألف درهم بيع ودفع إليه من ثمنه ألف درهم، فإن أراد أن يدفع إليه ألفا من ماله لم يجز لان بالوصية يتعين حقه في ثمنه، وان قال العبد مرهون عنده بألف ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا يقبل لان حق المرتهن في الذمة لا في العين (والثانى) وهو الصحيح أنه يقبل لان المرتهن متعلق حقه بالذمة والعين (فصل) وان قال له في ميراث أبى ألف درهم لزمه تسليم ألف إليه. وان قال له في ميراثي من أبى ألف درهم ثم قال أردت هبة قبل منه لانه أضاف الميراث إلى نفسه فلا ينتقل ماله إلى غيره الا من جهته، وان قال في هذا المال ألف درهم لزمه، وان قال له في مالى هذا ألف درهم لم يلزمه لان ماله لا يصير لغيره بإقراره. (فصل) وإذا قال لفلان على ألف درهم من ثمن مبيع لم أقبضه لم يلزمه تسليم الالف لان الاصل أنه لم يقبض المبيع فلا يلزمه تسليم ما في مقابلته،
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	وإن قال له على ألف درهم ثم قال بعد ذلك من ثمن مبيع لم أقبضه لم يقبل لانه لزمه الالف بإقراره فلم يقبل قوله في إسقاطه. (فصل) وإن أقر بحق ووصله بما يسقطه بأن أقر بأنه تكفل بنفس أو مال على أنه بالخيار أو أقر أن عليه لفلان ألف درهم من ثمن خمر أو خنزير أو لفلان عليه ألف درهم قضاها ففيه قولان: (أحدهما) أنه يلزمه ما أقر به ولا يقبل ما وصله به لانه يسقط ما أقر به فلم يقبل، كما لو قال له على عشرة إلا عشرة. (والثانى) أنه لا يلزمه الحق لانه يحتمل ما قاله فصار كما لو قال له على ألف إلا خمسمائة، وإن قال له على ألف درهم مؤجلة ففيه طريقان، من أصحابنا من قال هي على القولين لان التأجيل كالقضاء، ومنهم من قال يقبل قولا واحدا، لان التأجيل لا يسقط الحق وإنما يؤخره، فهو كاستثناء بعض الجملة بخلاف القضاء فإنه يسقطه. (فصل) وان قال هذه الدار لزيد بل لعمرو أو قال غصبتها من زيد لا بل من عمر وحكم بها لزيد لانه أقر له بها، ولا يقبل قوله لعمرو لانه رجوع عن الاقرار لزيد، وهل يلزمه أن يغرم قيمتها لعمرو فيه قولان: (أحدهما) أنه لا يلزمه لان العين قائمة فلا يستحق قيمتها (والثانى) أنه يلزمه وهو الصحيح، لانه حال بينه وبين ماله فلزمه ضمانه، كما لو أخذ ماله ورمى به في البحر، فإن قال غصبت هذا من أحد هذين الرجلين طولب بالتعيين، فإن عين أحدهما فإن قلنا إنه إذا أقر به لاحدهما بعد الآخر غرم للثاني حلف لانه إذا نكل غرم له، وان قلنا انه لا يغرم الثاني لم يحلف لانه لا فائدة في تحليفه، لانه إذا نكل لم نقض عليه بشئ، وإن كان في يده دار فقال غصبتها من زيد وملكها لعمر وحكم بها لزيد لانها في يده فقبل إقراره بها، ولا يقبل قوله ان ملكها لعمر ولانه اقرار في حق غيره ولا يغرم لعمرو شيئا لانه لم يكن منه تفريط لانه يجوز أن يكون ملكها لعمرو وهى في يد زيد بإجارة أو رهن أو غصبها منه فأقر بها على ما هي عليه. فأما إذا قال هذه الدار ملكها لعمرو وغصبها من زيد ففيه وجهان:
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	(أحدهما) أنها كالمسألة قبلها، إذ لا فرق بين أن يقدم ذكر الملك وبين أن يقدم ذكر الغصب. (والثانى) أنها تسلم إلى زيد وهل يغرم لعمرو ؟ على قولين، كما لو قال هذه الدار لزيد لا بل لعمرو اللغة: قوله (مبهم) معنى المبهم في الاقرار وغيره الذى خفى معناه ولم يعلم واستبهم الشئ خفى، ومنه سميت البهيمة لاستعجامها، والليل البهيم الذى يخفى ما فيه، وأسود بهيم لا بياض فيه. قوله (وان قال له في هذا العبد ألف درهم..) قالت الحنابلة (من باع أو وهب أو عتق عبدا ثم أقر به لغيره لم يقبل اقراره لانه اقرار على غيره، وكذا لو ادعى بعد البيع ونحوه أن المبيع رهن أو أم ولد ونحوه بما يمنع صحة التصرف ويغرمه للمقر له لانه فوته عليه بتصرفه فيه. وان قال غصبت هذا العبد من زيد لا بل من عمرو فهو لزيد لاقراره له به ولا يقبل رجوعه عنه لانه حق آدمى ويغرم قيمته لعمرو أو ملكه لعمرو وغصبته من زيد فهو لزيد لاقراره باليد له، ويغرم قيمته لعمرو لاقراره له بالملك ولوجود الحيلولة بالاقرار باليد لزيد وغصبته من زيد وملكه لعمرو فهو لزيد لاقراره باليد ولا يغرم لعمرو شيئا لانه انما شهد له به أشبه ما لو شهد له بمال بيد غيره. قوله (وإذا قال لفلان على ألف درهم من ثمن مبيع.) قال الحنفيون (إذا أقر بألف ثمن عبد اشتراه ولم يقبضه فهذا لا يخلو من أحد وجهين، إما أن ذكر عبدا معينا مشارا إليه بأن قال ثمن هذا العبد، وإما ان ذكر عبدا من غير تعيين بأن قال لفلان على ألف درهم ثمن عبد اشتريته منه ولم أقبضه، فإن ذكر عبدا بعينه فإن صدقه في البيع يقال للمقر له ان شئت أن تأخذ الالف تسلم العبد والا فلا شئ لك لان المقر به ثمن المبيع وقد ثبت البيع بتصادقهما، والبيع يقتضى تسليما. م 37 مجموع 18
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	وإن كذبه في البيع وقال ما بعث منك شيئا والعبد عبدى ولى عليك ألف درهم بسبب آخر فالعبد للمقر له، لانه يدعى عليه البيع وهو ينكر، ولا شئ له على المقر من الثمن لان المقر به ثمن المبيع لا غيره ولم يثبت البيع. قال الامام في النهاية والغزالي في الوسيط والقشير في الموضح: ولو باع عينا وكتب الصك وأشهد الشهود على قبض الثمن ثم قال ما كنت قبضت ولكن جريت على العادة وأقررت وأشهدت لم تقبل هذه الدعوى وقوله (وإن أقر بحق ووصله بما يسقطه..) قال يوسف الاردبيلى في الانوار لاعمال الابرار فقه شافعي: فلو قال لزيد على ألف من ثمن خمر أو خنزير أو كلب أو بيع فاسد أو ضمان بشرط الخيار أو براءة الاصيل لم يقبل النافي وصل أو فصل ويبعض إقراره فيعتبر أوله ويلغى آخره. نعم لو صدقه المقر له على ذلك فلا شئ على المقر، وإن كذبه وحلف لزمه المقر به إلا أن يقيم بينة على الباقي فلا يلزم، ولو قدم ذكر النافي فقال لفلان من ثمر الخمر أو بيع فاسد على ألف لم يلزمه شئ. ولو قال لفلان على ألف قضبته أو أقبضته أو أبراني منه لم يقبل للتحليف إلا بتأويل كإرادة كان ولزمه إلا أن يقيم بينة على القضاء والاقباض والاداء والابراء. ولو قال كان لفلان على ألف قضبته قبل مطلقا للتحليف والبينة. ولو قال له ألف من ثمن عبد لم أقبضه قبل وثبت الالف ثمنا فلا يطالب قبل قبض العبد، ولو قال من ثمن عبد ثم قال مفصولا لم أقبضه قبل أيضا باليمين ولا يلزمه الالف الا أن يقيم المقر به البينة على القبض فيلزم. ولو قال ألف مؤجل إلى وقت كذا، فإن ذكر الاجل مفصولا لم يقبل وموصولا قبل الا إذا أسند إلى جهة لا تقبل التأجيل كالقرض. قال الحنفيون: فإن ذكر عبدا بغير عينه فعليه الالف عند أبى حنيفة ولا يصدق في عدم القبض، سواء وصل أم فصل صدقه المقر له في البيع أو كذبه وكان أبو يوسف أولا يقول ان وصل صدق وان فصل لا يصدق ثم رجع وقال يسئل المقر له عن الجهة، فإن صدقه فيها لكن كذبه في القبض كان القول قول
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	المقر سواء وصل أم فصل، وان كذبه في البيع وادعى عليه ألفا أخرى أن وصل يصدق وان فصل لا يصدق، وهو قول محمد قالت الحنابلة (وإذا قال على من ثمن خمر ألف لم يلزمه لانه أقر بثمن خمر وقدره بالالف، وثمن الخمر لا يجب. وان قال له على ألف من ثم خمر لزمه، وكذا ان قال له على ألف من ثمن مبيع لم أقبضه أو ألف لا تلزمني أو مضاربة أو وديعة تلفت وشرط على ضمانها ونحو ذلك، لان ما ذكر بعد قوله على ألف رفع لجميع ما أقر به فلا يقبل كاستثناء للكل. وقالوا إذا فسره بكلب مباح نفعه فهل يقبل أم لا ؟ أطلق الخلاف فيه (أحدهما) لا يقبل صححه في التصحيح، وبه قطع القاضى وصاحب الوجيز والآدمي في منتخبه (والوجه الثاني) يقبل تفسيره، بذلك جزم ابن عبدوس وغيره. (قلت) يحتمل أن يرجع في ذلك إلى القرائن والعوائد فإن دلت على شئ مثل أن يكون عادة بصيد ونحوه قبل وإلا فلا. والقول للمردوامى قوله (وان قال هذه الدار لزيد بل لعمرو...) قالت الحنفية: والرجوع عن الاقرار في حقوق العباد غير صحيح (قلت) ومما سبق شرحه في هذا الباب من أقوال المذاهب الاخرى كاف قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وأن أقر رجل على نفسه بنسب مجهول النسب يمكن أن يكون منه، فإن كان المقر به صغيرا أو مجنونا ثبت نسبه لانه أقر له بحق فثبت، كما لو أقر له بمال، فإن بلغ الصبى أو أفاق المجنون وأنكر النسب لم يسقط النسب لانه نسب حكم بثبوته فلم يسقط برده: وإن كان المقر به بالغا عاقلا لم يثبت الا بتصديقه، لان له قولا صحيحا فاعتبر تصديقه في الاقرار، كما لو أقر له بمال، وان كان المقر به ميتا فإن كان صغيرا أو مجنونا ثبت نسبه لانه يقبل اقراره به إذا كان حيا فقبل إذا كان ميتا، وان كان عاقلا بالغا ففيه وجهان (أحدهما) أنه لا يثبت لان نسب البالغ لا يثبت الا بتصديقه، وذلك
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	معدوم بعد الموت (والثانى) أنه يثبت وهو الصحيح، لانه ليس له قول فثبت نسبه باقرارا كالصبى والمجنون وإن أقر بنسب بالغ عاقل ثم رجع عن الاقرار وصدقه المقر له في الرجوع ففيه وجهان: (أحدهما) أنه يسقط النسب، وهو قول أبى على الطبري رحمه الله، كما لو أقر له بمال ثم رجع في الاقرار وصدقه المقر له في الرجوع. (والثانى) وهو قول الشيخ أبى حامد الاسفراينى رحمه الله أنه لا يسقط، لان النسب إذا ثبت لا يسقط بالاتفاق على نفيه كالنسب الثابت بالفراش. (فصل) وإن مات رجل وخلف إبنا فأقر على أبيه بنسب فإن كان لا يرثه بأن كان عبدا أو قاتلا أو كافرا والاب مسلم لم يقبل إقراره لانه لا يقبل إقراره عليه بالمال فلا يقبل إقراره عليه في النسب كالأجنبي، وإن كان يرثه فأقر عليه بنسب لو أقر به الاب لحقه، فإن كان قد نفاه الاب لم يثبت لانه يحمل عليه نسبا حكم ببطلانه، وان لم ينفه الاب ثبت النسب بإقراره، لما روت عائشة رضى الله عنها قالت: اختصم سعد بن أبى وقاص وعبد بن زمعة إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم في ابن أمة زمعة، فقال سعد بن أبى وقاص أوصاني أخى عتبة إذا قدمت مكة أن أنظر إلى ابن أمة زمعة وأقبضه فإنه ابنه، وقال عبد بن زمعة أخى وابن وليدة أبى ولد على فراشه، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: الولد للفراش وللعاهر الحجر. وإن مات وله إبنان فأقر أحدهما بنسب ابن وأنكر الآخر لم يثبت، لان النسب لا يتبعض، فإذا لم يثبت في حق أحدهما لم يثبت في حق الآخر ولا يشاركهما في الميراث لان الميراث فرع على النسب والنسب لم يثبت فلم يثبت الارث وإن أقر أحد الابنين بزوجة لابيه وأنكر الجخر ففيه وجهان. (أحدهما) أنه لا نشارك بحصتها من حق المقر، كما لا يشارك الابن إذا اختلف الوارثان في نسبه. (والثانى) أنها تشارك بحصتها من حق المقر لان المقر به حقها من الارث لان الزوجية زالت بالموت. وان مات وخلف بنتا فأقرت بنسب أخ لم يثبت النسب لانها لا ترث جميع المال، فإن أقر معها الامام ففيه وجهان
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	(أحدهما) أنه يثبت لان الامام نافذ الاقرار في مال بيت المال (والثانى) أنه لا يثبت لانه لا يملك المال بالارث وإنما يملكه المسلمون وهم لا يتعينون فلم يثبت النسب. وإن مات رجل وخلف ابنين عاقلا ومجنونا فأقر العاقل بنسب ابن آخر لم يثبت النسب لانه لم يوجد الاقرار من جميع الورثة، فإن مات المجنون قبل الافاقة، فإن كان له وارث غير الاخ المقر قام وارثه مقامه في الاقرار، وإن لم يكن له وارث غيره ثبت النسب لانه صار جميع الورثة، فإن خلف الميت إبنين فأقر أحدهما بنسب صغير وأنكر الآخر ثم مات المنكر فهل يثبت النسب ؟ فيه وجهان (أحدهما) أنه يثبت نسبه لان المقر صار جميع الورثة (والثانى) أنه لا يثبت نسبه، لان تكذيب شريكه يبطل الحكم بنسبه فلم يثبت النسب، كما لو أنكر الاب نسبه في حياته ثم أقر به الوارث. وإن مات رجل وخلف إبنا وارثا فأقر بإبن آخر بالغ عاقل وصدقه المقر له ثم أقرا معا بابن ثالث ثبت نسب الثالث، فإن قال الثالث ان الثاني ليس بأخ لنا ففيه وجهان: (أحدهما) أنه لا يسقط نسب الثاني لان الثالث ثبت نسبه بإقرار الاول والثانى فلا يجوز أن يسقط نسب الاصل بالفرع (والثانى) أنه يسقط نسبه وهو الاظهر لانه الثالث صار إبنا فاعتبر إقراره في ثبوت نسب الثاني. وإن أقر الابن الوارث بأخوين في وقت واحد، فصدق كل واحد منهما صاحبه ثبت نسبهما وميراثهما، وان كذب كل واحد منهما صاحبه لم يثبت نسب واحد منهما، وان صدق أحدهما صاحبه وكذبه الآخر ثبت نسب المصدق دون المكذب وإن أقر الابن الوارث بنسب أحد التوأمين ثبت نسبهما، وان أقر بهما وكذب أحدهما الآخر لم يؤثر التكذيب في نسبهما لانهما لا يفترقان في النسب. (فصل) وان كان بين المقر وبين المقر به واحد وهو حى لم يثبت النسب
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	الا بتصديقه، وان كان بينهما اثنان أو أكثر لم يثبت النسب الا بتصديق من بينهما، لان النسب يتصل بالمقر من جهتهم فلا يثبت الا بتصديقهم (فصل) وان كان المقر به لا يحجب المقر عن الميراث ورث معه ما يرثه، كما إذا أقر به الموروث وان كان يحجب المقر مثل أن يموت الرجل ويخلف أخا فيقر الاخ بابن الميت، أو يخلف الميت أخا من أب فيقر بأخ من الاب والام ثبت له النسب ولم يرث، لانا لو أثبتنا له الارث أدى ذلك إلى اسقاط ارثه، لان توريثه يخرج المقر عن أن يكون وارثا، وإذا خرج عن أن يكون وارثا بطل اقراره وسقط نسبه وميراثه فأثبتنا النسب وأسقطنا الارث. وقال أبو العباس: يرث المقر به ويحجب المقر، لانه لو كان حجبه يسقط اقراره لانه اقرار من غير وارث لوجب أن لا يقبل اقرار ابن بابن آخر لانه اقرار من بعض الورثة والنسب لا يثبت بإقرار بعض الورثة، وهذا خطأ لانه انما يقبل إذا صدقه المقر به فيصير الاقرار من جميع الورثة. (فصل) وان وصى المريض بأبيه فقتله ومات عتق ولم يرث، لان توريثه يؤدى إلى اسقاط ميراثه وعتقه، لان عتقه في المرض وصية وتوريثه يمنع من الوصية، والمنع من الوصية يوجب بطلان عتقه وارثه، فثبت العتق وسقط الارث، وان أعتق موسر جارية في مرضه وتزوجها ومات من مرضه لم ترثه لان توريثها يبطل عتقها وميراثها، لان العتق في المرض وصية والوصية للوارث لا تصح، وإذا بطل العتق بطل النكاح، وإذا بطل النكاح سقط الارث فثبت العتق وسقط الارث. وان أعتق عبدين وصارا عدلين وادعى رجل على المعتق أن العبدين له وشهد العبدان بذلك تقبل شهادتهما، لان قبول شهادتهما يؤدى إلى ابطال الشهادة لانه يبطل بها العتق فإذا بطل للعتق بطلت الشهادة. (فصل) وان مات رجل وخلف أخاه فقدم رجل مجهول النسب وقال أنا ابن الميت فالقول قول الاخ مع يمينه. لان الاصل عدم النسب، فإن نكل وحلف المدعى، فإن قلنا ان يمين المدعى مع نكول المدعى عليه كالاقرار لم يرث كما لا يرث إذا أقر به، وان قلنا انه كالبينة ورث كما يرث إذا أقام البينة
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	(فصل) وإذا مات رجل ولا يعلم له وارث فجاء رجل وادعى أنه وارثه لم تسمع الدعوى حتى يبين سبب الارث لجواز أن يعتقد أنه وارث بسبب لا يورث به، ولا يقبل قوله حتى يشهد له شاهدان من أهل الخبرة بحاله، ويشهدان أنه وارثه ولا نعلم له وارثا سواء، ويبينان سبب الارث كما يبين المدعى، فإذا شهدا على ما ذكرناه حكم به لان الظاهر مع هذه الشهادة أنه لا وارث له غيره وإن لم يكونا من اهل الخبرة أو كانا من أهل الخبرة ولكنهما لم يقولا ولا نعلم له وارثا سواء نظرت فإن كان المشهود له ممن له فرض لا ينقص أعطى اليقين، فيعطى الزوج ربعا عائلا والزوجة ثمنا عائلا ويعطى الابوان كل واحد منهما سدسا عائلا وإن كان ممن ليس له فرض، وهو من عدا الزوجين والابوين، بعث الحاكم إلى البلاد التى دخلها الميت فإن لم يجدوا وارثا توقف حتى تمضى مدة لو كان له وارث ظهر، وإن لم يظهر غيره فإن كان الوارث ممن لا يحجب بحال كالاب والابن دفعت التركة كلها إليه لان البحث مع هذه الشهادة بمنزلة شهادة أهل الخبرة، ويستحب أن يؤخذ منه كفيل بما يدفع إليه، وإن كان المشهود له ممن يحجب كالجد والاخ والعم ففيه وجهان: (أحدهما) وهو قول أبى اسحاق أنه لا يدفع إليه إلا نصيبه لانه يجوز أن يكون له وارث يحجبه فلم يدفع إليه أكثر منه. (والثانى) وهو المذهب أنه يدفع إليه الجميع لان البحث مع هذه البينة بمنزلة شهادة أهل الخبرة، وهل يستحب أخذ الكفيل أو يجب ؟ فيهو جهان، (أحدهما) أنه يستحب (والثانى) أنه واجب. (فصل) وان كان لرجل أمتان ولكل واحدة منهما ولد ولا زوج لواحدة منهما ولا أقر المولى بوطئ واحدة منهما، فقال أحد هذين الولدين ابني من أمتى طولب بالبيان، فإن عين أحدهما لحقه نسبه وحكم بحريته ثم يسأل عن الاستيلاد فإن قال استولدتها في ملكى فالولد حر لا ولاء عليه لانه لم يمسه رق وأمه أم ولد، وان قال استولدتها في نكاح عتق الولد بالملك وعليه الولاء لانه مسه الرق وأمه مملوكة لانها علقت منه بمملوك وترق الامة الاخرى وولدها، وان ادعت
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	أنها هي التى استولدها فالقول قول المولى مع يمينه لانه الاصل عدم الاستيلاد وإن مات قبل البيان وله وارث يجوز ميراثه قام مقامه في البيان، لانه يقوم مقامه في الحاق النسب وغيره، فإن لم يعلم الوارث جهة الاستيلاد ففيه وجهان: (أحدهما) أن الامة لا تصير أم ولد لان الاصل الرق فلا يزال بالاحتمال (والثانى) وهو المنصوص أنها تكون أم ولد، لان الظاهر من ولده منها أنه استولدها في ملكه. وان لم يكن وارث أو كان له وارث ولكنه لم يعيق الولد عرض الولدان على القافة، فإن الحقت به أحد الولدين ثبت نسبه ويكون الحكم فيه كالحكم فيه إذا عينه الوارث، وان لم تكن قامة أو كانت ولم تعرف أو الحقت الولدين به سقط حكم النسب لتعذر معرفته، وأقرع بينهما لتمييز العتق، لان القرعة لها مدخل في تمييز العتق، فإن خرجت القرعة على أحدهما عتق ولا يحكم لواحد منهما بالارث لانه لم يتعين، وهل يوقف ميراث ابن ؟ فيه وجهان: (أحدهما) أنه يوقف، وهو قول المزني رحمه الله، لانا نتيقن أن أحدهما ابن وارث. (والثانى) أنه لا يوقف، لان الشئ انما يوقف إذا رجى انكشافه، وههنا لا يرجى انكشافه. (فصل) وان كان له أمة ولها ثلاثة أولاد ولا زوج لها ولا أقر المولى بوطئها فقال أحد هؤلاء ولدى أخذ البيان فان عين الاصغر ثبت نسبه وحريته ثم يسأل عن جهة الاستيلاد فان قال استوليتها في ملكى فالولد حر لا ولاء عليه والجارية أم ولد، وللولد الاكبر والاوسط مملوكان. وان قال استولدتها في نكاح ثم ملكتها فقد عتق الولد بالملك وعليه الولاء لانه مسه الرق وأمه أمة فن والاكبر والاوسط مملوكان، وان عين الاوسط تعين نسبه وحريته ويسأل عن استيلاده، فان قال استولدتها في ملكى فالولد حر الاصل وأمه أم ولد، وأما الاصغر فهو ابن أم ولد وثبت لها حرمة الاستيلاد، وهل يعتق بموته كأمه ؟ فيه وجهان
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	(أحدهما) أنه يعتق لانه ولد أم ولده (والثانى) أنه عبد قن لا يعتق بعنق أمه لجواز أن يكون عبدا قنا بأن أحبل أمه وهى مرهونة فثبت لها حرمة الاستيلاد فتباع على أحد القولين، وإذا ملكها بعد ذلك صارت أم ولده وولده الذى اشتراه معها عبد قن فلا يعتق مع الاحتمال. وإن قال استولدتها في نكاح عتق الولد بالملك وعليه الولاء لانه مسه الرق وأمه أمة قن والولدان الآخران مملوكان وان عين الاكبر تعين نسبه وحريته ويسأل عن الاستيلاد فان قال استولدتها في ملكى فهو حر الاصل وأمه أم ولد والاوسط والاصغر على الوجهين. وإن قال استولدتها في نكاح فالولد حر وعليه الولاء والامة قن والاوسط والاصغر مملوكان وإن مات قبل البيان وخلف إبنا يجوز الميراث قام مقامه في التعيين فان عين كان الحكم فيه على ما ذكرناه في الموروث إذا عين، وإن لم يكن له ابن أو كان له ولم يعين عرض على القافة، فإن عينت القافة فان الحكم على ما ذكرناه وإن لم تكن قافة أو كانت وأشكل عليها أقرع بينهم لتمييز الحربة لانها تتميز بالقرعة، فإن خرجت على أحدهما حكم بحريته ولا يثبت النسب، لان القرعة لا يتميز بها النسب، وأما الامة فان يبحث عن جهة استيلادها، فإن كانت في ملكه فهى أم ولده، وان كان في نكاح فهى أمة قن، وإن لم يعرف فعلى ما ذكرناه من الوجهين فلا يرث الابن الذى لم يتعين نسبه، وهل يوقف له نصيب ابن أو يعطى الابن المعروف النسب حقه ؟ فيه وجهان: (أحدهما) يوقف له ميراث ابن، وهو قول المزني رحمه الله (والثانى) وهو المذهب أنه لا يوقف له شئ بل تدفع التركة إلى المعروف النسب وقد بينا ذلك فيما تقدم. (الشرح) حديث (اختصم سعد بن أبى وقاص وعبد بن زمعة...) أخرجه البخاري في باب (الولد للفراش) واتققا عليه من حديث، سفيان ومالك في الموطأ وابن ماجه من حديث عائشة، وأورده ابن حجر في ترجمة سعد بن أبى وقاص في الاصابة والسخاوى في فتح المغيث،
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	اللغة: قوله (وابن وليدة أبى) الوليدة الجارية قال حسان: وتغدو ولائدهم لقف الحنظل قوله (الولد للفراش) أي لمالك للفراش، وهو الزوج، أو لمالك الامة لانه يفترشها بالحق، وهذا من مختصر الكلام، وهو على حذف مضاف كقوله تعالى (واسأل القرية) أي أهل القرية. والفراش الزوجة، يقال افترش فلان فلانة إذا تزوجها، ويقال لامرأة الرجل هي فراشه وإزاره ولحافه قوله (وللعاهر الحجر) العاهر الزانى، يقال عهر الرجل المرأة يعهر عهرا إذا أتاها بفجور، والعهر الزنا، وفى الحديث: اللهم أبدله بالعهر العفة، ومعنى وللعاهر الحجر أي لا شئ له في نسب الولد وانما يستحق الحجر الذى لا ينتفع به. أو يرمى بالحجر ويطرد، وقول من قال إنه يرجم الحد بالحجر ليس بشئ لانه ليس كل زان يجب رجمه، وهذا كما قالوا في معنى له التراب أي لا شئ له. وروى أن أبا العيناء ولد له ولد وكان أعمى فأتاه الناس يهنئونه به، فأنى الجماز في جملتهم فوضع بين يديه حجرا ومضى، فتكلم بذلك فقال: أتدرون ما أراد لعنه الله ؟ قالوا لا، قال أراد قول النبي صلى الله عليه وسلم (الولد للفراش وللعاهر الحجر) قالت الشافعية في الانوار (إلاقرار بالنسب قسمان، الاولى أن يلحقه بنفسه وله شروط: 1 - أن يكون الملحق رجلا مكلفا فلا يصح إقرار المرأة والصبى والمجنون، خلية كانت أو ذات زوج، ولو أقامت بينة لحق، ولا يشترط الاسلام والحرية وإطلاق التصرف. 2 - أن لا يكذبه الحس، فلو كان في سن لا يتصور أن يكون ولدا للملحق لم يلحق وان صدقه المقر. 3 - أن لا يكذبه الحال فان جاءت امرأة من بلدة بعيدة ومعها طفل فألحقه رجل ما سافر قط إلى بلدها ولا هي إلى بلده لم يلحقه. 4 - أن لا يكذبه الشرع، فإن كان المقر له مشهور النسب من غيره لم يلحق
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	صدقه أو كذبه 5 - أن لا يكذبه المقر له ان كان بالغا فان كذبه أو سكت لم يثبت نسبه الا ببينة فان لم تكن وحلف للمقر له سقط نسبه وان نكل وحلف المقر ثبت، ولو استلحق صغيرا ثبت نسبه ويتوارثان، فإن بلغ وكذب لم يندفع النسب، والمجنون كالصغير، ولو استلحق صغيرا أو بالغا بعد موته لحق، سواء كان له مال أو لم يكن، ولو قتله ثم استحلقه لحق وسقط القصاص. 6 - أن لا يزاحمه غيره، فإن ادعى آخر نسبه أيضا لم يلحق به الا بتصديقه وتكذيب الآخر ان كان بالغا أو ببينة مع عجز الاخر عنها أو الحاق القائف وحده ان كان صغيرا، والاقرار بنسب الغير لا يكون إقرار النكاح أمه فلا يتوارث ولو استحق عبد الغير أو معتقه لم يلحق إلا ببينة، صغيرا كان أو كبيرا وصدقه، وإذا لحق بقى رقيقا لمولاه، ولو استلحق عبدا في يده فان لم يكن لغا قوله، وان أمكن فان كان مجهول النسب لحقه ان كان صغيرا أو كبيرا وصدقه وعتق ويرث، وان كذبه لم يلحق وعتق ولا يرث، ولو كانت له جارية خلية ذات ولد فقال هذا ولدى من هذه لحقه ان أمكن ولا تصير الجارية أم ولد له. ولو قال هذا ولدى استولدتها به في ملكى أو علقت به في ملكى أو هذا ولدى منها وهى في ملكى منذ عشر سنين، وكان الولد ابن سنة ثبت النسب وهى أم ولد قطعا. ولو كانت الامة مزوجة فالولد للزوج ولا أثر لالحاق السيد ولو كانت فراشا للسيد لاقراه بوطئها لحقه الولد بالفراش ولا حاجة إلى الاقرار ولا يعتبر الا الامكان، ولا فرق في الاقرار بالاستيلاد بين الصحة والمرض. القسم الثاني: أن يلحقه بغيره كهذا أخى أو عمى، ويشترط فيه وراء ما تقدم من الشروط شرطان: 1 - أن يكون الملحق به ميتا، فما دام حيا لم يكن لغيره الالحاق، وان كان مجنونا في حياته وألحقه وارثه بعد موته لحقه 2 - أن يصدر الاقرار من الوارث الجائز التزكة فلا يثبت بإقرار الاجانب ولا بإقرار القريب غير الاجانب، ولا بإقرار القريب غير الوارث لكفر أو رق أو قتل، ولا بإقرار الوارث غير الجائز، فلو مات وخلف ابنا واحدا فأقر بأخ ثبت، فلو خلف بنين وبنات فلا بد من اتفاقهم ومن اتفاق الزوج أو
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	الزوجة والصغير والمجنون بعد البلوغ والافاقة لا الكافر والرقيق بعد الاسلام والحرية، ولو خلف بنتا حائزة لكونها معتقة أو غير حائزه ووافقها الامام لحق ولو أقر بنسب من يحجب المقر بأن مات عن أخ اوعم فاقر بابن للميت لحق ولم يرث، ولو احد الابنين باح وأنكر الآخر لم يثبت إرثه في الظاهر، وعلى المقر أن يشركه بثلث ما يخصه إن كان صادقا، والطريق أن يضرب أصل المسألة على قول المنكر وهو إثنان في أصل المسألة على قول المقر وهو ثلاثة تبلغ ستة، ثلاثة منها للمنكر وثلاثة للمقر فيكون بينهما أثلاثا. قال القاضى حسين في الفتاوى: ولو زوج الحاكم امرأة وجاء رجل وقال أنا أبو وكنت في البلد وصدقته ثبت النسب وبطل النكاح قال القفال في الفتاوى: ولو أتت الجارية المشتركة بابن فقال أحد الشريكن هو ابني عتق عليه، موسرا كان أو معسرا، ولزمه غرم نصيب الاخر وتصير الجارية أم ولد له إن كان موسرا ونصيبه ان كان معسرا وقال في الحاشية المسماة بالكمثرى ردا عليه في مسألة بطلان النكاح واعلم أن بطلان النكاح مرجوع، فكأنه تبع فيه البغوي والمعتمد الراجح صحته، وانما يبطل بالبينة على ما يدعيه. وفى حاشية الحاج ابراهيم في نفس الموضوع فيه نظر والظاهر أن النكاح لا يبطل إلا أن يقيم بينة على الحضور. قالت الحنابلة: وإن أقر رجل أو امرأه بزوجية الاخر فجحده ثم صدقه صح قال القاضى وغيره تحل له بنكاح جديد، وان لم يصدقه إلا بعد موت المقر صح وورثه ويتخرج من مسألة الوارث بعدها لا أرث، فإن كذبه في حياته فوجهان (أحدهما) لا يصح تصديقه ولا يرثه: جزم به في الوجيز (والثاني) يصح ويرثه، وهو ظاهر الكلام في المقنع، وفى الروضة الصحة قول أصحابنا وقال شيخنا فيمن أنكر الزوجية فأبرأته فأقر بها لها طلبه بحقها، وان أقر بزوج أو مولى أعضه فصدقه وأمكن ولم يدفع به نسب غيره قبل، ولو أسقط وارثه، وكذا بولد ولا يعتبر تصديقه مع صغر وجنون وإلا اعتبر، وقيل لا يرثه ان كان ميتا التهمة، وقيل ولا يثبت نسبه ان كان كبيرا عاقلا ميتا، في اقرار امرأة مزوجة بولد روايتان.
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	(أحدهما) يلحقها وهو الصحيح من المذهب (والثانية) لا يحلقها وان أقر بأب فكولد وفى الوسيلة ان قال عن بالغ هو ابني أو أبى فسكت المدعى عليه ثبت نسبه في ظاهر قوله، ولا يعتبر في تصديق أحدهما بالاخر، فيشهد الشاهد بنسبهما بدونه نقل أحمد بن سعيد: النسب بالولد ثبت بإقرار الرجل به أنه ابنه فلا ينكر أو بولد على فراشه أو يدخل على أهله وولده وحرمه. ومن ثبت نسبه فادعت أمه بعد موت المقر زوجته لم يثبت، وكذا دعوى أخته البنوة ومن نسبه معروف فأقر بغير الاربعة المذكورين كإبن ابن وجد وأخ وعم لم يصح، وان أقر مجهول نسبه ولا ولاء عليه بنسب وارث حتى بأخ أو عم فصدقه وأمكن قبل ومع الولاء يقبل ان صدقه مولاه ويتخرج أو لا واختاره شيخنا وقافا لابي حنيفة، ومن أقر بالرق وكان تصرف بنكاح وغيره، ومن عنده أمة له منها أولاد فأقر بها لرجل قبل إقراره على الامة لا على أولادها نقله ابن مشيش. قال الحنفيون: وأما الاقرار بالنسب فهو الاقرار بالوارث وهو نوعان: (أحدهما) إقرار الرجل بوارث (والثانى) إقرار الوارث بوارثه ويتعلق بكل واحد منهما حكمان، حكم النسب وحكم الميراث. أما الاقرار بوارث فلصحته في حق ثبات النسب شرائط. منها أن يكون المقر به محتمل الثبوت لان الاقرار إخبار عن كائن، فإذا استحال كونه فالاخبار عن كائن يكون كذبا محضا. ومنها أن لا يكون المقر بنسبه معروف النسب من غيره، فإن كان لم يصح لانه إذا ثبت نسبه من غيره لا يحتمل ثبوته له بعده. ومنها تصديق المقر بنسبه إذا كان في يد نفسه لان اقراره يتضمن ابطال يده فلا تبطل الا برضاه. ومنها أن يكون في حمل النسب على الغير، سواء كذبه المقر بنسب أو صدقه لان إقرار إلانسان حجة على نفسه لا على غيره لانه على غيره شهادة أو دعوى والدعوى المفردة ليست بحجة وشهادة الفرد فيما يطلع عليه الرجال، وهو من
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	باب حقوق العباد غير مقبولة، والاقرار الذى فيه حمل نسب الغير على غيره إقرار على غيره لا على نفسه فكان دعوى أو شهادة، وكل ذلك لا يقبل الا بحجة وعلى هذا يجوز إقرار الرجل بخمسة نفر: أبوللدين والولد والزوجة والمولى، ويجوز إقرار المرأة بأربعة نفر الوالدين والزوج والمولى، ولا يجوز بالولد لانه ليس في الاقرار بهؤلاء حمل نسب نسب الغير على غيره. أما الاقرار بالولاء فظاهر لانه ليس فهى حمل نسب إلى أحد. وكذلك الاقرار بالزوجية ليس فيه حمل نسب الغير على غيره لكن لا بد التصديق لما ذكرنا، ثم ان وجد التصديق في حال حياة المقر جاز بلا خلاف وان وجد بعد وفاته فإن كان الاقرار من الزوج يصح تصديق المرأة، سواء صدقته في حال حياته أو بعد وفاته بالاجماع بأن أقر الرجل الزوجية فمات ثم صدقته المرأة، لان النكاح يبقى بعد الموت من وجه لبقاء بعض أحكامه في العدة فكان محتملا التصديق وان كان الاقرار بالزوجبة من المرأه فصدقها الزوج بعد موتها لا يصح عند أبى حنيفة وعند أبى يوسف ومحمد يصح وأما الاقرار بالولد فلانه ليس فيه حمل نسب غيره على غيره بل على نفسه فيكون إقرارا على نفسه لا على غيره فيقبل لكن لا بد من التصديق إذا كان في يد نفسه لما قلنا، وسواء وجده في حال حياته أو بعد وفاته، لان النسب لا يبطل بالموت فيجوز التصديق في الحالين جميعا وكذلك الاقرار بالوالدين ليس فيه حمل نسب غيره على غيره فيكون إقرارا على نفسه لا على غيره فيقبل وكذلك اقرار المرأة بهؤلاء لما ذكرنا الا الولد لان فيه حمل نسب غيره على غيره وهو نسب الولد على الزوج فلا يقبل الا إذا صدقها الزوج أو تشهد امرأة على الولادة بخلاف الرجل لان فيه حمل نسب الولد على نفسه ولا يجوز الاقرار بغير هؤلاء من العم والاخ غيره على غيره وهو الاب والجد وكذلك الاقرار بوارث في حق حكم الميراث يشترط له ما يشترط للاقرار به في حق ثبات النسب، وهو ما ذكرنا، الا شرط حمل النسب على الغير، فإن الاقرار بنسب يحمله المقر على غيره لا يصح في حق ثبات النسب أصلا ويصح
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	في حق الميراث لكن بشرط ان لا يكون له وارث أصلا ويكون ميراثه له لان تصرف العاقل واجب التصحيح ما أمكن، فإن لم يمكن في حق ثبات النسب لفقد شرط الصحة أمكن في حق الميراث وأن ثمة وارث قريبا كان أو بعيدا لا يصح إقراره أصلا ولا شئ له في الميراث بأن أقر أخ وله عمة أو خالة فميراثه لعمته أو فحالته ولا شئ للمقر له لانهما وارثان بيقين فكان حقهما ثابتا بيقين فلا يجوز إبطاله بالصرف إلى غيرهما. وكذلك إذا أقر بأخ أو ابن ابن وله مولى الموالاة مات فالميراث للمولى ولا شئ للمقر له، لان الولاء من أسباب الارث وأما اقرار بوارث فالكلام فيه في موضعين: أحدهما في حق ثبات النسب والثانى في حق الميراث. اما الاول فالامر فيه لا يخلو من أحد وجهين، اما إن كان الوارث واحد وأما ان كان أكثر من واحد بأن مات رجل وترك ابنا فأقر بأخ هل يثبت نسبه من الميت ؟ اختلف فيه، قال أبو حنيفة ومحمد لا يثبت النسب بإقرار وارث واحد، وقال أبو يوسف يثبت، وبه أخذ الكرخي رحمه الله، وان كان أكثر من واحد، بأن كان رجلين، أو رجلا وامرأتين فصاعدا، يثبت النسب بإقرارهم بالاجماع. قال المصنف رحمه الله تعالى: (فصل) وان مات رجل وخلف أبنين فأقر أحدهما على أبيه بدين وأنكر الآخر، نظرت فإن كان المقر عدلا جاز أن يقضى بشهادته مع شاهد آخر أو مع امرأتين أو مع يمين المدعى، وان لم يكن عدلا حلف المنكر ولم يلزمه شئ. وأما المقر ففيه قولان: (أحدهما) أنه يلزمه جميع الدين في حصته لان الدين قد يتعلق ببعض التركة إذا هلك بعضها كما يتعلق بحميعها فوجب قضاؤه من حصة المقر والقول الثاني وهو الصحيح أنه لا يلزمه من الدين الا بقدر حصته، لانه
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	لو لزمه بالاقرار جميع الدين لم تقبل شهادته بالدين لانه يدفع بهذه الشهادة عن نفسه ضررا والله أعلم (الشرح) قوله (وإن مات رجل وخلف ابنين..) قال يوسف الاردبيلى في الانوار (ولو أقر بعض الورثة على الميت بدين وأنكر بعضهم فلا يلزم المقر إلا بقسط نصيبه من التركة. كما لو أقر أحد المالكين بحنانة العبد المشترك، فإن كان نصبه من الميراث يلزمه نصف الدين وان كان الربع فالربع، ولو مات المنكر ووارثه المقر لزمه الآن كل الدين، ولو شهد المقر على المورث، وهو عدل قبلت، سواء شهد قبل الاقرار أو بعده، ولو لم يكن للميت تركة لم يلزم الوارث قضاء الدين، ولو أبرأ صاحب الدين الموسر أو المعسر صح وبرئ، ولو أبرأ الوارث لم يصح ولم يبرأ الميت، ولو أقر أجنبي بدين على الميت ثم وقعت تركته في يده أمر بصرفها إلى ذلك الدين، ولو ادعى على ابني ميت أن بعض أعيان التركة ملكه فصدقه أحدهما، فإن كان قبل قسمة التركة سلم النصف إليه في الحال، وإن كان بعدها فإن كانت المدعاة في يد المصدق سلم ولا شئ على المكذب، وان كانت في يد الاخر فعلى المصدق نصف القيمة ولا شئ على الاخر ودعوى للعين لا تسمع الا على من هي في يده. ولو شهد على الاخر سمع وغرم نصف قيمة العهد المشهود عليه ولو أقر رجل على ولده أو أخيه بدين أو جناية لم يقبل، ولو أقر على عبده بما يوجب بعقوبة من قصاص أو حد قذف أو شرب لم يقبل، وبما يوجب مالا قبل ولم يقبل بدين المعاملة والقرض. قال صاحب التهذيب في كناية التعليق: ولو قال الدار التى تركها أبى لفلان بل لفلان سلمت إلى الاول ولا يغرم الثاني، ولو قال العين الفلانية تركة فلان لم يكن إقرارا بالملك لفلان ولو لوارثه ويكون اقرارا باليد قالت الحنابلة (وان أقر ورثة بدين على موروثهم قضوه من التركة، وان أقر بعضهم بلا شهادة فيقدر إرثه. إن ورث النصف فنصف الدين كإقراره بوصية لا كل إرثه.
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	وفى التبصرة إن أقر منهم عدلان أو عدل ويمين ثبت، وإن خلف وارثا واحدا لا يرق كل المال كبنت وأخت فأقر بما يستغرق التركة أخذ رب الدين كل ما بيدها ويقدم ما ثبت بإقرار الميت وقبل ما ثبت بإقرار ورثته. ويحتمل التسوية، وذكره الازجى وجها ويقدم ما ثبت ببينة) وقد أجملت لك ما قاله المالكية هكذا: الاقرار إذا كان بينا فلا خلاف في وجوب الحكم به، وإنما النظر فيمن يجوز إقراره ممن لا يجوز، وأما إذا كان الاقرار محتملا وقع الخلاف ولا يصح الاقرار إلا من مكلف مختار، ولو هازلا بلفظ أو كتابة لا بإشارة إلا من أخرس، لكن لو أقر صغير أو قن أذن لهما في تجارة في قدر ما أذن لهما فيه صح ومن أكره ليقر بدرهم فأقر بدينار، أو ليقر لزيد فأقر لعمرو صح ولزمه لانه غير مكره، وليس الاقرار بإنشاء تمليك فيصح حتى مع إضافة الملك لنفسه، ويصح إقرار المريض بمال لغير وارث، حكاه ابن المنذر إجماعا، لانه غير متهم في حقه ويكون من رأس المال كإقراره في صحته وبأخذ دين من غير وارث، لا إن أقر لوارث إلا ببينة. وقال مالك: يصح إذا لم يتهم إلا أن يقر لزوجته بمهر مثلها فأقل فيصح في قول الجميع إلا الشعبى، والاعتبار بكون من أقر له وارثا أو لا حال الاقرار لا الموت، وان كذب المقر له المقر بطل الاقرار وكان للمقر أن يتصرف فيما أقر به بما شاء، وان أقر رجل أو امرأة بزوجية الاخر فسكت صح وورثه بالزوجية لقيامها بينهما بالاقرار، أو جحده ثم صدقه صح وورثه لحصول الاقرار لا ان بقى على تكذيبه حتى مات ومن ادعى عليه بدينار فقال ان شهد به زيد فهو صادق لم يكن مقرا، ومن باع أو وهب أو عتق عبدا ثم أقر به لغيره لم يقبل ويغرمه للمقر له، ومن خلف ابنين وماتين فادعى شخص مائة دينار على الميت فصدقه أحدهما وأنكر الآخر لزم المقر نصفها الا أن يكون عدلا ويشهد ويحلف معه المدعى فيأخذها
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	وتكون الباقية بين الاثنين، ويحكم بإسلام من أقر بالشهادتين ولو مميزا، لان عليا رضى الله عنه أسلم وهو ابن ثمان سنين. وقال البخاري: وكان ابن عباس مع أمه من المستضعفين ولم يكن مع أبيه على دين قومه) وقد صح عنه صلى الله عليه وسلم أنه عرض الاسلام على ابن صياد صغيرا متفق عليه. قال ابن رشد في بداية المجتهد: ولا خلاف بينهم أن الاقرار مرة واحدة عامل في المال، وأما المسائل التى اختلفوا فيها من ذلك فهن من قبل احتمال اللفظ وقال ابن حزم في المحلى (وصح بنص كلام رسول الله واعلامه أمته اياهم بأحسن ما عليه ربه تعالى أن من أصاب حدا فستره الله عليه فإن أمره إلى الله تعالى ان شاء عذبه وانشاء غفر له، وأن من أقر وأقيم عليه الحد فقد سقط عنه ذلك الذنب وكفره الله تعالى عنه. وبالضرورة ندرى أن يقين المغفرة أفضل من التعزير في امكانها أو عذاب الآخرة، وأين عذاب الدنيا كلها من غمسة في النار، نعوذ بالله منها، فكيف بأكثر من ذلك) وهاك ملخصا وجيزا عن الاقرار: تعريفه: الاقرار هو أن يعترف المرء بالشئ في ذمته لغيره، كأن يقول ان لزيد عندي ألف درهم مثلا أو مناعا أو دارا أو ضباعا ممن يقبل: من العاقل البالغ ولا يقبل من المجنون أو الصبى أو المكره لقوله صلى الله عليه وسلم (رفع القلم عن ثلاثة...) الحديث، إلا أن اقرار الصبى وقال ابن حزم في المحلى (وصح بنص كلام رسول الله واعلامه أمته اياهم بأحسن ما عليه ربه تعالى أن من أصاب حدا فستره الله عليه فإن أمره إلى الله تعالى ان شاء عذبه وانشاء غفر له، وأن من أقر وأقيم عليه الحد فقد سقط عنه ذلك الذنب وكفره الله تعالى عنه. وبالضرورة ندرى أن يقين المغفرة أفضل من التعزير في امكانها أو عذاب الآخرة، وأين عذاب الدنيا كلها من غمسة في النار، نعوذ بالله منها، فكيف بأكثر من ذلك) وهاك ملخصا وجيزا عن الاقرار: تعريفه: الاقرار هو أن يعترف المرء بالشئ في ذمته لغيره، كأن يقول ان لزيد عندي ألف درهم مثلا أو مناعا أو دارا أو ضباعا ممن يقبل: من العاقل البالغ ولا يقبل من المجنون أو الصبى أو المكره لقوله صلى الله عليه وسلم (رفع القلم عن ثلاثة...) الحديث، إلا أن اقرار الصبى إذا كان مميزا ومأذونا له في التصرف صح، فإن كان غير مميز أو محجور عليه فلا يصح. حكمه: اللزوم فمن أقر بشئ لزمه لقوله صلى الله عليه وسلم (فإن اعترفت فارجمها) بعض أحكام الاقرار: (ا) اعتراف المفلس أو المحجور عليه في الشئون المالية لا يلزم لاتهام
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