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الذهب         * (   زكاة باب تعالي الله المصنفرحمه قال الرحيم الرحمن الله بسم

      : لقوله) (   والفضة الذهب في الزكاة تجب والفضة الذهب زكاة والفضة
الله (         فيسبيل ينفقونها ول والفضة الذهب يكنزون والذين عزوجل

        ( والبقر   كالبل فهو للنماء إمعد والفضة الذهب ولن أليم بعذاب فبشرهم
واللؤلؤ          والفيروزج كالياقوت الجواهر إمن سواهما فيما تجب ول السائمة

تجب           ول العواإمل والبقر كالبل فهو للستعمال إمعد ذلك لن والمرجان
لما           إمثقال الذهبعشرون ونصاب والفضة الذهب إمن النصاب دون فيما

أنه               وسلم عليه الله النبيصلي عن جده عن أبيه بنشعيبعن عمرو روى
   ( إمائتا (         الفضة ونصاب الذهبشئ إمن إمثقال عشرين أقلإمن في ول قال
الله              النبيصلى أن عنهما الله رضي عمر ابن روى إما عليه والدليل درهم

خمسة   (          ففيه درهم إمائتي خمسأواق أحدكم إمال بلغ إذا قال وسلم عليه
عشرة)           كل الذى السلم ودراهم بمكة كان الذى بالمثقال والعتبار دراهم

أهل          (   إميزان الميزان قال وسلم عليه الله النبيصلى لن إمثاقيل سبع وزن
       ( اكمال     في الخر الي أحدهما يضم ول المدينة أهل إمكيال والمكيال إمكة
وزكاتهما           والبقر كالبل الخر الي أحدهما يضم فلم جنسان النصابلنهما

عن            دراهم وخمسة الذهب إمن إمثقال عشرين عن نصفإمثقال العشر ربع
الصدقات            كتاب في وسلم عليه الله صلي قوله عليه والدليل درهم إمائتي

          ( أنه(    عنه الله عليرضي عن بنضمرة عاصم وروى العشر ربع الرقة في
 ( ويجب (           دينار نصف وفىعشرين شئ دينارا عشرين إمن أقل ليسفي قال

زاد             فيما فوجب ضرر غير إمن يتجزأ لنه بحسابه النصاب علي زاد فيما
ويجبفي    بحسابه
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نوع             كل وجبفي قليلة أنواعا كانت فان الردئ الردئ وفى الجيد الجيد

له              كان وان الثمار في قلنا الوسطكما إمن أخرج النواع كثرت وان بقسطه
الزكاة            قدر فيه والفضة الذهب كان فان إمغشوشة فضة ذهبإمغشوشأو

الذهب               إمن فيه إما يعرفقدر لم وان تجب لم تبلغ لم وان الزكاة وجبت
اخرج            شاء وان الواجبفيخرجه ليعرف سبك شاء ان بالخيار فهو والفضة

     ( ) * ( ربع    الرقة في حديث أإما الشرح الفرضبيقين ليسقط واستظهر
فيأول            بطوله بيانه انسوسبق روايه إمن البخاري رواه فصحيح العشر

كل            وهو الورق هي الراء بتخفيفالقافوكسر والرقة البل بابصدقة
هي            الرقة اصحابنا قال البيان قولصاحب واإما خاصة الدراهم وقيل الفضة

ان             غيرهم ول اللغة اهل ول أصحابنا يقل فغلطفاحشولم والفضة الذهب
وأصلها            ذكرته الذى الخلف وفيه الورق هي الذهببل علي تطلق الرقة

( إمكة        (    أهل إميزان الميزان حديث وأإما الوزن إمن كالزنة الواو بكسر ورقة
البخاري           عليشرط صحيحة باسانيد والنسائي داود أبو فرواه آخره إلي

رواية              إمن وروى داود أبو قال عنهما الله رضى عمر ابن رواية إمن وإمسلم
عباس   ابن
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وأإما             الزكاة في والنسائي البيوع كتاب في داود أبو ذكره عنهما الله رضى

أو              حسن باسناد وغيره داود أبو فرواه عنه الله علىرضى عن عاصم حديث
المصنفكونه             علي وينكر وسلم عليه الله النبيصلى عليعن عن صحيح
حديث           *   وأإما وسلم عليه الله النبيصلى إلي إمرفوع وهو علىعلي وقفه

فالمسلمون          الجماع عنهما ويغني فغريبان عمر وابن بنشعيب عمرو
أبيسعيد         عن الصحيحين وفى إمعناهما علي إمجمعون
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دونخمسأواق        (     ليسفيما قال وسلم عليه الله النبيصلى عن الخدرى

        ( الحجازية   والوقية جابر رواية إمن إمثله وفىإمسلم صدقة الورق إمن
الصحيحين        وفى المسلمين واجماع بالنصوصالمشهورة أربعون الشرعية

إمنصاحب     (         إما وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال هريرة أبى عن
صفائح               له صفحت القياإمة يوم كان إذا ال حقها إمنها يؤدى ل فضة ذهبول
كلما             وظهره وجبينه جنبه بها فيكوى جهنم نار في عليها فاحمى نار إمن

الله             يقضى حتى الفسنة خمسين إمقداره كان يوم في له أعيدت بردت
   ( الفصل          الفاظ وأإما النار إلي وإإما الجنة إلي إإما سبيله فيرى العباد بين

همز             بغير ولولو بهمزتين لؤلؤ السبع في بهن قرئ لغات أربع فيه فاللؤلؤ
الكبار           اللؤلؤ اللغة أهل جمهور قال وعكسه ثانية دون أوله وبهمز

     ( وزن    ( كل التى السلم ودراهم وقوله عكسه وقيل الصغار والمرجان
سبعة   عشرة
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المصنففي            ذكره وكذا الصواب وهو بعضالنسخ في وقع هكذا إمثاقيل
الطوائفولخلف           جميع إمن العلماء وسائر الصحاب وسائر القرار كتاب
نقله             وهكذا إمثاقيل سبعة أوقية كل هنا المهذب نسخ اكثر في ووقع فيه

غلطصريح           وهو المهذب عن المهذب وفىإمشكلت فيه البيان صاحب
( وقوله          * ( أعلم تعالي والله وشاعت نسخة صحففي ولعله الول والصواب

    ( هو        ( الردئ الردئ في وقوله الماشية إمن احتراز ضرر غير إمن يتجزأ لنه
     ( والفضة *     ( الذهب في الزكاة تجب احداها إمسائل ففيها الحكام أإما إمهموز

والتبر         المسكوك فيهما وسواء النصوصوالجماع المسألة ودليل بالجماع
أصح           علي المباح الحلي إل جنسها إمن وغيرها والسبائك إمنهما والحجارة
     ( الذهب       ( سوى فيما زكاة ل الثانية تعالى الله شاء إن سنوضحه كما القولين

والزإمرد        والمرجان واللؤلؤ والفيروزج كالياقوت الجواهر إمن والفضة
حسنتصنعتها         وإن النحاسوالزجاج وسائر والصفر والحديد والزبرجد

الله            الشافعيرضي قال والعنبر المسك في أيضا زكاة ول قيمتها وكثرت
إمنه              يستخرج إما كل إمعناه أصحابنا قال بحر حلية في ول المختصر في عنه
إمن               العلماء جماهير قال وبه عندنا هذا خلففيشئإمن ول فيه زكاة فل

عبد            بن وعمر البصري الحسن عن وغيره المنذر ابن وحكى السلفوغيرهم
الخمس           يجب قالوا أنهم راهويه بن يوسفواسحاق وأبى والزهرى العزيز
بن            الله عبد عن أصحابنا وحكي اللؤلؤ وكذلك الزهري قال العنبر في

يخرج           إما كل الخمسفي يجب قال أنه العنبري الحسن

 ]7[ 
( احداهما          ( روايتين أحمد عن وغيره العنبري وحكى السمك سوى البحر إمن

         ( بلغت  ( إذا ذكرنا إما كل في الزكاة أوجب أنه والثانية الجماهير كمذهب
ثبت             الفيما زكاة ل ان الصل ودليلنا والسمك المسك في حتي نصابا قيمته

العنبر              ليسفي قال انه عنهما الله عباسرضى ابن عن وصح فيه الشرع
أي            إمفتوحتين إمهملتين وسين بدال وهو البحر دسره شئ هو انما زكاة

الحديث            واإما المسألة دليل في المعتمد هو ذكرناه الذى فهذا ودفعه قذفه
عليه              الله النبيصلى عن جده عن ابيه وبنشعيبعن عمر عن المروي

 ( ل           ( الثالثة وبينضعفه البيهقي رواه فضعيفجدا فيحجر زكاة ل وسلم
ونصاب           إمثقال الذهبعشرون ونصاب نصابا يبلغ الذهبحتى في زكاة

فاإما            إمكة بوزن والعتبار الحجاز بوقية وهىخمساواق درهم إمائتا الفضة
المراد           والدراهم إمعروف وقدره اسلم ول يختلففيجاهلية فلم المثقال
بعد            وسأفرد إمثاقيل سبعة إمنها عشرة التىكل وهى السلم دراهم بها
في             العلماء اقاويل فيه اذكر نفيسا فصل تعالى الله شاء إن الفصل هذا

نقص           فلو اصحابنا قال بتحقيقهما يتعلق وإما وقدرهما والدرهم الدينار حال
الوزن               رواج راج وإن خلفعندنا بل زكاة فل بعضحبة أو حبة النصاب عن

ان             إمالك وقال العلماء قالجمهور وبه إمذهبنا هذا نوعه لجودة عليه وزاد
ويروج           به يتساإمح إمما ونحوهما وحبتين حبة الفضة إمن المائتان نقصت

دانقين             أو دانقا نقصت ان وعنه نحوه احمد وعن الزكاة وجبت الوازنة رواج
الزكاة            وجبت دراهم ثلثة نقصت إذا انها رواية إمالك وعن الزكاة وجبت

   ( بالحديث      ( والجمهور اصحابنا احتج المعاإملة في كالمائتين بأنها لهما واحتج
 ( والوقية   (        صدقه الورق إمن خمساواق دون ليسفيما الباب في السابق



نقصتبرعا             إذا صاحبه به يساإمح وإنما ذلكحقيقة دون وهذا درهما اربعون
اعلم            *  والله إليه دفعها ذلكووجب له كان الحبة بنقصان طالب فلو
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           ( بعضالموازين( في ونحوها حبة الفضة أو الذهب نقصنصاب لو فرع

( أصحهما         ( والرافعي الحرإمين أإمام حكاهما فوجهان بعضها في تاإما وكان
بلوغ           في للشك تجب ل وآخرون والبندنيجي والماوردي المحاإملي قطع وبه

قول          تجبوهو والثانى النصاب وعدم الوجوب عدم والصل النصاب
في           وبالغ عليه وشنع فيه وغلطه الحرإمين إإمام عنه حكاه الصيدلنى

   ( الذهب        ( يضم ل الرابعة النصاب في للشك تجب ل الصواب وقال الشناعة
الي               التمر يضم ل خلفكما بل النصاب اتمام في إليه هي ول الفضة إلى

والمراد          بالردئ والجيد الخر بالنوع أحدهما إمن النوع الزبيبويكمل
والتفتت         الخشونة وبالردائة الضربونحوهما علي والصبر النعوإمة بالجودة

   ( والفضة      ( الذهب واجب الخاإمسة أعلم تعالى والله ونحوهما الضرب عند
في              ودليله كثيرة أم قليلة زيادة زاد أم فقط نصابا كان سواء العشر ربع

         ( بلخلف ( كاإمل حول يملكهما أن زكاتهما لوجوب يشترط السادسة الكتاب
تمت             ثم يسيرا نقصانا ولو نقصت ثم السنة إمعظم إمثقال إملكعشرين فلو
إمن             كاإمل حول عليها يمضي حتى زكاة ول الول الحول انقطع ساعة بعد
واتفق              عنه الله الشافعيرضى نصعليه خلففيه ل وهذا نصابا تمت حين

ذكره             قد كان وان هنا الحول اشتراط بذكر المصنف أخل وقد الصحاب عليه
          ( كله  ( الزكاة فيه وجبت الذى الفضة أو الذهب كان إذا السابعة التنبيه في

إمغشوشا               أو رديئا أو إمعيبا دونه أخرج فان غيره إمن أو إمنه جيدا أخرج جيدا
الرافعىعن            وحكى الطرق كل الصحابفي به قطع هكذا يجزئه لم

كان             إذا فيما الحرإمين إإمام عنه غلطوحكاه وهو قال يجوز أنه الصيدلني
يجزيه           الصيدلني قال رديئا الجميع عن فاخرج والبعضرديئا البعضجيدا

القيمة            اختلفت إذا إمحضصريح عنديخطأ وهذا الإمام قال الكراهة إمع
والردئ             المعيب استرجاع له خلفوهل بل يجزيه ل أنه سبق إما فالصواب
والشاإمل          الحاوى في إمحكيان إمشهوران قولن أو وجهان والمغشوشفيه

   ( الرجوع      ( ليسله أحدهما ابنسريج عن وغيرهم والبيان والمستظهري
استرجاعه             له يكن فلم تعالى الله المعيبفيحق أخرج لنه إمتطوعا ويكون

رجوع              ول تجزيه ول تعتق فانها إمعيبة فاعتق سليمة رقبة عتق لزإمه لو كما
        ( لم   ( لنه الصحاب باتفاق الصحيح وهو الرجوع له والثاني خلف بل له

قبل              له فتلفإما الزكاة عجل لو كما الرجوع له فجاز الزكاة عن يجزئه
كونها.             الدفع عند بين إذا يكون أن ينبغى وهذا الشاإمل صاحب قال الحول

صاحب           وجزم الرجوع يتوجه لم أطلق فان بعينه المال هذا زكاة
له            ان بالصحيح قلنا فان الشاإمل صاحب ذكره الذى الوجه بهذا المستظهرى

أخذها      باقية كانت فان استرجاعها
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ذلك           إمعرفة وكيفية ابنسريج قال التفاوت أخرج المساكين استهلكها فان

جيدة            درهم إمائتا إمعه إمثاله التفاوت فيعرف بجنسآخر المخرج يقوم أن
  . فساوتنصف        بذهب الجيدة الخمسة فقوإمنا إمعيبة خمسة عنها فأخرج



كله             هذا جيد درهم عليه بقى أنه فعلمنا دينار خمسى المعيبة وساوت دينار
ردئ                إمن أو نفسه إمن الخراج كفاه رديئا كله كان فان جيدا إماله كل كان إذا

وأفضل             خيرا وكان أجزأه إمنه أجود فأخرج تبرع وان فيه الخلف وهذا إمثله
أجود             بعضها أو ردئ وبعضها جيد بعضها أنواعا الذهب أو الفضة كانت وان

كثرتوشق             وان بقسطه نوع كل وجبإمن النواع قلت بعضفان إمن
سبقفي              كما الردأ إمن ول الجود إمن ل أوسطها إمن أخرج الجميع اعتبار

بل             عكسه يجوز ول خيرا زاد وقد المكسور عن الصحيح اخراج ويجوز الثمار
واحد            إلي يسلمه بأن كلهم إليهم وسلمه المستحقين جمع دينار لزإمه إذا
عن            نصفه كاإمل دينارا إليهم وسلم دينار وجبنصف وان الباقين بأذن

ثم             الزكاة إمن ذإمته برئت تسلموه فإذا أإمانة إمعهم له يبقي ونصفه الزكاة
يشتروا            أو ثمنه ويتقاسموا لجنبي يبيعوه بأن الدينار في وهم هو يتفاصل

عليه             تصدق إممن شرىصدقته له يكره لكن نصيبهم يشترى أو نصيبه إمنه
شاء            ان الصدقات قسم آخر في سنوضحه كما التطوع وصدقة الزكاة سواء

هو             الصحيح عن المكسر يجزئ ل أنه إمن ذكرناه الذى وهذا تعالى الله
  ( يجوز        (  أنه ثان وجه وحكى الرافعي قال الصحاب جمهور قطع وبه المذهب

     ( إمع       (  لكن ذلك يجوز أنه ثالث ووجه إمكسرا إمسكينحصته اليكل يصرف أن
      ( بين    (  يكن لم إذا يجوز أنه رابع ووجه والمكسر الصحيح بين التفاوت

   ( له       ( كان إذا الثاإمنة الول والصواب المعاإملة في فرق والمكسر الصحيح
نص             هكذا نصابا خالصها يبلغ حتى فيها زكاة فل إمغشوشة فضة أو ذهب

إل            الطرق كل الصحابفي والمصنفوجميع عنه الله الشافعيرضى عليه
الفضة           إمن إمائتين في الزكاة تجب ل الإمالى في فقال السرخسي

     ( الفضة     ( تكون قدرا بلغت إذا أصحهما وجهان فيه تجب وإمتى المغشوشة
    ( لو        ( قدرا بلغت إذا والثانى ذلك دون فيما تجب ول إمائتين فيها الخالصة

الوجه             وهذا تجب نصابا لبلغ غيره النحاسأو الغشإمن قيمة إليه ضمت
ليس           ( وسلم عليه الله صلي بقوله غلطإمردود السرخسي به انفرد الذى

       ( ألف       إمعه كان ولو أعلم تعالي والله الورقصدقه إمن دونخمساواق فيما
الشافعي         قال خالصة وعشرين خمسة عنها فأخرج إمغشوشة درهم

ولو            بالزيادة إمتطوع وهو خيرا زاد وقد أجزأه تعالى الله والصحابرحمهم
السابعة           المسألة في سبق فقد إمغشوشة خمسة خالصة إمائتين عن أخرج

وإن     يجزيه ل أنه
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فيها            أن يعلم اللفالمغشوشة عن أخرج ولو الصحيح على استردادها له
خمسة             إمنها فأخرج سواء الغشفيها كان بأن أجزأه العشر ربع الفضة إمن

بالخيار            فهو نصابا ببلوغها علمه إمع فيها الفضة قدر جهل فان وعشرين
يتيقن             إما ويخرج يحتاط أن وبين خالصها العشر ربع ويخرج يسبكها أن بين

حكاهما            وجهان السبك ففىإمؤنة سبكها فان خالصها عشر ربع فيه أن
      ( للتمكن   ( لنها المالك علي أنها إمنهما الصحيح والمستظهري الحاوى صاحبا

   ( المسبوك       ( إمن تكون والثانى الحصاد كمؤنة المالك فكانتعلي الداء إمن
      ( قدر   (  أن المال رب ادعى وإمتي أصحابنا قال لتخليصالمشترك لنه

حلفه           الساعي اتهمه فان قوله فالقول وكذا المغشوشكذا الخالصفي
رب             قال فان البندنيجي قال الظاهر يخالف ل قوله خلفلن بل استحبابا

يكن              لم كذا إلي اجتهادي فادى اجتهدت لكني علما الفضة قدر أعلم ل المال
( فرع            * ( بذلك الخبرة أهل إمن شاهدان به يشهد حتى إمنه يقبل أن للساعي

الخر              وإمن ستمائة أحدهما الفإمن وزنه ذهبوفضة إمن إناء له كان لو
ذهبا            احتاطفزكىستمائة إن اصحابنا الذهبقال أيهما يعرف ول أربعمائة



  . اصحابنا          قال بالنار يميزه ان يحتطفطريقه لم فان أجزأه فضة وستمائة
المخلوط          قدر يوضع بأن بالماء الإمتحان النار إمقام ويقوم الخراسانيون

ثم             الماء إليه يرتفع الذي الموضع علي ويعلم إماء الخالصفي الذهب إمن
وهذه           الرتفاع عليإموضع ويعلم الخالصة الفضه إمن إمثله ويوضع يخرج

فيه            يوضع ثم اكتنازا اكثر الذهب أجزاء الوليلن فوق تقع العلإمة
علإمة             الي ام أقرب الذهب علإمة إلي أهو به الماء ارتفاع وينظر المخلوط
حاإمد             أبو الشيخ قال إمنهما الكثر غلبعلىظنه ولو كذلك ويزكي الفضة

إلي            دفعه وإن ظنه اعتماد فله بنفسه الزكاة يخرج كان ان والعراقيون
الحرإمين            إإمام وقال التمييز أو الحتياط يلزإمه بل ظنه يقبل لم الساعي

بما               الخذ يجوز ان ويحتمل قال ظنه اعتماد يجوز ل انه أئمتنا به قطع الذى
الغزالي            وجعل فيه ذلكإمشكوك بغير ذإمته اشتغال التقديرينلن إمن شاء
    ( رحمهم     * ( والصحاب الشافعي قال فرع وجها الحتمال الوسيطهذا في

الله           رسول ان الصحيح للحديث المغشوشة الدراهم ضرب للإمام يكره الله
    ( إمن     (    وإمسلم البخاري رواه فليسإمنا غشنا إمن قال وسلم عليه الله صلي

وغلء           الحقوق ابذوى واضرار للنقود افسادا فيه ولن هريرة أبي رواية
لغير           ويكره أصحابنا قال المفاسد إمن ذلك وغير الجلب وانقطاع السعار

الإمام            علي افتئاتا فيه ولن الإمام في ذكرنا المغشوشلما ضرب الإمام
الطيب             أبو القاضى قال الإمام الناسبخلفضرب به فيغتر يخفى ولنه
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ضرب            الإمام لغير أيضا ويكره اصحابنا قال الصحاب إمن وغيره المجرد في

فيه             يؤإمن ل ولنه الإمام إمنشأن لنه كانتخالصة وإن والدنانير الدراهم
دراهم           إملك وإمن أصحابنا قال الطيب ابو القاضي قال لغشوالفساد

كانت            إذا ال القاضي قال ويصفيها يسبكها بل إإمساكها له كره إمغشوشة
عنه            الله نصالشافعيرضي وقد إإمساكها يكره فل إمغشوشة البلد دراهم
إذا           ورثته يغربه لنه عليه الصحاب المغشوشواتفق إإمساك كراهة علي
 . وأإما           أعلم تعالى والله وغيره الشافعي علله كذا الحياة في وغيرهم إمات

لو          بحيث إمستهلكا الغشفيها كان فان المغشوشة بالدراهم المعاإملة
المعاإملة           صحت ونحوه بزرنيخ المطلية كالدراهم صورة له يكن لم صفيت

إمستهلكا           يكن لم وإن الغشكالعدم هذا وجود لن بالتفاق عليها
ل          إمعلوإمة فيها الفضة كانت فان كالمغشوشبنحاسورصاصونحوهما

إمتفق           وهذا أيضا الذإمة وفى الحاضرة عينها على المعاإملة تختلفصحت
إمن           وغيره الحرإمين وإإمام العراقيين إمن وغيره الماوردى به صرح عليه

بها           المعاإملة ففىصحة إمجهولة فيها التى الفضة كانت وإن الخراسانيين
      ( ول     ( رواجها المقصود لن فيها الجواز أصحها أوجه أربعة الذإمة وفى إمعينة

كانت          وإن بالتفاق المعجونات بيع يجوز بالنحاسكما اختلطها يضر
      ( وهى   ( الفضة المقصود لن يصح ل والثاني المقدار إمجهولة افرادها

المعدنلن            تراب بيع يجوز ل أنه والصحاب نصالشافعي كما إمجهولة
بالماء           المخلوط اللبن بيع يجوز ل وكما وهىإمجهولة الفضه إمقصوده

       ( في  ( التزاإمها يصح ول بأعيانها المعاإملة تصح والثالث الصحاب باتفاق
يصح            ول إمعيبة بالشعير المختلطة والحنطة الجواهر بيع يصح ل كما الذإمة

         ( فيجوز    ( وإل يجز لم غالبا الغشفيها كان إن والرابع قرضها ول فيها السلم
         ( إمغشوش(  البلد ونقد إمطلقا بدراهم فباعه بالصح قلنا فان أصحابنا قال
ذكر             هكذا يصح لم بالخرين قلنا وإن النقد ذلك ووجبإمن العقد صح

إذا         الحاوى صاحب وصاحبه الصيتمرى قال المسألة وغيرهم الخراسانيون
   ( الغش        ( يكون أن أحدهما حالن فله إمجهول المغشوشة في الفضة قدر كان



   ( الفضة        ( تكون أن إحداهما صورتان له كالنحاسوهذا قيمة له بشئإمقصود
الذإمة             في ل بها المعاإملة تصح النحاسفل علي للغشكالفضة إممازجة غير

الخر      المقصود لن بعينه ول
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بذهب           المطلية كالفضة بها المعاإملة تصح فل إمشاهد ول إمعلوم غير

           ( الذإمة( في بها المعاإملة تجوز للنحاسفل إممازجة الفضة تكون أن الثانية
أعيانها            على المعجوناتوفىجوازها في السلم يجوز ل كما بها للجهل

          ( هريرة ( أبي ابن علي وأبو الصطخرى سعيد أبو قال وبه أصحهما وجهان
السلم            يجز لم وإن وكالمعجونات بشعير إمخلوطة حنطة بيع يصح كما يصح

   ( الغش       (  يكون أن الثاني الحال إمقصود غير التراب لن المعادن تراب بخلف
تجز            لم إممتزجين كانا فان والزرنيخ كالزئبق حينئذ له لقيمة إمستهلك بشئ

كتراب           إممتزج إمجهول المقصود لن إمعينة ول الذإمة في بها المعاإملة
والزئبق            الزرنيخ عليظاهر الفضة كانت بل إممتزجين يكونا لم وإن المعدن

لن           الذإمة في يجوز ول إمشاهد المقصود لن بأعيانها المعاإملة صارت
         : وغيره  الحاوى قالصاحب الحاوى لفظصاحب كله هذا إمجهول المقصود

ول           سبق كما المغشوشة الدراهم في كهو المغشوشة الدنانير في والحكم
دراهم            بيع يجوز ل وكذا الخالصة بالدنانير ببعضول بعضها بيع يجوز

ان           الربا باب في واضحة المسألة وستأتي بخالصة ول بمغشوشة إمغشوشة
        : انسان   المغشوشة الدراهم اتلف ولو الحاوى قالصاحب تعالي الله شاء

وال              علىطريقته تفريع وهو كلإمه هذا لها إمثل ل لنه ذهبا قيمتها لزإمه
تعالي           والله فيجبإمثلها إمضبوطة تكون وحينئذ الذإمة في ثبوتها فالصح

         ( المذكور * ( الكنز بتفسير الموضع فيهذا أصحابنا عادة جرت فرع أعلم
في    (       ينفقونها ول والفضة الذهب يكنزون الذين وتعالي تبارك قوله في

      ( الحاديث     في الكنز على الوعيد وجاء اليم بعذات فبشرهم الله سبيل
تؤدى           ل الذى المال بالكنز المراد العلماء وجمهور أصحابنا قال الصحيحة

كان              سواء فليسبكنز زكاته أديت إما فأإما ظاهرا أم إمدفونا كان سواء زكاته
فقالفي             البخاري المحدثين أعلم إمن به قال إممن أو بارز أم إمدفونا

ليس            ( وسلم عليه الله النبيصلي لقول فليسبكنز زكاته أديت إما ضحيحه
        ( قال     اعرابيا أن البخاريفيصحيحه روى ثم دونخمسأواقصدقة فيما

لبن 
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تعالي              الله نزلتجعلها فلما الزكاة تنزل أن قبل هذا كان انما له فويل

وقد           السناد إمتصل إمسند البخاري الحديثفيصحيح وهذا للإموال طهرا
تعليقا           البخاري ذكره قوله الحديثفي أحكام في بعضالمصنفين غلط

اين             وأحمد اسناده شبيبوذكر بن أحمد قال قال البخاري أن وسببغلطه
الحديث           بصنعة العناية أهل علم وقد المشهورين البخاري شيوخ أحد شبيب

الحديثإمتصل            كان فيشيخه البخاري استعملها إذا الصيغة هذه إمثل أن
في             إموضح هذا وكل فأكثر واحد إسناده أول أسقطفي إما المعلق وانما

            . عنهما  الله رضي عمر ابن قالسمعت دينار بن الله عبد وعن الحديث علوم
 ( رواه       (       الزكاة إمنه تؤدى ل الذى المال هو فقال هو إما الكنز عن يسأل وهو



عليه             الله النبيصلي أن هريرة أبى وعن الصحيح باسناده الموطأ في إمالك
   ( وقال  (        الترإمذي رواه عليك إما قضيت فقد إمالك زكاة أديت إذا قال وسلم

الذهب          (   يكنزون الذين الية نزلتهذه لما عباسقال ابن وعن حديتحسن
عنكم)             أفرج أنا عنه الله رضى عمر فقال المسلمين علي ذلك كبر والفضة

رسول             فقال الية هذه أصحابك علي اكبر انه الله نبى يا فقالوا فانطلقوا
إما               بها ليطيب ال يفرضالزكاة لم تعالي الله ان وسلم عليه الله صلي الله

رضى            عمر فكبر بعدكم لمن لتكون فرضالمواريث وانما أإموالكم إمن بقى
إليها    (          نظر إذا الصالحة المرأة يكنز إما بخير أخبركم ال قال ثم عنه الله

     ( أواخر        في داود أبو رواه حفظته عنها غاب وإذا أطاعته أإمرها وإذا سرته
رضي             سلمة أم وعن علىشرطإمسلم صحيح باسناد سننه إمن الزكاة كتاب
هو   (          اكنز الله يارسول ذهبفقلت إمن ألبسأوضاحا كنت قالت عنها الله
      ( كتاب         اول في داود أو رواه فليسبكنز فزكي زكاته تؤدى ان بلغ إما فقال

تؤد            لم إما الكنز الشافعي قال الحاوى صاحب قال حسن باسناد الزكاة
قال             إمدفونا كان وان فليسبكنز زكاته اديت وإما ظاهرا كان وان زكاته
المال             اللغة في الكنز داود ابن فقال داود وابن جرير ابن واعترضعليه

الكنز              جرير ابن وقال بالية المراد انه وزعم ل ام زكاته اديت سواء المدفون
وكلإمن                وقال الغز في الله فيسبيل إمنه تنفق لم إما هو الية في المحرم

واقوال          والسنة الكتاب عليه يدل الشافعي قال غلطوالصواب العتراضين
اعلم   *  والله الصحابة
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          ( وضبط( السلم في أإمرهما وإمبدأ والدرهم الدينار حقيقة بيان في فصل

كتاب            اول في السنن إمعالم في الخطابي سليمان أبو الإمام قال إمقدارهما
قال   *         *  إمكة اهل إميزان والميزان المدينة اهل إمكيال المكيال باب في البيع

وهي             إمكة اهل وزن الزكاة حق به يتعلق الذى الوزن ان الحديث إمعني
إمختلفة          الدراهم لن إمثاقيل بسبعة العشرة إمنها المعدلة السلم دراهم

اربعة          والطبري دوانيق ثمانية وهو البغلى فمنها البلدان في الوزان
فيجميع          السلم ودراهم النواع إمن وغيرها الخوارزإمي وإمنها دوانيق

المدينة            اهل وكان بينهم الجارى إمكة اهل وزن وهو دوانيق ستة البلدان
عليه            ويدل وسلم عليه الله النبيصلي قدوم وقت عددا بالدراهم يتعاإملون

اعدها              ان أهلك شاء ان بريرة شراها فيقصه عنها الله رضى عائشة قول
وسلم            عليه الله النبيصلي فأرشدهم الدراهم تريد فعلت واحدة عدة لهم

الدراهم            فيحال واختلفوا قال إمكة اهل وزن المعيار وجعل الوزن الي
وانما            والسلم الجاهلية في العيار هذا علي الدراهم تزل لم بعضهم فقال
قال          ولهذا درهما اربعون والوقية السلم بسكة ونقشوها السكك غيروا

 ( وهي    (        الورقصدقة إمن خمساواق دون ليسفيما وسلم عليه النبيصلي
حدثني             عبيد أبو وقال العباسبنسريج ابي قول وهذا قال درهم إمائتا

الدراهم             ان الشأن بهذا يعنى الناسإممن بأإمر والعناية العلم اهل إمن رجل
اربعة          والطبرية دوانيق ثمانية السوداء البغلية ضربين الجاهلية كانتفي

إمنها           المائتين في فكان طبرية وإمائة بغلية إمائة إمناصفة يستعملونها وكانوا
ظن             البغلية ضربنا إن قالوا أإمية بني زإمن كان فلما زكاة دراهم خمسة

ضر            الطبرية ضربنا وإن الفقراء فيضر الزكاة فيها تعتبر التي الناسانها
كل         درهمين وجعلوهما والطبري البغلي الدرهم فجمعوا الإموال ارباب

أراد             فلما الروم بلد إمن إليهم يحمل فكان الدينار وأإما دوانيق ستة درهم
الجاهلية           أوزان عن سأل والدراهم الدنانير ضرب إمروان ابن الملك عبد

وأن           بالشاإمى الحبة قيراطا وعشرون اثنان المثقال أن علي له فأجمعوا



الخطابي           كلم آخر هذا كذلك فضربها إمثاقيل سبعة الدراهم إمن عشرة
     : الدراهم     وزن السلم في استقر السلطانية الحكام في الماوردى وقال

واختلففيسبباستقرارها           إمثاقيل سبعة دراهم عشرة كل دوانيق ستة
وزن             على درهم إمنها أوزان الفرسثلثة كانتفي فقيل الوزن عليهذا
في           احتيج فلما عشرة ودرهم عشر إثنا ودرهم قيراطا عشرون المثقال

السلم 
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وأربعون           إثنان وهو الثلثة الوزان جميع الوسطإمن أخذ تقديره إلى

بن            عمر ان وقيل المثقال قراريط إمن قيراطا عشر أربعة فكان قيراطا
دوانيق           ثمانية البغلي إمنها إمختلفة الدراهم رأى عنه الله الخطابرضي
انظروا          فقال واحد دانق واليمني دوانيق ثلثة المعربى أربعة والطبري

والطبري           البغلي فكان وأدناها أعلها إمن الناسبه يتعاإمل إما أغلب
فجعله           دوانيق ستة فكان نصفهما فاخذ دانقا إثنىعشر فكانا فجمعهما

فحكىعن            السلم في ضربها إمن أول واختلففي قال السلم درهم
قال              إمروان بن الملك عبد السلم في ضربها إمن أول أن المسيب بن سعيد

وقال            وسبعين اربع سنه العراق في بضربها الملك عبد أإمر الزياد أبو
في            بضربها أإمر ثم خمسوسبعين سنة آخر في بلضربها المدائني

الزبير            بن إمصعب أولإمنضربها وقيل قال ستوسبعين النواحيسنة
غيرها             ثم الكاسرة عليضرب سبعين سنة الزبير بن الله عبد أخيه بأإمر

تعاليل:            الله عياضرحمه القاضى وقال الماوردى كلم آخر هذا الحجاج
الله            صلي الله رسول زإمن في إمجهولة والدراهم الوقية تكون أن يصح

والنكحة            البياعات بها وتقع إمنها اعداد في الزكاة يوجب وهو وسلم عليه
        . أن     زعم إمن قول أن يبين وهذا قال الصحيحة الحاديث ثبتفي كما

برأى             جمعها وأنه إمروان بن الملك عبد زإمن إلي إمعلوإمة تكن لم الدراهم
قول            دوانيق ستة الدرهم ووزن إمثاقيل سبعة وزن عشرة كل وجعل العلماء

السلم               شئإمنضرب إمنها يكن لم أنه ذلك إمن نقل إما إمعنى وإنما باطل
وصغارا            فارسوالروم كانتإمجموعاتإمنضرب تختلفبل ل وعليصفة
اصرفها           فرأو وإمغربية ويمنية إمنقوشة ول إمضروبة غير فضة وقطع وكبارا

يستغنى           يختلفوأحيانا ل واحدا وزنا وتصييرها ونقشه السلم إليضرب
قال          وزنهم علي وضربوه وأصغرها أكبرها فجمعوا الموازين عن فيها

بها             تعلق فكيفكانت وإل إمعلوإمة كانتحينئذ الدراهم أن شك ول القاضي
الوقية            كانت كما وهذا المعباد وحقوق وغيرها الزكاة في تعالي الله حقوق

أصحابنا           إمن وغيره الرافعي وقال القاضي كلم هذا درهما أربعين إمعلوإمة
ستة            الدرهم ان وهو الوزن بهذا التقدير علي الول العصر اهل أجمع

ول            الجاهلية في المثقال يتغير ولم إمثاقيل سبعة دراهم عشرة كل دوانيق
ان            اعتماده يتعين الذى والصحيح ذلك في العلماء ذكره إما هذا السلم

إمعروفة          الوزن كانتإمعلوإمة الله رسول زإمن في المطلقة الدراهم
السابقة    وهي المقدار
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والمقادير           الحقوق إمن وغيرها الزكاة تتعلق وبها الطلق عند الفهام الي
هذا               إمن أكثر أو أقل أخرى دراهم هناك كان كونه هذا إمن يمنع ول الشرعية

المفهوم           على إمحمول الدراهم وسلم عليه الله النبيصلي فاطلق القدر
وأجمع            إمثاقيل سبعة عشرة كل دوانيق ستة درهم كل وهو الطلق عند

علي              يجمعوا أن يجوز ول هذا علي يوإمنا الي بعدهم فمن الول العصر أهل
الراشدين             وخلفائه وسلم عليه الله صلي الله رسول فيزإمن كان خلفإما

         : عبد   إمحمد أبو الحافظ فقال والدينار الدرهم إمقدار وأإما أعلم تعالي والله
إمحمد              أبو قال الحكام كتابه في الزدي الله عبد بن الرحمن عبد بن الحق

بتمييزه              وثقت إمن كل البحثعن غاية بحثت حزم ابن يعنى احمد بن على
أعشار             وثلثة حبة وثمانون ثنتان وزنه بمكة الذهب دينار ان على اتفق فكل

وعشرون            وثمانية درهم إمائة فالرطل حبة عشر وعشر الشعير إمنحب حبة
درهما           وثلثون إمائة وقيل إمثقال تسعون وهو درهم اسباع واربعة درهما
   ( العلماء       ( فيإمذاهب فرع غريبضعيف وهو والرافعي الغزالي قطع وبه
إمسائل            وفيه ذلك وغير الخر الي أحدهما وضم والفضة الذهب نصاب في

            ( درهم( إمائتا الفضة نصاب أن على العلم أهل أجمع المنذر ابن قال احداها
الجمهور           فقال المائتين على زاد فيما واختلفوا دراهم خمسة فيه وان

بن               علي به قال كثرتإممن أم الزيادة قلت العشر ربع بحسابه زاد إمما يخرح
والشافعي           والثوري ليلى أبى وابن وإمالك والنخعي عمر وابن أبيطالب

المسيب             بن سعيد وقال قال عبيد وأبو ثور وابو واحمد يوسفوإمحمد وابو
والحسن    وطاوسوعطاء
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لشئ           حنيفة وابو والزهرى دينار ابن وعمرو والشعبىوإمكحول البصري

المنذر            ابن قال درهم ففيها أربعين تبلغ حتى إمائتين علي الزيادة في
عليه           الله صلي قوله والكثير القليل في الوجوب ودليل أقول وبالول

        ( ذكرنا  (   فقد الذهب وأإما سبق كما صحيح وهو العشر ربع الرقة في وسلم
العشر             ربع بحسابه زاد إما فيما ويجب إمثقال عشرون نصابه أن إمذهبنا أن
ابن            السلفوالخلفوقال إمن الجمهور قال وبه كثرت أم الزيادة قلت

درهم            إمائتا وقيمتها إمثقال عشرين كان إذا الذهب أن علي اجمعوا المنذر
أنه               عنه وروى هذا عنه فروى الحسن عن اختلففيه إما ال الزكاة فيه وجبت

درهم           ( إمائتي تساوى ل إمثقال أربعين دون هو فيما زكاة وفىدون)  1ل
عشرين             دون فيما زكاة ل إمنهم كثير فقال درهم إمائتي ساوى إذا عشرين

علي              به قال إممن تبلغها لم وان وتجبفيعشرين درهم بلغتإمائى وان
والحكم            والنخعي وعروة سيرين وابن العزيز عبد بن أبيطالبوعمر بن

حنيفة        وابو والشافعي والليث والوزاعي والثوري وإمالك

الخ)       1( واختلفوا الصواب ولعل بالصل كذا
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وقالطاوس         *   عبيد وابو ثور وابو واسحاق واحمد يوسفوإمحمد وابو
إذا            الذهب في العشر ربع يجب حرب بن وايوبوسليمان والزهرى وعطاء

الزيادة             في شئ فل إمثقال عشرين دون كان وان درهم إمائتي قيمته بلغت
درهم    *         إمائتي تنقصعن الفضة كانت إذا وأإما دنانير أربعة تبلغ حتي

رواج           يروج بحيث جدا يسيرا نقصا إمثقال عشرين ينقصعن والذهب
المنذر             وابن استحاق قال وبه زكاة ل أنه إمذهبنا أن ذكرنا فقد الوازنة

     ( نصاب *    (  يكمل ل انه إمذهبنا الثانية المسألة تجب إمالك وقال والجمهور
إمثقال            وعشرين درهما ال إمائتين إملك لو حتى عكسه ول بالذهب الدراهم

ابن               حكاه العلماء جمهور قال وبه إمنهما واحد في زكاة فل غيره أو نصفا ال
وأبي             ثور وأبي وأحمد وشريك صالح بن والحسن ليلى أبي ابن عن المنذر

وأبو *           وإمالك والثوري والوزاعي وقتادة الحسن وقال المنذر ابن قال عبيد
كيفية           في واختلفوا الخر الي أحدهما يضم الرأى أصحاب وسائر حنيفة

درهم            إمائة كانت فإذا واحد كل عشر ربع يخرج الوزاعي فقال الضم
القليل            يضم الثوري وقال إمنهما واحد كل عشر ربع أخرج دنانير وعشرة

الفضة            إلى الذهب يضم انه أبيحنيفة عن العبدرى ونقل الكثير إلى
الزكاة             وجبت درهم إمائة قيمته ذهب وله درهم إمائة له كانت فإذا بالقيمة

فإذا            بالجزاء الخر الي أحدهما يضم يوسفوأحمد وأبو إمالك وقال قال
دينارا            عشر وخمسة درهما خمسون أو دنانير وعشرة درهم إمائة إمعه كان
إمائة             قيمتها دنانير وخمسة درهم إمائة له كان ولو الخر الي أحدهما ضم

دونخمس   *       (    ليسفبما وسلم عليه الله صلي قوله دليلنا ضم فل درهم
   ( ) ( وإمذهب    إمذهبنا الثالثة صدقة الورق إمن أواق
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وحكى            بالعدد ل بالوزن والفضة الذهب نصاب في العتبار ان كافة العلماء

المعتزلي          المريسي وبشر المغربي عن أصحابنا إمن وغيره الحاوى صاحب
وزنها              عددا درهم إمائة إمعه كان لو حتى وزنا عددا درهم بمائتي العتبار ان
قال             الزكاة وجبت إمائة وزنها عددا إمائتان كانت وان فيها شئ فل إمائتان

( الرابعة         ( إمردود فهو النصوصوالجماع لمخالفته غلطإمنهما وهذا أصحابنا
يبلغ               حتي فضة ذهبول المغشوشإمن في زكاة ل أنه إمذهبنا أن ذكرنا قد
الغشإمثل      *        كان ان حنيفة أبو وقال العلماء قالجمهور وبه نصابا خالصه

كان              وان الخالصنصابا يبلغ حتي زكاة فل أكثر أو الذهب أو نصفالفضة
نقصعن               الغشإذا ان أصله علي بناء نصابا بغشه بلغ إذا الزكاة وجبت أقل

عشرة             فرد غشفيها ل دراهم اقترضعشرة لو حتى النصفسقطحكمه
ولو            المقترضبها ويبرأ المقرضقبولها والباقىغشلزم فضة ستة فيها

قال          تجزية قال إمغشوشة خمسة زكاتها فأخرج خالصة إمائتين إملك
رده           في تكلفويكفى عليه والحتجاج ظاهر القول هذا وفساد الماوردى

( الورقصدقة     (        إمن خمسأواق دون ليسفيما وسلم عليه الله صلى قوله
         ( المال( يشترطفي انه والجمهور وأحمد إمالك وإمذهب إمذهبنا الخاإمسة

والماشية           والفضة كالذهب الحول فيه ويعتبر عينه في الزكاة تجب الذى
الحول             إمن لحظة نقصالنصابفي فان الحول النصابفيجميع وجود
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النصاب            يكمل حين إمن الحول استؤنف ذلك بعد كمل فان الحول انقطع
نقصه             يضر ول وآخره الحول أول النصابفي وجود المعتبر حنيفة أبو وقال

درهما              ال الحول اثناء في كلها فتلفت درهم إمائتا إمعه كان لو حتى بينهما
تمام               الحول آخر في إملك ثم شاة ال الحول أثناء فتلفتفي شاة أربعون أو

المصنف        * *   قال أعلم والله الجميع زكاة وجبت الربعين وتمام المائتين
كمال   * (           لزم غير دينا كان فان نظرت دين له كان وان تعالي الله رحمه

يسقطه              أن يقدر العبد فان عليه تام غير إملكه لن زكاته يلزإمه لم الكتابة
على              إمقدور لنه زكاته لزإمه إملئ عليإمقر كان فان نظرت لزإما كان وان

كالمال             فهو إمعسر إمقر أو جاحد إملئ علي كان وان كالوديعة فهو قبضه
دينإمؤجل             له كان وان الماشية زكاة في بيناه وقد قولن وفيه المغصوب

إملئجاحد             أو فقير علي الحال كالدين هو اسحق أبو قال وجهان ففيه
فيه             تجب ل هريرة أبى بن على أبو وقال قولين علي فيكون
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يستحقه              ل أنه حلف ولو يستحقه ل لنه الحول به استقبل قبضه فإذا الزكاة

إمال                له كان وان ابراؤه فيه ينفذ لم يستحقه لم لو لنه أصح والول بارا كان
اخراجها              يلزإمه ل انه ال الزكاة فيه وجبت قبضه على إمقدورا كان فان غائب

  ( ) * ( أصحابنا         قال الشرح كالمغصوب فهو عليه يقدر لم وان إليه يرجع حتي
          ( لما   ( خلف بل فيه زكاة فل الكتابة كمال لزم غير أحدها أقسام ثلثة الدين

          ( ذإمة  ( في له كان بان إماشية وهو لزإما يكون أن الثاني المصنف ذكره
خلفلنشرط              بل أيضا فيها زكاة فل قرضا أو سلما شاة أربعون إنسان

 ( أن          ( الثالث سائمة بأنها الذإمة التىفي توصف ول السوم الماشية زكاة
إمشهوران            قولن ففيه إمستقر وهو عرضتجارة أو دنانير أو دراهم يكون

 ( )          ( الصحيح( والجديد إمعين غير لنه بحال الدين في الزكاة تجب ل القديم
تعذر            ان أنه وتفصيله الجملة علي الدين في الزكاة وجوب الصحاب باتفاق

فهو              غيبته أو إمطله أو بينة ول جحوده أو عليه إمن عسار ل استيفاؤه
الماشية:           زكاة باب تقدإمتفي طرق فيه الزكاة وجوب وفى كالمغصوب

بل           غائب عليإملئ والدين الممطول يجبفي وقيل وجوبها والصحيح
وغيره           الحاوى صاحب قطع الطريق وبهذا سواهما فيما الخلف وإنما خلف
لم            الوجوب وهو بالصحيح قلنا الخلففان المذهبطرد بل وليسكذلك

خلفولكن       ( بل قبلحصوله المدة)     1يجبالخراج عن اخرج يده في
عليإملئ             كان بان استيفاؤه يتعذر لم إذا وأإما الخلف إمعنى هذا الماضية
بعلمه             يقضى القاضي وقلنا يعلمه القاضى كان أو بينة عليه جاحد أو باذل

كان             وإن الحال في ووجباخراجها شك بل الزكاة وجبت حال كان فان
 ( عند      ( أصحهما بدليلهما المصنف ذكرهما إمشهوران فطريقان إمؤجل

  ( الزكاة       ( يجب أصحهما المغصوب في القولين علي أنه المصنفوالصحاب
         ( المروزى( اسحق أبى طريقة هذه أو تجب ل والثاني

الخ)         1( حصل إذا الصواب ولعل الصل في كذا
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          ( كالمال(  واحدا قول فيه زكاة ل هريرة أبي ابن طريقة الثاني والطريق
في            يجباخراجها فهل الزكاة بوجوب قلنا فان احضاره يسهل الذى الغائب

   ( وبه       ( يجب ل أصحهما وآخرون الحرإمين اإمام حكاهما وجهان فيه الحال
تساوى          نقدا الخمسة ولن الحرإمين اإمام قال كالمغصوب الجمهور قطع
فوجب           إمؤجلة نساويخمسه نقدا أربعة يسلم أن ويستحيل إمؤجلة ستة

له                دين عن فقيرا يبرئ أن أراد لو أنه شك ول القبضقال إلى الخراج تأخير
تمليكا              يتضمن أن الزكاة أداء شرط لن عنها يقع لم الزكاة عن ليوقعه عليه

عليه    *         إمقدورا يكن لم الغائبفان المال وأإما أعلم تعالى والله إمحققا
المصنف          قاله كالمغصوبهكذا فهو خبره انقطاع أو الطريق لنقطاع

المغصوب           بخلف نافذ فيه تصرفه لن قطعا الزكاة تجب وقيل والجمهور
علي              إمقدورا كان وان وقبضه عوده قبل عنه الخراج يجب ل أنه خلف ول

بلخلف            الحال في اخراجها خلفووجب بل إمنه الزكاة وجبت قبضه
هذا            *  الزكاة خلفنقل ففيه غيره في اخرجها فان المال بلد في ويخرجها

زكاته             اخراج تجب لم إمستقر غير سائرا كان فان إمستقرا المال كان إذا
الصواب              هو خلفهذا بل الماضي عن أخرج وصل فإذا إليه يصل أن قبل

يظن             وإمما عليه فنزله بعضالكتب في خلفه وجدته وإما الغائب فيإمسألة
أنه   (          ال الزكاة فيه وجبت قبضه علي إمقدورا كان فان المصنف قول إمخالفا

      ( إمحمول      وكلإمهما الصباغ ابن قاله وهكذا إليه يرجع حتى اخراجها يلزإمه ل
العدة               في المكارم أبو به صرح هكذا إمستقر غير سائرا كان إذا ذكرنا إما على
إما             علي إمحمول وهو الحال في يخرجها بأنه حاإمد أبو الشيخ وجزم وغيره

   ( دين         ( كل اصحابنا قال أعلم تعالي والله بلد في إمستقرا المال كان إذا
لكمال             جنسه إمن إمعه إما إلى وجبضمه قبضه قبل زكاته اخراج وجب

قبل             زكاته اخراج يجب ل دين وكل الحال في زكاتهما اخراج ويلزإمه النصاب
ويبلغ              نصابا وحده يبلغ إمال جنسه إمن إمعه كان فان قبضه بعد ويجب قبضه
      ( يلزإمه    ( ل البيان صاحب قطع وبه أحدهما إمشهوران فوجهان نصابا بالدين

الماضيشرط             عن زكاتهما لزإمه قبضالدين فإذا الحال في إمعه إما زكاة
إمبنيان              وهما قالوا إمعه قسطإما اخراج قلنا ان الضمان في أو الوجوب في
يلزإمه              ل بالول قلنا ان الضمان في أو الوجوب التمكنشرطفي ان على

وكل            *  أعلم تعالي والله لزإمه بالثاني قلنا وان الدين يحصل ل ان لحتمال
الحول               له يستأنف بل الماضي عن عوده بعد ول الحال في فيه زكاة ل دين

بل                الماضي عن يزكيهما ل قبضه وإذا إمعه إما نصاب به يتم ل قبضفهذا إذا
درهم        *       إمائة له كان إذا اإما اعلم تعالى والله الحول يستأنفلهما بل خلف

في            الحاضرة زكاة لزإمه عليها إمقدورا الغائبة كانت فان غائبة وإمائة حاضرة
قلنا             فان عليه إمقدورا يكن لم وإن فيإموضعها والغائبه فيإموضعها الحال

تجب               قلنا وان النصاب عن لنقصه الحاضر في زكاة فل عاد إذا فيه زكاة ل
الوجهان          فيه الحال في الحاضر زكاة يلزإمه فهل زكاته
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فان             الضمان ام الوجوب التمكنشرطفي ان على بناء الدين في السابقان

قال            *  فل وال عاد ان الغائب وفي فيه أوجبناها الحال في نوجبها لم
إمنفعتها   * (         المستأجر يستوف لم دار اجرة إمعه كان وان الله المصنفرحمه

وفىوجوب            تاإما إملكا يملكها لنه الزكاة فيها وجبت الحول عليها وحال
إمهر            فاشبه تاإما إملكا يملكها لنه يجب البويطي في قال قولن الخراج

إمستقر             غير المنفعة استيفاء قبل إملكه يجبلن ل الم في وقال المرأة
الكتابة            كدين فيه الزكاة تجب فلم الجرة فتسقط الدار تنهدم قد لنه
يسقط            ان يجوز فانه الدخول قبل بالصداق يبطل هذا لن أصح والول



 ( ) * ( اتفقت        الشرح زكاته اخراج يجب ثم بالطلق نصفه ويسقط بالردة
علىان           تعالي الله والصحابرحمهم عنه الله نصوصالشافعيرضي

جميعه            عن الخراج ويلزإمها الحول عليه حال إذا الصداق زكاة يلزإمها المرأة
إمعرضا              كونه يؤثر ول الدخول قبل كان وان خلف بل كلحول آخر في

أو             داره اجر إذا واإما بالطلق نصفه أو غيرها أو بردة بالفسخ للسقوط
المصنف            ذكره لما خلف بل زكاتها عليه فيجب وقبضها حالة باجرة غيرها

( إمثاله        ( بدليلهما المصنف ذكرهما إمشهوران قولن اخراجها كيفية وفى
 ( يلزإمه         (  القولين احد باربعين سنة كل دينارا وستين بمائة سنين اربع آجرها

وهذا             المائة جميع زكاة وقبضها المائة إملك حين الوليإمن السنة تمام عند
ابنسريج            عند الصح وهو وغيره الحاوى صاحب البويطىقال في نصه

الصباغ    والمصنفوابن
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             ( إملكه( استقر الذى القدر زكاة اخراج ال سنة كل تمام عند يلزإمه ل والثانى

قالصاحب            المزني وإمختصر الم في نصه وهو الصحيح هو وهذا عليه
إممنصححه            الصحاب جمهور وصححه غيره وفى الم في نصه هو الحاوى
وخلئق          والبغوى الحاوى وصاحب المجموع في والمحاإملي حاإمد أبو الشيخ

الصحاب          جمهور عند الصح انه والرافعي الإمالي في السرخسى ونقل
عن             دينار وهو السنة حصة زكاة الولي السنة تمام عند يخرج هذا فعلى

فعليه            سنتين ثمانين علي إملكة استقر فقد الثانية السنة إمضت فإذا أربعين
السنة            في أخرج وقد ديناران سنة لكل دنانير أربع وهى السنتين زكاتها

السنة            إمضت فإذا دنانير ثلثة وهو الباقي ويخرج افيسقطعنه دينار الولي
تسعة           وواجبها ثلثسنين وعشرين إمائة علي إملكه استقر فقد الثالثة

فيخرج            اربعة السابقتين السنتين في إمنها اخرج وقد ثلثة سنة لكل دنانير
علي            إملكه استقر فقد الرابعة السنة إمضت فإذا دنانير خمسة وهو الباقي

الباقي           اخراج فيجب دنانير تسعة الماضية السنين في دينارا وستين إمائة
إمنها              اخرج فان الجرة غير إمن اخرج إذا هذا اصحابنا قال دنانير سبعة وهو

الولي           الربعين زكاة يخرج الثانية السنة تمام فعند الولي السنة واجب
وعند            لسنتين الثانية الربعين وزكاة الولي السنة في إمنها اخرج إما سوى

فانه            الول بالقول قلنا إذا اإمام ذكرناه يقاسبما والرابعة الثالثة السنة
يخرج             سنة فيكل وكذا والستين المائة زكاة الولي السنة تمام عند يخرج

واعلم               بقى إما سنة زكيكل إمنها اخرج فان غيرها إمن اخرج ان دنانير اربعة
بعد            الجميع في الزكاة تجب قالوا والمصنفوالجمهور حاإمد ابا الشيخ ان

وقال            ذكرناه كما الخراج كيفية في القولن وانما واحدا قول السنة انقضاء
والخراج          نفسالوجوب في القولن قليلة الطيبوطائفة أبو القاضى

كانت             إذا كله هذا فل وال بالوجوبوجبالخراج قلنا ان عليهما إمبنى
القدر            زاد تفاوتت فان أول إمثلناه كما السنين كل في إمساوية الجرة

رحمه            الرافعى قال بعضها في المائة ربع علي بعضالسنين في المستقر
ثم              الذإمة في الجرة كانت إذا إما المسألة قيلهلصورة فان تعالي الله

المذهبيشمل             نقلة كلم أن فالجواب فرق ل أم إمعينة كانت أو نقدها
قال             فانه القاضىحسين فتاوى في ال وتفصيل نصا فيها أر ولم الصورتين

إملكه              لن الحول حال إذا المائة كل زكاة تجب انه الظاهر الولي الحالة في
رد               له بل المقبوضبعينه رد يلزإمه ل انهدإمت لو حتى أخذ إما علي إمستقر

القبضلنه             قبل المبيع في حكمها الزكاة حكم قال الثانية الحالة وفى إمثله
الثانية          الصورة وبالجملة الجارة بانفساخ المستأجر الي يعود إمعرضلن



للوجوبفي           إمنه اختيار القاضى ذكره وإما الولى بالخلفإمن أحق
كلم      آخر هذا جميعا الحالتين
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انه            المذهب خلففي الحاوىل وقالصاحب تعالي الله رحمه الرافعي

نصفي            قولن إملكه في لكن بنفسالعقد الحالة الجرة إملكجميع
جائز           لنه وكالصداق المبيع كثمن إمستقرا إملكا إملكها انه وغيره البويطي
إملكه              أن على فدل وطؤها له جاز أإمة الجرة كانت لو بحيث التصرففيها

إموقوفا            إملكا بالعقد إملكها انه الظهر وهو وغيره الم ونصفي إمستقر
الجرة              لن الجرة إمن قابله إما علي إملكه استقر المدة إمن زإمان إمضي فإذا
لو           لنها المنافع علي إمستقر غير المستأجر وإملك المنفعة إمقابلة في
بما             يرجع لم إملكه استقر ولو الجرة إمن قابلها بما رجع بالنهدام فاتت

الجرة            بين بالقبضوالفرق إملكه استقر إذا المشترى يرجع ل كما قابلها
   ( إملك   ( ان أحدهما وجهين إمن والصداق
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الجرة           بخلف إمستقر لبضعها الزوج إملك لن إمستقر الصداق علي الزوج

إما              بقسط رجع الدار انهدإمت ولو صداقها إمن بشئ يرجع لم إماتت لو ولهذا
بنصفه             أو عرضفسخ إذا بالصداق الزوج رجوع ان والثانى الجرة إمن بقى

استقرارا             يمنع فل إملك جلب ابتداء هو انما الدخول قبل عرضطلق إذا
الجرة           بقسط المستأجر رجوع وأإما الفراق قبل الصداق على الزوجة إملك
 ( لو          * ( فرع أعلم تعالى والله السابق بالعقد هو فانما الدار انهدإمت إذا

الما             في ينفسخ ول بقى فيما الجارة انفسخت المدة أثاء في الدار انهدإمت
الزكاة           في والحكم الماضي علىقسط إملكه استقرار وبينا المذهب علي

قبل            الجميع زكاة أخرج كان فلو والصحاب الحاوى صاحب قال سبق كما
ذلك              بقىلن قسطإما استرجاع عند الزكاة إمن أخرجه بما يرجع لم النهدام

  ( صاحب           * ( قال فرع غيره على به الرجوع له يكن فلم إملكه في لزإمه حق
الدار             يسلم ولم وقبضها دينار بمائة إمثل سنين أربع الدار أجر لو الحاوى

قلنا             فان زكاتها وأإما قال الجرة رد ولزإمه الجارة بطلت المدة حتىإمضت
إملكه      ان الم في بنصه
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التسليم              قبل إمدة إمضيإمن كلما لنه زكاة فل المدة بمضي إل إمستقر غير

إملكه              ان البويطي في بنصه قلنا وان زكاته يلزإمه فل يقابله عما إملكه زال
فقد            التسليم قبل الولي السنة إمضت فإذا سبق عكسإما فحكمه إمستقر
الباقي            فيزكى وعشرين عنخمسة وزال دينار إمائة علي إمستقرا إملكه كان

بقى              إما عن إملكه زال الرابعة السنة إمضتت فإذا بحصتها سنة فيكل وهكذا
لزإمه               حق لنه ذلك قبل زكاتها إمن أخرج بما رجوع ول يزكيه فل المائة إمن



      ( النقد       * ( إمن بنصاب سلعة باع إذا فرع به الرجوع له يكن فلم إملكه في
يلزم             فهل يده في الثمن على حول حال حتى السلعة يسلم ولم وقبضه

في            القولن فيه أصحابنا قال المبيع تسليم قبل النقد زكاة اخراج البائع
الثمن    لن الجرة
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إذا            المشترى يلزم وهل الحاوى قالصاحب إمستقر غير قبضالمبيع قبل
ان            القولن فيه قبضها قبل عنها الزكاة اخراج للتجارة السلعة شراء كان

الثمن            فملك الفسخ احتمال إلى ينظر ول إمستقر الجرة إملك ان قلنا
الملكفي            ان قلنا وان الفسخ احتمل وان زكاتهما فيجب إمستقر والسلعة
في            نصابا أسلم ولو أصحابنا قال والسلعة الثمن فكذا إمستقر غير الجرة
فان             فيه قبضالمسلم قبل الحول وحال غيرها أو للتجارة غيرها أو ثمرة

وجبتعلي              الخيار يوجب وانما العقد به ينفسخ ل فيه المسلم تعذر ان قلنا
قلنا            وان إملكه خلفلستقرار بل قبضه الذي النصاب زكاة إليه المسلم
تلزإمه           فل المسلم فأإما كالجرة القولن زكاته وجوب ففى العقد ينفسخ

الحاوى            صاحب قال للتجارة كانت وان واحدا قول فيها المسلم الثمرة زكاة
الحول             به استقبل قبضه فإذا زكاته ب وجو يمنع الثمر تأجيل لن وغيره

اعلم   *  تعالى والله
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           ( إموته( حين إمن وإمضيحول الموصي وإمات بنصاب اوصيلنسان إذا فرع

فعلي            بالموت الوصية في يحصل الملك قلنا ان اصحابنا قال القبول قبل
فل             بالقبول يحصل قلنا وان برده يبطل كونه يضر ول الزكاة له الموصي

الميت              لن أحد علي زكاة فل الموصي إملك علي أبقيناه ان ثم عليه زكاة
فيه             الزكاة يلزإمه فهل للوارث انه قلنا وإن غيرها ول بزكاة ليسإمكلفا

     ( )    ( له ( الموصى بتسلط لضعفه ل واصحهما إملكه لنه نعم أحدهما وجهان
اصح               في عليه زكاة ول بالموت إملك انه بان إموقوففقبل انه قلنا وان عليه

 ( إذا         * ( فرع الملك لوجود يجب الثاني وعلي إملكه استقرار لعدم الوجهين
يوم             إمن حولها تم إذا الزكاة لزإمها بأعيانها سائمة شاة اربعين اإمرأته اصدق

الصداق 
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سبقت              المذهبوقد هو هذا ل ام قبضتها وسواء ل ام بها دخل سواء

الجرة             إمن إمخرج قول وفيه قياسه المصنففي به صرح وقد إليها الشارة
يقبضها                لم إما انه وجه وحكي سبق إما علي كالجرة فهو بها يدخل لم إذا انه

العقد             ضمان إمضمون الصداق ان علي تفريعا الزوج علي ول عليها زكاة ل
والمذهب            حنيفة أبو قال القبضوبهذا قبل المبيع الخلففي على فيكون
طلقها           ولو إمطلقا عليها بالوجوب القطع الجمهور به قطع الذى الصحيح



فان             الزوج إلى نصفالماشية عاد الحول قبل طلقها ان نظر الدخول قبل
نصفشاة             الصداق يوم إمن الحول تمام عند فعليهما خليطان فهما يميز لم

    ( اخرجت        ( قد تكون ان احدها احوال ثلثة فلها الحول تمام بعد طلق وان
 ( نصف          ( احدها اقوال ثلثة الزوج به يرجع ففيما نفسالماشية إمن الزكاة
النصف            اخذ اختلفت وان عشرين إمنها اخذ الغنم قيمة تساوت فان الجملة

     ( ونصفقيمة     ( الباقية الغنم نصف والثانى المختصر في نصه وهذا بالقيمة
ابن             قال الصح وهو الم إمن الزكاة كتاب في نصه وهو المخرجة الشاة

ذهببعض            وقد الصداق بنصفعين يتعلق حقه القيسلن هو الصباغ
      ( في      ( ذكرنا إما بين بالخيار انه والثالث بقى فينصفإما فيرجع العين

في            نصه وهو بنصفالقيمة ويرجع الجميع يترك ان وبين الثاني القول
غير              إمن كان فلو الصداق جنسإمال إمن المخرج كان إذا هذا الصداق كتاب

واشترتإمن            بعيرا فباعت الحول فحال البل إمن خمسا اصدقها بان جنسه
كان             إذا قلنا ان انه الصحاب عن السرخسي فنقل زكاة أخرجتها شاة ثمنه
شاة           بعشرين الزوج ويرجع إلىحصتها المخرج ينصرف جنسه الواجبإمن
الباقيبنإمن            القولين إمن سبق كما الحكم أحدهما فقولن وال أولى فهنا

فيرجع            ينصرفهناك لم وان نصيبها إلى ينصرفهنا انه والثانى الثلثة
فوجب           الجهة هذه في المخرج صرفت باختيارها لنها كاإملة بعشرين الزوج

       ( آخر  (  إموضع إمن الزكاة اخرجت تكون ان الثاني الحال بها اختصاصه
وقال         نصفالربعين بأخذ وغيرهم العراقيون قطع وبه فالمذهب

نصفالقيمة           إلى يرجع والثاني هذا أحدهما وجهان فيه وجماعة الصيدلني
           ( إلى(  تعود نصفالربعين ان فالمذهب أصل الزكاة تخرج ل ان الثالث الحال

بنصف             عليها الزوج رجع شاة عينها إمن وأخذ الساعي جاء فإذا شائعا الزوج
ففىصحة           زكاتها اخراج قبل اقتسماها فلو الحاوى صاحب قال قيمتها

ان            الذإمة أو بالعين الزكاة تعلق في القولين إمن إمخرجان وجهان القسمة
لهما            هذا فعلي فصحيحة بالذإمة قلنا وان باطلة فالقسمه بالعين تتعلق قلنا

أحوال       أربعة بالزكاة الساعي إمطالبة عند
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            ( الزكاة( الساعي فيأخذ يده في باقيا إمنهما واحد نصيبكل يكون ان أحدها

أخذها               فإذا عليها وجبت انما الزكاة لن الزوج يد في إما دون يدها في إمما
    ( تالفين        ( نصيباهما يكون ان الثاني يده في علىإما الزوج إملك استقر إمنها

والثاني          عليها الوجوب لن الزوجة أحدهما وجهان بالزكاة يطالب فايهما
فان            بايديهما كان وجبتفيما الزكاة لن إمنهما شاء إمن للساعيإمطالبة

الزوجة             على رجع إمنه وأخذ طالبه وان الزوج على يرجع لم الزوجة طالب
              ( ول( إمنها الساعي فيأخذ يده في إما دون باقيا يدها في إما يكون ان الثالث

            ( فيأخذ  ( يدها في إما دون باقيا الزوج يد في إما يكون ان الرابع لها رجوع
أخذها              فإذا يده في بما تعلقت الزكاة لن الزوج يد في إمما الزكوة الساعي
فصار           إمتقدم بسبب أخذها لنه تبطل أحدهما وجهان القسمه ففىبطلن

لوجود           يكون القسمة بطلن هذا فعلي القسمة حال كالمستحق الزكوة قدر
الثانيل            والوجه الثلثة القوال علي فيكون بعضه دون بعضالصداق الزوج

القسمة            صحه بعد كان الساعي واخذ ذإمتها في الوجوب لن القسمة تبطل
هذا              فعلى بقسمه الزوج يد في إمما شيأ المرأة اتلفت لو كما يبطلها فلم

وجب             إما كانتإمثل ان المأخوذة الشاة بقيمة الزوجة على يرجع ان للزوج
بها             الساعيظلمه لن بالزيادة يرجع لم زيادة إمنه الساعي أخذ فان عليها
أبو             القاضى قال الحاوى صاحب كلم آخر هذا غيره علي رجوعه يجوز فل

ل           انه الصحيح الخيرين الوجهين هذين في والصحاب المجرد الطيبفي



الزكاة           إخراج وقل الحول بعد طلقها إذا السرخسي وقال القسمة تبطل
نصالشافعي          علىظاهر المقاسمة صحت الزكاة اخراج قبل فتقاسما

ان             أصحابنا قال لكن عنه الله الشافعيرضى فرع وعليه عنه الله رضي
سبق              إما فحكمه بيع انها قلنا فان نصعليه صحتكما افراز القسمة قلنا

فان             الزكاة الساعيلخذ فجاء القسمة بصحة قلنا فان الزكاة إمال بيع في
وال              إمنها أخذها الزكاة قدر غيره أو الصداق عين إمن المرأة إملك في وجد

أبو            القاضى قال المأخوذ بقيمة عليها الزوج يرجع ثم الزوج اخذه فمما
قال            عينه في الزكاة تجب صداق فيكل الحكم وهذا وغيره الطيب

زكاة            فل الذإمة في شاة أربعين أصدقها ولو والصحاب الم الشافعيفي
السوم             زكاته يشترطفي الحيوان لن خلففيه ل وهذا أحوال وانإمضت

إليه              أسلم لو وكذا المسألة هذه تقدإمت وقد الذإمه في فيما ذلك يتصور ول
أعلم             *  تعالي والله ذكرناه لما خلف بل فيها زكاة فل شاه اربعين في
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فان     * (       والفضة الذهب إمن إملكإمصوغا وإمن تعالي الله المصنفرحمه قال
وان             المصوغ كغير فهو للنماء إمرصد لنه الزكاة فيه وجبت للقنية إمعدا كان

الذهب          كأواني إمحرم لستعمال كان فان نظرت للستعمال إمعدا كان
أوإما             ذهب خاتم أو طوق أو سوار إمن لنفسه الرجل يتخذه وإما والفضة

إمكروها              كان أو السقف به يموه أو المسجد به يؤزر أو المصحف به يحلي
غير             بفعل اصله عن به عدل لنه الزكاة فيه وجبت للزينه القليل كالتضبيب

إمباح            لستعمال كان وان الصل عليحكم وبقى فعله فسقطحكم إمباح
 ( ل         ( احدهما قولن ففيه للرجال الفضة وخاتم اعدلهن وإما النساء كحلي

وسلم               عليه الله النبيصلي ان عنه الله رضى جابر روى لما الزكاة فيه تجب
الزكاة (            فيه تجب فلم إمباح لستعمال إمعد ولنه زكاة الحلي ليسفي قال
      ( فيه    ( الله واستخار الزكاة فيه تجب والثاني والبقر البل إمن كالعواإمل

صلي             الله اليرسول جاءت اليمن إمن اإمرأة ان روى لما واختاره الشافعي
فقال            الذهب إمن غليظتان إمسكتان يدها في ابنتها إمعها وسلم عليه الله

فقال             فقالتل هذا زكاة اتعطين وسلم عليه الله صلي الله رسول لها
سوارينإمن             بهما الله يسورك ان ايسرك وسلم عليه الله صلي الله رسول

لله            وقالتهما وسلم عليه الله النبيصلي إلى والقتهما فخلعتهما نار
به           لطخ وفيما والدنانير الدراهم فاشبه جنسالثمان إمن ولنه ولرسوله

المنطقة             به حلي كالذى إمباح هو سلمة بن الطيب أبو قال وجهان اللجام
هذا             المنصوصلن وهو يحل ل إسحق أبو وقال قولين على والسيففيكون

الحربفحل            في للرجل حلية ذلك فان السيفوالمنطقة بخلف للدابة حلية
اصلحه             يمكن انه ال لبسه يمكن بحيثل فانكسر حلي للمرأة كان وإن

         ( فيه   ( فوجبت لبسه يمكن ل لنه الزكاة فيه تجب أحدهما قولن للبسففيه
        ( كان    ( وان واللبساقرب للصلح لنه تجب ل والثانى تفتت لو كما الزكاة
واحدا             قول الزكاة فيه تجب انه أحدهما طريقان ففيه للجارة إمعد حلي لها

قولينلن             علي انه والثانى للتجارة اشتراه إذا فأشبه النماء لطلب إمعد لنه
ايجاب              في يؤثر فلم قليل الجرة إمن يحصل إما لن فقد قد المقصود النماء

تنقص            فيحلي الزكاة وجبت وإذا والبقر البل إمن العواإمل كأجرة الزكاة
إمثله           بتسليم إليهم ويسلمه إمنه العشر ربع الفقراء إملك بالكسر قيمته

أبو              وقال تمر إمنه يجئ ل الذى الرطب في قلنا كما عليه إملكهم ليستقر
 * ( أظهر          والول بعضه تسليم يشق لنه بالقيمة زكاته العباسيخرج
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          ( حديث( فمنها الحليوعدإمها زكاة في الواردة الحاديثولثار أإما الشرح

وسلم               عليه الله النبيصلى أتت اإمرأة أن جده عن أبيه بنشعيبعن عمرو
أتعطين             لها ذهبفقال إمن غليظتان إمسكتان ابنتها يد وفى لها ابنة وإمعها

سوارين     (        القياإمة يوم بهما الله يسورك أن ايسرك قال قالتل هذا زكاة
لله             وقالتهما وسلم عليه الله النبيصلي الي فألقتهما فخلعتهما نار إمن

الحرب)             بن خالد عن الجحدرى كاإمل أبي عن وغيره داود أبو رواه ولرسوله
وهذا              ذكرنا كما جده عن أبيه بنشعيبعن عمرو عن المعلم عنحسين

ابيه              بنشعيبعن عمرو عن لهيعة ابن رواية إمن الترإمذي وراه حسن إسناد
بن             المثنى رواه هذا الترإمذي قال ثم بنحوه فذكره اإمراتين ان جده عن

في             يصح ول قال ضعيفان لهيعة وابن والمثنى بنشعيب عمرو عن الصباح
وهذا              الترإمذي كلم آخر هذا شئ وسلم عليه الله النبيصلي البابعن هذا

بن           والمثنى لهيعة ابن انفراد علي بناه الترإمذي التضعيفالذىضعفه
حسين             رواية إمن وغيره داود أبو رواه بل إمنفردا وليسهو به الصباح

له             خلفروى بل ثقة بنشعيبوحسين عمرو عن ذكرنا كما المعلم
كما           إمرفوعا الحارث بن خالد روايه إمن النسائي ورواه وإمسلم البخاري
أثبت             الحارث بن خالد قال ثم إمرسل بنسليمان إمعتمر رواية وإمن سبق

وعن          *  اعلم تعالي والله بالصواب اولى إمعتمر وحديث إمعتمر إمن عندنا
وسلم             عليه الله صلي الله رسول علي قالتدخل عنها الله رضي عائشة

أتزين              فقلتصغتهن عائشة يا هذا إما فقال ورق فتخاتإمن يدى في فرأى
حسبك               هو قال الله شاء إما أو قلتل زكاتهن أتؤدين قال الله يارسول لك
يارسول  *            ذهبفقلت إمن البسأوضاحا كنت قالت سلمة ام وعن النار إمن

داود               أبو رواه فليسبكنز فزكى زكاته يؤدى أن بلغ إما فقال هو أكنز الله
صحيح             اسناد وهذا نافع البابعن هذا في ذكره سبق وقد حسن باسناد

عائشة              عن ابيه عن القاسم بن الرحمن عبد عن أيضا الموطأ في إمالك ورى
بنات        تحلى كانت انها عنها الله رضي
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   ( صحيح          اسناد وهذا الزكاة إمنه تخرج فل الحلي لهن يتاإمىفيحجرها اخيها

أنها             عنها الله رضي بكر أبى بنت أسماء عن باسناده قطني الدار وروى
الشافعي            وروى الفا خمسين إمن نحوا تزكيه ول الذهب بنانها تحلى كانت

البيهقىفي            عنه ورواها الم في والثار الحاديث هذه عنه الله رضى
قال           الشافعي عن الصحيح باسناده البيهقى روى ثم والثار السنن إمعرفة

الله              عبد بن جابر يسأل قالسمعترجل دينار ابن عمرو عن سفيان أخبرنا
جابر               فقال الفدينار يبلغ كان وإن فقال ل جابر فقال زكاة أفيه الحلي عن

أثبت             أدري ول إمالك عباسوأنسبن ابن عن ويروى الشافعي قال كثير
ويروىعن            الشافعي قال زكاة الحلي ليسفي هؤلء قول إمعنى عنهما

الحلي               في العاصان بن عمرو بن الله وعبد عنه الله الخطابرضي بن عمر
المنذر             ابن وحكاه قال إمسعود ابن وعن عنهما رويناه قد البيهقى قال زكاة

قال             فيه تعالي الله استخير إمما وهذا الشافعي عباسقال ابن وعن عنهم
شيئا            فيه وروى زكاة الحلي بعضالناسفي وقال القديم الشافعيفي
جده             عن أبيه بنشعيبعن حديثعمرو اراد وكانه البيهقى قال ضعيفا

كما             ابنشعيب عمرو عن المعلم حسين رواية إمن البيهقى رواه ثم السابق
البيهقيحسين            قال ببعضه ارطاه بن الحجاج رواية إمن أيضا ورواه سبق



بن            رواياتعمرو كالمتوقففي كان الشافعي ان غير الحجاج إمن أوثق
عن                رواياته ان قيل لنه يؤكدها إما إليها ينضم لم إذا جده عن ابيه شعيبعن

البيهقى             قال عمرو بن الله عبد كتبها صحيفة انها جده عن ابيه
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أبيه              إمن عمرو سماع علىصحة يدل إما وغيره الحج كتاب في ذكرنا وقد

حديث               هذا حديثه الي انضم وقد قال عمرو ابن الله عبد جده إمن أبيه وسماع
في             زكاة ل قال البيهقيإمن قال الفتخات في عائشة وحديث سلمة أم
كان            كانتحين زكاته وجوب في الواردة والثار الحاديث ان زعم الحلي

قال           زكاته لهنسقطت ابيح فلما النساء على حراإما بالذهب التحلى
فيه             الورق ذكر كان ان عائشة حديث إمع القول هذا وكيفيصح البيهقى
اخراج             تركها في عائشة عن إمليكة أبي وابن القسم رواية ان غير إمحفوظا

ريبة              يوقع اليتاإمي أإموال زكاة اخراج إمن إمدهبها ثبتإمن إما إمع الحلي زكاة
فيما             وسلم عليه الله النبيصلي تخالف ل فهى المرفوعة الرواية هذه في

زكاة            قال إمن العلماء وإمن البيهقي قال إمنسوخا علمته الفيما عنه روته
البيهقى            قال المسيب بن وسعيد عمر ابن عن هذا روى عاريته الحلي

ليسفي             وسلم عليه الله النبيصلي عن جابر عن فقهاؤنا يرويه والذى
يروى               والذى إمرفوع غير قوله إمن جابر عن روى انما له أصل ل زكاة الحلي

له               أصل ل إمرفوعا جابر عن الزبير أبى الليثعن أيوبعن بن عافية عن
فيما             داخل بدينه إمغررا كان إمرفوعا به احتج فمن أيوبإمجهول بن وعافية

أإمثاله           إمن يعصمنا والله الكذابين برواية الحتجاج إمن المخالفين به نعيب
البابوحصلفي            بأحاديث يتعلق إما إمختصر فهذا البيهقى كلم آخر هذا
بنشعيب           حديثعمرو المصنفوهما ذكرهما اللذين الحديثين بيان ضمنه

يجوز     *        إما بيان فمقصوده الفصل أحكام اإما أعلم تعالى والله وحديثجابر
خاصة            للنساء أو خاصة للرجال يجوز وإما والنساء للرجال الحلي إمن لبسه

          : لبسه     يكره إما باب في إمنه جمل بيان سبق قد إمنه الزكاة فيه تجب وإما
ويحرم            الحلي إمن يحل إما تعالي الله والصحابرحمهم الشافعي ذكر وانما
إمتخذ            فكل والصحاب الشافعي قال فيه الزكاة حكم ليعلم الباب هذا في

كراهته            أو استعماله بتحريم حكم إذا وغيره حلي إمن والفضة الذهب إمن
استعماله            كان وان المسلمين اجماع فيه ونقلوا خلف بل الزكاة فيه وجبت

سنوضحه           إمما ذلك وغير والمنطقة للرجل الفضة وخاتم النساء كحلي إمباحا
عند            أصحهما إمشهوران قولن فيه الزكاة وجوب تعاليففى الله شاء ان
وهذا            والبقر البل وعواإمل والثاث البدن ثياب في تجب كمال الصحابل

البويطي            في نصه وهذا عنهم الله رضي الصحابة عن السابقة النار إمع
إمن            وإممنصححه العلم أهل اكثر قال وبه وغيره السرخسى قال والقديم

والماوردي        والبندنيجى المفتاح القاصفي وابن المزني أصحابنا
والمحاإملي 
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والغزاليفي          الستذكار في والدارإمى المجرد الطيبفي أبو والقاضي
إمنهم           جماعات قطع وبه يحصون ل وآخرون كتابيه في والرافعي الخلصة

والمصنففيعيون          الكفاية في الرازي وسليم المقنع في المحاإملى



المقدسيفي          نصر والشيخ والبلغة التحرير كتابيه في والجرجاني المسائل
ل           والجديد الزكاة وجوب القديم ان الفورانى قول وأإما وآخرون الكافي
في            نصه المشهور الصواب بل الصحاب قاله لما إمخالف تجبفغلطصريح

البويطي             ونصفي الم في نصعليهما قولن الجديد تجبوفى ل القديم
إمعدا                كان إذا هذا ذكرنا كما تجب والمذهبل القديم نصفي كما تجب ل انه

استعمال             به يقصد ولم حليا اتخذ ولو أصحابنا قال سبق كما إمباح لستعمال
الصحيح           فالمذهب واقتناءه كنزه قصد بل إمباحا ول إمكروها ول إمحرإما

الرافعي           قال فيه الزكاة وجوب المصنفوالجمهور به قطع لذى المشهور
به               يقصد لم لكن عينه في إمباحا حليا اتخذ ولو خلفا فيه إمنحكى وإمنهم

الحلى              في الزكاة تجب قلنا فان ليؤجره اتخذه أو اقتناء أو كنز ول استعمال
كما            فيه زكاة ل أصحهما فوجهان وال أولي فهنا المباح للستعمال المتخذ

تجبقول            والثاني العواإمل الماشية كاجرة للجرة أثر ول ليعيره اتخذه لو
الزبيري            الله عبد أبي قول وهذا الماوردى قال للنماء إمعد لنه واحدا

ل           والصح القولين على أنه المذهب لكن التحرير في الجرجاني وصححه
الطيب          أبو القاضي وقطع وآخرون والرافعي الماوردى صححه فيه زكاة

القولن          *  زكاته وفى إمباح للجارة المتخذ بان وآخرون المجرد في
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             ( وجبتفيه( إمحرإما استعماله كان ان فضة أو ذهب إمن المتخذ ان ذكرنا فرع

والمحرم             أصحابنا قال الصح في زكاة فل إمباحا كان وان واحدا قول الزكاة
وإمحرم           فضة أو ذهب إمن والمجاإمر والملعق كالواني لعينه إمحرم نوعان

ان           والخلخال كالسوار يملكه الذى النساء بحلى الرجل يقصد بان بالقصد
كالسيفوالمنطقة           الرجال بحلي المرأة قصدت أو غلمانه يلبسه أو يلبسه
لنسائه             الرجل أعد أو النساء إمن غيرهن أو جواريها تلبسه أو تلبسه ان

بلخلف            حرام فكله وغلمانها لزوجها النساء حلى المرأة أعدت أو وجواريه
قصد             بل استعمال به يقصد ولم حليا اتخذ ولو بالتفاق فيه الزكاة وتجب

وحكم           أصحابنا قال قريبا خلفقدإمناه ففيه ايجاره أو واقتناءه كنزه
اتخذه            فلو المقارن حكم ذكرنا إما فيجمع الصياغة بعد الطارئ القصد

الحلي              في زكاة ل قلنا إذا الحول بطل إمباحا قصد ثم إمحرم استعمال بقصد
كنزه             قصد ثم الستعمال قصد لو وكذا الحول ابتدأ المحرم القصد عاد فلو

الرجال            حلي والمرأة النساء حلي الرجل اتخذ ولو نظائره وكذا الحول ابتدأ
اصح                في فيه زكاة ل انه قريبا سبق فقد الحلى في زكاة ل وقلنا قصد بل

بالشك           * الزكاة ايجاب يجوز فل إمباح التخاذ بان البغوي واحتج الوجهين
 ( )            ( أن( أحدها أحوال فله فانكسر الحلى في زكاة ل أنه بالمذهب قلنا إذا فرع

خلفويبقيفي            بل لنكساره تأثير فل الستعمال يمنع ل بحيث ينكسر
       ( اليسبك  ( ويحوج الستعمال يمنع بحيث ينكسر الثاني القولن زكاته

قطع            وبه المذهب هو هذا النكسار وقت الحول وأول الزكاة فتجب وصوغ
  ( )  ( على     ( أنه والثاني هذا أحدهما طريقين فيه البندنيجي وحكى الجمهور

( والثالث          ( تعالي الله شاء الثالثان الحال في سنذكره الذى التفصيل
الصلح           ويقبل إلىصوغ يحتاج ل لكن الستعمال يمنع بحيث ينكسر

يوم              إمن عليه الحول انعقد كنزه أو دراهم أو تبرا جعله قصد فان باللحام
    ( تمادت      ( وان زكاة ل أصحهما إمشهوران فوجهان اصلحه قصد وان النكسار

أحوال   عليه
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يقصد            لم وان الحاوى صاحب قطع وبهذا الصلح وقصد الحلي صورة لدوام

  ( والله         ( الوجوب اصحهما قولن وقيل وجهان خلفقيل ففيه ذاك ول ذا
        ( على  * ( أصله فالذهب الحلي إمن ويحرم يحل فيما فصل أعلم تعالي

على           التحريم ويستثنىعن للنساء الباحة وعلي الرجال فيحق التحريم
         ( ذهبوان  ( انفإمن اتخاذ أنفه قطع لمن يجوز احدهما إموضعان الرجال

اتخاذهما           فيجوز والنملة السن النف إمعني وفى فضة إمن اتخاذه اإمكنه
جاز               وإما الوجهين أصح لى يده أو قطعترجله لمن يجوز خلفول بل ذهبا

إمبسوطة            المسألة هذه سبقت وقد أولي الفضة فمن الذهب إمن هذا إمن
   ( والسيف       (  الخاتم تمويه الثاني الموضع لبسه يكره إما وباب النية باب في

بل             حرام فهو النار بالعرضعلي شئ إمنه يحصل كان ان للرجل وغيرهما
 ( )     ( حكاه   ( والثاني التحريم العراقيون قطع وبه اصحهما فطريقان وإل خلف

      ( عليه   ( الله صلي قوله لعموم التحريم احدهما وجهان فيه الخراسانيون
    ( هذا    (     بيان سبق وقد اإمتى ذكور على حرام هذان والحرير الذهب في وسلم
    ( وأإما       ( إمستهلك لنه الباحة والثاني لبسه يكره إما باب في واشباهه الحديث

الرافعيعن           ونقله بتحريمه الصحاب فقطع للخاتم اسنان أو سن اتخاذ
في           الصغيرة بالضبية تشبيهه يبعد ل الحرإمين أإمام وقال كلهم الصحاب

فيجوز           الفضة وأإما المذكور بالحديث إمردود باطل ضعيفبل وهذا الناء
والسوار             كالدإملج الفضة حلى إمن الخاتم سوى إما له وهل بها التختم للرجل

المتولي         وقال بالتحريم الجمهور قطع وجهان فيه والتاج والطوق
الواني            تحريم ال الفضة يثبتفي لم لنه يجوز فتاويه في والغزالي

آلت           تحلية للرجل ويجوز بالنساء التشبه يتضمن وجه علي الحلي وتحريم
وذلك            القوة واظهار العدو ارعاب إمن فيه لما خلف بل بالفضة الحرب

والجوشن        والمنطقة والدرع واطرافالسهام السيفوالرإمح كتحلية
والثفر           واللجام السرج تحلية وفى إمعناها في إمما وغيرها والخفوالرأنين

 ( وبه       ( احدهما المصنفوالصحاب ذكرهما إمشهوران وجهان بالفضة للدابة
 ( عند         ( واصحهما السيفوالمنطقة كحلية إمباح ابنسلمة الطيب أبو قال

ونقله           المروزى اسحق أبو وأبو ابنسريج قال وبه التحريم الصحاب
المصنف 
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كتب             ثلثة في نصعليه وقد عنه الله نصالشافعيرضي والصحابعن

ل             للدابة حلية هذا لن الجارود ابى بن وإموسي والربيع البويطى رواية في
وبرة          الركاب في الوجهان ويجرى اصحابنا قال المنطقة بخلف للرجل

في            ويجريان الطيب أبو القاضي قال ثم التحريم والصح الفضة إمن الناقة
قطع           وبه الفضة إمن للدابة القلدة تحريم والمذهب السيور اطراف تحلية

وكذا           بالذهب المذكورات هذه إمن شئ تحلية للنساء يجوز ول كثيرون
حرام           والتشبه بالرجال تشبها ذلك استعمالهن في خلفلن بل بالفضة
وقال          المعتمد في الشاشي واعترضعليهم الصحاب قاله هكذا عليهن
الحرب            غير في واستعمالها لبسها للنساء يجوز يقال ان اإما الحرب آلت

إملبسالرجل             إمن كونه لن باطل بالتحريم والقول يجوز ل يقال ان واإما
قال            عنه الله الشافعيرضي أن اليرى التحريم دون الكراهة يقتضي انما

ل              النساء زى إمن وانه للدب ال لبساللؤلؤ للرجل اكره ول الم في
قال            عكسه وكذا كرهه وانما الرجل على النساء زى يحرم فلم للتحريم



لبس           جواز وفيجوازها الجملة في للنساء جائزة المحاربة ولن الشاشى
أولى             للنساء التحلي لن الحلية إمع جاز إمحلة غير استعمالها جاز وإذا آلتها
شاء             ان الحق هو الشاشى قاله الذى هذا الرافعى قال الرجال إمن بالجواز

         ( إما  ( الصواب بل والرافعي الشاشى قاله كما وليسالحكم قلت تعالى الله
الصحيح           للحديث كذلك وعكسه حرام بالنساء الرجال تشبه ان الصحاب قاله
إمن       (     بالنساء المتشبهين الله لعن قال وسلم عليه الله صلى رسول ان

      ( واإما     إمكروه على يكون ل واللعن بالرجال النساء إمن والمتشبهات الرجال
والله              النساء إمنجنسزى انه إمراده لن لهذا فليسإمخالفا الم في نصه

أعلم  *  تعالى
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           ( الفضة( الحليإمن لبسأنواع للنساء يجوز أنه علي المسلمون أجمع فرع

والتعاويذ        والخلخال والسوار والخاتم والعقد كالطوق والذهبجميعا
يعتدن            إما وكل وغيره العنق في يتخذ إما وكل والمخانق والقلئد والدإمالج

والذهبففيه             الفضة نعال لبسها وأإما هذا إمن خلففيشئ ول لبسه
         ( السرف ( إمن فيه لما التحريم الحاوى صاحب قطع وبه أحدهما وجهان
الملبوسات         كسائر الباحة وغيره الرافعي عند وأصحهما والخيلء الظاهر

بلبسه           النساء عادة جرت ان والصحاب الحاوى صاحب فقال التاج وأإما
وكان            الرافعى الفرسقال لباسعظماء لنه فحرام وال لبسه لهن فمباح

بلبسه            النساء عادة فحيثجرت النواحى أهل بعادة يختلف انه إمعنيهذا
لبسالثياب              وفى بالرجال تشبيه لنه يجوز ل تجر لم وحيث لبسه لهن جاز
وغيره          الحاوى في إمشهوران وجهان للمرأة الفضة أو بالذهب المنسوجة

( )      ( والثانى   ( لباسحقيقي لنها كالحلي الباحة أصحهما وغيره الرافعي قال
الفضل            أبو وذكر الرافعي قال السرفوالخيلء زيادة إمن فيه لما التحريم

فضة              ذهبول إمن والفرجية لقميصوالجبة زر اتخاذ ليسلها انه عبدان بن
لباسالثياب           تحريم الثانيوهو الوجه علي فرعه ولعله الرافعي قال

         ( المنسوج  ( الثوب جاز فإذا وال عليه تفريعا تكن ان قلت بها المنسوجة
        ( يباح    * ( فانما للنساء أبيح حلى كل أصحابنا قال فرع أعلم والله أولى فالزر

فالصحيح             دينار إمائتا وزنه كلخلخال كان فان سرفظاهر فيه يكن لم إذا
انه             وجه فيه وقال الرافعي نقله كذا تحريمه العراقيين إمعظم به قطع الذى

          ( ليلبس * ( كثيرة خلخل المرأة أو كثيرة خواتيم الرجل اتخذ لو فرع إمباح
القطع          المذهب وغيره الرافعي حكاهما فطريقان الواحد بعد إمنها الواحد

فيه          الذى كالخلخال وجهان فيه والثاني النصوصالمطلقة لعموم بالجواز
           ( اللبس  * ( غير فأإما لبسا به يتحلى فيما هو سبق إما جميع فرع سرفظاهر
فيحرم           جميعا والنساء الرجال على وهىحرام والفضة الذهب أواني فمنه
هناك            وسبق النية باب في سبق كما الصح علي اتخاذها وكذا استعمالها

وسكين           المهنة سكاكين تحلية وأإما فضة أو بذهب المضبب حكم بيان
بالذهب         الرجال على فحرام ونحوها والمرآة والمقراضوالدواة المقلمة

أصحهما        إمشهوران وجهان الفضة خلفوفى بل
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على           كلها هذه تحريم والمذهب الرافعى قال البندنيجى قطع وبه التحريم
الرجل            وحق فيحقها ال الوجهان فيها فيكون كالرجل وقيلهي المرأة

إذا           جميعا عليهما تحريمها خلففي ول عليهما تحريمها والصح سواء
           ( فضة  * ( أو ذهب إمن إمكحلة أو إمسعطا أو إمدهنا اتخذ لو فرع بذهب حليت

هكذا            ايضا اللطيفحرام الغالية ظرف وكذا والنساء الرجال علي حرام فهو
يجوز             انه ضعيف وجه النية باب في وسبق هنا والجمهور الماوردى به قطع

خلففي           ول ونحوها غالية وظرف كمكحلة الفضة إمن الصغير اتخاذ
قال            هذا في والرجل المرأة استواء خلففي الذهبول إمن تحريمه

( فرع            * ( قطعا فضة بذهبول ربعها تحلية لها يجوز ول وغيره البيان صاحب
فهو              فضة أو ذهب إمن إميل المرأة أو الرجل اتخذ لو الحاوى صاحب قال

فيكون            عينه لجلء التداوى وجه على يستعمل أن ال زكاته وتجب حرام
الحلي            في القولن زكاته في ويكون ربطسنه الذهبفي كاستعمال إمباحا

البندنيجي      *  الميل بتحريم جزم وإممن المباح

 ]42[ 
    ( )     ( واشهرهما( اصحهما قولن أو وجهان بالفضة المصحف تحلية في فرع

نصه           وهو العراقيين وجماهير والماوردي حاإمد أبو الشيخ قطع وبه الجواز
علي             الم كتب أحد وهو الواقدي ونصفيسنن وحرإملة والم القديم في

الزكاة            بوجوب جزم فانه بهذا القطع الي الكتاب صاحب أشار وقد التحريم
قال            أوجه أربعة ففيه بالذهب تحليته فليعرفوأإما إمنه شذوذ وهذا فيه
          ( فحرام ( لرجل كان وان جاز لإمرأة كان ان الكثرين عند أصحها الرافعى

( )        ( والثالث( للقرآن تعظيما الحاوى صاحب وصححه إمطلقا يحل والثانى
        ( عنه  ( المنفصل غلفه نفسالمصحفدون تحلية يجوز والرابع إمطلقا يحرم

خلفونص            بل فحرام بالذهب غلفه تحلية ضعيفوأإما الرافعيوهذا قال
أبو           والقاضى الفصاح في الطبري علي أبو به الشافعيوصرح عليه

للمصحفوأإما          ليسحلية لنه والدارإمى والماوردي المجرد الطيبفي
التفاق           نقل وإمن الصحاب باتفاق فحرام القرآن غير الكتب باقى تحلية

الدواة           في السابقين الوجهين اليطرد الغزالي وأشار قال الرافعى عليه
وسائر           الكعبة تحلية وأإما سبق إما المذهب والمعروففي هنا والمقلمة

وجهان          ففيه فيها قناديلها وتعليق سقفه وتمويه والفضة بالذهب المساجد
        ( إمن ( وآخرون المروزى اسحق أبو قال وبه التحريم أصحهما إمشهوران

به          وقطع المتقدإمين أصحابنا إمن كثير عن الماوردى ونقله المتقدإمين
ول             سنة فيه يرد لم بانه له واستدلوا وآخرون والبغوى الطيب أبو القاضي

وفى           ضللة بدعة وكل بدعة فهو الراشدين الخلفاء إمن أحد عمله
وسلم             عليه الله صلى الله رسول أن عنها الله رضى عائشة عن الصحيحين

 )    ( إمنعمل (         لهما رواية وفى رد فهو ليسإمنه إما ديننا أحدثفي إمن قال
   (  ) ( للكعبة      تعظيما الجواز الثاني والوجه رد فهو أإمرنا ليسعليه عمل

قال          بالحرير الكعبة عليستر اجمعوا كما للدين واعظاإما والمساجد
الحلى             في القولين فعلي خلفوال بل زكاته وجبت حرام قلنا فان أصحابنا
فاعلها            إملك علي باقية ونحوها والقناديل التمويه كان إذا هذا المباح
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بلخلف               زكاة فل الفاعل وقفها بان واإما غلبة إمن اإما عليه كانتوقفا فان
الدراهم           وقف الصحابوفىصحة به قطع هكذا المعين المالك لعدم

أراد            وإذا أصحابنا قال فليتأإمل نظر تحريمهما إمع الجهة عليهذه والدنانير
فليميزه           وال إمقداره يعلم لم ان بالستظهار أخرجها زكاته اخراج الفاعل

الشاإمل               صاحب قال فيه زكاة فل شئ إمنه يجتمع لم إميز لو كان فان بالنار
يحرم               فل إمستهلكا وصار شئ إمنه يجتمع ل كان إذا انه حاإمد أبو الشيخ وذكر

فضه            أو بذهب وجداره بيته سقف تمويه وأإما أعلم تعالي والله استداإمته
الصحاب            به وصرح عنه الله الشافعيرضي خلفنصعليه بل فحرام

يجئ            ول قالوا عليه التفاق وغيره المجرد في الطيب ابو القاضي ونقل
جازت            كما المسجد لعظام الوجه ذلك لن المسجد في الذى الوجه فيه

   ( كان       ( فان البندنيجي قال الكتب سائر دون المصحفحيتجوزناه تحلية
فيه             يجب ولم استداإمته يحرم لم بالسبك شئ إمنه يحصل ل إمستهلكا المموه

له              *  آخر إمال بانضمام أو نصابا وحده بلغ ان زكاته حرإمتووجبت وال زكاة
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           ( باجرته( ينتفعون أو إمباحا لبسا يلبسونه قوم علي وقفحليا لو فرع

  ( حلى         * ( لو فرع المعين الحقيقي المالك لعدم قطعا فيه زكاة فل المباحة
الدارإمي              خلفوقال بل زكاته وجبت فضة أو بذهب غيرهما أو غزال أو شاة

     ( ولي      * ( تحلية في المنقول حاصل فرع قال كما وهو إمحرم ذلك لن
باب            في الحرير الباسهم في سبق كما أوجه ثلثة والفضه بالذهب الصبيان

وكذا             العيد بابصلة في ذكره بالجواز المصنف جزم وقد لبسه يكره إما
( وأصحها            ( الوجه دليل لبسه يكره إما باب في وسبق وآخرون البغوي به جزم

نصالشافعي           والصحابعن البغوي ونقله صبيانا داإموا إما تحليتهم جواز
( ) *     ( )  ( فرع   ( سنين قبلسبع يجوز والثالث تحريمه والثاني عنه الله رضي

لبسحلي            ايضا عليه ويحرم الرجال لبسحلى عليه يحرم المشكل الخنثي
هكذا           والسادة للزواج للتزين إمرصدات لكونهن لهن ابيح انما لنه النساء
وهو          وآخرون البيان وصاحب والبغوى الفتوح أبو القاضي بتحريمه قطع

في              له ابيح انما لنه الول الصواب تحريمه يتحقق ولم فيصغره له إمباحا
تحريمه            وهو بالمذهب قلنا فإذا بالبلوغ ذلك زاد التكليفوقد لعدم الصغر

     ( الفتوح     ( أبو القاضي قطع وبه أصحهما البغوي حكاهما طريقان زكاته ففى
( والثانى          ( حلىإمحرم خلفلنه بل الرافعيوجوبها ورجح البيان وصاحب

نفسالإمر             في تحريمه نتيقن ل لنا المباح الحلي في لقولن فيوجوبها
 ( قال          * ( فرع أعلم تعالي والله للحتياط حرإمناه وإنما له إمباح أنه لحتمال

قول          الزكاة فيها يجب للستعمال المعدة والفضة الذهب أواني أصحابنا
أن             النية باب في سبق فقد للستعمال ل المتخذة وأإما إمحرإمة لنها واحدا

استعمال      لغير اتخاذها تحريم الصحيح
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خلفوسواء              بل فيه الزكاة ويجب اصحابنا قال يجوز أنه قول أو وجه وفى
وإمكروه              للقنية ضعيففهو وجه علي اتخاذه جاز وان لنه ل أم اتخاذة جوزنا

المسألة            ذكر هكذا الزكاة يجبفيهما للقنية والمتخذ المكروه أن سبق وقد
ففى            اتخاذه جوزنا إذا فقال الحاوى صاحب إل طرقهم الصحابفيجميع



لئل             عليه نبهت وإنما وجها يعد ل غلطإمردود وهذا كالحلي القولن زكاته
بخلف             إمباح لستعمال إمعدا لكونه الزكاة يجب ل لنه وليسكالحلي به يغتر

يظهر            وإنما ل أم اتخاذه جوزنا سواء زكاته بوجوب الجزم فالصواب الواني
والرشعلي           لصانعه الجرة ثبوت في اتخاذه الخلففيجواز فائدة

كما             زكاته اخراج كيفية في ويظهر واضحا النية باب في سبق وكما كاسره
    ( في        * ( الزكاة أوجبنا إذا فرع تعالى الله شاء ان التي الفرع في سنوضحه

درهم            إمائتا وزنها خلخل لها كان بأن ووزنه قيمته فاختلفت المباح الحلي
اصحابنا           قال للرجال المحلة المناطق في فرضإمثله أو ثلثمائة وقيمتها
إلى             كله سلمه بأن إمتاعا الحلي عشر ربع اخرج شاء ان بالخيار المالك

يبيع             ثم الزكاة إمن ذإمته برئت تسلمه فإذا نائبهم أو المساكين أو الساعي
قبضوه            ان هم يبيعونه أو لغيره وإإما للمالك إإما المساكين نصيب الساعي

وزنه            لطيفوغيرهما وسوار كخاتم إمصوغا اخرج شاء وان وكيلهم أو هم
إمننفس            خمسة ويخرج يكسره أن يجوز ونصفول سبعة وقيمته خمسة

به            اضرارا فيه ذلكلن للمساكينطلب ول للساعي يجوز ول المكسور
تساوى            بحيث ولينها سبكها لجودة جيدة دراهم خمسة عنه اخرج ولو وبهم
ذهبا            عنه اخرج ولو بقيمته عليه الواجب يقدر لنه اجزاءه ونصفا سبعة

اصحابنا            جمهور قطع وبه الصحيح علي يجز لم ونصفا دراهم سبعة يساوى
الول          والمذهب والصحاب المصنفعنه حكاه للحاجة ابنسريج وجوزه
ويساوى             إمائتان وزنه إناء له كان ولو اصحابنا قال ذكرنا بما الحاجة ويندفع
سبقفي            كما واحدا قول واجبة فالزكاة الناء اتخاذ جوزنا فان ثلثمائة

ول            الصح وهو حرإمناه وان الحلي في سبق كما اخراجها وكيفية الفرع
نفيسة             تكن لم وان غيره إمن دراهم خمسة اخراج فله شرعا لصنعة قيمة

اخراج             يجوز ول إمشاعا عشره ربع اخراج وله إمنه خمسة واخراج كسره وله
على             حلىحرإمناه وكل اصحابنا قال الحاجة لعدم خلف بل عنه بدل الذهب

كاسرها            علي وفىوجوبضمانها الناء صنعة حكم صنعته الناسفحكم كل
وجبوال           جوزنا إن الناء اتخاذ جواز على بناء وجهان
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ويجب            وعكسه النساء دون لبعضالناسكالرجال يحل وإما الصح وهو فل

الناء             على التى الضبة وأإما أصحابنا خلفقال بل صنعته ضمان كاسره علي
خلفوقال            بل الزكاة وجوب في الحرام حكم فلها بكراهتها حكمنا إذا

وانها           باباحتها حكمنا وإذا كالمباح يكون أن ينبغي لنفسه احتمال البغوي
تعالي           والله المباح الحلى في القولن زكاتها وجوب ففى إمكروهة غير

         ( إذا * ( الفضل ان هنا وإمتابعوهما الماوردى ثم الصيمري ذكر فرع أعلم
بالفضة             الذهب يكرى بل بجنسه يكريه ل أن فضة أو ذهب اكرىحلى
فوجهان          بالفضة الفضة أو بالذهب الذهب أكرى فلو بالذهب والفضة

         ( قال( الجارات كسائر الجواز والصحيح الربا إمن حذرا بطلنه أحدهما
يجوز            ولهذا الربا يدخله ل الجارة عقد لن باطل الول وقول الماوردى
هنا           الربا كان ولو المسلمين باجماع إمؤجلة بدراهم الذهب حلي اجارة

            ( أو    * ( فضة أو ذهب إمن انملة أو سنا أو أنفا اتخذ إذا فرع هذا يجز لم إمدخل
ثبت               فان زكاته وأإما الماوردى قال خلف بل حلل انه سبق فقد به سنه شد

فعلي             وال واحدا قول فيه زكاة ول إمستهلكا صار عليه وتراكب العضو فيه
      ( الحلي    * ( زكاة في العلماء فيإمذاهب فرع المباح الحلى في القولين

بن                 عمر بن الله عبد قال وبه فيه زكاة ل انه عندنا الصح ان ذكرنا قد المباح
بكر             ابي بنت واسماء وعائشة إمالك وانسبن الله عبد بن وجابر الخطاب
رباح             ابى بن وعطاء جبير بن المسيبوسعيد بن وسعيد عنهم الله رضى



سيرين          وابن بنإمحمد والقاسم على ابن وإمحمد والشعبي وإمجاهد
عمر            وقال والمنذر وبن عبيد وابو ثور وابو واسحق واحمد وإمالك والزهرى

زيد            بن وجابر إمهران بن عباسوإميمون وابن إمسعود وابن الخطاب بن
الزكاة           فيه يجب وداود حنيفة وابو الثوري وسفيان بنصالح والحسن

وابن            وإمجاهد وعطاء جبير وابن المسيب ابى عن أيضا المنذر ابن وحكاه
الحاديث             إمن سبق بما فريق كل واحتج والزهرى شداد بن الله وعبد سيرين
المسيب            وبن عمر بن البيهقىعن وروى والثار الفصل اول في السابقة

أعلم       *  تعالي والله عاريته الحلي زكاة ان
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   ) *     * ( فيعروض(   الزكاة تجب الله المصنفرحمه قال التجارة زكاة باب

قال               وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى ذر أبو روى لما التجارة
التجارة(           ولن صدقته البز وفى صدقتها البقر وفى البلصدقتها في

( ) * ( الشرح          الماشية في كالسوم الزكاة بها فتعلقت المال نماء بها يطلب
في            الله عبد أبو والحاكم قطنيفيسننه الدار رواه الحديث هذا

هذان         قال ثم باسنادين الحاكم ذكره باسانيدهم والبيهقي المستدرك
    ( هو      ( صدقته البز وفى قوله وإمسلم البخاري عليشرط صحيحان السنادان

قطني           الدار بالزاى وصرح الرواة جميع رواه هكذا وبالزاى الباء بفتح
إمتظاهرة         والجديدة القديمة عنه الله والبيهقيونصوصالشافعيرضي

في            عنه الله الشافعيرضي قال أصحابنا قال التجارة زكاة وجوب علي
وقال            فيها زكاة ل بعضهم فقال التجارة زكاة الناسفي اخلتف القديم

الطيب            أبو القاضى فقال نصه هذا الينا أحب وهذا الزكاة فيها بعضهم
فيوجوبها            قولن القديم في قال إمن فمنهم قول ترديد هذا وآخرون

إمنحكي             الطيبوكل أبو القاضى واتفق القديم هذا يثبت لم إمن وإمنهم
الجديد              في نصعليه تجبكما انها القديم في الصحيح ان علي القديم هذا

عنه          الله الشافعيرضي إمذهب أن علي التفاق للصحاب والمشهور
وانما            وجوبها بعدم قول اثبات القديم عن المنقول وليسفيهذا وجوبها

الي            احب وهذا بقوله الوجوب إمذهبه ان الناسوبين اختلف عن أخبر
والتابعين          الصحابة إمن العلماء جماهير قال وبه بالوجوب الجزم والصواب

عليوجوب            العلم أهل عاإمة أجمع المنذر ابن قال أجمعين بعدهم والفقهاء
السبعة            عباسوالفقهاء وبن الخطاب بن عمر عن رويناه قال التجارة زكاة
عبد             بن بكر وأبي الزبير بن وعروة بنإمحمد والقسم المسيب بن سعيد
وسلمان              عتبة بن الله عبد بن الله وعبيد زيد بن وجارحة الحارث بن الرحمن

إمهران           بن وإميمون زيد بن وطاوسوجابر البصري والحسن يسار بن
وأحمد        واصحابه والنعمان والشافعي والوزاعي والثوري وإمالك والنخعي

أهل            إمن وغيره داود عن أصحابنا وحكي عبيد وأبي ثور وأبي واسحق
إما              فيعروضالتجارة زكاة ل وإمالك ربيعة وقال تجب ل قالوا انهم الظاهر

واحتجوا             واحد عام زكاة لزإمه نضت فإذا دنانير أو دراهم تنضوتصير لم
في             وهو صدقة فيفرسه ول عبده في المسلم ليسعلي الصحيح بالحديث

في              زكاة ل قال عباسانه ابن عن جاء وربما بيانه سبق وقد الصحيحين
العروضواحتج  
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أإما             قال وعنسمرة سبق كما صحيح وهو المذكور ذر أبى بحديث أصحابنا
إمن (             الصدقة نخرج أن يأإمرنا كان سلم عليه الله صلي الله رسول فان بعد

           ( ل   جماعة اسناده وفى الزكاة كتاب أول في داود أبو رواه للبيع يعد الذى
فهو              يضعفه لم إما ان قدإمنا وقد داود أبو يضعفه لم ولكن أعرفحالهم

سين           وآخره الميم وتخفيف المهملة الحاء وعنحماسبكسر عنده حسن
إمالك               زكاة حماساد يا الخطاب بن لىعمر قال قال الدم يبيع وكان إمهملة

رواه             ففعلت زكاته اد ثم قوإمه قال الدم أبيع انما إمال فقلتإمالي
عمر           ابن وعن والبيهقي الحافظفيإمسنده إمنصور بن الشافعيوسعيد

رواه             للتجارة كان إما ال العروضزكاة ليسفي قال عنهما الله رضى
الجوابعن           وأإما الصحيح باسناده حنبل بن أحمد عن باسناده البيهقي

   ( علي (         إمحمول فهو صدقة فيفرسه ول عبده في المسلم ليسعلي حديث
التأويل            وهذا النعمام بخلف عينه في زكاة ل وإمعناه ليسللتجارة إما

ضعفه            ضعيفالسناد عباسفهو بن قول وأإما الحاديث بين للجمع إمتعين
لكان           صح ولو البيهقي قال وغيرهما والبيهقي عنه الله الشافعيرضى
السالفة           والثار الحاديث وبين بينه ليجمع عليعرضليسللتجارة إمحمول

تعالي             والله سبق كما التجارة زكاة وجوب إمن عنه المنذر ابن روى ولما
ال * *      * (     العرضللتجارة يصير ول تعالى الله المصنفرحمه قال أعلم
والخلع           والنكاح والجارة عوضكالبيع فيه بعقد يملكه ان أحدهما بشرطين

أو               وصية أو بارث إملكه إذا وأإما للتجارة تملكه انه العقد عند ينوى ان والثاني
والجارة             بالبيع إملكه وإن بالنية للتجارة تصير فل الثواب شرط غير إمن هبة

أصحابنا             إمن الكرابيسي وقال للتجارة يصر لم للتجارة انه العقد عند ينو ولم
إمتاع              عنده كان إذا كما للتجارة صار للتجارة انه نوى ثم عرضا إملك إذا

يكن             لم إما لنه الول والمذهب بالنية للقنية صار القنية نوى ثم للتجارة
إساإمتها            نوى إذا كالمعلوفه النية بمجرد للزكاة يصر لم أصله إمن للزكاة

القنية            بنية الإمساك هي القنية لن التجارة بمال القنية نوى إذا ويفارق
وجدت           وقد التجارة بنية التصرف هي والتجارة والنية الإمساك وجد وقد

    ( ) * ( احتراز       أصله إمن قوله الشرح للتجارة يصر التصرففلم يوجد ولم النية
أو              فيحرام استعماله فنوى فيه زكاة ل قلنا إذا والفضة الذهب حلي إمن

قال             الزكاة اصله سبقلن كما الزكاة فيه يجب فانه واقتناه كنزه نوى
إمحضة             بمعاوضة تملكه عند فيه التجار قصد إما كل هو التجارة إمال أصحابنا

كان             فلو للتجارة المال به يصير ل التجارة نية إمجرد القيودان هذه وتفصيل
هو               هذا للتجارة يصر لم للتجارة فجعله غيره أو بشراء إملكه عرضقنية له
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احمد           إمذهب وهو للتجارة يصير الكرابيسي وقال الجمهور قطع وبه لمذهب

نية            اقترنت إذا اإما الوجهين دليل المصنف ذكر وقد راهويه بن واسحق
بنفس          الحول في ويدخل للتجارة يصير المشترى فان بالشراء التجارة

للتجارة              صار وإذا إمؤجل أو حال دين أو نقد بعرضأو اشتراه الشرىسواء
النية              بل خلف بل أخرى نية إلى إمعاإملة كل في يحتاج ول حكمها استمر

انسان              ذإمه في له دين عن صالح لو إما الشرى وفىإمعني كافية إمستصحبة
قرضا             الدين كان خلفسواء بل للتجارة يصير فانه التجارة علىعوضبنية

به             نوى إذا الثواب بشرط التهاب إمتلفوهكذا ضمان أو إمبيع ثمن أو
والحتطاب            ثواب بل الهبة وأإما وغيره البغوي به صرح للتجارة صار التجارة

بها           النية لقتران أثر ول التجارة أسباب فليستإمن والحتشاشوالصطياد
الرد            وهكذا المعاوضة الشرطوهو لفوات خلف بل العرضللتجارة يصير ول

عيبا             أخذه بما وجد ثم بعرضقنية عرضقنية باع فلو والسترداد بالعيب



فرده             عيبا أخذ بما صاحبه وجد أو التجارة عليقصد الول واسترد فرده
قنية             ثوب عنده كان ولو للتجارة يصر لم للتجارة بأخذه عليه المردود فقصد

ول             التجارة حول انقطع بالعيب الثوب عليه رد ثم للتجارة عبدا به فاشترى
يبقيحكم            فانه أيضا للتجارة الثوب كان بخلفإمالو للتجارة الثوب يكون

تبايع              لو وكذا آخر عرضا بثمنه واشترى عرضالتجارة باع لو كما فيه التجارة
ثوب            عنده كان ولو المالين في التجارة حكم يستمر تعاإمل ثم التاجران
التجارة             حكم إلى يعد لم بالعيب الثوب عليه فرد للقنية بعبد فباعه تجارة

لو            كما التجارة إمن والسترداد وليسالرد التجارة حول القنية قصد لن
بعد             نوى فلو بالتفاق قنية يصير فانه عنده الذى التجارة بمال القنية قصد

وقصد             خالع ولو جديدة بتجارة النية تقترن حتى يؤثر ل للتجارة جعله ذلك
ونويا             الحرة تزوجت أو اإمته زوج أو المخالعة فيحال التجارة بعرضالخلع

   ( المصنف      ( قطع وبه أصحهما فطريقان الصداق في التجارة العقد حال
إمعاوضة           لنها حينئذ إمن الحول وينعقد تجارة إمال يكون العراقيين وجماهير

     ( الخراسانيين    ( فيطريقة إمشهور وهو والثانى كالبيع الشفعة ثبتتفيها
   ( )   ( للتجارة    ( يكون ل والثاني هذا أصحهما وجهان فيه بعضالعراقيين وذكر

الخراسانيون         وطرد المحضة والمعاوضات التجارات عقود إمن ليسا لنهما
نوي               إذا إماله أو نفسه به آجر والذى الدم عن به المصالح المال في الوجهين

المستغلت            يستأجر كان بان المنافع في يصرفه كان إذا وفيما التجارة بهما
يصير           فيما كله هذا للتجارة إمصيره الجميع في فالمذهب للتجارة ويؤجرها

وانقطع              للقنية صار القنية به ونوى للتجارة صار إذا ثم العرضللتجارة به
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أعلم             تعالي والله تعالى الله المصنفرحمه ذكره لما خلف بل التجارة حكم

في*      * (       الزكاة تجب إما للتجارة اشترى إذا تعالي الله المصنفرحمه قال
احدى           نصاب فيه وجد نظرتفان والنخل والكرم السائمة كنصاب عينه

إمن             اربع أو درهم إمائتي تساوي ل البل كخمسإمن الخرى دون الزكاتين
سببها             وجد لنه نصابه وجد إما زكاة فيه وجبت درهم إمائتي تساوى البل

أبو            قال طريقان ففيه نصابهما وجد وان فوجبت يعارضه إما يوجد ولم
ثم             إمدة الثمان نصابإمن عنده يكون بان التجارة حول سبق ان اسحق

زكاة             وجوب سبق وان فيه التجارة زكاة وجبت السائمة إمن نصابا به اشترى
التجارة             حول يحول ان قبل الصلح فيها فبدا للتجارة نخل اشترى بان العين

وليسهناك             زكاته سببوجوب وجد قد إمنهما السابق لن العين زكاة وجبت
دون             الزكاتين احدى نصاب فيه وجد إما في قلنا كما فوجبت تعارضها زكاة

فيه             تجب بما يشترى ان إمثل واحد فيوقت سببهما وجد وان الخرى
    ( زكاة       ( تجب القديم في قال قولن ففيه للتجارة السائمة إمن نصابا الزكاة

أولي           ايجابها فكان القيمة بزيادة تزداد لنها للمساكين أنفع لنها التجارة
           ( وزكاة( عليها إمجمع لنها اقوى لنها العين زكاة تجب الجديد في وقال

التجارة           ونصاب يعرفقطعا العين نصاب ولن إمختلففيوجوبها التجارة
المسألة            في حاإمد أبو القاضى وقال اولي العين زكاة فكانت بالظن يعرف

   ( كان        ( فان اصح والول أحدهما سبقحول أو حولهما اتفق سواء قولن
عن           الزكاة واخرج والثمرة النخيل قوم القديم بقوله وقلنا نخيل المشترى

فيه            النخيل يقوم وهل الثمرة عشر لزإمه الجديد بقوله قلنا وإن قيمتها
          ( العشر ( عنها اخرجنا وقد الثمار هو المقصود لن يقوم ل احدهما قولن

الصول            فاإما الثمار زكاة العشر لن قيمتها إمن الزكاة ويخرج يقوم والثاني
 ( ) * ( قال         الشرح الزكاة عنها وتخرج تقوم ان فوجب زكاتها يخرج فلم

الثمر             أو السائمة إمن نصابا التجارة إمال كان إذا تعالي الله رحمهم أصحابنا



يجب              وانما خلف بل والعين التجارة زكاتي وجوب بين فيه يجمع لم الزرع أو
      ( تجب    ( القديم قولي واحد الجديد وهو أصحهما الواجبقولن وفى احداهما

         ( العين  ( ودليل التجارة زكاة تجب القديم قولي أحد وهو والثانى العين زكاة
والكيل           بالعدد قطعا نصابها يعرف ولنها عليها إمجمعا لكونها أقوى أنها

وقص            ل فانه للمساكين أنفع أنها التجارة ودليل فتعرفظنا التجارة وأإما
فيها 
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الإمات            الي السخال ويضم السائمة إمن الواجبة السن أخرج بالعين قلنا فان

الثمار             في يقوم وغيره البغوي قال بالتجارة قلنا وإن بابه في سبق كما
والرضوفى          والتبن الحب يقوم الزرع والرضوفى والنخيل الثمرة

علي             تفريع وهذا لبنها إمن اتخذ وإما وصوفها ونسلها درها إمع تقوم السائمة
القول              وعليهذا تعالي الله شاء ان خلفسيأتي وفيه تجارة إمال النتاج أن

العرض             نصاب أن الصح علي تفريعا الحول أثناء في لنقصالنصاب تأثير ل
بها             اشترى ثم للتجارة السائمة إمن نصابا اشترى ولو الحول في يعتبر انما

      ( الحول      ( ينقطع ل التجارة زكاة اعتبار قول فعلي إمثل أشهر ستة بعد عرضا
          ( العرض ( إملك حين إمن التجارة زكاة ويبتدئحول ينقطع العين قول وعلى

يكمل             لم إذا أإما الحولن واتفق الزكاتين نصاب إملك إذا فيما القولن وهذان
الدراهم            إمن نصابا قيمتها وتبلغ شاة أربعين المال كان بأن أحدهما النصاب

نصابا            قيمتها وتبلغ شاة أربعين دون كان أو الحول تمام عند والدنانير
المصنفوالصحابفي            قطع وبهذا نصابا به بلغت إما زكاة وجوب فالصحيح

قلنا            وإذا غلط وهو الرافعي حكاه وجهان فيوجوبها وقيل الطرق إمعظم
زكاة            الي ونقلناها نصابها عن السنة أثناء في الماشية فنقصت العين بزكاة

وجهان            فيه التجارة يستأنفحول أم العين علىحول يبنىحولها فهل
هل            عرضتجارة به فاشترى للتجارة ل نصابسائمة إملك فيمن كالوجهين

   ( الموضعين      ( يستأنففي أصحهما السائمة علىحول التجارة يبنيحول
ثم           النصاب عن للتجارة المشتراة الماشية لنقصان التجارة زكاة أوجبنا وإذا

الحول             آخر في نصابا القيمة تبلغ ولم بالنتاج الحول أثناء في نصابا بلغت
( )         ( والثانى ( يتعين فل للتجارة انعقد الحول لن زكاة ل أصحهما فوجهان

وقتنقص             إمن الحول يعتبر هل فعليهذا لإمكانها العين زكاة إلى ينتقل
حكاهما            وجهان فيه بالنتاج النصاب تمام وقت إمن أو النصاب عن القيمة

اشترى           بأن واختلفالحولن الزكاتين نصاب كمل إذا وأإما وغيره البغوي
ثم             للتجارة إمعلوفة به اشترى أو نصابسائمة أشهر ستة بعد التجارة بمتاع

( أصحهما         ( المصنفوالصحاب حكاهما طريقان ففيه أشهر ستة بعد أساإمها
ظاهر           وهو وآخرون والرافعي البغوي وصححه حاإمد أبو القاضى قال وبه
ولن             حولهما اتفق لو كما القولين علي أنه عنه الله نصالشافعيرضى
آخر            اتفاق ويبعد فرضالمسألة ولنه يفرق لم عنه الله الشافعيرضي

   ( أبو        (  قال وبه الثاني والطريق الصلح بدو أول إمع التجارة حول إمن جزء
عنهما            حكاه الوكيل حفصبن وأبو هريرة ابى وابن علي وأبو إسحق

الجرجاني          به الطيبوقطع أبو القاضى المصنفوشيخه الماوردىوصححه
أن    التحرير في
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نصاب           بعرضللقنية اشترى بان الحولن اتفق إذا بما إمخصوصان القولين
يجب           المذكور المثال ففى حول اسبقهما يقدم فعليهذا للتجارة سائمة

قلنا            فان بالمساكين أرفق أنه الطريق هذا وحجه حولها لسبق التجارة زكاة
زكاتها           أخذت التجارة زكاة غلبنا فان التجارة حول فسبق القولين بطرد

    ( حولها      ( تمام عند تجب أحدهما الرافعي حكاهما فوجهان العين غلبنا وان
     ( تمام      ( عند التجارة زكاة تجب وأصحهما التجارة حول إمن سبق إما ويبطل
يستفتح            فعلىهذا المساكين ويفوتعلي بعضحولها يبطل لئل هذا حولها

فيجميع            العين زكاة وتجب التجارة حول انقضاء بعد العين زكاة حول
إمزروعه           ارضا أو فاثمرت للتجارة نخيل اشترى إذا أإما المستقبلة الحوال

فيه            العين أو التجارة زكاة الواجب فهل نصابا الحاصل وبلغ الزرع فادرك
          ( الحولن ( واختلف كمل أو النصابين أحد يكمل لم فان العين الصح القولن

الصلح            وبدا الشرى عند حاصلة الثمرة كانت إذا هذا السابق التفصيل ففيه
التجارة             حدثتإمنشجر ثمرة فهذه الشرى بعد اطلعت إذا اإما إملكه في

( والصح           ( تعالي الله شاء ان خلفسيأتي التجارة إمال الي وفىضمها
         ( وتنزل ( الشرى عند كالحاصلة هي فعليهذا الحرإمين اإمام قال ضمها

ربح             إمنزلة تنزل العرضول فيقيمة إمتحددة أرباح أو إمتصلة زياده إمنزله
ليست            قلنا الناضوان الربح المعروففيضم الخلف فيها ينضليكون

بالرضوالشخاص           التجارة وتختصزكاة فيها العين زكاة وجبت تجارة إمال
           ( الثمار( إمن نصفه أو العشر أخرج العين زكاة غلبنا فان أصحابنا قال

فيه             الزرع وتبن النخلة جذع قيمة عن التجارة زكاة به يسقط وهل والزروع
       ( والماوردي( والمحاإملي حاإمد أبو الشيخ حكاهما إمشهوران وجهان

وقال         والجمهور والبغوى والسرخسي الحرإمين واإمام الطيب أبو والقاضى
     ( زكاة     ( المخرج يسقطلن ل أصحهما قولن هما الشاإمل المصنفوصاحب
زكاة             فوجبت العين زكاة فيها يمكن ول زكاة بل والتبن الجذع وبقى الثمرة

    ( هو      ( المقصود تسقطلن والثانى إمنفردا للتجارة كان لو كما التجارة
طريقان          والزرع أرضالنخيل وفى زكاتهما أخرج وقد والحب الثمرة

 ( )         ( حكاه( والثاني الجذع في الوجهين على انه الجمهور قطع وبه أصحهما
واحدا          وجها فيها الزكاة تجب الخراسانيين إمن وآخرون والسرخسي البغوي

  ( الحرإمين        ( إإمام قال الجذع والحببخلف للثمرة أصل الرضليست لن
في            النخيل بين الرضالمتخللة في يدخل بما ذلك يعتبر أن ينبغي

فهو               يدخل خلفوإما بل الزكاة فيه تجب يدخل ل فما يدخل ل وإما المساقاة
صاحب            بنقله صرح وقد لنفسه احتمال الإمام قاله الذي وهذا الطريق علي

الرضبياض        في كان إذا فقال الحاوى
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التجارة             زكاة أوجبنا فإذا واحدا وجها زكاته وجبت نخل ول بزرع إمشغول غير
قيمة            تضم فهل نصابا قيمتها تبلغ فلم ونحوها والتبن الرضوالجذع في

وآخرون          البغوي حكاهما وجهان فيه النصاب لكمال إليها والحب الثمرة
     ( )     ( النصابفيهذه( لتكميل تضم والثانى زكاتهما أدى لنه ل أحدهما

الرافعي            قال أصح والول والحب الثمرة في أخرى زكاة ليجاب ل الشياء
زكاة            اعتبار يسقط ل فزكاها العين بزكاة قلنا وإذا الصحاب عن نقل

في            التجارة زكاة فيها تجب بل المستقبل والحبفي الثمرة عن التجارة
إمن            ل العشر اخراج وقت إمن التجارة حول ابتداء ويكون المستقبلة الحوال

يجوز             فل للمساكين الثمار تربية الصلح بدو بعد يلزإمه لنه الصلح بدو وقت
الثمرة            فتقوم التجارة زكاة غلبنا إذا فاإما التربية زإمن عليه يحسب أن

وسواء           جميعا الرضفيهما وتقوم والتبن الحب الزرع في ويقوم والجذع



في           فيها وزرعه للتجارة وأرضا بذرا اشترى ام للتجارة إمزروعة اشتراها
قبل              للتجارة وحدها الثمار اشترى ولو كله خلففيهذا ول ذكرنا إما جميع

زكاة              أم العشر يجب أنه في القولن جرى إملكه في بدا ثم الصلح بدو
ببذر          فزرعها للتجارة أرضا اشترى ولو والصحاب البغوي قال التجارة

فيهما            * خلف الرضبل في التجارة وزكاة الزرع في العشر وجب للقنية
            ( تم( إذا العين زكاة لزإمه التجارة بنية المسائمة إمن نصابا اتهب لو فرع

بهذه            البغوي واحتج بالتهاب ينعقد ل التجارة حول خلفلن بل حولها
للتجارة            سائمة أو إمزروعة أرضا أو نخيل اشترى إذا أنه السابقة المسألة

الخرى          * دون لإمكانها زكاتها وجبت الخرى دون احديهما نصاب فوجب
            ( فيه( وجبت للتجارة لبسه لها يباح حليا المرأة اشترت إذا أصحابنا قال فرع

قلنا             إن ثم التجارة دواب الرجل استعمل لو كما تلبسه كانت وان الزكاة
وإن               نصابا بلغ إذا خلف بل التجارة زكاة هنا وجبت فيه زكاة ل المباح الحلي

صاحب              قال القولن فيه العين ام التجارة زكاة هنا تجب فهل زكاة فيه قلنا
فل            وإل الصيغة اعتبرت بالتجارة قلنا ان الصيغة في فائدتهما تظهر الحاوى

عليه* *      * (      وجبت للتجارة عبدا اشترى وإن تعالي الله المصنفرحمه قال
إمختلفين          بسببين يجبان حقان لنهما لحولها التجارة وزكاة لوقتها فطرته

( ) * (       ( الشرح  ( والشرب الزنا وحد والقيمة كالجزاء الخر أحدهما يمنع فلم
فيه               تجب ل حنيفة أبو وقال إمالك قال وبه عندنا عليه إمتفق قاله الذى هذا

عموم            تعاليإمع الله المصنفرحمه ذكره بما اصحابنا واستدل الفطر زكاة
فطر      زكاة في الثابتة النصوص
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         ( قتل ( إذا المحرم أن إمعناه والقيمة الصيد المصنفكجزاء وقول العبيد

باحدهما          * يكتفى ولنه للمساكين والجزاء لمالكه قيمته عليه إمملوكا صيدا
فيه*      * (       تجب ل عرضا للتجارة اشترى وان تعالي الله المصنفرحمه قال

نظرتفان              بنقد اشتراه فان نقد بعرضأو يشترى أن اإما يخل لم الزكاة
ويبنىحول             النقد النصابإمن إملك حين إمن الحول ابتداء جعل نصابا كان

ثمن             في فصار ظاهرا وكان الثمن هو النصاب لن عليه اشتراه العرضالذى
وان             دينار فصار فاقرضه عينا كان لو كما عليه حوله فبنى كاإمنا السلعة

كانتقيمة            سواء الشراء حين إمن عليه الحول انعقد النصاب بدون اشتراه
         ( قيمته    ( يكون أن إل الحول ينعقد العباسل أبو وقال اقل أو العرضنصابا

هو            الم والمنصوصفي الزكوات كسائر نصابا آخره الي الحول أول إمن
ساعة            العرضفيكل وتقويم بالقيمة يتعلق التجارة زكاة نصاب الوللن

في             نصابها فان الزكوات ويخالفسائر الوجوب حال في إل يعتبر فلم يشق
نظرت             بعرضللقنية اشتراة وإن الحول فيجميع اعتباره يشق فلم عينها
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وان             الشراء يوم إمن عليه الحول انعقد الزكاة أإموال غير إمن كان فان

يبنى           الصطخرى سعيد أبو قال وجهان ففيه السائمة بنصابإمن اشتراه
المختصر            في قال الله الشافعيرحمه لن السائمة عليحول التجارة حول

لم             الصدقة فيه تجب بشئ أو دنانير أو بدراهم للتجارة عرضا اشترى ولو
عليه             العرضوالدليل ثمن إملك يوم إمن الحول عليه يحول حتى عليه يقوم



بنصاب              اشتراه لو كما حوله علي حوله فبنى الحول في يجزى بما إملكه أنه
في             قوله وتأولوا السائمة حول يبنىعلي ل اصحابنا اكثر وقال الثمان إمن

ليست          العرضوالماشية بقيمة تتعلق الزكاة أن عليه والدليل المختصر
كانت            وانما قيمة لنها ويخالفالثمان عليحولها حوله يبن فلم بقيمة

  ( ) * ( والحول       النصاب الشرح دينا صارت إذا كالعين فخفيت ظاهرة عينا
ثلثه            النصاب اعتباره فيوقت لكن خلف بل التجارة زكاة في إمعتبران

اوجه          انه المشهور والصحيح اقوال والغزالي الحرإمين اإمام وسماها اوجه
عند          الصحيح وهو أحدهما إمخرجان إمنصوصوالخران إمنها الصحيح لكن

يتعلق              فقطلنه الحول آخر في يعتبر أنه الم في نصه وهو الصحاب جميع
آخر            وهو الوجوب حال فاعتبر وقتيشق العرضفيكل وتقويم بالقيمة

اعتباره           يشق فل عينها إمن نصابها الزكواتلن بخلفسائر الحول
             ( آخره( إلى أوله إمن الحول فيجميع العباسبنسريج أبو قال وبه والثاني

الماشية            زكاة علي قياسا الحول انقطع إمنه لحظة نقصالنصابفي وإمتى
          ( فإذا ( بينهما إما دون وآخره الحول أول النصابفي يعتبر والثالث والنقد

الوجه            وهذا بينهما نقصه يضر ول الزكاة وجبت الطرفين في نصابا كان
ابنسريج          عن والشاشي والماوردي والمحاإملي حاإمد أبو الشيخ حكاه

الصباغ           ابن أيضا ابنسريج عن الثاني حكاية المصنفعلي ووافق
عرضا           فاشترى بالصحيح قلنا فإذا وغيره الطيب أبو القاضى به وسبقهما
وجبت             الحول آخر في نصابا بلغ فإذا الحول انعقد جدا يسير بشئ للتجارة

نصاب            دون أخرى بسلعة فباعه النصاب دون عرضالتجارة كان ولو الزكاة
فيه            الحرإمين اإمام وحكي الحول ينقطع ل أن فالمذهب الحول اثناء في

    : فان         الحول إبتداء وأإما تعالي الله شاء إن نسختين في كذا سنذكره خلفا
بمأتى            أو دينارا بعشرين اشتراه بان النقد إمن بنصاب عرضالتجارة إملك

فابتدأ   درهم
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المصنف             له واحتج عليه التجارة ويبنيحول النقد ذلك إملك حين إمن لحول

فوجب            كاإمنا السلعة ثمن في فصار ظاهرا وكان الثمن هو النصاب بأن
بعين              اشتراه إذا هذا دينا فصار إمليئا فاقرضه عينا كان لو كما عليه البناء

حول             وابتداء النقد حول انقطع ثمنه في ودفعه الذإمة في اشترى فان النقد
دون             بعينه اشترى الذى النقد كان خلفوان بل الشرى حين إمن التجارة

إمن             انعقد الحول آخر في يعتبر إنما النصاب أن بالمذهب قلنا نصابفان
ولخلف              ينعقد لم الجميع في أو الطرفين في يعتبر قلنا وان الشرى حين

النصاب              عن لنقصه تجارة إمال يكن لم الثمن الشرىلن قبل ينعقد ل أنه
       ( عينه      ( في زكاة ل إمما يكون أن أحدهما حالن فللثمن نقد بغير اشترى وإن

قيمة            كانت أن عرضالتجارة إملك حين إمن الحول فابتداء والعبيد كالثياب
آخر             في يعتبر انما النصاب ان بالصحيح وقلنا دونه كانت أو العرضنصابا

بنصابإمن              إملك بأن عينه في الزكاة يجب إمما يكون أن الثاني الحال الحول
      ( أصحابنا  ( وجمهور ابنسريج قاله الذى الصحيح فوجهان السائمة

ويبتدئحول          ينقطع الماشية حول أن المصنفين جميعا وصححه المتقدإمين
ووقتا            قدرا الزكاتين يبنىلختلف ول إملكعرضالتجارة حين إمن التجارة

      ( يبنىعلىحول     ( الصطخرى سعيد أبو وقال النقد علي التجارة بناء بخلف
عنه             الله نصالشافعيرضى إمن له واحتج النقد علي يبنى كما الماشية

فيه             يجب شئ أو دنانير أو العرضبدراهم اشترى فان المختصر في بقوله
العرضوأجاب            ثمن إملك يوم إمن الحول يحول حتي يقوم لم الصدقة

    ( اشترى      ( إذا المراد أن احدهما بجوابين المختصر في نصه الصحابعن



   ( بثمن        ( المراد أن والثانى الحال في عرضالتجارة بها اشترى ثم إماشية
الله           الشافعيرضي كلم في إمعتاد وهذا خاصة والدناينر العرضالدراهم
أعلم             تعالي والله بعضها إلى التفريع أو الجواب ويعود إمسائل يذكر أن عنه

فبناء            الخر علي إمنهما واحد كل يبني والنقد التجارة وحول أصحابنا قال
عرض            يبيع أن التجارة على النقد وبناء تصويره سبق النقد علي التجارة

التجارة           عليحول النقد فيبنىحول للقنية النقد إمن بنصاب التجارة
أعلم    *  تعالي والله كعكسه
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بعرض    * (        الحول أثناء في عرضالتجارة باع إذا الله المصنفرحمه قال
الثاني           وقيمة بالقيمة تتعلق التجارة زكاة لن الحول ينقطع لم للتجارة

الحول            ينقطع فلم اليسلعة سلعة انتقلتإمن وإنما واحدة الول وقيمة
الدنانير             أو العرضبالدراهم باع وان بيت إلى بيت انتقلتإمن درهم كمائتي
يبنى             العرضكما علىحول الثمن بنىحول قيمته بقدر باعه فان نظرت

العرض            يشترى أن إمثل بزيادة باعه وان الثمن العرضعليحول حول
قال            إمن أصحابنا إمن طريقان ففيه بثلثمائة الحول أثناء في فباعه بمائتين

في           إسحق أبو وقال واحدا قول الزيادة ويستأنف لحولها المأتين يزكي
        ( يحول  ( فيزكى الصل نماء لنه الصل لحول بزكيها احدهما قولن الزيادة

        ( إمما  ( إمتولدة غير فائدة لنها بها يستأنفالحول والثانى كالسخال الصل
يستأنف              قلنا فإذا هبة أو بارث الزيادة استفاد لو كما بحوله يزكي فل عنده

      ( يتحقق     ( ل ينضلنه حين إمن أحدهما وجهان ففىحولها للزيادة الحول
        ( ظهر    ( قد لنه الظهر وهو يظهر حين إمن والثانى ينض أن قبل وجودها

فإذا 
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الدراهم              نصابإمن عنده كان الوقتفان ذلك إمن إملكه قد انه نضعلمنا

فيما            الحول انقطع التجارة لغير ذلك فعل فان بالدنانير أو بالدراهم فباعه
الصيارف           يفعل كما للتجارة فعله وإن اشترى فيما الحول واستقبل باع
        ( عينه  ( في الزكاة تجب إمال لنه الحول ينقطع أحدهما وجهان ففيه

     ( باع     ( لنه الحول ينقطع ل والثانى كالماشية بالمبادلة فيه الحول فانقطع
 ( ) * ( قوله          الشرح عرضبعرض باع لو الحول ينقطع فلم للتجارة التجارة إمال

   ( عرض        ( باع إذا احداها إمسائل الفصل وفى الياء وفتح النون ينضبكسر
المصنفولن            ذكره لما خلف بل الحول ينقطع لم بعرضللتجارة التجارة

         ( الحول   ( اثناء في دنانير أو العرضبدراهم باع إذا الثاني التجارة شأن هذا
العرض             حول علي الثمن بنيحول رأسالمال وهى قيمته بقدر باعه فان

اشتراه              بان بزيادة باعه وإن الثمن العرضعليحول بنيحول كما خلف بل
إمشهوران          طريقان ففيه بثلثمائة الحول اثناء في فباعه درهم بمائتي

      ( اصحابنا   ( اكثر قال وبه الصحاب عند أصحهما المصنفبدليلهما ذكرهما
    ( يزكى     ( انه الصحاب عند أصحهما قولين علي المسألة ان المتقدإمين

    ( الصل     ( بحول الجميع يزكى والثاني بحول الربح ويفرد لحولها المائتين
           ( انه(  الماوردى عنه وحكاة هريرة أبى بن علي أبو قال وبه الثاني والطريق

وجهان            ابتدائه ففى بحول الربح يفرد قلنا فإذا واحدا قول الربح يفرد



( )    ( والثاني    ( النضوض حين إمن اصحهما بدليلهما المصنف ذكرهما إمشهوران
المصنف             عند الصح هو والول ابنسريح قول الوجه وهذا الظهور حين إمن
الحول            تم الناضحتي اإمسك إذا هذا نصالشافعي ظاهر وهو والصحاب

فطريقان           الحول عليها وحال الحول قبل للتجارة سلعة به اشترى فلو
       ( الناض    ( اإمسك لو كما انه المذهب وهو أحدهما وغيره الحرإمين اإمام حكاهما

       ( هذا   ( الصل بحول الجميع يزكي بانه القطع والثاني الطريقين علي فيكون
إذا   كله
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الحول             تمام قبل الزيادة ظهرت نظران نضبعده فلو الحول تمام نضقبل
حكاهما            فوجهان تماإمه بعد ظهرت خلفوان بل الصل بحول الجميع زكى

        ( )  ( إذا ( كله هذا حول للربح يستأنف الصح وهو والثانى هكذا احدهما الرافعى
فباعه             دراهم رأسالمال كان بان جنسرأسالمال إمن ناضا المال صار

فباع              دراهم رأسالمال كان بان جنسه غير إمن ناضا صار إذا اإما بدراهم
لحول          ربحها ويزكى بالدراهم الحول انقضي إذا فيقوإمها العرضبدنانير
رأس             تعالىلن الله شاء العرضان في سنذكره كما واحدا قول الصل

كالعرضهكذا              فالدنانير بها ال الحول آخر في يقوم ل دراهم كان إذا المال
وقيلفي            قال ثم الجمهور الرافعيعن ونقله والكثرون البغوي به قطع

الناضإمن            كان إذا فيما السابقان الطريقان الصل اليحول الربح ضم
   : حصل           إذا اإما ربح وفيه التجارة نضإمال إذا كله هذا الول والمذهب جنسه

تم              ينضحتى ولم بمائتين عرضا اشترى ينضبان العرضولم قيمة في ربح
رأسالمال            حول تمام عند ثلثمائة زكاة فيحسب ثلثمائة يساوى وهو الحول

والدابة            والجارية العبد نفسالعرضكثمن في الزيادة كانت خلفسواء بل
القيمة           في الزيادة كانت وسواء السوق بارتفاع أو وغيرها الشجرة وكبر

يوم             حتي قصير أو طويل بزإمن الحول قبل حدثت أو الشرى يوم حاصلة
لحول             الجميع ويزكى الصل إلى الربح يضم هذا كل ففي لحظة أو واحد

أبو            القاضي ونقل الصحاب وسائر البغوي به صرح خلفهكذا بل الصل
عليه          الصحاب اتفاق البيان وصاحب الحرإمين واإمام المجرد الطيبفي
الحرإمين            اإمام قال الماشية في النتاج فاشبه السلعة في نماء بأنه واحتجوا

ل             قد الحول النصابفيجميع يعتبر إمن لكن بهذا القطع الصحاب حكى
ظهور            يقول ان وإمقتضاه الحول آخر في الربح في الزكاة وجوب يسلم

إمنه             بد ل وهذا قال السابق الخلف فيه فيكون كنضوضه اثنائه في الربح
      ( الذى     ( وهذا الرافعى قال كما وهو قلت سبق والمذهبإما الرافعي قال

احتمال     الحرإمين اإمام ابداه
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الماشية            في إمعتبر النصاب فان النتاج في إموجود المعني هذا ضعيفلن

  : إذا          اإما اعلم والله الصل الي إمضموم والنتاج بالتفاق الحول فيجميع
في           الصل إلى إمضموم فالربح الحول انقضاء العرضبعد قيمة ارتفعت

البغوي             به صرح خلففيه ل وهذا كالنتاج الول في الثانيل الحول
      ( الذهب   (  نصابإمن عنده كان إذا الثانية المسألة اعلم والله وآخرون

الجنسالخر             إمن أو جنسه بنصابإمن الحول اثناء في فباعه للقنية والفضة



ثم              بالماشية بادل لو خلفكما بل الحول انقطع التجارة به يقصد لم فان
علي              تنزيه كراهة كره قصده وان كراهة فل الزكاة إمن الفرار يقصد لم ان

باعه            وان الثمار زكاة باب في المسألة سبقت وقد تحريم وقيل المذهب
المصنف        ذكرهما إمشهوران فوجهان ونحوه كالصيرفي التجارة بقصد

        ( الحول ( ينقطع نصالشافعي ظاهر وهو الصحاب عند اصحهما بدليلهما
للتجارة            حوله قبل الثاني باع فان اشتراه لما ويستأنفحول البيع في

 ( ل         (  الثاني والوجه ابدا وهكذا اشتراه لما آخر واستأنفحول حوله انقطع
اسحق            ابي قول وهذا الول عليحول الثاني يبني بل الحول ينقطع
المصنفوالجمهور          ان ثم سبق إما والصحيح الشاشي المروزىوصححه

ينقطع          الجديد فقال قولين البغوي وحكاهما سبق كما وجهين حكوهما
      ( اصحابنا   * ( قال الصحاب وشرحه الحداد لبن فرع ينقطع ل والقديم

بعد             باعه ثم للتجارة عرضا بها فاشترى دينارا إملكعشرين إذا الله رحمهم
ثم            أخرى سلعة بها واشترى دينارا باربعين الحول ابتداء إمن اشهر ستة

بحول               يفرد الناضل إمن الربح ان قلنا فان دينار بمائة الحول تمام بعد باعها
خمسين            زكاة فعليه يفرد قلنا وان الصل لحول المائة جميع زكاة فعليه

الذي           رأسإماله عشرون إمنها باربعين الثانية السلعة اشترى لنه دينارا
إمضت            فإذا الول باع يوم استفاده ربح وعشرون اشهر ستة عليه إمضي

ثلثون            وزيادته بزيادته فيزكيه السلعة نصف علي الحول تم فقد اشهر ستة
إذا             ثم الحول تمام وقت كاإمنا ذلك وكان ستين للعشرينين ربح لنه دينارا
ول            حينئذ حولها فان الثانية العشرين زكاة فعليه أخرى اشهر إمضتستة

إمضتستة             فإذا حولها تمام قبل ناضا صار لنه ربحها إليها يضم
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الخمسون           كانت فان الباقية الثلثون وهي ربحها زكاة فعليه أخرى شهر

للحول            ايضا زكاتها فعليه عنده باقية الول الحول في زكاتها اخرج التى
الناضل              ان علي تفريعا الحداد قول هو ذكرناه الذى هذا الثلثين إمع الثاني

آخرينضعيفينضعفهما           وجهين علي أبو الشيخ وحكى بحول ربحه يفرد
       ( فإذا   ( عشرين زكاة الثاني البيع عند يخرج احدهما والصحاب الحرإمين اإمام

الحول             في ربحا كانت التى وهى أخرى عشرين زكاة أخرج اشهر إمضتستة
استقرت            انما لنها الباقية الستين زكاة أخرج اشهر إمضتستة فإذا الول

    ( الثاني       (  البيع عند انه الخر والوجه فيه يبتدئحولها فمنه الثاني البيع عند
لن            الباقية الثمانين زكى اشهر إمضتستة إذا ثم عشرين زكاة يخرج
الول            الربح التىهي العشرين حصلتفيحول ربح التىهي الستين

الثانية             السلعة يبع لم لكنه بحالها المسألة كانت ولو الحول في إليها فضمت
الثاني            الحول تمام وعند ذكرنا كما الولخمسين الحول تمام عند فيزكي
    : عرضا        بمائتين اشترى ولو ناضا صار إما الخير الربح لن الثانية الخمسين

الحول             تمام بعد وباعه آخر عرضا بها واشترى بثلثمائة أشهر ستة بعد فباعه
أخرج            افردناه وان ستمائة زكاة أخرج بحول الربح يفرد لم فان بستمائة

أخرى             أشهر إمضتستة فإذا إمائة زكي أشهر إمضتستة فإذا أربعمائة زكاة
على            وأإما المذهب وهو الحداد ابن قول على هذا الباقية المائة زكى

إذا             الول الوجه علي ثم تبين إما الثاني البيع عند فيزكى الخرين الوجهين
ثلثمائة             زكى أخرى أشهر إمضتستة إذا ثم إمائة زكى أشهر إمضتستة

الربعمائة            زكى الثاني البيع إمن أشهر إمضتستة إذا الثاني الوجه وعلي
     ( والبيان   * ( الشاإمل البندنيجيوصاحب ذكره فرع أعلم والله الباقية

إمنها           بخمسين للتجارة عرضا فاشترى درهم إمائة إمعه كان لو وغيرهم
ينعقد           أنه بالمذهب وقلنا وخمسين إمائة الحول آخر في قيمته فبلغت



العرضبمائة            اشترى فلو الجميع زكاة لزإمه النصاب دون إما علي الحول
حول             تم فلما أخرى جهة إمن درهما خمسين استفاد أشهر إمضتستة فلما
لم           المستفادة الخمسين لن زكاة فل وخمسين إمائة العرضكانتقيمته

النصابل              في إليه تضم فانما التجارة إمال الي وانضمت لنها حولها يتم
حول             تم فإذا ربحه إمن نفسالعرضول ليستإمن لنها الحول في

درهم         إمائة إمعه كان ولو المائتين زكى الخمسين
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أولصفر            إمائة استفاد ثم المحرم أول في للتجارة عرضا بها فاشترى

بها             فاشترى الول ربيع أول في ثالثة إمائة استفاد ثم عرضا بها فاشترى
زكاها             نصابا عرضها قيمة كانت فان الولى المائة حول تم فإذا آخر عرضا
بلغت              فان عرضها قوم الثانية المائة حول تم فإذا زكاة فل أقل كانت وان

تم              فإذا الحال في زكاة فل عنه نقصا وان زكاهما نصابا الولي إمع قيمته
  ( البغوي          * ( قال فرع فل وإل زكاه نصابا الجميع كان فان الثالثة المائة حول

عن             ناقصا الحول فيخلل ناضا فصار الدراهم إمن بنصاب عرضا اشترى لو
درهم            بمائتي عرضا اشترى بأن جنسرأسالمال نضبغير فان النصاب
بالدراهم            الدنانير تقوم الحول تم فإذا الحول ينقطع لم دنانير فنضبغيره

درهما             وخمسين بمائة باعه بان نصاب إمن باقل نضبجنسرأسالمال وان
           ( نقصت ( لو وكما جنسه نضبغير لو كما الحول ينقطع ل احدهما فوجهان

       ( الدراهم    ( عين علي انعقد الحول لن ينقطع والثانى ينض العرضولم قيمة
لم              هناك الحول لن رأسالمال غير نضإمن بخلفإمالو نقصنصابها وقد

ل             الحول فيخلل القيمة ونصاب قيمته على انعقد انما عينه علي ينعقد
فباعه           درهم بمائتي للتجارة عرضا اشترى ولو التجارة زكاة ينضفي

كالعروض           بالدراهم الدنانير قوإمت يده وهىفي الحول فتم دينارا بعشرين
يسقطحكم            فهل وال الزكاة أخرج الدراهم إمن نصابا بلغتقيمتها فان
الزكاة              لزإمه نصابا بأيام ذلك بعد قيمته بلغت إذا يسقطحتي ل أم الحول

إمن            الزكاة تنتقل فهل الحول بتبدل يسقط قلنا فان الوجهان هذان فيه
       ( تبلغ     ( ولم عرضا كان لو كما ل أحدهما وجهان فيه الدنانير الي الدراهم

    ( الدراهم       ( حول ويبطل ينتقل والثاني البلد نقد الي ينتقل ل نصابا قيمته
بنفسها            فاعتبارها نفسها في والدنانير نصابا يده إمافى قيمة يبلغ لم حيت

وقت             أي فمن الدنانير إلى الزكاة تنتقل قلنا فان قيمتها اعتبار أولىإمن
     ( حول     ( لن التقويم وقت إمن أحدهما وجهان فيه الدنانير يحسبحول

البغوي            كلم هذا الدنانير نضت حين والثانيإمن التقويم عند بطل الدراهم
أعلم     *  والله أصح الول والوجه
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وجب     (       علىعرضالتجارة الحول حال إذا تعالى الله المصنفرحمه قال

لما             فرع لنه به قوم الثمان بنصابإمن اشتراه فان الزكاة لخراج تقويمه
لنه             البلد بنقد قوم بعرضللقنية اشتراه وان به التقويم فوجب به اشترى

نقدان             البلد في كان فان البلد بنقد تقويمه فوجب باصله تقويمه يمكن ل
يبلغ           باحدهما كان نظرتفان إمتساويين كانا وان إمعاإملة باكثرهما قوم

به               تتعلق نصاب وجد قد لنه به يبلغ بما قوم نصابا يبلغ ل وبالخر نصابا



اربعة             ففيه نصابا إمنهما واحد بكل يبلغ كان وإن به التقويم فوجب الزكاة
           ( الظهر ( وهو اسحق ابي قول وهو إمنهما شاء بما يقوم انه أحدهما أوجه

    ( أنفع       ( هو بما يقوم والثاني بينهما فخير الخر علي لحدهما لإمزية لنه
للمساكين            أنفع هو إما أخذ فرضان النصاب في اجتمع إذا كما للمساكين

   ( )      ( اقرب( بنقد يقوم والرابع استعمال اكثر لنها بالدراهم يقوم والثالث
بزيادة            باعه ثم قوإمه فان كالمعدوإمين فجعل تساويا النقدين لن إليه البلد

    ( تلك       ( زكاة يلزإمه ل احدهما وجهان ففيه الزكاة اخراج قبل قيمته علي
الحادثة           كالسخال زكاتها تلزإمه فلم الوجوب بعد حدثت زيادة لنها الزيادة

         ( تعلق  ( التى نفسالقيمة حصلتفي الزيادة لن تلزإمه والثانى الحول بعد
اخراج            يلزإمه فانه الحول بعد سمنت إذا الماشية بمنزلة فهو الوجوب بها

وجهان           ففيه الثمان النصابإمن دون بما اشتراه وان فرضسمين
             ( إملكه( إذا فاشبه الزكاة فيه تجب ل بما إملكه لنه البلد بنقد يقوم أحدهما

          ( ان  ( يمكن اصل لنه به اشتراه الذى بالنقد يقوم انه والثانى بعرضللقنية
كما      به فيقوم به يقوم
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تجب              لم النصاب يبلغ فلم العرضفقوم على الحول حال فان نصابا كان لو

وجهان            ففيه نصابا فبلغت بشهر الحول بعد قيمته زادت فان الزكاة فيه
حال              حين الثانيإمن الحول عليه يحول حتى الزكاة تجب ل اسحق أبو قال

ناقص             وهو الحول تم وقد الشراء حين يبتدئإمن الحول لن الول الحول
بلغت              إذا هريرة ابي بن علي أبو وقال الزكاة به تتعلق فلم النصاب عن
الشراء             بعد حول عليه إمضي لنه الزكاة فيه وجبت شهر بعد نصابا قيمته

    ( ) * ( الله      رحمهم اصحابنا قال الشرح الزكاة فيه فوجبت نصاب وهو بشهر
     ( اشترى      ( بان نصابا نقدا يكون احدها احوال فلرأسالمال التقويم اراد إذا

برأسالمال            الحول آخر في فيقوم دينارا عشرين أو درهم بمائتي عرضا
        : البلد       بنقد وبلغ النصاب عن نقصبه فلو فل وال زكاه نصابا به بلغ فان
دينارا            بعشرين فباعه عرضا درهم بمائتي اشترى لو حتى زكاة فل نصابا

ول            البلد نقد وهي يده في والدنانير الحول فحال إمستمر التجارة وقصد
قطع            وبه المذهب هو هذا زكاة فل درهم إمائتي بالدراهم قيمتها تبلغ

قول       ( التقريب وحكىصاحب والمتأخرين المتقدإمين الصحاب جماهير
أم)              نقدا رأسالمال كان سواء البلد نقد بغالب يكون ابدا التقويم ان غريبا

هذا           وغيرهم البيان والرويانيوصاحب الماوردى حاإمد أبو الشيخ وحكي ل
إمالو             بالقياسعلي له واحتج حنيفة ابى إمذهب وهو الحداد ابن عن وجها
واحتج              به اشتراه بما ل البلد بنقد يقوم فانه إمتقوإما شيئا غيره أتلفعلى

فرع       العرضلما بان للمذهب الصحاب
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أصل              ل المتلففانه بخلف اولي كان باصله تقويمه أإمكن وإذا به اشتراه إما

     ( نصاب     (  دون نقدا يكون ان الثاني الحال البلد بنقد تقويمه فوجب له
         ( الحال ( في ذكرناه لما برأسالمال يقوم الصحاب عند أصحهما فوجهان

           ( يبنى ( ل لنه المروزى اسحق ابي قول وهو البلد بنقد يقوم والثاني الول
   ( وإموضع        ( والرافعي البغوي قال بعرض اشتراه لو كما فهو حوله علي حوله



بان               إملك فان النصاب به يتم إما جنسرأسالمال إملكإمن إذا إما الوجهين
التقويم             أن خلف فل أخرى إمائة يملك حينئذ وهو عرضا درهم بمائة اشترى

الحول            وابتداء الحول عليه انعقد ببعضإما اشترى لنه برأسالمال يكون
)        ( الحال   ( التقريب صاحب حكاه الذى القول فيه ويجئ قلت الدراهم إملك إمن

   ( كل)        ( يكون أن أحدها اضرب ثلثة وهذا جميعا بالنقدين يملك ان الثالث
الملك           يوم التقسيط نسبة على جميعا بهما فيقوم نصابا إمنهما واحد

درهم           العرضبمائتي اشترى إمالو إمثل بالخر النقدين احد تقويم وطريقة
فنصف          دينارا عشرين الدراهم كانتقيمة ان فينظر دينارا وعشرين

عشرة          الدراهم قيمة كانت وان بدراهم ونصفه بدنانير العرضإمشترى
آخر           في يقوم وهكذا بدنانير إمشترى وثلثه بدراهم إمشتري فثلثاة دنانير

الحول              آخر في إمنهما واحد نقصكل فان الخر الي احدهما يضم ول الحول
سبق              لما نصابا لبلغ باحدهما قوم لو بحيث كان وان زكاة فل النصاب عن

كل              حول ويكون الخر إلي أحدهما يضم ل انه والفضة الذهب زكاة باب في
    ( واحد       (  كل يكون ان الثاني والضرب النقد ذلك إملك حين إمن إمنهما واحد
كالعرض             النصاب دون إما ان اسحق أبى بقول قلنا فان النصاب دون إمنهما

حكاهما           كالنصابفوجهان انه بالصح قلنا وإن البلد بنقد الجميع يقوم
         ( وإما ( بدراهم الدراهم قابل إما يقوم الجمهور قطع وبه اصحهما الماوردى

      ( ونصوص   ( الصل لنه بالدراهم الجميع يقوم والثاني بدنانير الدنانير قابل
       ( دونه  (  والخر نصابا أحدهما يكون ان الثالث الضرب صريحة زكاتها
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فيه              الخر بالنقد إملكه وإما برأسإماله نصاب هو الذى بالنقد إملكه إما فيقوم

  ( )    ( )   ( ان  ( انه والثالث البلد نقد بغالب والثانى برأسإماله اصحها أوجه ثلثة
المحكى             الوجه وهو ايضا بالفضة قوم ذهبا كان وان بها قوم فضة كان

حوله            آخر في إمنهما واحد كل ويقوم اصحابنا قال الماوردى عن قريبا
المملوك            وحول النصاب ذلك إملك حين بنصابإمن إملكه الذى حول ويكون

ضم              فل به اختلفجنسالمقوم العرضوإذا إملك حين النصابإمن دون بما
            ( أو(  العرضبعرضقنية إملك بان نقد غير رأسالمال يكون ان الرابع الحال

فيقوم             تجارة إمال يصير أنه بالمذهب وقلنا التجارة بقصد نكاح أو بخلع إملكه
أحدهما              كان فان فينظر نقدان البلد في كان فان البلد بنقد الحول آخر في
كان           الصحابسواء عليه واتفق الشافعي بالغلبنصعليه اغلبقوم

النصاب              عن نقصبه وان زكاته وجبت نصابا به بلغ فان دنانير أو دراهم
     : نقدان         البلد في كان ولو بالتفاق زكاة فل نصابا الغالب غير آخر بنقد وبلغ
نصابا            باحدهما بلغ فان الخر اغلبإمن ليساحدهما الرواج في إمتشابهان

ففيه               نصابا إمنهما واحد بكل بلغ خلفوان بل به بلغ بما قوم الخر دون
   ( المصنفوالبندنيجي     ( عند اصحها المصنفوالصحاب حكاها أوجه اربعة

فيقوم           المالك يتخير المروزى ابىاسحق قول الصحابوهو إمن وآخرين
  ( بالنفع         ( يقوم والثانى الخر علي لحدهما إمزيد ل لنه إمنهما شاء بما

 ( يتعين        ( والثالث اللبون وبنات الحقاق اجتماع في سبق كما للمساكين
هريرة            أبي ابن قول وهو أرفق ولنها استعمال اكثر لنها بالدراهم التقويم

قال           الذهب بخلف المتواترة بالنصوص زكاتها ثبتت الدراهم بان له واحتج
فل            بالجماع ثابتة الذهب زكاة لن باطل الستدلل الطيبهذا أبو القاضى

        ( لنهما  ( إليه البلد أقرب الغالبفي بالنقد يقوم والرابع بينهما فرق
 ( ان       (  الخاإمس الحال البلد أقرب إلى فانتقل كالمعدوإمين فصارا تعارضا

غيره       أو نقدا رأسالمال يكون
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قابل             وإما بها يقوم الدراهم قابل فما قنية عبد درهم بمائتي اشترى بان

 ( يقوم           ( الصح الوجهان عاد نصاب دون النقد كان فان البلد بنقد يقوم العبد
        ( يجرى  ( وكما والرافعي البغوي قال البلد نقد بغالب والثانى برأسإماله

بنصاب           اشترى بان الصفة اختلف عند الجنسيجرى اختلف عند التقسيط
يخص          إما فيقوم تفاوت وبينهما إمكسرة وبعضها صحاح بعضها دنانير

     ( آخر      * ( العرضفي قوم إذا فرع اعلم والله يخصالمكسور وإما الصحيح
فلشئ              الزكاة اخراج بعد البيع كان فان قيمته علي بزيادة باعه ثم الحول

الحول             في المال الي تضم ولكنها الول الحول عن الزيادة هذه في عليه
حكاهما          إمشهوران فوجهان الزكاة اخراج قبل البيع كان وان الثاني

       ( حصلتفينفس  ( لنها الزيادة زكاة يلزإمه أحدهما المصنفوالصحاب
قبل            الحول بعد سمنت إذا الماشية فاشبهت الوجوب بها تعلق التى القيمة

   ( ابى       ( القاضي عند واصحهما خلف بل سمينة تلزإمه فانه الزكاة اخراج
يلزإمه            فلم الوجوب بعد حدثت لنها الزيادة زكاة تلزإمه ل والصحاب الطيب
ولو           تابع وصف فانه السمن ويخالف الحول بعد الحادثة كالسخال زكاتها

ان              نظر به قوإمها بنقصعما فباعها الحول بعد قوإمها ان بعد القيمة نقصت
إما               زكاة ال تلزإمه لم الناسبه يتغابن ل الذى القدر وهو يسيرا نقصتنقصا

قوإمها               بان الناسبه يتغابن ل كثيرا نقصا نقصت وان قيمته هذا لن به بيع
التي           الربعين زكاة لزإمه بخمسوثلثين فباعها نقصت ثم دينارا باربعين

عنهم            نقله وكذا اصحابنا فصله هكذا النقصبتفريطه هذا لن بها قوم
البيان     *  الطيبوصاحب أبو القاضي
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             ( في( زكاة فل نصابا قيمته يبلغ فلم العرضفقوم علي الحول حال إذا فرع

وجهان            ففيه نصابا ذلك بعد فبلغت قيمته زادت خلففان بل الحال
    ( الطيب    ( أبو القاضي وحكاه أحدهما المصنفوالصحاب حكاهما إمشهوران

عن            فخرج النصاب تمام عند الزكاة تلزإمه والماسرجسى هريرة ابى ابن عن
الول            الحول زاد وقد الوقت هذا إمن الثاني الحول ابتداء ويكون الماضي

  ( الصح          ( وهو والثاني اولي اكثر ففى شهرا اثنيعشر في وجبت إذا لنها
تجب            ل المروزى اسحق أبو قال وبه والصحاب الطيب ابي القاضي عند

الول             الحول لن الول الحول حال حين إمن ثان حول يحول حتى الزكاة
ان               ثم الثاني الحول يتم حتي يجبشئ ل فوجبان فيه زكاة ول انقضي

قيمته           زاد إذا فيما المسألة فرضوا تبعهما وإمن القاضى المصنفوشيخه
بعد            زادت إمتي البيان صاحب وقال ونحوه بشهر الحول بعد نصابا فبلغت

الله       * *     * المصنفرحمه قال وجهان ففيه الثاني تمام وقبل الول الحول
وقالفي(              به قوم إمما الزكاة يخرج الم في قال العرضفقد قوم إذا

   ( )     ( عشر   ( ربع يخرج والثاني قيمته عشر ربع يخرج أحدهما قولن فيه القديم
والعرضفمن            والورق العين ال يخرج ل آخر فيإموضع العرضوقال
      ( لن      ( به قوم الذى إمن يخرج أحدها أقوال ثلثة فيه قال إمن أصحابنا

       ( تجبلجله   ( الزكاة العرضلن إمن يخرج والثانى به يتعلق الوجوب
           ( اسحق( أبو وقال بينهما فيخيره بهما تتعلق الزكاة لن بينهما يخير والثالث
     ( )     ( علي  ( أبو فقال بالخيار انه والثاني به قوم إمما يخرج أحدهما قولن فيه



 ( )     ( يخرج     ( والثاني به قوم إمما يخرج احدهما قولن فيه هريرة ابي بن
        ( العشر) * ( ربع عرضالتجارة زكاة والصحاب الشافعي قال الشرح العرض

المصنف             ذكره كما طرق اخراجه يجب وفيما كالنقد وقصفيه خلفول بل
       ( والمختصر   ( الم في نصه الصحابوهو عند أصحها أقوال ثلثة حاصلها

قوم            *  إمما القيمة عشر ربع يجب العمل وعليه الفتوى وبه الجديد وهو

 ]69[ 
    ( نفس        ( إمن الخراج يجب والثانى نفسالعرض إمن يخرج أن يجوز ول به
      ( دليل    ( المصنف ذكر وقد بينهما يتخير والثالث القيمة تجزى العرضول
طريقا        ( الصيمري وحكى ضعيفان والثالثقديمان الثاني والقول الجميع

أخرج)              المساكين ينفع إمما أو شعيرا أو العرضحنطة كان ان انه وهو رابعا
  ( الصحاب         * ( ذكره فرع نقدا القيمة فمن حيوانا أو عقارا كان وان إمنه

درهم           بمائتي اشترى إذا قالوا السابقة الثلثة القوال عليهذه تفريعا
الصح             فقطوهو الحول آخر النصاب يعتبر وقلنا بمائة أو حنطة قفيز إمائتي

دراهم           خمسة عليه الجديد الصحيح فعلي إمائتين تساوى وهى الحول وحال
   ( اخراج        ( أخر فلو قالوا بينهما يتخير الثالث وعلي أقفزة الثانيخمسة وعلى

قبل             ذلك كان ان نظر درهم إمائة الي فعادت القيمة نقصت حتي الزكاة
للضمان            شرط قلنا وان زكاة فل للوجوب شرط الإمكان وقلنا الداء اإمكان
الثانيخمسة           ونصفوعلي درهمان الصحيح الجديد على لزإمه للوجوب ل

الجديد            علي لزإمه الإمكان بعد كان وان بينهما يتخير الثالث وعلي أقفزة
يلزإمه            ول أقفزة الثانيخمسة وعلي ضمانه إمن النقصان لن دراهم خمسة

بينهما           يتخير الثالث وعلي كالغاصب العين بقاء إمع القيمة نقصان ضمان
هو             وقلنا الداء اإمكان قبل كان فان أربعمائة القيمة فبلغت الخراج أخر ولو

أقفزة           الثانيخمسة وعلي دراهم عشرة الجديد علي لزإمه الوجوب شرط
الجديد            علي لزإمه الضمان شرطفي قلنا وان بينهما يتخير الثالث وعلي

هذه           لن دراهم عشرة قيمتها أقفزه الثانيخمسة وعلي دراهم خمسة
ابن            وقال الصحاب عند الصحيح هو هذا المساكين وإمال إماله في الزيادة
لن            دراهم خمسة قيمتها أقفزة خمسة القول عليهذا يكفيه هريرة أبي
وعلى            الثاني الحول في وهىإمحسوبة الزكاة وجوب بعد حدثت الزيادة هذه
درهم            إمائتا وقيمتها الزكاة وجوب بعد الحنطة بلغت ولو بينهما يتخير الثالث

يوم           القيمة لنها دراهم خمسة الجديد علي لزإمه درهم أربعمائة فصارت
الثالث          وعلى دراهم عشرة قيمتها أقفزة الثانيخمسه التلفوعلى

بينهما   يتخير
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على*      * (        قراضا الفدرهم اليرجل دفع إذا تعالى الله المصنفرحمه قال

ان            بنيتعلي ألفين صار وقد الحول فحال نصفان بينهما الربح أن
  ( بالمقاسمة      ( يملكه أحدهما قولن وفيه الربح يملك المضاربإمتى

           ( المال( رب علي الجميع زكاة كانت بالول قلنا فان بالظهور يملكه والثاني
 ( انه           ( أحدها أوجه ثلثة فيه تحسب أين فمن المال عين إمن أخرجها فان

النقال            كأجرة الربح فتحتسبإمن المال إمؤن إمن لنها الربح تحسبإمن
         ( في  ( عليه دين الزكاة لن رأسالمال تحتسبإمن والثاني والكيال والوزان



كسائر             رأسالمال المالحسبإمن إمن قضاه فإذا القولين أحد في الذإمة
          ( تجب ( الزكاة لن جميعا والربح رأسالمال تحسبإمن انها والثالث الديون
   ( يملك        (  العاإمل ان قلنا وان إمنهما المخرج فيحسب والربح رأسالمال في

ألفوخمسمائة           زكاة المال رب وجبعلي بالظهور الربح إمن حصته
يلزإمه             ل انه غير خمسمائة زكاة العاإمل علي وتجب ذكرناه إما على واخراجها

كالمال              زكاته اخراج يلزإمه فلم ل أم له يسلم هل يدرى ل لنه اخراجها
ففيه              المال إمن أخراجه أراد وان جاز المال غير إمن زكاته أخرج فان الغائب

           ( الزكاة ( إمنه يخرج فل لرأسالمال وقاية الربح لن ليسله أحدهما وجهان
 * (           ( الزكاة( ووجوب السلم حكم علي دخل لنهما ذلك له ان والثاني
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           ( أصح( في بالقسمة ال الربح إمن بملكحصته القراضل عاإمل الشرح

وهما            قراضا نقدا رجل الي دفع فإذا بالظهور يملكها الثاني وفى القولين
    ( حصته       (  يملك ل العاإمل قلنا فان الحول عليه فحال الزكاة أهل إمن جميعا

فان            جميعا والربح رأسالمال زكاة المالك لزم بالقسمة ال الربح إمن
إلى           الحرإمين اإمام وأشار المصنفوالصحاب به قطع هكذا إملكه الجميع

الخلففي            علي العاإمل نصيب في المالك علي الوجوب تخريج في احتمال
قاله          إما والمذهب فيحصته العاإمل حق لتأكد والمجحود المغصوب

ناضا             صار إذا ال الصل علىحول إمبنى الربح وحول أصحابنا قال الصحاب
إموضع             إمن الزكاة المالك أخرج ان ثم السابق الخلف ففيه الحول أثناء في

خلفوفىحكم              بل جائز القراضفهو نفسإمال إمن أخرجها وان فذاك آخر
  ( الشيخ       ( عند أصحها المصنفوالصحاب حكاها إمشهورة أوجه ثلثة المخرج

كالمؤن           الربح إمن يحسب المنصوصانه وهو والجمهور والبغوى ابيحاإمد
عبيد             فطرة ان وكما ذلك وغير ووزان وكيال حمال كأجرة المال تلزم التي

اروش            وكذا نصالشافعي عن البغوي خلفونقله بل الربح إمن التجارة
         ( المالك ( علي دين الزكاة لن رأسالمال بحسبإمن والثانى جناياتهم

آخر             دينا بها وقضي المال إمن قطعة اخذ لو كما المالك فحسبعلي
          ( فحسبت( تجبفيهما لنها جميعا والربح رأسالمال يحسبإمن والثالث

ويقسطعليهما          المالك استردها المال إمن كطائفة المخرج ويكون فيهما
إمن             وثلثه رأسالمال إمن المخرج فثلثا إمائة والربح إمائتان رأسالمال إمثاله

ام            بالعين الزكاة تعلق ان علي الخلفإمبنى هذا الخراسانيون قال الربح
(  )         ( قلنا (  ان قال إمن وإمنهم استرداد فهو وال فكالمؤن بالعين قلنا ان بالذإمة

ليس           وقال البناء هذا الحرإمين اإمام واستبعد فوجهان وال فكالمؤن بالعين
بالعينإمن             الزكاة تعلق قول الخلفعلي اثبات يمتنع ول قال بمرضى هو

     ( يملكحصته      ( العاإمل قلنا إذا أإما الجميع في الزكاة تعلق شيوع جهة
خلفول            بل الربح إمن وحصته رأسالمال زكاة المالك فعلى بالظهور
الخراج      *      وحكم المصنفوالصحاب قال خلف بل العاإمل حصة زكاة يلزإمه

الربح             زكى الحول آخر إلى السلعة بقيت ان انه وهو سبق كما والحول
يفرد              أم الصل إلىحول يضم فهل الحول قبل نضالربح وان الصل بحول

أين              القراضإمن إمال إمن الزكاة اخراج أراد ان ثم السابق الخلف فيه بحول
 ( وأإما       ( المالك حكم هذا الثلثة الوجه فيه يحسب
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ثلثطرق             فيه الربح إمن نصيبه زكاة يلزإمه فهل القول هذا علي العاإمل
   ( المصنف     ( قطع وبه وأصحها وآخرون الحرإمين وإإمام الفوراني حكاها

بوجوبها        القطع وغيرهم التقريبوالصيدلنى وصاحب العراقيين وجمهور
بعد           والتصرف وقت فيكل والمقاسمة الفسخ على قادر إمالك لنه

    ( المغصوب     ( قول على انه والثانى الزكاة فلزإمه نصيبه في القسمة
 ( القطع         ( والثالث التصرف كمال إمن الحال في إمتمكن غير لنه والمجحود
فأشبه          الخسران لحتمال استقراره وعدم لضعفإملكه عليه الزكاة بعدم
المذهب          ان فحصل الحرإمين اإمام وضعفها القفال طريقة المكاتبوهذه

( أصحها          ( أوجه خمسة نصيبه في حوله ابتداء وفى العاإمل علي اليجاب
   ( يقوم        ( حين إمن والثانى حينئذ إملكإمن لنه الظهور حين المنصوصإمن

أبو              الشيخ حكاة بذلك ال الربح يتحقق ل لنه الزكاة لجل المالك على المال
       ( والصحابإمنحين  ( أيضا حاإمد أبو حكاه والثالث والصحاب حاإمد

لن              كانإمشهورا وان غلط وهذا حينئذ إمن ال إملكه يستقر ل لنه المقاسمة
إمالك              بل ليسبعاإمل المقاسمة بعد لنه نصيبه في زكاة ل العاإمل أن حاصله

فالقول           بالظهور يملك انه على والتفريع التصرففيه كاإمل إمستقرا إملكا
القسمة               قبل عليه زكاة ل انه الي رجوع المقاسمة إمن ال حوله يكون ل بأنه

        ( والغزالي(  الحرإمين اإمام حكاه رأسالمال حول حوله الرابع والوجه
إملكه             يبني فكيف إمالكا يكن لم حينئذ لنه غلطصريح أيضا وهذا وغيرهما

ل              غيره علىحول يبنى النسان حول خلفان ول غيره عليحول وحوله
إمنحين            والخاإمسانه المورث إمقام قائما ضعيفلكونه الوارثعليقول

أصحابنا           قال غلط وهو قالوا وغيره البندنيجى حكاه السلعة العاإمل اشترى
نصابا               يبلغ المال جملة إمع لكنه نصابا يبلغ ل ونصيبه العاإمل حول تم إذا ثم

إمن              له يكون أن ال فل وإل الزكاة فعليه النقدين في الخلطة اثبتنا فان
فان              المقاسمة إمن الحول ابتداء نقل لم إذا وهذا النصاب به يكمل إما جنسه

علي           الزكاة أوجبنا وإذا أصحابنا قال الخلطة اعتبار سقط إمنها جعلناه
المصنف            قطع وبه المذهب هو وهذا القسمة قبل اخراجها يلزإمه لم الحاإمل

يلزإمه            انه وجه وفيه إمضي إما زكى اقتسما فإذا والجمهور العراقيين وسائر
التقريبحكاه           قولصاحب وهو القسمة إمن لتمكنه الحال في الخراج

يده            ليسفي المال لن الول والصواب عنه وآخرون والبيان البانة صاحب
ترجيسلإمته            الذى الغائب المال إمن أكثر يكون فل تصرفه ول
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اراد             وان فذاك آخر إموضع إمن الزكاة أخرج فان أصحابنا قال تلفه ويخاف
وجهان             فيه إمنعه للمالك أم به الستقلل له القراضفهل إمال إمن اخراجها

وهو         الصحاب جماهير عند أصحهما المصنفوالصحاب ذكرهما إمشهوران
إمقتضي            ولنه فيه وجبت الزكاة لن المالك اذن بغير به المنصوصيستقل
       ( الربح    ( لن إمنعه وللمالك ذلك ليسله والثانى القول القراضعليهذا

علي           إمبنيان الوجهان هذان البندنيجي قال يخسر فلعله لرأسالمال وقاية
وبهذا               فل وال ذلك فله بالعين قلنا ان بالذإمة أم بالعين تتعلق هل الزكاة أن

كان             إذا فأإما جميعا الزكاة وجوب أهل إمن والعاإمل المالك كان إذا كله
زكاة             فعليه يقسم لم إما للمالك الجميع وقلنا العاإمل دون أهلها إمن المالك

ول             الربح إمن ونصيبه رأسالمال زكاة فعليه الخر بالقول قلنا وان الجميع
فل              الزكاة أهل ليسإمن لنه العاإمل بنصيب نصابا يبلغ لم إذا نصيبه يكمل

فان             المالك دون الزكاة وجوب أهل إمن العاإمل كان إذا وأإما خلطته تصح
الربح             إمن للعاإملحصته قلنا وان زكاة فل القسمة قبل للمالك كله قلنا

بلغتحصته            إذا فذلك أوجبناها فان السابق الخلف عليه الزكاة وجوب ففي



الحول                اعتبار في يجئ ول الخلطة تثبت ول نصاب به يتم إما له كان أو نصابا
بلخلف              المال غير إمن الزكاة اخراج وليسله والثالث الول الوجه ال هنا

قاله             هكذا المال إمن زكاة اخراج علي العقد في يدخل لم المالك لن
والله            الزكاة عليه إمن عاإمل لنه ذلك إمنع والمانع الرافعي قال الصحاب

          ( عرضالتجارة * ( باع إذا إحدها التجارة بزكاة تتعلق فيإمسائل فرع أعلم
جمهور            قطع وبه أصحها ثلثطرق ففيه اخراجها قبل الزكاة وجوب بعد
 ( فيه       (  الثاني والطريق واحدا قول بيعه صحة الطريقين الصحابفي

السائمة            كبيع اخراجها قبل الزكاة أإموال إمن غيره بيع في السابق الخلف
البيان           صاحب حكاه اخراجها قبل الزكاة وجوب بعد والنقد والحب والثمرة
          ( علي ( نفسالعرضفهو إمن التجارة زكاة يخرج قلنا ان والثالث وآخرون
فيخمسإمن              وجبتشاة لو كما فهو القيمة إمن يخرج قلنا وان الخلف

وهذا           فيإموضعهما سبقا طريقان وفيه الشاة اخراج قبل فباعها البل
قاله  ( شاذان)       1الطريق الطريقان وهذان الرافعى قال الرافعى وحكاه

أم            التجارة بقصد باع وسواء الجمهور به قطع كما بالجواز القطع والمذهب
إمال               صار وان يبطل ل به الزكاة تعلق لن قصد بل أم المال أقتناء بقصد

قال               عبدها أعتق أو التجارة وهبإمال ولو بيع بل القتناء نوى لو كما قنية
هو   الرافعي

فحرر)    1( بياضبالصل
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زكاة            إمتعلق يبطلن والعتاق الهبة لن فيها الزكاة وجوب بعد الماشية كبيع

التجارة             إمال باع ولو قال زكاتها إمتعلق يبطل الماشية بيع أن كما التجارة
بطلفي            الهبة تصحح لم فان كالموهوب المحاباة فقدر بمحاباة وجوبها بعد

    ( التجارة       ( إمال كان إذا الثانية الصفقة تفريق الثانيقول وفى القدر ذلك
        ( كنصاب   ( عينه في الزكاة تجب إمما يكون أن أحدهما حالن فله حيوانا

        ( والخيل   ( والجوارى كالعبيد عينه يجبفي ل أن الثاني حكمه وسبق الماشية
وجهان           فيه تجارة إمال نتاجها يكون فهل الغنم إمن والمعلوفة والحمير

لم             إذا فيما والوجهان قالوا أإمه إمن جزء الولد لن يكون أصحهما إمشهوران
بالولدة            فصارت ألفا كانتقيمتها بأن نقصت فان بالولدة الم تنقصقيمة
صارت            اللفولو وزكي بالولد نقصالم جبر إمائتان الولد وقيمة ثمانمائة

ابنسريج            قاله كذا الولد قيمة إمن المائة جبرت تسعمائة الم قيمة
ليس           انه قولنا وإمقتضي ظاهر احتمال وفيه الحرإمين اإمام قال والصحاب

اشجار             وثمار اصحابنا قال آخر بسبب كالمستفاد الم به يجبر ل تجارة إمال
إمال           والثمار الولد يجعل لم فان الوجهان ففيها حيوانها كأولد التجارة

الحرإمين             اإمام قال زكاة بعدها فما الثانية السنة في يجبفيها فهل تجارة
وأإما              التجارة في وليسأصل الم تبعية عن إمنفصل نوجبلنه ل انا الظاهر

طريقان          ففىحولها تجارة إمال وجعلناها الصل إلى ضممناها إذا
( )        ( والثاني( المتصلة وكلزيادة السائمة كنتائج الصل حول حولها أصحهما

وظهور            الولد انفصال إمن حولها ابتداء أحدهما الناضفعلى ربح علىقولي
         ( عليه ( ووافقوه فرعا الحداد ابن عن والصحاب البغوي حكى الثالثة الثمار

الحول          فحال للتجارة دينارا بعشرين إمشفوعا اشترىشقصا إذا وهو
بمائة           اشتراه ولو بعشرين الشفيع ويأخذه إمائة زكاة لزإمه إمائة وقيمته

بمائة           الشفيع ويأخذه عشرين زكاة لزإمه عشرون وقيمته الحول عليه فحال



أبو              الشيخ قال قال ثم الصورة في الحداد ابن ذكره إما الحرإمين اإمام وحكي
إمعرضللزوال              إملكه لن عليه زكاة ل أنه قول إمنخرج أصحابنا وإمن على

جهة            إمعرضللنقصإمن فتصرفه الدار تصرففي ولو عليه الشفيع بتسلط
قبل             فرضفرقة ينقصلو ل فيه المرأة تصرف فان الصداق بخلف الشفيع

أن            فالوجه تفريعه يتوجه كان وان ذكره الذى وهذا الإمام قال الدخول
لزوالفي             في إمعرضا كان وان إملكه فان دينارا عشرين قدر إمنه يستثني

ليستإمقصودة           المال عين أو دينار عشرون فيإمقابلته الشقصفيبذل
فيإمقدار            دائمة وهىإموجودة المالية المقصود وانما التجارة زكاة في
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أن             للمشترى ان علىوجها أبو الشيخ ذكر ثم الإمام قال دينارا عشرين

ذلك            ويكون إمنها الزكاة فيخرج الدار إمالية في الزكاة وجبت قد يقول
لو           كما العشرين بجميع الباقي الشفيع الشقصفيأخذه في صفة كنقصان

بسبب            بالزكاة نقصه ضعيفلن الوجه وهذا الإمام قال سماوية نقصبآفة
 * ( قال       * (    والركاز المعدن زكاة باب أعلم والله نفسه في ل التجارة قصده

أو    * (         فيإموات إمعدن إمن إمسلم حر استخرج إذا تعالى الله المصنفرحمه
النبي             لن الزكاة عليه وجبت الفضة أو الذهب إمن نصابا أرضيملكها في

واخذ            القبلية المعادن المزني الحرث بن بلل اقطع وسلم عليه الله صلى
زكاة             لنها شئ عليه يجب لم ذإمى أو إمكاتب استخرجها فان الزكاة إمنه

فهو              لغيره أرضإمملوكة في وجده وان ذإمى عليإمكاتبول تجب ل والزكاة
* ( زكاته           عليه وجبت إمالكه أخذه فإذا إليه دفعه الرضويجب لصاحب
            ( عبد( ابى بن ربيعة شيخه عن الموطأ في إمالك رواه الحديث هذا الشرح

أقطع             وسلم عليه الله النبيصلي ان العلماء إمن واحد غير عن الرحمن
فتلك           الفرع ناحية إمن وهي القبلية إمعادن المزني الحرث ابن لبلل

وروى             إمالك رواية لفظ هذا اليوم إلى الزكاة ال إمنها يؤخذ ل المعادن
الحديث             أهل يثبته إمما ليسهذا الشافعي قال ثم هكذا إمالك الشافعيعن

اقطاعه              ال وسلم عليه الله النبيصلى عن رواية فيه يكن لم أثبتوه ولو
الله            النبيصلي عن الخمسوليستإمروية دون المعدن في الزكاة فان

وقد             قال إمالك رواية في الشافعي قال كما البيهقىهو قال وسلم عليه
بن             بلل بن الحرث عن ربيعة عن البيهقى فرواه إموصول ربيعة عن روى

المعادن             إمن أخذ وسلم عليه الله صلى الله رسول ان أبيه الحرثعن
القبلية           والمعادن أجمع العقيق الحرث بن بلل أقطع وانه الصدقة القبلية
بضم            والفرع تصحف وقد فيه خلف ل وهذا الموحدة والباء القاف بفتح

المعدن           وأإما والمدينة إمكة بين بلد المعجمة وبالعين الراء واسكان الفاء
إمعدنا            وسمي جناتعدن تعالى قوله وإمنه القاإمة وهو العدون إمن فمشتق

إمن             المستخرج زكاة أي المعدن زكاة وقولهم يقيم أي فيه يعدن الجوهر لن
في *           الزكاة وجوب على الإمة أجمعت اصحابنا فقال الحكام أإما المعدن

يجب     للذى وشرط المعدن
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في             سبق لما عليهما زكاة ل والذإمى والمكاتب إمسلما حرا يكون ان عليه
جار             خلفوهو عبد وبعضه حر بعضه فيمن هناك وسبق الزكاة كتاب اول



أإمره              ولو له الملك لن عليسيده الزكاة وجبت عبدا المستخرج كان ولو هنا
والدارإمى            المجرد الطيبفي أبو القاضي قال له النيل ليكون بذلك السيد

السيد           بتمليك العبد إملك في القولين علي هو الشاإمل والبندنيجيوصاحب
علي              زكاة فل يملك قلنا وان زكاته وعليه للسيد فالملك يملك ل قلنا فان

المصنف          *   قال علم والله لضعفإملكه العبد علي ول إملكه لعدم السيد
فيأرض             وجده وان زكاته فعليه للمستخرج إملكا أو إمواتا كان إذا والصحاب

زكاته            * لزإمه إمالكه أخذه فإذا إليه دفعه الرضويجب لصاحب فهو إمملوكه
             ( الخذ( ول السلم دار في إمعدن حفر الذإميإمن يمكن ل أصحابنا قال فرع

لو               كما يملكه ازعاجه قبل أخذه إما ولكن فيها الحياء إمن يمكن ل كما إمنها
ان             الزكاة فيفصل وسنعيده الماوردى حكاه يملكه ل انه وجه وفيه أحتطب

المذهب            علي المعدن حق وليسعليه يملك انه والصواب تعالى الله شاء
يبني          الخراسانيين إمن جماعة وقال العراقيين المصنفوسائر قطع وبه

فمصرفه            العشر ربع فيه أوجبنا فان إماذا المعدن إمصرفحق أن علي
الزكوات         المذهبإمصرف الخمسفطريقان أوجبنا وان الزكوات إمصرف

     ( )  ( )   ( قال( وبهذا إمصرفخمسالفئ والثاني هذا أصحهما قولن فيه والثانى
فان            البيان صاحب عنهما حكاه أصحابنا إمن الوكيل حفصبن وأبو المزني

لم             الزكوات إمصرف انه بالمذهب قلنا الخمسوان الذإمي إمن أخذ بهذا قلنا
كما              المعدن إمن الذإميإممنوعا كان إذا قيل فان الماورى قال شئ إمنه يؤخذ

أحياه               إما يملك ل كما إمنه يأخذه إما يملك ل أن فينبغي الحياء إمن يمنع
ثم             اصحابنا قال المعدن بخلف به يملك فلم إمؤبد الحياء ضرر أن والجواب

فل            إمصرفالفئ قلنا وإذا الزكوات كسائر فيه النية يشترط المذهب على
قال              عليه زكاة ول المعدن إمن يمنع المكاتبل أن خلف ول النية يشترط

           ( زكاة (  فل ركازا أو المكاتبإمعدنا يجد أن بين الفرق فما قيل فان المروزى
انه             الخمسفالجواب فيها فيجب الكفار إمن غنيمة يغنم أن وبين فيه عليه

الخمس           الخمسحينئذ أهل ويملك أول أخماسها أربعة يملك الغنيمة في
الحر            علي ذلك بعد يجب ولكن بالوجود كله يملك والركاز المعدن وفى

هذا            أإملكه كسائر إملكه فيما عليه زكاة والمكاتبل زكاة واجبه إخراج
المعدن        *  زكاة المكاتب يلزم حنيفة أبو وقال إمذهبنا
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           ( فهو( إمعدن فيها فظهر ارضا المسلم الحر اشترى ولو أصحابنا قال فرع
إمنهما              واحد في يتعرضله ول تركه شاء وان عمله شاء فان المشترى إملك

والفضة* *      * (      الذهب غير شيئا وجد وان تعالي الله المصنفرحمه قال
لنها          الزكاة فيه تجب لم وغيرهما والبلور والرصاصوالفيروزج كالحديد

دون            وجد وان المعدن حق بحبفيها فلم المزكاة الإموال ليستإمن
النصاب              غير يجبفي فل زكاة ذلك أن بينا لنا الزكاة يلزإمه لم النصاب

* ( كالعشر          النصاب فيه الرضفاعتبر إمن بالمستفاد يتعلق حق ولنه
            ( فضة( أو ذهبا كان إذا المعدن إمن المستخرج أن علي أصحابنا اتفق الشرح

والنحاسوالرصاص          كالحديد الجواهر إمن غيرهما وأإما الزكاة فيه وجبت
وغيرها        والكحل والزبرجد والزإمرد والعقيق والمرجان والبلور والفيروزج

كتبه            في الشافعي نصعليه الذى المشهور هو هذا فيها زكاة فل
كلها           الطرق الصحابفي جماهير قطع وبه والقديم الجديد في المشهورة

فيها           الزكاة وجوب في القطان ابن قال الستذكار في الدارإمي وقال
فيوجوبها           قولين القديم عن أصحابنا إمن القيصري ونقل قال قولين

فيكلإمستخرج            الزكاة تجب انه إمنكرا شاذا الرافعىوجها وحكى كالزكاة
فيكل            احمد وقال كالحديد المنطبعات في تجب حنيفة أبو وقال إمنه



والفضة *           الذهب ثبتفي وقد الوجوب عدم الصل أن دليلنا إمستخرج
يشترط            وهل بدليلصريح ال سواه فيما تجب فل بالجماع فيه بالجماع

فيه          النصاب والفضة الذهب إمن المستخرجين والفضة الذهب زكاة لوجوب
وجماعات         العراقيين المصنفوجماهير قطع وبه إمنهما الصحيح طريقان

اتفاق          المجرد الطيبفي أبو القاضى ونقل اشتراطه الخراسانيين إمن
      ( العراقيين  ( إمن والماوردي الخراسانيين أكثر حكاه والثاني عليه الصحاب

     ( )  ( الطريقة  ( أصحابهذه قال ل والثاني اشتراطه أصحهما قولن فيه
  ( العشر         (  ربع قلنا ان العشر ربع الخمسأو واجبه أن علي إمبنيان القولن

الله           صلي قوله لعموم إمطلقا اشتراطه والمذهب فل وال فالنصابشرط
دونخمسأواقإمن       (      ليسفيما عليصحته المتفق الحديث في وسلم عليه

  *       ( المصنف  قال أعلم والله المصنف ذكره وبالقياسالذى صدقة الورق
ينقطع   * (         لم فان نظرت دفعات في النصاب وجد وان تعالي الله رحمه

بعضفي         إلى بعضه ضم النيل ول العمل
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زوال             بعد يجده إما ضم الداة كاصلح لعذر العمل قطع وان النصاب اتمام

بعد                وجده إما يضم لم عذر لغير فيه العمل ترك وان قبله وجده إما إلى العذر
ففيه             عاد ثم النيل وانقطع العمل اتصل وان قبله وجده إما الي الترك

             ( وجده ( إما يضم لم إذا لنه الول الي الثاني يضم ل القديم في قال قولن
النيل               قطع بعد وجده إما يضم ل فلن قبله وجده إما الي العمل قطع بعد

النيل            انقطاع لن يضم الجديد في وقال أولي المقصود وهو اختياره بغير
    ( ) * ( ليسإمن     أصحابنا قال الشرح باختياره العمل وانقطاع اختياره بغير

الي              بعضه يضم دفعات ناله إما بل واحدة دفعة يوجد أن المعدن نصاب شرط
والبغوي          الماوردى قال والنيل العمل تتابع إن العمل بعضواتصال

العمل           واتصال أصحابنا قال إملكه في المستخرج بقاء يشترط ل وغيرهما
ل              أن هو النيل واتصال فيه بالعمل المعادة جرت الذى الوقت في اداإمته هو

ولم             العمل تتابع إذا وأإما شيئا بالعمل إمنه يخرج أن وخفده المعدن يحفد
النقطاع             زإمن كان فان النيل عاد ثم زإمانا المعدن خفد بل النيل يتواصل
كثيرا            كان وان نصابا المجموع بلغ إذا الزكاة ووجبت أيضا ضم يسيرا

   ( )    ( وذكر  ( ضم ل والقديم الضم الجديد الصحيح قولن والثلثة كاليوإمين
لنال             عمل لو بحيث إممكنا النيل وكان العمل انقطع إذا أإما المصنفدليلهما

ل                أم الزإمان طال سواء يضم لم عذر بل القطع كان فان العمل الي عاد ثم
الترك              إمادام ل ام الزإمان طال سواء ضم لعذر قطع إمعرضوان لنه قصر
الرافعىعن           وحكاه المصنفوالجمهور قطع وبه المذهب هو هذا لعذر

اصحها             ( أوجه الطول حد وفى قال ضم ل أنه آخر وجها فيه وحكي الجمهور
    ( )   ( أصحابنا   ( قال كاإمل يوم والثالث أيام ثلثة والثانى العرف الي الرجوع

خلفقال           بل اعذار وهذه والجراء العبيد وهرب اللة كاصلح والعذار
وجهان         فيهما وقيل المذهب والمرضعلى السفر وكذلك الرافعى
      ( )  ( الطيب( أبو والقاضى الماوردى وقطع ل والثانى عذران أصحهما

فمعناه           الضم بعدم وإمتىحكمنا اصحابنا قال العذار إمن انهما والجمهور
كما      *         خلف بل الول إلى الثانيفيضم وأإما الثاني الي يضم ل الول ان

      ( دون       * ( المعدن إمن رجلن وجد ولو فرع المعدن غير إمن يملكه إما الي يضم
       ( زكاة   (  زكيا والفضة الذهب في الخلطة باثبات قلنا فان نصابا وبلغ نصابين

إمن               إملكه في يكون ان ال عليهما زكاة فل وال أهلها إمن كانا ان الخلطة
النصاب     *  به يتم إما غيره
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            ( إمفرق( وهو الواجد يملكه إمما غيره الي المعدن إمن المملوك فيضم فرع

إذا           أنه وإمختصره كلإمه واختصرت الرافعى لخصه وقد الصحاب كلم في
يناله              أن فاإما فصاعدا نصابا جنسه يملكإمن وهو نصاب دون المعدن إمن نال

الحالين               ففى قبله أو حوله تمام بعد أو عنده إما إمنحول جزء آخر في
أيضا             وعليه زكاته النقد ذلك في وعليه عنده إما إلى إمضموإما يصير الولين

: القوال              فيه المعدن وحق العشر ربع النقد خلفلكنحق بل حقه ناله فيما
عنده   *            فيما عليه شئ فل الحول تمام قبل ناله إذا وأإما العشر ربع الصحيح

( أصحهما          ( وجهان وجده فيما المعدن وجوبحق وفي حوله يتم حتى
الصباغ            وابن الطيب أبو القاضى وصححه الم في نصه ظاهر الوجوبوهو
           ( تمام ( عند العشر ربع عنده فيما يجب هذا يجبفعلي ل والثانى وآخرون

جنسه              إمن يملكه إما كان وبهذا حوله تمام عند العشر ربع ناله وفيما حوله
تمام               بعد نالها ان نظر إمائة المعدن إمن ونال درهم إمائة إملك بان نصاب دون
يجب             الول فعلي الوجهان ناله فيما المعدن وجوبحق ففى عنده إما حول
كمل               حين إمن حوله تم إذا العشر ربع عنده كان فيما ويجب حق المعدن في
إمن             يمضيحول حتى الجميع في يجبشئ ل الثاني وعلي بالنيل النصاب

فيه             الفصاح في علي أبو وقال العشر ربع الجميع فيجبفي النيل يوم
كمل               لنه الحال في العشر ربع عنده كان وفيما حقه ناله فيما يجب انه وجه

دون              عنده كان الذى لن باطل أو ضعيف وهذا حول عليه إمضي وقد بالنيل
أبىعلىصاحب             الي المنسوب لوجه قلتوهذا فيحوله يكن فلم نصاب

إمن           وغيرهما الركاز والمصنففيفصل حاإمد أبو الشيخ نقله الفصاح
اختاره          الذى الصح ولكن ورجحوه واختاروه نصالشافعي الصحابعن

فيما            شئ ل انه المحققين إمن وغيرهما الصباغ وابن الطيب أبو القاضى
ناله           *    إذا وأإما أعلم والله نصابا كمل حين إمن حوله يحول حتى عنده كان

خلفول               بل شئ كانتعنده التى المائة في يجب فل المائة حول تمام قبل
فيها           فيجئ المعدن إمن المأخوذة المائة وأإما الفصاح صاحب وجه يجئ

أبو          إمعظمه ونقل بعضالعراقيين نقله التفصيل وهذا السابقان الوجهان
دون             يملكه إما كان إذا وقال السهو الي الحرإمين اإمام ونسبه السنجى علي

بوجوب             يحكم أو وآخر وسط يفرضله حتي حول عليه ينعقد فل نصاب
لكن              للنيل فيه الزكاة بوجوب القول بعد في شك ول النيل يوم فيه الزكاة

وانما             يعترضعليه حتى اختاره ول بنقله ينفرد لم علي أبو الشيخ
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       ( علي     ( وابو الحرإمين إإمام ذكره الذى هذا قلت له إمنكرا إمنه إمتعجبا نقله
غلطا           وجعله الفصاح عن المنقول الوجه رد الفراطفي والرافعيإمن
المصنف              نقل عن قدإمناه إمنصوصإما هو بل قالوه ليسكما يعرف ل شاذا

عنده       *      الذي كان إذا واإما خلفه الصح ولكن وغيرهما حاإمد أبي والشيخ
اشكاللن             بل نصاب دون كان وان الثلثة الحوال فيه فيجئ تجارة إمال

الحول              آخر في ال نصابه يعتبر ول نصاب دون كان وان عليه ينعقد الحول
حول              آخر في شيئا المعدن إمن نال فإذا بابه في سبق كما الصحيح علي

وكذا             نصابا كان ان التجارة زكاة التجارة إمال وفى المعدن حق ففيه التجارة
نال             وان الحول آخر بالنصابفي واكتفينا نصابا بالمعدن وبلغ دونه كان إن



بعد            نال وان السابقان الوجهان المعدن وجوبحق ففى الحول تمام قبل
النيل              وجبفي الحول آخر في نصابا التجارة إمال كان ان نظر الحول تمام

بعد              وناله نصابا يبلغ لم وان الزكاة فيه وجبت إما الي لنضماإمه المعدن حق
زكاة             باب في السابق الخلف بنىعلى الثاني الحول إمن أشهر إمضىستة

زاد              ثم النصاب فنقصعن الحول آخر في قوم إذا عرضالتجارة أن التجارة
إمضي              ينتظر أم نصابا بلوغه عند الزكاة فيه تجب هل نصابا وبلغ ذلك بعد

      ( الثاني   (  الحول إمضي انتظار وهو بالثاني قلنا فان بكماله الثاني الحول
علي            إمفرع ذكرناه إما وجميع الوجهان المعدن وجوبحق ففى الصح وهو
الحول             انعقد اعتبرناه وان المعدن زكاة في يعتبر ل الحول أن وهو المذهب

المصنفهذه              ذكر وقد الله الرافعيرحمه كلم آخر هذا وجده حين إمن عليه
فليحمل           المذهب في للراجح إمخالفة كلإمه وفى الركاز فيفصل المسائل

النصابحكم            اتمام في الركاز وحكم أصحابنا قال هنا قررناه إما علي
قال           * *  اعلم والله فرق بل وخلفا وفاقا ذكرناه إما كل في المعدن

الحول    * (        فيه يعتبر ول بالوجود المعدن ويجبحق تعالي الله المصنفرحمه
النماء            الي يصل وبالوجود النماء لكمال يراد الحول لن القولين أظهر في

عليه             يحول يجبحتى البويطيل في وقال كالمعشر الحول فيه يعتبر فلم
* ( الزكوات            كسائر الحول فيه فاعتبر الزكاة فيه تتكرر إمال زكاة لنه الحول

          ( الزكوات( كسائر وقوله المعشر إمن احتراز الزكاة فيه تتكرر قوله الشرح
قال   لو
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فيه           يدخل الزكوات كسائر قوله لن أحسن لكان والنقد الماشية كزكاة

إمشهوران           الحول اشتراط في القولن وهذان الحول فيه يعتبر ول المعشر
         ( جماعاتوصححه( قطع وبه الشافعي كتب المنصوصفيإمعظم والصحيح
وعاإمة              حنيفة وابو إمالك قال وبه الحال في يجب بل يشترط ل انه الباقون

     ( والمزني    ( احمد إمذهب وهو يشترط والثانى السلفوالخلف إمن العلماء
      ( وال    (  الحول يعتبر الخمسلم فيه قلنا ان الخراسانيين إمن جماعة وقال

يشترط     *  ل انه والمذهب فقولن
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  ( ربع*      * (    ( يجب أحدها اقوال ثلثة زكاته وفى تعالى الله المصنفرحمه قال

 ( يجب           ( والثاني العشر ربع والفضة الذهب وزكاة زكاة انه بينا قد لنا العشر
بالخمس           زكاته فتقدرت بالوجود فيه كالركاز تجب إمال الخمسلنه فيه

           ( أصابه ( الخمسوان فيه تعبوجب غير إمن أصابه ان انه والثالث كالزكاة
الرضفاختلف            إمن بالمستفاد يتعلق حق لنه العشر ربع فيه بثعبوجب

الزرع     *  كزكاة المؤن باختلف قدره

 ]83[ 



         ( ربع( وجوب الصحاب عند إمنها والصحيح إمشهورة القوال هذه الشرح
   ( ثم     (    الرافعي قال والقديم والإملء الم في نصه هو الماوردى قال العشر

وعدإمها            المؤنة بين الفرق فيضبط القول عليهذا الكثرون اعتمده الذى
العشر           فربع احتاج فما عنها والستغناء بالنار والمعالجة الطحن الي الحاجة

تعالى    *      *  الله المصنفرحمه قال فالخمس عنها استغني وإما
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التصفية(             فيه يجب انه العشر في قلنا كما التميز بعد الحق اخراج ويجب

         ( يشترط) * ( ل الحول ان بالمذهب قلنا إذا أصحابنا قال الشرح والتجفيف
ووقت           بترابه يده في النيل الوجوبحصول فوقت المعدن زكاة في

لم           التنقية قبل والحجر التراب إمن أخرج فلو التخليصوالتصفية الخراج
وغيره           المختصر الشافعيفي الساعينصعليه علي إمضمونا وكان يجزئه

عليه   واتفق
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قدره           في اختلفا فلو قالوا رده ويلزإمه والصحاب الشافعي قال الصحاب

زاد             إمما براءته الصل لن بيمينه الساعي قول فالقول بعده أو التلف قبل
ان             الزكاة عن أجزأ التراب إمن وخلصه قبضه الذى القدر الساعي إميز فلو

المالك             لزم أقل كان وان الزيادة استرجع أكثر كان فان الواجب قدر كان
قبل       *       الساعي يد تلففي وإذا إمتبرع لنه بعمله للساعي شئ ول التمام

فان    وغرإمه التمييز

 ]86[ 
في              اختلفا فان بفضة ذهبقوم تراب كان وان بذهب قوم ترابفضة كان

الطيب            أبو القاضي كله نقله هكذا غارم لنه الساعي قول فالقول قيمته
السرخسىفحكي           ال الصحاب عليه واتفق نصالشافعي عن المجرد في

ل             المساكين أو الساعي إميزه إذا انه اسحق أبى عن وجها الإمالي في
ضأن             جذعة لزإمه كمن الواجب هيئة علي الخراج حال يكن لم لنه يجزئه

فبقيت    سخلة فأخرج
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القطع           والمذهب تجزئه ل فانها حتىصارتجذعة المساكين يد في

بخلفإمسأله            الجمهور به وقطع نصعليه كما المعدن فيإمسألة بالجزاء
الصفة            علي كان المعدن وحق الواجبة الصفة على تكن لم لنها السخلة



أو              الساعي يد في وبقى رطبا فأخرج تمر عليه وجب ولو بغيره إمختلط لكن
حتىصار    المساكين

 ]88[ 
السرخسى           وحكى وغيره الماوردى قطع وبه المذهب علي ذلك أجزأه تمرا

علي           التخليصوالتنقية وإمؤنة أصحابنا قال اسحق أبي عن وجهان فيه
إمال            إمن إمنها يحسبشئ والدباسول الحصاد خلفكمؤنة بل المالك

فلو             أصحابنا قال ضاإمنا آثما كان المؤنة في شيئا إمنه أخرج فلو المعدن
إمن             اإمتنع ولو التمكن قبل كتلفبعضالمال فهو التمييز قبل تلفبعضه

 ( )    ( الحق     * ( احداها بالمعدن تتعلق إمسائل فرع أعلم والله عليه التخليضأجبر
عندنا      زكاة واجده إمن المأخوذ
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ربع             الخمسأم فيه يجب قلنا وسواء الجمهور قطع وبه المذهب هو هذا
 ( )         ( زكاة ( أصحهما فقولن وال زكاة فهو العشر بربع قلنا ان وقيل العشر
          ( وأبي( المزني قول وهو تصرففيإمصارفخمسخمسالفئ والثاني

حنيفة            * أبى إمذهب وهو عنهما سبق وقد أصحابنا إمن الوكيل حفصبن
سبق           كما الذإمي علي وجوبه وفى الخلففيإمصرفه فائدة وتظهر

)           ( أو( الموجود بقدر دين وعليه ركازا أو إمعدنا وجد إذا عن)  1الثانية ينقصه
الزكوات          فيسائر السابقان القولن زكاتهما الدين إمنع النصابففى

        ( )   ( بيع( يجوز ل والصحاب المختصر الشافعيفي قال الثالثة يمنع ل الصح
التخليص     قبل المعدن تراب
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أن        *    *   دليلنا يجوز إمالك وقال إمذهبنا هذا بغيرهما ول بفضة ول بذهب ل

التراب             غير المقصود ولن الغرر بيع عن نهي وسلم عليه الله النبيصلي
فان              الصاغه كتراب بيعه يجز فلم فيه بقائه في له إمصلحة بل إمستور وهو

وأجاب   *         بشعير إمختلطة حنطة بيع بجواز إمالك واحتج عليه وافق إمالكا
بيع          المختلطة الحنطة نظير وانما المعدن بخلف إمقصودان بانهما أصحابنا

إسحق            أبو قال البيان قالصاحب بغيرهما جائز وهو بالفضة إمختلطا الذهب
أو              ذهب إمن فيه إما واخذ التمييز بعد المعدن تراب باع إذا فاإما المروزى

نفسالترابدون             المقصود لن صحيح فالبيع يسير فتات فيه وجد ثم فضة
لم              إذا الصاغه تراب بيع يجوز المجرد الطيبفي أبو القاضى قال فيه إما

( الرابعة            ( الصفرة فيجلء به ينتفع لنه والفضة الذهب إمن شئ فيه يكن
اختصاص     *       إمذهبنا إمن المشهور أن ذكرنا المعدن في العلماء فيإمذاهب

ونحاس           كحديد إمنطبع فيكل حنيفة أبو وأوجبه والفضة بالذهب الوجوب
أن           المشهور وإمذهبنا فيكلإمستخرج احمد واوجبه روايتان الزئبق وفى

واحمد             العزيز عبد بن عمر عن المنذر ابن وحكاه العشر ربع المعدن واجب



الخمسوحكاه   *      ( حنيفة أبو وقال ثور وابو عبيد)    1واسحق وابو الزهري ابن
واحمد           * إمالك قال وبه زكاة المعدن في عندنا والواجب الرأى واصحاب

واسحق            واحمد إمالك قال وبه شرط عندنا والنصاب في حنيفة أبو وقال
وابو             إمالك قال وبه ليسبشرط والحول يشترط ل حنيفة أبو وقال وداود

قولضعيف          يشترطوهو والمزني داود وقال والجمهور واحمد حنيفة
وغيرهما  *         والركاز المعدن حق أصحابنا إمن العبدرى قال للشافعيسبق

وقال              إمالك قال وبه عليه وجب إلىإمن صرفه للإمام يجوز ل الزكوات إمن
وقال             وغيره الزرع دون والركاز المعدن حق إليه يصرف أن يجوز حنيفة أبو

يجوز   احمد
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فل              شيئا المعدن إمن اخذا إذا والذإمى المكاتب واإما ذلك جميع إليه يصرف أن

يجبعليهما       *      حنيفة أبو وقال العلماء جماهير قال وبه عندنا فيه شئ
كاجرة       *      إمنه حنيفة أبو وقال عندنا المالك علي المعدن تخليصنيل وإمؤنة

كمؤنة           زكاة هو وعندنا كالغنيمة انه اصله علي وبناؤه الغنيمة نقل
إموات              في وجده لو كما الحق فيه وجب إملكه في المعدن وجد ولو الحصادين

كسائر       *       يجب ل حنيفة ابو وقال واحمد يوسفوإمحمد وابو إملك قال وبه
تعالي      *      * الله المصنفرحمه قال أعلم والله حول يحول حتى اإمواله

النبيصلي(              ان عنه الله رضى هريرة أبو روى الخمسلما الركاز في ويجب
       ( تعبول    (   غير إمن إليه اتصل ولنه الخمس الركاز وفى قال وسلم عليه الله

لنه              الزكاة عليه تجب إمن علي إل ذلك يجب الخمسول فيه فاحتمل إمؤنة
الموات               لن يعرفإمالكه ل إمملوك أو إموات في وجد فيما إل تجب ول زكاة

فيأرض                وجده إذا فأإما له إمالك إمال بمنزلة يعرفإمالكه ل وإما له إمالك ل
لمعاهد             أو لمسلم كان وان غنيمة فهو لحربي ذلك كان فان إمالكها يعرف

انتقلتالرضإمنه             لمن الرضفهو إمالك يدعه لم الرضفان لمالك فهو
         ( المركوز) * ( هو والركاز وإمسلم البخاري رواه هريرة أبي حديث الشرح إليه

بضم           يركزه رإمحه ركز وإمنه المثبوت اللغه في وإمعناه المكتوب بمعني
الخمسبل             فيه ويجب الجاهلية دفين الشرع في وهو وأثبته غوره إذا الكاف

خالففيه              أحدا نعلم ول قال لعلماء جميع قال وبه المنذر قال خلفعندنا
وجده             الخمسوان ففيه أرضالحرب في وجد ان فقال البصري الحسن ال

الشافعي     *       المصنفقال ذكره إما دليلنا الزكاة ففيه ارضالعرب في
اإمرأة              أو رجل كان سواء الزكاة عليه عليإمن ال ذلك يجب والصحابل
المعدن              في سبق إما العبد وجود وحكم إمجنونا أو صبيا أو سفيها أو رشيدا

قال            يلزإمهما انه قولضعيفووجه وفيهما إمكاتبوذإمى يجبعلى ول
ابن             ونقله الذإمي علي يجب انه الشافعي عن ثور أبو حكاه البيان صاحب
وجوبه             علي الجماع ونقل زاد بل خلفه عنه يحك ولم الشافعي عن المنذر

       : أهل       إمن عنه أحفظ إما كل قال الشرافقال في لفظه وهذا الذإمي علي
المدينة            وأهل إمالك قال الخمسوبه الركاز في الذإمي على أن العلم
والشافعي         والوزاعي وغيرهم الرأى أصحاب إمن العراق وأهل والثوري

الركاز      *        سبيل ان علي يدل وهذا قال أقول وبه قال وغيرهم ثور وأبو
الشافعي             عن المنذر ابن نقله الذي وهذا الصدقات سبيل الفئل سبيل
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ل            الكافر ان وجها الطيب أبو والقاضي الحاوى وحكىصاحب إمردود غريب
سبق              غلطوقد وهذا بالحياء يملك ل كما والركاز المعدن إمن يأخذه إما يملك

الركاز            فيملك السفيه وأإما الحاوى صاحب عن بينهما الفرق الباب اول في
المرأة           ان الثوري الماوردىعنسفين وحكى والمجنون الصبي يملك كما

اجده            لو كسب الركاز لن باطل وهذا الركاز يملكون ل ولصبي والعبد
إملكوا          وإذا والحتطاب بالصطياد يكسبون كما الكتساب أهل إمن وهولء

الركاز            فيه وجد الذى الموضع وأإما أهلها إمن لنهم الزكاة وجبت بالكتساب
        ( في    ( وجده فان السلم دار في يكون أن حداهما حالن له أصحابنا فقال

القلع               إمن أو إمواتا كان سواء ركاز فهو عهد ذو ول إمسلم يعمره لم إموضع
فيطريق             وجده وان فيه خلف ل وهذا الجاهلية عمرتفي التى العادية

لقطة          انه والقفال العراقيون به قطع الذى الصحيح فالمذهب إمسلوك
    ( )  ( في     ( وجده ولو ركاز والثاني لقطة أصحهما وجهان فيه وقيل ركاز وقيل

الرافعي           قال والجمهور البغوي المذهبوهبقطع هو هذا فلقطة المسجد
قسمان             الموضع هذا عدا وإما ركاز انه الطريق في الذى الوجه فيه ويجئ

كنزا            فيه وجد إذا لغيره فالذي ولغيره له نوعان وإموقوفوالملوك إمملوك
التيفي               كالإمتعة يمين بل له الرضفهو إمالك دعاه ان بل الواجد يملكه لم
فان              الم في ونصعليه عليه إمتفق بليمين كونه إمن ذكرناه الذي وهذا داره

قبله              فلمن يدعه لم الرضفان إملك إمنه إليه انتقل لمن فهو يدعه لم
لن              ل أم ادعاه سواء له الرضفيكون احي الذى الي ينتهى حتي وهكذا

ل             إمنقول إمدفون فانه عنه إملكه يزل لم الرضوبالبيع إمافى إملك بالحياء
إميتا               الملك إمنه انتقل الذي كان فان البيع في يدخل الرضفلم إمن جزء يعد
الي            سلم بعضهم واباه لمورثنا هو بعضهم قال فان إمقاإمه قائمون فورثته

قال            ثم الكلم هذا الرافعى وذكر ذكرناه إما بالباقي وسلك نصيبه المدعي
يملك            الركاز بان المصرحين وإمن قال وأشارة تصريحا الصحاب كلم هذا
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علي           بالحياء الركاز إملك تخريج الحرإمين إإمام ورأي الرضالقفال باحياء

وفيه            ضبطها علىقصد البابل فاغلقصاحبها دارا دخلتظبية إمالو
           ( الكنز ( يملك ل المحيى كذلك بها اولي يصير لكن يملكها ل أصحهما وجهان
زال              إذا فعليهذا بالحياء يملكه أنه سبق والمذهبإما به اولي يصير لكن
الرضولم              رقبة عن إملكه لنه إليه الكنز ورد الرضوجبطلبه عن إملكه

زال                إذا يقال أن يبعد فل به اولي ويصير يملكه ل قلنا وان البيع في يدخل
ل              قلنا إذا الظبية فيإمسأله أن كما اختصاصه الرضبطل رقبة عن إملكه
إإما            أبداه احتمال قلتوهذا اصطادها إمن وافلقتإملكها الباب ففتح يملكها

يبطلحقه             ول بالحياء الكنز يملك انه الئمة عن الإمام نقل وقد الحرإمين
   ( يملك       (  ل المحيي قلنا فان الرافعى المعروفقال المذهب هو وهذا كالبيع

  ( بالحياء        (  يملكه قلنا وان الخمس أخرج إملكه في دخل فإذا بالحياء الكنز
إمضت             للرضوقد المشترى يد في كان الذى الكنز علي يده احتوت فإذا
إمن            بعده وفيما إملكه يوم إموجودا كان خمسالذى اخراج وجب سنون

الخماس             إمن العشر ربع زكاة يلزإمه هل يده في صار أن الي السنين
الخالف     فيه الباقية الربعة
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الزكاة            تتعلق ل قلنا ان الخمسكذلك وفى والمغصوب الضال في لسابق
إملك             إذا فيما المواشي زكاة إمن سبق إما فعلي بها علقناها وان بالعين

       ( كان    (  فان له الرضإمملوكة تكون ان الثاني النوع عليه الحول وتكرر نصابا
الخمسفيوقت            ويجب له والباقي خمسه وعليه ركاز وجده فما أحياها

بناء             وجهان فيه الغزالي وقال المذهب هو هذا سبق كما إملكه في دخوله
كانتالرض            وان سبق إما ولصحيح بيانه سبق الذي الإمام احتمال علي

الرض               إملك علىإمن عرضه يلزإمه بل أخذه له يحل لم غيره إمن إليه انتقلت
القسم              ( سبق كما المحيي الي ينتهي هكذا ثم يدعه لم ان قبله الذى ثم عنه

ذكره)            الرضكذا يده في لمن فالكنز كانتالرضإموقوفة إذا الثاني
          ( إموات (  في وجده ان فينظر الحرب دار في يجده أن الثانية الحال البغوي

أبو            *   وقال خلفعندنا بل السلم دار كموات فهو عنه يذبون ل كانوا فان
الجيش        *      بين يكون إمالك وقال للواجد كله يخمسبل ول غنيمة هو حنيفة
الحديث       *    عموم دليلنا الجيش بين والباقي خمسه يؤخذ الوزارعى وقال
        ( فقد(   العهد أهل دار في الموجود والقياسعلى الخمس الركاز وفى

قطع            الذى فالصحيح العمران عن ذبهم عنه يذبون كانوا وان فيها وافقونا
لعموم            عنه يذبون ل كالذى ركاز انه الطريقتين في الصحاب جماهير به

فيإموضع            وجد وان كعمرانهم السنجيهو علي أبو الشيخ وقال الحديث
ونقودهم            اإموالهم كأخذ غنيمة فهو وقتال بقهر اخذ ان نظر لهم إمملوك

وإذا           لواحده أخماسه واربعة لهلخمسالغنيمة خمسه فيكون بيوتهم إمن
اإمام             ذكره كذا الفئ أهل وإمستحقه فئ فهو قهر ول قتال بغير أخذ

اإما              أإمان بغير الحرب دار دخل إذا إما علي إمحمول الرافعىهذا قال الحرإمين
خيانتهم                ليسله كما بغيره ول بقتال ل الكنز اخذ له يجوز فل باإمان دخل إذا

قال               على أبو الشيخ نصعلىهذا وقد قال رده لزإمه أخذه فان أإمتعتهم في
أن                اإما قتال بل إمالهم وأخذ اإمان بغير دخل إمن لن اشكال فيئا كونه في ثم

إملكخاص           وكالهما إمختلسا فيكون جهارا واإما سارقا فيكون خفية يأخذه
اطلقوا           الئمة إمن كثيرا بأن الشكال هذا وتأييد والمختلسقال للسارق

المصنف            اطلق وكذا قلت الصباغ وابن لنى الصيد إمنهم غنيمة بأنه القول
اختصباربعة            وجده الواجد كان فان غنيمة قلنا وحيث غنيمة انه آخرون

بين            إمشتركا فيجيشكان كان وان لهلخمسالغنيمة أخماسوخمسه
إمن          كالمأخوذ وهو الشافعي قال والصحاب الشافعي الجيشنصعليه

ركاز *              فهو فيخربة أو جاهلي قبر في وجد ولو الدارإمي قال إمنازلهم
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             ( وعرفإمالك( العهد أهل دار في أو السلم دار في الركاز وجد إذا فرع

صاحبها             يجئ حتى يجبحفظه بل الواجد يملكه ول ركازا يكن لم أرضه
الضائعة            الإموال كسائر المال لبيت كان إمجيئه ايسإمن فان إليه فيدفعه

     ( لو      (  كما لقطة كان هل قيل فان الحاوى صاحب قال الصحاب نقله هكذا
        ( فكان   ( إملك غير في وجد السلم انضرب فالجواب السلم ضرب وجد

الرضفي            لمالك فهو إملك في وجد وهذا وغيره الموجود كالثوب لقطة
التفصيل            على اللفظفهو اطلق الشافعيإمن ذكره وإما قال الحكم ظاهر
          ( إسحق  * ( أبو قال حاإمد أبو الشيخ قال البيان في قال فرع ذكرناه الذى

ثم              يسلم فلم وعاند الدعوة وبلغته كنزا فيه وكنز بناء كافر بني إذا المروزى
أإموال               هو انما الركاز لن ركازا ل فيئا كان الكنز ذلك فوجد أهله وباد هلك

بلغتهم             إمن فأإما ل أم دعوة بلغتهم يعرفهل ل الذين العادية الجاهلية
القاضى          وحكى للواجد أخماسه الخمسوأربعة لهل فخمسه فئ فمالهم

بل              الينا رجع إمشرك إمال لنه قال سبق كما المسألة هذه أيضا الطيب أبو



إماله              يحل الدعوة بلغته وهل حاله يعلم لم إذا ركازا الكنز يكون وانما قتال
        ( أرضا    * ( انسانا الإمام اقطع لو الحاوى صاحب قال فرع فيحل فل ل أم

الرض             إملك لنه غيره أو هو وجده سواء للمقطع فهو ركاز فيها فظهر
فانه            ركازا فيها فوجد ارضا أحيا لو وكما بالشرى يملكها كما بالقطاع

الرض             أقطعه وإمراده كلإمه هذا إملكه لنها غيره أو هو وجده للمحيىسواء
سواء           إملكها ارضا السلطان أقطعه إذا الدارإمي قال وكذا لرقبتها تمليكا
ال              يملكه ل وقيل قال للمقطع فهو ركازا فيها وجد فمن ل ام عمرها

لنصه      *  غلطإمخالف وهو قال بالحياء
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            ( هو( المشترى فقال فيها وجد فيركاز وإمشتريها الدار بائع تنازع لو فرع

إمعير              تنازع أو بالحياء إملكته قال أو ذلك إمثل البائع وقال دفنته وأنا لى
والمستعير         المشترى قول فالقول هكذا وإمستأجر إمؤجر أو وإمستعير

إمذهب            هذا الدار إمتاع في كالنزاع فهو لهم اليد لن بأيمانهم المستأجر
إمالك          لنه والمعير المؤجر قول القول المزني وقال والصحاب الشافعي

المستأجر            يد في فيها وإما الدار غلطلن الصحابهذا الرضقال
يحتمل              لم إذا فأإما بعد علي ولو اليد صاحب احتملصدق إذا هذا والمستعير

ولو               خلف بل اليد صاحب يصدق فل يده إمدة في دفنه يحتمل ل إمثله لكون
ولو              خلف الرضبل لصاحب فهو اليد صاحب يدفنه لم ركاز انه على اتفقا
يد            الي الدار رجوع بعد والمستعير المعير أو والمؤجر المستأجر نزاع وقع
قوله              فالقول إلى الدار عود بعد دفنته أنا المؤجر أو المعير قال فان المالك

فوجهان            يدى إمن الدار خروج قبل دفنته قال ولو الإمكان بشرط بيمينه
    ( لنه     ( أيضا قوله القول أحدهما وآخرون والغزالي الحرإمين إإمام حكاهما

     ( لن    ( والمستعير المستأجر قول القول وأصحهما الحالين في يده في
لو            ولهذا السابقة اليد تنسسخ فيده يده في الكنز اعترفبحصول المالك
في             ركازا وجد ولو الحرإمين إإمام قال قوله القول كان الرجوع قبل تنازعا

إمن           استطراقه الناسفي يستوى إمستطرقا الملك ذلك وكان غيره إملك
وإموضع            الحرإمين إإمام قال خلفا التقريبفيه صاحب ذكر فقد إمنع غير

  ( وجد          ( إذا احدهما فيحكمين أورده انه كلإمه وظاهر قال تأإمل فيه الخلف
وجهلنا            ابتداء الرضإمحييا إمالك يكن ولم الكنز الساحة تلك إمالك غير

     ( يصادفه       ( لم لنه يحل ل أحدهما وجهان فيه أخذه للواجد يحل فهل إمحييها
لحد        اختصاصبه ل إمباح إمكان في
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        ( شائع  ( فالستطراق إمختصا كان وان الملك لن يحل والثانى شرط وهذا

الواجد            ان عندي والظاهر الإمام قال الرضإمحييا وليسإمالك زائل والمنع
وضعته             أنا إمنهما كل قال فإذا التنازع الخلففيحكم وإنما يملكه ل

( )      ( والثاني    ( الرض على الرضلليد إمالك أصحهما وجهان فيه يصدق فايهما
إمن             الكنز اخراج قبل تنازعا ولو الحال في الكنز على يده لثبوت الواجد

تعالي       *      * الله المصنفرحمه قال خلف بل الرضبيمينه إمالك الرضصدق
الظاهر(               لن السلم يضربفي ل إمثله ان يعلم جاهلي إمال في ال يجب ول

كالدراهم             السلم كانإمنضرب وان وجده أن الي إمسلم يملكه لم انه



إمن             يكون أن يمكن كان وان لقطة فهو المسلمين اسم عليه وإما الحدية
علإمة             عليه يكون ل بأن الجاهلية إمال إمن يكون أن ويمكن المسلمين إمال
وإمن           السلم فغلبحكم الإمرين يحتمل لنه لقطة فالمنصوصانه لحد

( ركاز              بأنه يشهد إموات فيه وجد الذى الموضع لن ركاز هو قال إمن أصحابنا
          ( إمما* ( ونحوه الموات في الموجود الكنز الله رحمهم أصحابنا قال الشرح
         ( اسم   ( عليه يكون بان الجاهلية إمنضرب أنه يعلم أحدها أقسام ثلثة سبق

فيه              خلففيجب بل ركاز فهذا العلإمات إمن ذلك غير أو إملوكهم إمن لملك
        ( يكون   ( بان السلم إمنضرب انه يعلم أن والثاني لواجده الخمسوالباقى

كالدراهم             القرآن إمن آيات أو آية أو السلم إملوك إمن إملك اسم عليه
   ( يملكه      (    ل فهذا أحد الله هو قل عليها التى وهي الحاء بتخفيف الحدية
فطريقان              يعلمه لم وان علمه ان إمالكه الي رده يلزإمه خلفبل بل الواجد

           ( ثم( سنة واجده يعرفه لقطة بانه الطرق فيكل المصنفوالجماهير قطع
    ( والبغوى     (  الحرإمين اإمام حكاه الثاني والطريق إمالكه يظهر لم ان يتملكه

       ( )  ( إمالكه  ( علي يحفظه بل لقطة يكون ل والثاني هذا اصحهما وجهان وفيه
علي            أبى الشيخ عن الحرإمين اإمام وحكاه القفال عن البغوي حكاه ابدا

بيت            في للسلطانحفظه وان أبدا الواجد يمسكه هذا فعلي قال السنجي
رأى            وان فعل ابدا حفظه الإمام رأى فان الضائعة الإموال كسائر المال

تعالي            الله شاء ان الضائعة الإموال في سنذكره إما فعل لمصلحة اقتراضه
وبين             بينه والفرق علي أبو قال بحال الواجد يملكه ل الوجه هذا وعلى

لواجدها           الشرع فجوز فيإمضيعة إمالكها تسقطإمن اللقطة أن اللقطة
المذكور           الكنز وأإما وحفظها أخذها للناسفي التعريفترغيبا بعد تملكها

في            وجدها إذا السباع إمن الممتنعة البل فاشبه إمضيع غير بالدفن فمحرز
إمنطيرت              نظير وهذا علي أبو قال للتملك اخذها يجوز ل فانه الصحراء
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علي              أبو خالف بالتعريفوقد يملكه ل فانه حجره أو داره إلى ثوبا الريح

يعرفويملك          لقطة المذكور الثوب وقال الستشهاد فيهذا غيره
الحرإمين            اإمام قال لقطة المذكور الكنز ان الصحاب عن سبق إما والمذهب

فيه              علي أبو يقول إما ادرى فما ونحوه بسيل كنز انكشفتالرضعن ولو
للتملك            التقاطه يثبت ل ان بقياسه واللئق قال ضائع البارز المال وهذا

وقد             الإمام كلم هذا الثوب فيإمسألة عنه حكينا كما الوضع باصل اعتبارا
ركازا            كان انسان فوجده بالسيل ظهر إما بان وصرح الحاوى صاحب جزم

بغير             ظاهرا كان ام السيل أظهره وشكهل ظاهرا رآه ولو قال قطعا
تعالي              الله شاء ان سنذكره الذى الخلف فيه ركاز ام لقطة هو فهل السيل

  ( ل           (  ان الثالث القسم أعلم والله جاهلية ام اسلم دفن هو شكهل إذا فيما
يكون              ل بان الجاهلية أو السلم دفن إمن انه يعلم علإمة الموجود في يكون

أو             والسلم الجاهلية في إمثلها وجدت علإمة عليه يكون أو اصل علإمة عليه
وحكاه            وجهين وآخرون قولين جماعة خلفحكاه ففيه اناء أو حليا كان

عن          المصنفاحدهما نقل قولن والصواب ووجها قول المصنفوآخرون
والبغوى           الطيب أبو والقاضى حاإمد أبو الشيخ نقله وكذا نصالشافعي

ركاز            انه الم في نصالشافعي عن وآخرون الصباغ ابن ونقل وآخرون
عننص           وحكوه ركازا يكون البصريون اصحابنا قال الحاوى وقالصاحب

السرخسى           قطع وبه لقطة انه الصح ان علي الصحاب واتفق الشافعي
حاإمد          أبو الشيخ وصححه وآخرون التحرير في والجرجاني الإملء في

يستباح          فل إمملوك لنه والمصنفوالباقون والبغوى الطيب أبو والقاضي
الرافعي          حكاهما روايتان هنا السنجى على أبى الشيخ وعن البيقين



( )   ( )      ( أحدهما( عليوجهين والثانية لقطة كونه الصحابفي إموافقة احداهما
           ( واعلم ( الرافعي قال الثاني القسم في قال كما ضائع إمال انه والثانى هذا

إمن               يكون فقد إمنضربهم انه ل الجاهلية دفن إمن كونه على إمدار الحكم أن
الرافعى            قاله الذى وهذا وإملكه وأخذه وجده أن بعد إمسلم ويدفنه ضربهم
يكون             فيه علإمة ل الذى الكنز أن القولين هذين إمن الصح علي تفريع

الجاهلية             عليضرب إمدار فالحكم ركاز انه الخر بالقول قلنا إذا فأإما لقطة
في  * *      * (    الركاز ويجبحق تعالي الله المصنفرحمه قال أعلم والله

       ( حق     ( لنه الجميع في يجب القديم في قال قولن الثمان غير وفى الثمان
   ( ل       ( الجديد في وقال كخمسالغنيمة يختصبالثمان بالخمسفلم إمقدر

ول            المعدن كحق الرضفاختصبالثمان إمن بالمستفاد يتعلق حق يجبلنه
في             يتوجه ل وهذا النماء لكاإمل يعتبر الحول لن الحول فيه يعتبر
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    ( يخمسقليله       ( القديم في قال قولن فيه النصاب فيه يعتبر وهل الركاز

   ( ل       ( الجديد في وقال كالغنيمة خمسقليله إمأخمسكثيره لن وكثيره
فيه            الرضفاعتبر إمن بالمستفاد يتعلق حق لنه النصاب دون يخمسإما

     ( ) * ( والصحابعلي   اتفقتنصوصالشافعي الشرح المعدن كحق النصاب
غيره               أو إمضروبا كان الخمسسواء فيه وجب فضه أو ذهبا كان إذا الركاز أن

  ( البغوي      ( عند أصحهما وآخرون البغوي حكاهما طريقان وفىغيرهما
      ( في    ( المصنفوالكثرون قال وبه وأشهرهما وأصحهما يجب ل بأنه القطع

        ( كتبه  ( إمن والإملء الم في نصه وهو باتفاقهم أصحهما قولن المسألة
        ( نص   ( الجديد إمن والبويطى القديم في نصه وهو والثانى يجب ل الجديد

يشترط            فل الحول وأإما البويطى في الزكاة كتاب إمن فيإموضعين عليه
طريقان           ففيه النصاب وأإما الجماع فيه الماوردى ونقل خلف بل فيه

  ( )    ( وبه  ( وأشهرهما وأصحهما قطعا اشتراطه عنده أصحهما البغوي حكاهما
*   ( )  ( يشترط    (  ل والقديم اشتراطه الجديد الصحيح قولن فيه الجمهور قطع

شرطعلي             وفضة ذهبا نصابا خلفوكونه بل يشترط ل الحول أن والحاصل
القليل           لخمست الواجد أنا كنت لو الشافعي وقول أصحابنا قال المذهب

انه           ل والورع الحتياط علي إمحمول لخمستها فخارة وجدت ولو والكثير
خمس            أخذ والفضة الذهب غير الخمسإمن اوجبنا وإدا أصحابنا قال واجب

هذا     *      * (  فعلى تعالى الله المصنفرحمه قال أعلم والله قيمته ل الموجود
يجب              لم اخرى إمائة وجد ثم درهم إمائة وجد إذا النصاب شرطنا إذا يعنى

جنسه            نصابإمن وعنده النصاب دون وجد وان إمنهما واحد الخمسفي
إما              إلي ضمه عنده الذى النصاب في الحول تمام إمع الركاز وجد فان نظرت

يعتبر             ل الحول النصابلن إمن العشر وربع الركاز الخمسإمن وأخرج عنده
عليهما            الحول نصابحال إمع كالزيادة النصاب إمع الركاز فيصير الركاز في

وان 
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إمعه              إما علي حال قد الحول لن عليه النصابضمه علي الحول بعد وجده
النصاب            علي الحول قبل وجده وان الحول عليها التىحال كالزيادة والركاز

البعض             حول تم وإذا الحول عليه كبعضنصابحال الركاز يخمسلن لم



وإذا              زكاته أخرج النصاب حول تم فإذا الزكاة تجب لم الباقي حول يتم ولم
إذا              الخمسفأإما وسقط العشر ربع عنه أخرج وجده حين إمن الركاز حول تم

علي              الحول تمام قبل الركاز وجد كان النصابفان إمن أقل إمعه الذى كان
تم               فإذا النصاب تم حين إمن عليهما يستأنفالحول بل إليه يضم لم إمعه إما

فالمنصوص           الحول حول حال الركاز وجود وافق وإن الزكاة أخرج الحول
الخمس              الركاز إمن أخرج النصاب بلغ فإذا عنده إما إلى يضم انه الم في

كالموجود             فيجعل الحول فيه يعتبر ل الركاز لن العشر ربع إمعه الذى وإمن
الحول             يستأنف بل يضم ل قال إمن اصحابنا وإمن الحول فيجميع إمعه

* ( العشر            ربع عنهما أخرج الحول حال فإذا النصاب تم حين إمن عليهما
           ( المعدن( فيفصل واضحا البابسبقشرحه آخر الي الفصل هذا الشرح

هذه            وجميع النصاب تتميم في والمعدن الركاز حكم أن علي أصحابنا واتفق
ذكره            كما النصاب شرطنا إذا هذا فرق بل وخلفا وفاقا التفريعاتسواء

وقد            علىخلفالصح بها جزم المصنفإمواضع كلم في المصنفولكن
واتفقتنصوص           هناك أوضحناه إما العتماد عليه الذى فالمذهب هناك بيناه

إمن            وجد إذا انه المصنف ذكرها التي المسألة هذه والصحابعلي الشافعي
بل               إمنهما واحد الخمسفي يجب ل انه أخرى إمائة وجد ثم درهم إمائة الركاز

كسائر             العشر ربع لزإمه فاذاتم النصاب كمل حيث إمن عليهما الحول ينعقد
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النصابفي           اشتراط وهو المذهب على تفريع وهذا يملكها التى النقود

  ( )     ( أصحابنا   * ( قال احداها بالركاز تتعلق فيإمسائل فرع أعلم والله الركاز
في              أخذه إمن يمكن فل سبق كما المعدن في حكمه الركاز في الذإمي حكم

وجه            وفيه الجمهور قطع وبه المذهب على إملكه وجده فان السلم دار
الحرإمين            لإمام احتمال وهو يملكه ل انه الحاوى صاحب حكاية عن قدإمناه

فاخذه           بالمذهب قلنا فإذا الضائع لهم كما فهو للمسلمين كالحاصل لنه
  ( وجد          ( لو الثانية المعدن فيحق السابق الخلف إمنه الركاز حق أخذ ففى

ذكره            إليه سلم أحدهما فصدق اثنان وادعاه يدعه فلم ركاز إملكه في
   ( إمن        ( وجد إذا الثالثة ظاهر وهو غيرهما وقاله القطان ابن عن الدارإمي

وجبخمس             نصابا به يبلغ الزكاة فيه يجب دين وله النصاب دون الركاز
والركاز              دينا أو وديعة أو إمدفونا أو غائبا إماله كان فان الحال في الركاز

الناقصعن            يخمسالركاز وحينئذ إماله سلإمة يعلم يخمسحتى ناقصلم
( الرابعة            ( الركاز حصول يوم وجوده علم أذا تلف ام المال بقى النصابسواء

وهو          الزكوات إمصرف يجبصرفخمسالركاز والصحاب الشافعي قال
وحكى          الطريقتين في الجمهور قطع وبه المذهب هو هذا زكاة

صاحب          وحكاه يصرفإمصرفخمسخمسالفئ أنه قول الخراسانيون
وأبىحفصبن            المزني عن وجها تابعهما وإمن الطيب أبو والقاضي الحاوى

      ( ركازا   ( وجد إذا والدارإمى الماوردى قال الخاإمسة أصحابنا إمن الوكيل
الركاز            استرجاع البينة فلصاحب إملكه أنه بينة رجل أقام ثم خمسه فاخرج

كان             ان الإمام بالخمسعلى يرجع أن وللواجد المخرج خمسه إمع واجده إمن
أيديهم              في باقيا كان ان السهمان أهل علي به يرجع ان وللإمام إليه فعه

تفريطضمنه               بغير الإمام يد في تالفا كان أو أيديهم في باقيا يكن لم فان
إماله             في ضمنه خيانة أو بتفريط يده تلففي وان الزكاة إمال في

        ( الركاز( إمن فيإمسائل العلماء فيإمذاهب السادسة
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ل       *      واحمد حنيفة أبو وقال النصاب اشتراط فيإمذهبنا الصحيح أن ذكرنا

واحمد            إمالك عن المنذر ابن وحكاه إمالك عن الروايتين اصح وهو يشترط
وهو             قال العمل اهل جل قال وبه قال الرأى واصحاب عبيد وأبى واسحق

غير             في الركاز يجبحق ل انه إمذهبنا إمن والمشهور الحديث بظاهر اولى
الروايتين             اصح وهو ركاز إموجود يجبفيكل حنيفة أبو وقال ذهبوفضة
عبيد            وأبو واسحق واحمد إمالك عن المنذر ابن ونقله واحمد إمالك عن

    ( ان       ( قدإمنا فقد الذإمي واإما اقول وبه قال العلماء وجماهير الرأى وأصحاب
نصوص             المعروفإمن وهو الركاز في عليه شئ ل انه إمذهبنا إمن المشهور

الخمس          عليه أن على الجماع المنذر ابن ونقل والصحاب الشافعي
المنذر           ابن عن حكايته قدإمنا كما وغيره الشافعي عن ونقل كالمسلم

دار            كموات عندنا واجده يملكه العهد أهل دار فيإموات الموجود والركاز
الرض            لهل يكون إمالك قال الفقهاء اكثر قال وبهذا العبدرى قال السلم

          ( لكن  ( الباقين وعند عندنا فركاز الحرب أهل دار في الموجود واإما للواجد ل
ولشئ             غنيمة هو حنيفة أبو وقال الجمهور وعند الخمسعندنا فيه يجب

خمسعليه               فل وحده غنم إمن ان أصله علي بناء اجده لو كله بل فيه
وهو     *       الفئ إمصرف حنيفة أبو وقال عندنا الزكاة إمصرف الركاز وإمصرف

قريبا             سبق كما أصحابنا إمن الوكيل وابن المزني قال وبه أحمد عن رواية
كما             ادعاه إذا عندنا لساكنه يكون أرضإمملوكة أو دار في الموجود والركاز

يوسفوأبو             وأبو صالح بن الحسن وقال وإمحمد حنيفة أبو قال وبه سبق
أعلم      *  والله اجده لو يكون ثور
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        ( فطرة(   للمخرج ويقال الفطر وصدقة الفطر زكاة يقال الفطر زكاة باب

اصطلحية             بل إمعربة ول عربية ل إمولدة لفظة وهى غير ل الفاء بكسر
هذا             ذكر وإمن الخلقة زكاة أي الخلقة التىهي الفطرة إمن وكأنها للفقهاء

ابن  *     * (      روى لما واجبة الفطر زكاة الله المصنفرحمه قال الحاوى صاحب
صدقة     (        وسلم عليه الله صلي الله فرضرسول قال عنهما الله رضي عمر

علىكل              إمنشعير صاعا أو تمر إمن الناسصاعا على رإمضان إمن الفطر
 * (( المسلمين      إمن وعبد وأنثىحر ذكر
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          ( عندنا( واجبة الفطر وزكاة وإمسلم البخاري رواه عمر ابن حديث الشرح

أصحابنا            إمن اللبان ابن عن وغيره البيان وحكيصاحب العلماء جماهير وعند
حنيفة          *    أبو وقال عليه وابن الصم قول وهو قالوا واجبة وليست سنة انها
إمظنون             بدليل ثبت إما الواجب ان أصله علي بناء بفريضة وليست واجبة هي
وفرضا     *        واجبة وتسمى فرق ل انه وإمذهبنا إمقطوع بدليل ثبت والفرضإما

أبي*              حديث وأإما إمثله الصحيح في كثيرة أحاديث إمع عمر ابن حديث دليلنا
قال              عبادة بن قيسبنسعد عن ابنحميد المهملة العين بفتح عريب عمار

الزكاة(             تنزل أن قبل الفطر بصدقة وسلم عليه الله صلي الله رسول أإمرنا



    ( إماجه         وابن النسائي رواه نفعله ونحن ينهنا ولم يأإمرنا لم الزكاة نزلت فلما
فان             والتعديل الجرح في حاله يعلم ول عمار ابي علي إمداره الحديث فهذا

يصرح             ولم به الإمر سبق لنه الفطرة اسقاط ليسفيه انه فجوابه صح
        ( سبق    ( الإمر لن له أثر ل يأإمرنا لم وقوله وجوبها بقاء والصل باسقاطها

وجوبصدقة            علي العلماء اجمع وقد البيهقى قال تكراره إلى حاجة ول
على            يدل الشرافوهذا في المنذر ابن فيها الجماع نقل وكذا الفطر
الجماع              في به يعتد ل الصم كان وان والصم علية ابن عن الرواية ضعف

فيوقتشرع             الحاوى صاحب قال أعلم والله الطهارة كتاب في سبق كما
     ( انها    ( البغداديين اصحابنا قول وهو احدهما وجهين علي الفطرة وجوب

السنة            كتاب في التى الظواهر وهو الإموال زكاة به وجبت بما وجبت
       ( إما   ( بغير وجبت انها البصريون اصحابنا قاله والثانى الزكاتين في لعموإمها

لحديث           الإموال زكاة لوجوب سابق وجوبها وان الإموال زكاة به وجبت
فقيل            بالسنة أم بالكتاب وجبت هل واختلفهؤلء المذكور سعد قيسبن
السنة           وانما بالقرآن وقيل وغيرهما عمر ابن لحديثقيسوحديث بالسنة

تعالي   *      *  الله المصنفرحمه قال أعلم والله إمبينة
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عليه(              تجب لم أصليا كان ان فانه الكافر فاإما العليإمسلم ذلك يجب ول

الثلثة             القوال الكتابإمن أول في ذكرناه إما فعلي إمرتدا كان وان للخبر
            ( فل( المال زكاة يلزإمه ل لنه عليه تجب ل أنها فالمذهب المكاتب وأإما

الفطر            زكاة لن تلزإمه قال إمن أصحابنا وإمن كالكافر الفطر زكاة يلزإمه
فان           بالذإمي يبطل وهذا فطرته فكذلك نفسه علي ونفقته للنفقة تابعة
قوته              عن فضل علىإمن إل تجب ول الفطرة تلزإمه ول نفسه على نفقته
يفضل             لم فان الفطرة في يؤدى إما الوجوب وقت نفقته تلزإمه وقوتإمن

ففيه              يؤديه بعضإما فضل فان قادر غير لنه تلزإمه لم شئ نفقته عن
            ( كما ( يلزإمه الفرضفلم به يؤدى بعضإما عدم لنه يلزإمه ل أحدهما وجهان

 ( والثاني        ( بعضرقبة يملك وهو كفارة عليه وجبت لو
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الفرض             نصف إملك فإذا نصففطرته لزإمه نصفعبد إملك لو لنه يلزإمه

     ( ) * ( الفطرة    شروطوجوب أصحابنا قال الشرح فيفطرته أخراجه لزإمه
      ( أصلي    ( كافر علي فطرة فل السلم فلول واليسار والحرية السلم ثلثة

إمتولدة                أو قريبإمسلم أو إمسلم عبد له كان إذا ال غيره عن ول نفسه عن
   ( إمبنيان      ( يجبوهما اصحهما وجهان عليه وجوبفطرتهم ففى إمسلمة

المؤدى              علي ام ابتداء المؤدى تجبعلى هل غيره فطرة لزإمه إمن أن علي
المصنففي           ذكرهما وقد إمشهوران وجهان وفيه المؤدى يتحملها ثم عنه

  ( يجب          (  قلنا فان تعالي الله شاء ان نوضحهما وهناك هذا بعد الذى الفصل
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إخراج            يكفى بل ينوى عنه المتحمل ان الي لصائر الحرإمين اإمام قال
وقت            ودخل ذإمى تحت ذإمية أسلمت ولو المكلفبالخراج لنه ونيته الكافر

ففى            العدة انقضاء قبل أسلم ثم الزوج تخلف حال في الفطرة وجوب
لم            فان النفقات كتاب في التخلفخلفإمذكور إمدة في نفقتها وجوب

الصح            المسلم عبده الخلففي هذا على فالفطرة وال فطرة فل نوجبها
( وأإما          ( الصلي الكافر في كله هذا وغيره الحرإمين اإمام ذكره الوجوب

أقوال          ثلثة وفيها إماله كزكاة المصنفوالصحابفطرته فقال المرتد
ثلثة             وفيه وزواله إملكه بقاء علي إمبنية وهي الزكاة كتاب أول سبقتفي

  ( )       ( فيجبان ( يبقى والثانى فطرة ول زكاة تجب فل يزول أحدها أقوال
           ( فيجبان( بقاءه تبينا السلم الي عاد إموقوففان انه الصح وهو والثالث

ففيها           المرتد السيد فطرة حكم المرتد الرقيق فطرة وحكم فل وال
الكافر           فيإمطالبة كله هذا ظاهر وهو وغيره الماوردى ذكره القوال

الخطاب       اصل وأإما الدنيا في بالخراج
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يزاد           انه بمعنى الصحيح على الفروع وسائر والفطرة بالزكاة إمخاطب فهو
كتاب            اول في إموضحة المسألة سبقت وقد الخرة في بسببها فيعقوبته

لنفسه           عليه لفطرة الكافر أن الجماع وغيره الماوردى نقل وقد الصله
         ( غيره(  فطرة ول نفسه فطرة الرقيق فليسعلى الحرية الثاني الشرط

ول             إملكه لزوال سيده عن سقطتفطرته بملكه وقلنا عبدا السيد إملكه ولو
كلهم            الصحاب قطع وبه المذهب هو هذا لضعفإملكه المتملك تجبعلي

يملكه            قلنا وان السيد تجبعلي أنها قول فحكيا والسرخسي الماوردى ال
انتزاعه            علي قادر لنه المروزي اسحق ابى قول هذا السرخسى قال العبد

وهذا 
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         ( والذى  ( الفصل هذا المصنففي ذكره إما المكاتبفحاصل واإما باطل شاذ
إمترددة           وهي اقوال يسميها وبعضالصحاب وهىإمشهورة اوجه ثلثة بعده

      ( كتب   ( المنصوصفي وهو الصحاب باتفاق اصحها والوجه القوال بين
ل              ضعيفوسيده إملكه لن عنه علىسيده ول عليه فطرة ل انه الشافعي

( )        ( والثالث  ( للنفقة تبعا كسبه المكاتبفي علي تجب والثاني نفقته تلزإمه
عنه     السيد تجبعلي
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وانما             درهم عليه بقي إما المكاتبعبد الشافعيلن عن ثور أبو حكاه

قال          تكثر ولنها باكتسابه المكاتب لستقلل السيد عن النفقة سقطت
هل             أنه في تجرى نفسه فطرة عليه المكاتبهل ان والخلففي اصحابنا

اتفاق           الحرإمين اإمام ونقل يلزإمه ل والصحيح وعبيده زوجته فطرة يلزإمه



الخلف          وجوبها وفى كنفسه وعبيده زوجته فطرة ان الصحابعلي
      ( )   ( على( فتجبفطرته فكالقن والمستولدة المدبر واإما تلزإمه ل الصحيح

بلخلف             فتجبفطرته رقيق وبعضه حر بعضه إمن واإما نفسه لعلي سيده
الفصل            في ايضاحه وسياتى إمهايأة تكن أن بعضه إمالك وعلى عليه وتكون

    ( فطرة       (  ل فالمعسر اليسار الثالث الشرط تعالي الله شاء ان هذا بعد الذى
بحال          والعسار باليسار والعتبار المصنفوالصحاب خلفقال بل عليه

ويوإمه             العيد لليلة نفقته تلزإمه وقوتإمن قوته عن فمنفضل الوجوب
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ول               الحال في شئ يلزإمه ول إمعسر فهو يفضلشئ لم وان إموسر فهو صاع

بلخلف              الماضي عن الخراج يلزإمه ل ذلك بعد ايسر فلو ذإمته في يستقر
الشافعي            قال وبه أكثر أو بلحظة الوجوب عقبوقت أيسر سواء عندنا

أيسر            ان انه إمالك عن أصحابنا وحكى الخراج له يستحب لكن والصحاب
وقد   *         للوجوب شرطان واليسار السلم بان أصحابنا واحتج لزإمه العيد يوم

والله           اليسار فكذلك الوجوب يقتضي ل السلم أنطرءآن على اجمعنا
بدليلهما *          المصنف ذكرهما إمشهوران فوجهان بعضصاع فضل وان أعلم

           ( هريرة( أبى ابن علي ابي قول وهو اخراجه يلزإمه الصحاب عند أصحهما
 ( رواه     (       استطعتم إما إمنه فاتوا بأإمر اإمرتكم وإذا وسلم عليه الله صلي لقوله
ونقله            الوجه هذا تصحيح علي الصحاب واتفق هريرة أبى رواية إمن البخاري

يلزإمه            ل بانه القائل الخر والوجه قال نصالشافعي عن الحاوي صاحب
بينه            والقياسوالفرق الحديث إمن ذكرناه لما غلط بعضالرقبة علي قياسا

الكفارة   وبين
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      ( )    ( باخراجه  ( يؤإمر ل بعضالرقبة ان والثاني بدل لها ان أحدهما وجهين إمن

يملكنصف            إمن علي بالتفاق يجب وبعضالصاع المواضع إمن فيإموضع
      ( وإمنفضل     * ( الله رحمه الرافعي قال فرع أعلم والله لمعسر ونصفه عبد

إمن              الفطرة في يخرج إما ويوإمه العيد ليلة نفقته عليه وقوتإمن قوته عن
الصحاب             واكثر الشافعي يذكر ولم قال إموسر فهو المال إمن جنسكان أي

كون            فاعتبر الحرإمين اإمام وزاد القدر هذا ال والعسار اليسار فيضبط
عليه            يحسب ل وقال لخدإمته إليه المحتاج وعبده إمسكنه عن فاضل الصاع

كتب             نظرت وإذا الرافعي قال الكفارة في يحسب ل إما الباب هذا في
وان               المسألة خلففي ل انه يغلبعليظنك وقد ذكره إما تجد لم الصحاب

لم           بكونهم استشهدت وربما الولون أهمله لما والستدراك كالبيان ذكره إما
باشد            ليست الفطرة فان اعتباره في شك ول يكتسيه ثوب دست يذكروا

علي              أبا الشيخ ثابتفان الخلف لكن الدين في عليه إمبقي وهو الدين إمن
ثم               الكفارة في يباع ل كما الفطرة في يباع ل الخدإمة عبد ان حكىوجها

المعتبر             بل كفايته عن فاضل كونه الفطرة يشترطفي ل وقال عليه أنكر
يقتضي            إما البغوي وذكر بدل لها لن الكفارة بخلف كالدين يوإمه قوت

ان     *       الشافعي بقول البغوي له واحتج الإمام إموافقة عنده والصح وجهين
كفطره             البفطرته لزم إلىخدإمته يحتاج عبد له كان إذا الصغير البن

وإذا            البن فطرة بسببه لسقط إمحسوب غير غير العبد أن فلول البن



البتداء           في نشترطه فانما والمسكن العبد عن فاضل المخرج كون شرطنا
الثبوت             بعد لنها فيها وإمسكنه خادإمه بعنا انسان ذإمة في الفطرة ثبتت فلو

بالتفاق           الفطرة وجوب يمنع الدإمى دين ان واعلم قال بالديون التحقت
قال             الإمام قاله كذا تمنعه القريب نفقة في اليصرفه الحاجة أن كما

علي               الزكاة وجوب يمنع ل كما قول علي يمنعه ل انه ظان ظن ولو الإمام
كان   قول
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المسائل           إمن السابعة المسألة في شيسنذكره وفيه لفظه هذا إمبعدا

يشترطإمع             فعلىهذا تعالي الله شاء ان الباب شرح انقضاء بعد المنثورة
هذا              الدين إمن عليه إما قدر عن فاضل كونه سبق عما فاضل المخرج كون

لفظها            هذا البغوي عن نقلها التى والمسألة الله رحمه الرافعى كلم آخر
عن               الفطرة في بعضه يباع هل إليخدإمته يحتاج عبد له كان لو البغوي قال

       ( الكفارة    ( في كما كالمعدوم وهو يباع ل أصحهما وجهان فيه والسيد العبد
وهذا              سبق إما وذكر عبد الصغير لبنه كان لو انه الشافعينصعلي ولن

    ( في      * ( العلماء فيإمذاهب فرع الصحيح هو والإمام البغوي الذىصححه
يملك      *        أن يشترط أنه إمذهبنا ان ذكرنا الفطرة به تجب الذى اليسار ضبط

عن             العبدرى حكاه ويوإمه العيد ليلة نفقته يلزإمه وقوتإمن قوته عن فاضل
وإمالك          والزهرى العالية وأبى سيرين وابن والشعبى وعطاء هريرة أبي

يملك     *          عليإمن ال تجب ل حنيفة أبو وقال ثور وأبي وأحمد المبارك وابن
الذى              وأثاثه إمسكنه عن نصابفاضل قيمته إما أو الفضة أو الذهب إمن نصابا
المنذر                ابن قال حنيفة أبى غير أحد عن يحفطهذا ول العبدرى قال إمنه بد ل

الله          *     المصنفرحمه قال عليه فطرة فل له شئ إمنل أن علي وأجمعوا
إذا * (           نفقته تلزإمه إمن فطرة عليه وجبت فطرته عليه وجبت وإمن تعالي

فيجبعليالب            النفقة عن فاضل عنهم يؤدي إما ووجد إمسلمين كانوا
وإنسفلوا            ولدهما وولد ولدهما فطرة علوا وإن واإمهما أبيهما وعلي والم

وجبت             إذا علوا وان وأإمهما وأبيهما والم الب فطرة الولد وولد الولد وعلي
عليه       (      الله صلى الله رسول أإمرنا قال عمر ابن روى لما نفقتهم عليهم

 ( فان          تمونون إممن والعبد والحر والصغير الكبير عن الفطر بصدقة وسلم
عليه              يجب لنه فطرته عليه وجبت للخدإمة إليه يحتاج عبد للوالد أو للولد كان
عبد              له كان وان عمر ابن لحديث وأإمته عبده فطرة السيد ويجبعلي نفقته

        ( الملك   ( لحق فطرته لن واحدا قول تجبفطرته أحدهما طريقان ففيه آبق
       ( المال    ( في كالزكاة قولن فيه قال إمن وإمنهم بالباق يزول ل والملك

          ( نفقته ( لن عليهما الفطرة وجبت نفسين بين عبد كان فان قال المغصوب
نصففطرته            السيد وجبعلي عبدا ونصفه حرا نصفه كان وان عليهما

وان           الفطرة فكذلك نصفان عليهما النفقة لن نصففطرته العبد وعلي
ثور               أبو وروى نفقته عليه يجب ل لنه فطرته عليه تجب لم إمكاتب له كان

الزوج             ويجبعلي إملكه على باق لنه فطرته عليه يجب قال الشافعي عن
به             تستحق إملك ولنه عمر ابن لحديث نفقتها عليه وجبت إذا زوجته فطرة

به      تستحق أن فجاز النفقة
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إمملوك            ولها تخدم كانتإممن فان والإمة العبد في اليمين كملك الفطرة
لم            الزوجة نشزت فان نفقته عليه يجب لنه فطرته عليه وجب يخدإمها

إذا              فأإما إمسلم فطرة إل عليه يجب ول نفقتها يلزإمه ل لنه فطرتها يلزإمه
ذكر           (   كل علي عمر ابن لحديث فطرته عليه يجب فل كافرا عنه المؤدى كان

      ( عنه     المؤدى تطهير بالفطرة القصد ولن المسلمين إمن وعبد وأنثىحر
( ) * ( الشرح          تطهير يلحقة ل والكافر بالفطرة نفسه طهر قد المؤدى لن

  ( بهذه        (  فرواه تمونون إممن قوله ال الصحيحين في الول عمر ابن حديث
غير          إسنادة البيهقى ضعيفقال باسناد والبيهقي قطني الدار اللفظة

النبي             عن أبيه عن ابنإمحمد جعفر رواية إمن أيضا البيهقي ورواة قوى
إممن           ( اللفظة هذه ان فالحاصل أيضا إمرسل وهو وسلم عليه الله صلي

الصحيحين)           ففى المذكور عمر ابن باقىحديث وأإما بثابتة ليست تمونون
علي  *           أداؤها يجب قد الفطرة أصحابنا فقال الفصل حكم وأإما سبق كما

الملك             ثلث غيره عن التحمل وجهات غيره تجبعن وقد نفسه عن النسان
نفقة           لزإمة فمن الجملة في الفطرة وجوب تقتضي وكلها والقرابة والنكاح
أإمور             ذلك يشترطفي ولكن عليه المنفق فطرة لزإمه الثلثة هذه بسببإمن

ان            بالتفريع ستظهر إمختلففيه وإمنها عليه إمتفق إمنها صور إمنه ويستثني
بل   *           زوجته فطرة يلزإمه ل أصحابنا إمن المنذر ابن وقال تعالي الله شاء
تعاليفي            الله شاء إن فيها العلماء وستأتىإمذاهب نفسها فطرة عليها
علي            تفريعا أبيه زوجة نفقة يلزإمه البن أن المستثنى وإمن إمستقل فرع

 ( عند         ( أصحهما وجهان فيه فطرتها عليه العفافوهل وجوب المذهبفي
   ( البغويوصاحب     ( عند وأصحهما وجوبها وطائفة البيان وصاحب الغزالي
ويجرى           قالوا المختار وهو تجب ل المحرر والرافعيفي وآخرين العدة

تجب           فل المعسر البن زوجة وأإما الب إمستولدة فيفطرة الوجهان
وأإما             نفقته وجبت وان إعفافه يجب ل لنه الب علي فطرتها ول نفقتها

فل          والفروع الصول غير القارب وسائر وبنوهم والعمام وبنوهم الخوة
     ( نفقتهم    ( وجبت فان والفروع الصول وأإما فطرتهم ول نفقتهم تجب

كان            فلو فل ل وإمن وجبتفطرتهم النفقات كتاب في المعروفة بشروطها
تجب             فقطلم ويوإمه العيد ليلة قوته فوجد ابيه نفقة في الكبير البن

البن            علي ول الوجوب فيوقت عنه نفقته البلسقوط علي فطرتة
على           الفطرة ففىسقوط بحالها والمسألة صغيرا البن كان وان لعساره

   ( وغيره      ( الرافعي عند أصحهما وآخرون الحرإمين إإمام حكاهما البوجهان
  ( تجب         ( والثاني إمحمد أبو الشيخ قال وبهذا الكبير كالبن تجب ل
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للقريب          كان وإن والمصنفوالصحاب الشافعي قال الكبير بخلف لنأكدها

نفقته             يلزإمه كما فطرته المنفق لزم إليخدإمته يحتاج عبد نفقته تجب الذى
بصفة           عتقه والمعلق والمدبر القن العبد وأإما القريب إمؤن إمن لنه

حر          ( عمر ابن خلفلحديث بل السيد على فتجبفطرتهم والمستولدة
والجانى)          المرهون وتجبفطرة أصحابنا قال وإمسلم البخاري رواه وعبد

أن          يحتمل والغزالي الحرإمين إإمام وقال كالنفقة عليسيدهم والمستأجر
وهذا           الرافعي قال المرهون المال في السابق الخلف المرهون في يجرى

وهذا            وهناك هنا بالوجوب الصحاب قطع بل لغيرهما نعرفه ل قاله الذى
وغيره          الماوردى قال عليه الصحاب اتفاق السرخسى المنصوصونقل هو
لنها            المرهون رقبة إمن إخراجها يجوز ول إماله إمن إخراجها السيد ويلزم
قلنا           حيث المرهون المال بخلف قال السيد علي والنفقة للنفقة تابعة

وزكاة             سيده ذإمة في العبد فطرة القولينلن أحد في إمنه زكاته يخرج



إمال             للراهن يكن لم إن السرخسى وقال القولين أحد في عينه في المال
    ( إمن       ( يخرجها أن يلزإمه أحدهما فقولن وإل نفسالمرهون إمن أخرجها آخر

 ( )         ( العبد ( وأإما بعضه يبيع بأن نفسالمرهون إمن إخراجها له والثانى إماله
بدليلهما        المصنف ذكرهما إمشهوران طريقان ففيهما والضال البق

    ( )    ( المال( كزكاة قولن فيه والثانى الفطرة بوجوب القطع أصحهما
        ( قطع ( وبه بوجوبفطرته القطع فالمذهب المغصوب العبد وأإما المغصوب

الفورانى         وذكر العراقيين عن البيان صاحب ونقله والبغوى العراقيون
 ( العبد        ( وأإما كالبق طريقين فيه الخراسانيين عن وآخرون الحرإمين وإإمام

لم              وإن خلف بل رحبتفطرته سيده فيطاعة وكان حياته علم فان الغائب
  ( المنصوص       ( وهو أصحهما فطريقان الرفاق تواصل إمع خبره وانقطع يعلم

 ( )  ( )   ( ل    ( والثاني هذا أصحهما قولين على والثاني حياته الصل لن وجوبها
عنه             يجزئ ل العبد هذا عتق إن والمذهب إمنها البراءة الصل تجبلن

ونص           الفطرة وجوب الشافعينصعلي أن وحاصله قولن وفيه الكفارة
الصح            وهو المحققون وقال قولن فيهما فقيل الكفارة في يجزئ ل أنه

وإذا           البراءة في وشككنا بالكفارة الذإمة الصلشغل النصينلن بظاهر
إخراجها          وجب الخبر وإمنقطع والمغصوب والضال البق في الفطرة أوجبنا

الشاإمل           صاحب وقال وآخرون البغوي قطع وبه المذهب علي الحال في
   ( في        ( الخراج يجب أحدهما الإملء عن قولين فيه حاإمد أبو الشيخ حكى

         ( البندنيجى ( قال المغصوب كالمال إليه يعود يجبحتي ل والثانى الحال
الغائب            المال زكاة شرطفي الداء إإمكان لن بعيد وهذا الشاإمل وصاحب

فتجب        الفطر زكاة وإما الداء فيه يتعذر
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بعيد             الخراج تعجيل الخلففي الحرإمين إإمام قال وكذا عنه يؤدى ل عما

الشافعي         قال تعجيلها وايجاب الزكاة بايجاب القطع والوجه قال
بعضه           وإمن حر بعضه إمن وفطرة المشترك العبد وتجبفطرة والصحاب

ول              المشترك في السيدين بين يكن لم فان عندنا فيه خلف ل وهذا رقيق
وعلي            النصيبين قدر علي بينهما فالفطرة إمهايأة حر بعضه وإمن السيد بين

تختص             فهل كانتإمهايأة وإن والحرية الرق قدر علي حر بعضه وإمن السيد
خلفإمبنى             فيه بينهما توزع أم نوبته في الوجوب زإمن وقع بمن الفطرة

إل              فيها يدخل ل أم المهايأة في تدخل هل النادرة والمؤن الكساب أن على
ذكره              الصلينخلف إمن واحد كل وفى ل أم نادرة الفطرة أن وعلى المعتاد

    ( دخول     ( القولين أو الوجهين فاحد اللقطة باب في المصنفوالصحاب
والسرخسى         الفورانى حكاهما طريقان الفطرة وفى المهايأة في النادر

    ( النادر     ( إمن أنها عندهم أصحهما الخراسانيين إمن وآخرون الحرإمين وإإمام
 ( )   ( هذا     ( أحدهما وجهين علي والثاني الكثرون قطع وبه الرافعي قال

          ( ونقل( أصحابنا اكثر عن الماوردى ونقله بينهما فيكون يدخل ل والثانى
كسب           إمعاوضه المهايأة لن قال بهذا الجزم العراقيين عن البيان صاحب

وهذا            عليها المعاوضة يصح ل تعالي لله حق والفطرة يوم بكسب يوم
إمشترك          * وهو البدن عن الفطرة أن الصحيحة التعليلضعيفوالعلة

الفطرة          أن الحرإمين وإإمام والصيدلني العراقيين عند الراجح أن فالحاصل
البغوي            إمنهم الخرين عند والراجح إمشتركة تكون بل المهايأة في تدخل ل

في          دخولها علي كالمتفقين كلهم وهم الرافعي قال دخولها والرافعي
ل            الفطرة بان وغيره السرخسى وفرق المختصر في نصه وهو اللقطة باب

إمن            بخلفغيرها يختصباحدهما فل إمرة السنة تجبفي وإنما تتكرر
اإمام           قال جميعا النوبتين في تقع قد فانها النادرة والكساب المؤن



نوبة           في الجناية ووقعت إمهايأة وبينهما المشترك هذا جنى ولو الحرإمين
الرشتعلق           لن العلماء الرشباتفاق بوجوب يختصذلك لم أحدهما

     ( الفصل     ( في بيانه المكاتبفسبق وأإما أعلم والله وهىإمشتركة بالرقبة
        ( قال   * ( سبق كما زوجته فطرة الزوج علي يجب فرع أعلم والله المتقدم
أصحابنا             المصنفقال ذكره إما الوجوب ودليل قدإمناه كما يجب ل المنذر ابن

بل             تجبفطرتها لم ناشزة كانت فان نفقتها تجب إمن تجبفطرة وإنما
بوجوب            القطع عندي والوجه الحرإمين إإمام قال نفقتها تجب ل خلفكما

       ( خرجتعن   (  بالنشوز الوجوبلنها يلقيها ل قلنا وإن حينئذ عليها فطرتها
حال             بل هي تنشز لم ولو إمتعين الإمام قاله الذى وهذا التحمل إإمكان

وجوب          الوجوب اطلق يقتضيه فالذي الوجوب وقت وبينها بينه أجنبي
عبدان           ابن الفضل أبو الرافعيوطرد قال كالمريضة الزوج علي فطرتها

السابق      الخلف فيها أصحابنا إمن
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وطئت             لو بأنها يتأيد عبدان ابن قاله الذى وهذا والضال المغصوب العبد في

في              وغيره البغوي به صرح العدة فيإمدة لها نفقة ل عنها فاعتدت بشبهة
بخلف          النفقة فسقطت نادر بسبب التمكين فات لنه النفقات كتاب

سنوضحه            كما نفقتها دينسقطت حبستفي لو وكذا عام فانه المريضة
صغيرة         *     الزوجة كانت ولو أعلم والله تعالي الله شاء إن النفقات كتاب في
خلف            وفيها للنفقة تابعة فالفطرة صغيرين كانا أو عكسه أو كبيرا والزوج

الصغيرة          دون الكبيرة نفقتة وجوب والصح النفقات كتاب في إمشهور
ولو            التمكين لعدم صغيرين كانا أو وهىصغيرة صغيرا الزوج كان سواء

وجبتعلي           إن خلفوتفصيل وفيها كنفقتها ففطرتها أإمة الزوجة كانت
فكذا           نفقتها الزإمناه وإن السيد علي فهما وإل فطرتها لزإمته الزوج
        ( كنفقتها * ( الرجعيه زوجته فطرة عليه تجب اصحابنا قال فرع الفطرة

             ( لها( عليه نفقة ل كما عنها عليه فطرة فل كانتحائل فان البائن وأإما
كتب          في إمشهوران فطريقان كانتحاإمل وإن نفسها فطرة ويلزإمها

      ( وهذا  ( كالنفقة عليه الفطرة بوجوب القطع أحدهما وغيرهم الخراسانيين
( والثاني          ( والغزالي الحرإمين واإمام السنجى علي أبى الشيخ عند الراجح هو

أن            الكثرون قطع وبه الرافعي قال العراقيين اكثر قطع وبه الصح وهو
إن           ( للحمل أم للحاإمل تجب النفقة أن المشهور الخلف على إمبنية الفطرة

الزوجة)              كانت إذا هذا تجبفطرته ل الجنين لن فل وجبتوإل بالول قلنا
ففطرتها      أإمة كانت فإذا حرة
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      ( ل     (  كما فطرة فل للحمل النفقة قلنا فان الخلف ذلك علي إمبنية باتفاقهم

وإن             ( إملكسيدها لنه الزوج على نفقته تجب لم الحمل برز لو لنه نفقة
فالمذهبوجوب)           الثاني أم الول الطريق رجحنا وجبوسواء للحمل قلنا

 ( قال          * ( فرع أعلم والله الحمل بسبب للحاإمل النفقة أن الصح لن الفطرة
إمملوك            خادم لها العادة في تخدم إممن المرأة كانت إذا المصنفوالصحاب
في             إمقرر هو كما نفقتة تلزإمه لنه الخادم فطرة الزوج لزم يخدإمها لها

به           وقطع الشافعي نصعليه هكذا للنفقة تابعة والفطرة النفقات كتاب



فطرة           عليه قيل فقال الحرإمين اإمام عنهم الصحابوشذ المصنفوسائر
نفقة             تتمة إمن الخادم لن يلزإمه ل أنه عندنا والصح لها المملوك خادإمها
أخدإمها            وان إمردود شاذ اختاره الذى وهذا الزوجة فطرة أخرج وقد الزوجة

فيإمعني           لنها فطرتها يلزإمه لم عليها واتفق لتخدإمها صحبتها حرة
لها           اكترى وان أيضا فطرتها فعليه للزوج إمملوكة أخدإمها وإن المستأجرة

ل               الجارة فان نفقته يلزإمه ل كما الخادم فطرة يلزإمه لم أإمة أو حرة خادإما
           ( خدإمة  ( إمثلها عادة بل العادة في يخدم ل كانتإممن إذا أإما النفقة تقتضي

بالخدام            إمتبرع فهو بمملوكته أخدإمها فان خادم لها الزوج يلزم فل نفسها
تخدإمها            أن علي اتفقا وان بالخدام ل الملك بسبب الخادم فطرة وعليه
الحالة             هذه في نفقتها يلزإمه ل كما الخادم فطرة يلزإمه لم لها إمملوكة

   *       ( إمذهبنا  * ( أن ذكرنا الزوجة فيفطرة العلماء فيإمذاهب فرع أعلم والله
والليث             وإمالك عمر وابن ابىطالب ابن علي قال وبه الزوج علي وجوبها
ليسعليه    *        والثوري وصاحباه حنيفة أبو وقال ثور وابو واسحق واحمد

( فرع       *     * ( المصنف ذكره إما دليلنا المنذر ابن واختاره عليها هي بل فطرتها
أو             قريب له كان فإذا إمسلم فطرة ال يلزإمه ول والصحاب الشافعي قال

خلفعندنا             بل فطرتهم يلزإمه ول نفقتهم يلزإمه لم كافر إمملوك أو زوجة
والحسن             المسيب وابن الله عبد ابن وجابر أبىطالب ابن على قال وبه

وإمجاهد             عطاء قال وبه المنذر ابن قال ثور وأبو وأحمد وإمالك البصري
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حنيفة         *    أبو وقال والثوري والنخعي العزيز عبد بن وعمر جبير بن وسعيد

عليه            الله صلى قوله دليلنا الذإمي وقريبه عبده تجبعن واسحق وأصحابه
 ( ) *       ( قال (  فرع بيانة سبق كما الصحيحين في وهو المسلمين إمن وسلم

كانت             حرة الفطرة عنها يخرج ول كبسه إمن زوجته علي ينفق العبد أصحابنا
الحرإمين              اإمام نقل وكذا الصحاب به صرح هكذا فيه خلف ل وهذا أإمة أو

الزوجة             على يجب بل أولي فغيره نفسه لفطرة ليسأهل لنه عليه التفاق
المذهب             هو هذا أإمة كانت ان وعليسيدها كانتحرة ان نفسها فطرة
وسنوضحه             السيد على تجب ل وقيل أيضا الحرة تجبعلى ل وقيل فيهما

يملكه              وقلنا إمال عبدة السيد إملك ولو أصحابنا قال تعالي الله شاء ان قريبا
أذن              إملكضعيففان لنه استقلل زوجته عن إمنه الفطرة اخراج له يجز لم

( والثانى            ( للوجوب ليسأهل لنه يخرج ل الصحيح فوجهان ذلك في السيد له
ليسللسيد             وآخرون الحرإمين اإمام قال هذا فعلى له إمأذون إمالك لنه يخرج

( فرع            * ( يندفع ثبتل إذا الستحقاق الوقتلن دخول بعد الذن عن الرجوع
إمشهورة            أوجه ثلثة نفقته ففى لخر وبمنفعته لرجل عبد برقبة أوصي إذا

   ( إمالك        ( علي تجب أصحها تعالي الله شاء ان الوصايا كتاب في سنوضحها
      ( )    ( ففي ( يكن لم فان فيكسبه والثالث المنفعة إمالك علي والثانى الرقبة

الوصايا           كتاب في الرافعى حكاهما طريقان ففيها الفطرة وأإما المال بيت
           ( وجها( الرقبة إمالك على تجب هنا والرافعي هناك البغوي قطع وبه أحدهما

        ( للنفقة ( تابعه انها هناك وآخرون السرخسي قطع وبه واصحهما واحدا
قلنا           إذا وإمرادهم أطلقوه هكذا النفقة تلزإمه يقول عليإمن فتجب

عبيد              تجبلن فل المال بيت في أنها بالثالث قلنا إذا أإما الولين بالوجهين
الصح             الخلفأن إمجموع فحصلإمن اولي فهذا تجبفطرتهم ل المال بيت

الفطرة           الصحابلن اطلق إمقتضي وهو الرقبة إمالك علي وجوبفطرته
الشافعي            قال فقال نصالشافعي عن هذا المنذر ابن ونقل للنفقة تابعة

الماوردى           ونقله الرقبة إمالك على الفطرة تجب الرأى وأصحاب ثور وابو
اعلم            * والله وحرإمله الم في نصه عن المجرد الطيبفي أبو والقاضى



         ( ونحوها( وإمدرسة ورباط عليإمسجد والموقوفون المال بيت عبيد فرع
وحكى            الجمهور قطع وبه المذهب علي فيهم فطرة ل العاإمة الجهات إمن

إمعينين            جماعة أو إمعين انسان الموقوفعلي وأإما تجب أنها وجها الرافعى
فعليه            للموقوفعليه رقبته في الملك قلنا ان انه المذهب الرافعي فقال

فطرته 
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    ( )   ( وبه     ( إمطلقا فطرة ل وقيل فطرة ل الصحيح فوجهان تعالي لله قلنا وان
   ( تحب        * ( التجارة عبيد فرع فطرة ل الصح ان للفتوى والحاصل البغوي قطع

زكاة  *           باب في المسألة تجبوسبقت ل حنيفة أبو وقال عندنا فطرتهم
الفقهاء           * اكثر قول وهو العبدرى وقال وغيره إمالك قال وبمذهبنا التجارة

 *            ( وقال( إمالك قال وبه القراضعندنا إمال في الذى العبد تجبفطرة فرع
          ( لزإمه    * ( إماشيته أو ارضه في يعملون عبيد له كان إذا فرع تجب ل حنيفة أبو

المسيب *           ابن قاله الجمهور عن المنذر ابن وحكاه إمذهبنا هذا فطرتهم
وابو            وإمالك والزهرى يسار بن وطاوسوعطاء الرحمن عبد بن سلمة وابو
تجبفطرتهم            * ل انه الملك عبد وحكى ثور وأبو واسحق واحمد حنيفة

           ( ابن( وحكاه علىسيديه المشترك العبد وجوبفطرة إمذهبنا ان ذكرنا فرع
ثور             وابو الحسن بن وإمحمد الملك وعبد بنسلمة وإمحمد إمالك عن المنذر

إمنهما *            واحد علي يجب يوسفل وابو حنيفة وابو الثوري وقال واسحق
 ( إمن          * ( فرع اقول وبالول قال وعكرإمة الحسن عن هذا وروي قال شئ

فيكسبه            وعليه نصففطرته تجبعليسيده رقيق ونصفه حر نصفه
إمالك    *       *   وقال وإمالك أحمد قال وبه إمذهبنا هذا الفطرة نصف الحر بنصفه
الصاع              يجبجميع الملك عبد وقال العبد علي شئ ل نصفصاع إمالكه على

يوسف  *            أبو وقال إمنهما واحد على شئ ل حنيفة أبو وقال علىسيده
      ( فطرة      * ( السيد علي أن ذكرنا قد فرع نفسه عن الفطرة العبد على وإمحمد

ال        *       كافة المسلمون قال وبه إمذهبنا هذا ل أم كسب له كان وسواء عبده
السيد             ويلزم العبد علي تجب بل السيد علي تجب ل فقال الظاهرى داود
ابن            نقل فقد بالجماع عليه إمردود باطل وهذا لها الكسب إمن تمكينه

  ( أن        * ( ذكرنا فرع السيد علي وجوبها علي المسلمين اجماع وغيره المنذر
والده            فطرة الولد وعلي سفل وان ولده فطرة الوالدين وسائر الب علي
لم              عليه واجبة نفقته تكن لم فان واجبة نفقته تكون أن بشرط عل وإن

ل            إماله في وفطرته نفقته كانت إموسرا الطفل كان فإذا فطرته يلزإمه
ابن             وحكي واسحاق وأحمد وإمحمد حنيفة أبو قال وبه جده ول أبيه على
الصبيعصي             إمال إمن اخرجها فان الب علي أنها بعضالعلماء عن المنذر

وضمنه * 
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ونفقة    * (        نفقته عن الفطرة تفضل تجبحتى ول الله المصنفرحمه قال

النبيصلي             قال ولهذا بها البداية فوجبت أهم النفقة لن نفقته تلزإمه إمن
      ( بعضهم   (     عن يؤدى إما وجد فان تعول بمن ثم بنفسك ابدأ وسلم عليه الله

         ( عن   ( أخرجه صاع فضل فان بنفقته يبدأ بمن يبدأ أحدها أوجه أربعة ففيه
عن              اخرجه آخر صاع فضل فان زوجته عن اخرجه آخر صاع فضل فان نفسه



اخرجه              آخر صاع فضل فان أبيه عن اخرجه آخر صاع فضل فان الصغير ولده
تابعة              الفطرة قلنا لنا الكبير ولده عن اخرجه آخر صاع فضل فان أإمه عن

 ( تقدم         ( والثانى الفطرة في فكذلك ذكرنا كما النفقة في وترتيبهم للنفقة
 ( يبدأ         ( والثالث المعاوضة بحكم تجب لنها نفسة عليفطرة الزوجة فطرة

         ( واحد    ( كل لن غيره وحق فيحقه بالخيار أنه والرابع شاء بمن ثم بنفسه
  ( ) * ( الحديث        هذا الشرح تساووا اجتمعوا فإذا فطرته لزإمه انفرد لو إمنهم

ولفظه            هريرة وأبى حزام بن حكيم رواية إمن وإمسلم البخاري رواه المذكور
   )      ( فتصدق(   بنفسك ابدأ ولفظه جابر رواية إمن إمسلم ورواه تعول بمن وابدأ

 ( وقول            قرابتك فلذى أهلكشئ عن فضل فان فلهلك فضلشئ فان عليها
في             إمثله سبق وقد البدوه أو البداه أو البداءة وصوابه لحن البداية المصنف

والصحاب  *        فاتفقتنصوصالشافعي المسألة حكم أإما الصلة إمواقيت
ليلة              نفقته عن يلزإمه إمن ونفقة نفقته تفضل حتى الفطرة تجب ل أنه علي

الدينخلف            وفى بيانها التىسبق المؤن سائر عن وتفضل ويوإمه العيد
الربعة             الوجه ففيه بعضهم عن يؤدى إما وجد فان الخادم في وكذا سبق

        ( جماعة    ( وله صاعا إل يجد لم ولو الول أصحها بأدلتها المصنف ذكرها التي
     ( يجز      (  لم الرابع الوجه بغير قلنا فان عنهم إموزعا جميعهم عن اخراجه وأراد

            ( وإل(  أيضا يجز لم اخراجه يلزإمه ل بعضصاع وجد وقلنا بالرابع قلنا وإن
         ( يخرجها  ( ولم واحد فطرة إمن تمكن لنه يجوز ل الصح إمشهوران فوجهان
         ( يخرج( قلنا وحيث وآخرون البيان الفورانيوصاحب حكاه يجوز والثانى

ذكره             ذإمته في وتثبتفطرته يجزئه ل غيره عن فاخرجه نفسه عن الصاع
أقارب            وله نفسه عن أحدهما فاخرج صاعان إمعه كان ولو وغيره البغوي

يتخير             أنه فالصحيح زوجتان له كان أو صغيرين أو كبيرين كابنين إمرتبة في
ولم             الرافعي قال إموزعا عنهما يخرجه أنه وجه وفيه شاء أيهما عن ويخرجه

الحرإمين          واإمام السرخسي وحكى نظائره في إمجال وله للقراع يتعرضوا
أنهما            البووجها علىفطرة الم فطرة يقدم أنه وجها البيان وصاحب

فطرة          يقدم انه ووجها شاء ايهما عن فيخرجه سواء
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ووجها            تتبعها والفطرة بنفقته النصورد لن والم الب علي الكبير البن
قادر             لنه الزوجة القاربعليفطرة فطرة يقدم أنه هريرة أبى بن عن
ايضا           حكاه الوجه وهذا القرابة بخلف بالطلق الزوجية سبب إزالة علي

السرخسي         قال وآخرون والمحاإملي المجرد الطيبفي أبو القاضى
وجه             إمع الربعة الوجه هذه ضممنا فإذا هريرة ابى ابن عن القفال واختاره

تسعة           المسألة في المصنفحصل ذكرها التى الربعة الوجه الي التوزيع
ل            الجماعة احد عن يخرجه انه غريبا وجها الماوردى وحكى إمتباينة اوجه

    ( المصنف      ( ذكره الذى الول اصحها اوجه عشرة المسألة في فحصل بعينه
وآخرون        والرافعي والسرخسي الطيبوالمحاإملي أبو القاضي وصححه

نصه           ظاهر وهو قالوا التخيير والجرجاني والماوردي حاإمد أبو الشيخ وصحح
النصاديعن              النصفان ظاهر انه لهم نسلم ول أصح والول المختصر في

أعلم           * والله الول الوجه فالمذهب بالتخيير تصريح هذا وليسفي بعضهم
          ( في(  يرتبون القارب ان الصح ان هنا المصنفوالصحاب ذكر قيل فان
البن            تقديم المصنفوهو ذكره إما وذكروا النفقة في يرتبون كما الفطرة
في              وقالوا الم علي الب فقدإموا الكبير البن ثم الم ثم الب ثم الصغير

هنا           يرتبون قولهم فكيفيصح الب علي الم تقديم الصح النفقات
         ( اكثر ( والم الحاجة ودفع الخلة لسد تحب النفقة أن فالجواب كالنفقة
تتضرر           التى بالنفقة تقديمها فوجب للولد خدإمة واكثر حيلة واقل حاجة



           ( عنه ( المخرج لتطهير بل ضرر لذفع ول لحاجه تجب فل الفطرة واإما بتركها
الصحاب           وإمراد ويشرفبشرفه إليه إمنسوب فانه بها احق والب وتشريفه

ترتيبها           وكيفية إمرتبة النفقة تجب كما إمرتبة تجب أي كالنفقة بقولهم
ذكرنا            كما النفقة في المصنفوترتيبهم إمراد وهذا فيإمعظمه عليه إمتفق
           ( عن  * ( الصاع اخرج عبد وله واحد صاع إمؤنته عن فضل لو فرع اعلم والله

حكاها              اوجه ثلثة فيه إمنه جزءا العبد فيفطرة يبيع ان يلزإمه وهل نفسه
    ( )  ( )  ( الي   ( يحتج لم ان واصحها ل والثاني يلزإمه احدها وآخرون الحرإمين اإمام

اللزوم            الحرإمين اإمام وصحح المعتمد الصح هو هذا فل وإل لزإمه خدإمته
للنص           الموافق وهو تصحيحه سبق إما والمذهب الكثرين عن ونقله إمطلقا

المصنف          *   قال اليخدإمته احتاج إذا الصغير ولده عبد فيفطرة السابق
المؤدى  * (          علي ذلك يجب فهل غيره علي وجبتفطرته وإمن الله رحمه

( احدهما           ( وجهان فيه المؤدى يتحمل ثم عنه المؤدى يجبعلي أو ابتداء
   ( المؤدى        ( على تجب والثاني إماله تجبفي لنها ابتداء المؤدى تجبعلي

لنها   عنه
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وجهان            ففيه المؤدى اذن بغير واخرج عنه المؤدى تطوع فان لتطهيرة تجب

             ( عنه(  إماله زكاة اخرج لو كما تجزئه لم ابتداء المؤدى على تجب انها قلنا إن
           ( يمونه  (  إمن كان وإن عليه وجب إما اخرج لنه جاز يتحمل قلنا وإن إذنه بغيير

       ( لنه     (  تجب لم ابتداء عليه تجب انها قلنا إن الوجهين فعلي كافر وهو إمسلما
       ( وجبت    (  الفطرة لن عليه وجب يتحمل انه قلنا وإن كافر علي زكاة إيجاب

     ( ) * ( علي     الواجبة الفطرة اصحابنا قال الشرح إمتحمل هو وإنما عليإمسلم
وقال           وجهان هو المصنفوالكثرون قال خلف فيها غيره الشخصبسبب

قولن          هو وآخرون والسرخسي والبغوى المجرد الطيبفي أبو القاضي
الشافعي          كلم إمن إمستنبطان قولن هو وآخرون الحرإمين إإمام وقال

إمعسرا            الزوج كان إذا والإمة الحرة الزوجة فيفطرة عنه الله رضى
         ( عنه( المؤدى الوجوب يلقى ول ابتداء المؤدى علي تجب احدهما

          ( قال( المؤدى يتحملها ثم عنه المؤدى على تجب الصحاب عند واصحهما
لنها           كتبه عاإمة في المنصوصللشافعي هو هذا الإمالي في السرخسى

في           الخلفوطردوه اطلقوا المصنفوالجمهور ان ثم له شرعتطهرة
طوائفإمن            وقال الحرإمين إإمام وقريبوقال وسيد زوج عن إمؤد كل

 ( فطرة         ( فاإما فقط الزوجة فيفطرة هو انما الخلف هذا المحققين
ل            عنه المؤدى خلفلن بل ابتداء المؤدى فتجبعلي والقريب المملوك

الخلففي           طرد وقال الطريقة هذه الحرإمين إإمام واختار لليجاب يصلح
الرافعي          قال فيجميعهم المذهبطرده في والمشهور بعيد الجميع

أبو            حكاهما قولن فيه كالحوالة أم كالضمان هو فهل بالتحمل وحيثقلنا
الروياني         نقله الذى وهذا الجرجانيات المسائل في العباسالروياني

الشافعي        وكلم المذهب يقتضيه الذى والصحيح غريب والرافعي
ول             وجوبه بعد عنه يسقط ل للمؤدى لزم أنه بمعنى كالحوالة أنه والصحاب
لو            أنه السرخسى جزم وبه بالضمان القول ووجه عنه المؤدى علي إمطالبة

وسقطتعن            القول عليهذا اجزأه المؤدى إذن بغير عنه المتحمل أداها
الصحاب         *   وفرع أعلم والله اجزأه لما عنه كالمضمون أنه ولول المؤدى

     ( أو      ( عبد للكافر كان لو أحداها إمسائل وعدإمه التحمل الخلففي علي
إمشهوران          وجهان فيه فطرتهم عليه فهل قريبإمسلمون أو إمستولدة

       ( علي  ( انها على بناء الوجوب الصحاب عند أصحهما المصنف ذكرهما
      ( يجبهنا     (  لم ابتداء المؤدى علي قلنا وان المؤدى يتحملها ثم عنه المؤدى



إلى             يحتاج عنه المؤدى أن إلى صائر فل أوجبناها فان الحرإمين اإمام قال
            ( إلي ( يفتقر لم فاداها إمملوك أو زوجة أو قريب نفقة لزإمه إذا الثانية النية

أدتها             أو غيره باستقراضأو القريب أداها ولو خلف بل عنه المؤدى اذن
لزإمته       إمن باذن كان فان الزوجة
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فانه              فاداها إمالي زكاة أو فطرتي أد لجنبي قال لو خلفكما بل أجزأ

   ( قطع         ( وبه واشهرها اصحها فثلثطرق اذنه بغير كان وإن خلف بل يجزئ
فل            وإل اجزأ بالتحمل قلنا إن التحمل علي إمبنى انه المصنفوالجمهور

نصالشافعيفي          وهو الجزاء المصنفوالصحيح ذكره إما ووجههما
  ( السرخسى     (  حكاة الثاني والطريق المذكور البناء إمقتضي وهو المختصر

الزوج               باذن ال ل ام بالتحمل قلنا سواء يجزئ ل انه السنجي ابىعلي عن
هذا             السرخسي خلفقال بل والقريب الزوجة إذن بغير الخراج له لن قال

كالضاإمن           القول عليهذا الزوج لن الجزاء والصحيح النصقال خلف
الخر             اذن بغير الداء له إمنهما واحد وكل عنه المضمون إمعني في والمرأة

         ( بلخلف(  يجزئ القريب اخراج ان الماوردى قطع وبه الثالث والطريق
 ( إذا           ( الثالثة فوجهان وال اجزأ استأذنت فان الزوجة واإما ل ام استأذن سواء

يخرج             ان قبل الب فايسر نفقته وعليه ابإمعسر وله الوجوب وقت دخل
نفسه            فطرة لزإمه الب يلقى الوجوب قلنا ان البغوي قال الفطرة البن

   ( إمعسر         ( تزوج إذا الرابعة الب دون البن فعلى وإل البن يجبعلى ول
الموسرة            علي فهل إمعسر الإمة تزوج أو عبد الموسرة تزوج أو بموسرة

بعد            المصنف ذكره وقد التحمل علي خلفإمبنى فيه فطرتها الإمة وسيد
       ( زوجة      ( له ابإمعسر له كان إذا الخاإمسة تعالى الله شاء ان وسنوضحه هذا

تجبعلي              ل لنها فل وإل الب كفطرة فطرتها البن لزم بالتحمل قلنا فان
  ( يدخله       * ( فيما فرع السرخسى المسألة ذكر أولىوإممن فالبن الب

   ( صرفا *        ( الزكاة أداء أحداها صور أربع هنا إمنه الحرإمين إإمام ذكر التحمل
 ( تحمل          ( الثانية وجوبإمستقر علي وارد حقيقي تحمل وهذا قال الغارم إلى

تحملها             ثم الجاني علي أم ابتداء العاقلة تجبعلي وهل القاتل عن الدية
     ( ذكرناه    ( الذى الخلف وفيها الفطرة الثالثة خلفإمشهور فيه العاقلة

           ( يجب( أنه بالمذهب قلنا إذا رإمضان نهار في زوجته جماعه كفارة الرابعة
المشهوران            * * القولن فيه وعنها عنه أو عنه فهلهي واحدة كفارة عليه

إمعسر    * (       وهو إموسرة زوجة له كان وإن الله المصنفرحمه قال
ان             إمعسر إمن أإمته زوج فيمن وقال عليها الفطرة تجب ل فالمنصوصأنه

إمن           واحدة كل جواب نقل إمن أصحابنا فمن فطرتها المولى علي
    ( زكاة      ( تجبلنها ل احدهما قولين علي وخرجهما الخرى الي المسألتين

بالعسار       فسقطت القدرة إمع عليه تجب
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         ( عدم  ( ولو كالمعدوم جعل إمعسرا كان إذا تجبلنه والثانى نفسه كفطرة

وكذلك           عليسيدها الإمة وفطرة نفسها علي الحرة وجبتفطرة الزوج
      ( وعليإمولي     (  الحرة وجبتعلي يتحمل قلنا ان قال إمن اصحابنا وإمن ههنا

بقى           التحمل عن عجز فإذا إمتحمل والزوج عليهما الوجوب لن الإمة



         ( علي   (  ول الحرة على تجب لم ابتداء عليه تجب قلنا وإن إمحله في الوجوب
ول             الإمة عليإمولي تجب اسحق أبو وقال عليهما لحق لنه الإمة إمولي

التبوئة             عليه يجب ل المولي الموليلن على فطرتها لن الحرة تجبعلي
الزكاة             إمن عليه وجب إما بذلك يسقط فل إمتبرعا كان سلم فإذا التاإمة

يقدر            لم فإذا نفسها تسليم يجبعليها لنه بالتسليم إمتبرعة غير والحرة
     ( ) * ( عليه     تجب زكاة لنها قوله الشرح الفطرة عنها سقطت عليفطرتها
    ( بتاء       ( هو التبوئة وعليه وقوله الزوجة نفقة عن بالزكاة احترز القدرة إمع

وهذا            التسليم وهى همزة الواو وبعد إموحدة باء إمفتوحة فوق إمن إمثناة
ذكره           كما ودليله حكمه الصحاب ذكر المصنفإمشهور ذكره الذى الخلف

ويجرى            نصعليه كما الحرة دون الإمة عليسيد الفطرة وجوب والصح
عليسيد              وجوبها والصح إمعسر فانه اإمة أو بحرة عبد تزوج لو فيما الخلف

تخرج           أن للحرة ويستحب والصحاب الشافعي قال الحرة دون الإمة زوجته
الحرة           يلزم قلنا وإذا ولتطهيرها الخلف إمن للخروج نفسها عن الفطرة
هو            هذا عليه بها ترجع لم الزوج أيسر ثم فاخرجتها فطرتها الموسرة

ترجع          الحاوى وقالصاحب المصنفوالجمهور اطلق إمقتضى وهو المذهب
إمردود            شاذ النقل وهذا أيسر إذا بالنفقة عليه ترجع كما بها عليه

بخلفنفقة           الفطرة لوجوب ليسأهل المعسر ضعيففان له والستدلل
قولن * *      * (     فيه الفطرة تجب وإمتى تعالى الله المصنفرحمه قال الزوجة

            ( بالعيد( تتعلق قربة لنها الفطر يوم إمن الفجر بطلوع تجب القديم في قال
   ( تجب       ( الجديد في وقال والضحية كالصلة يوإمه علي وقتها يتقدم فل
النبي             أن عمر ابن روى لما رإمضان إمن الفطر ليلة الشمسإمن بغروب

   ( رإمضان    (     إمن والفطر رإمضان إمن الفطر فرضصدقة وسلم عليه الله صلي
للصائم             جعلتطهرة الفطرة ولن العيد ليلة الشمسإمن بغروب ال يكون ل

طهرة        (    الفطر فرضصدقة وسلم عليه الله النبيصلي أن إماروى بدليل
   ( بغروب      الصوم وانقضاء للمساكين وطعمة واللغو الرفث إمن للصائم

عبدا           اشترى أو اإمرأة تزوج أو ولدا رزق الشمسفان
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تزوج             أو ولدا رزق وان فطرتهم عليه وجبت عنده الوقتوهم عليه ودخل

تجب              لم الوقت دخول قبل إماتوا أو الوقت دخول بعد العبد اشترى أو اإمرأة
ففيه             الداء اإمكان قبل إماتوا ثم عنده الوجوبوهم وقت دخل وان فطرتهم

   ( )      ( تسقطلنها ( ل والثانى المال زكاة تسقط كما تسقط أحدهما وجهان
تقديم           ويجوز الظهار ككفارة المرأة بموت تسقط فلم الذإمة تجبفي

فإذا            إمنه والفطر رإمضان بصوم تجببسببين لنها رإمضان أول إمن الفطرة
وقبل            النصاب إملك بعد المال كزكاة الخر علي تقديمها جاز أحدهما وجد

كاخراج           فهو السببين علي تقديم لنه رإمضان علي تقديمها وليجوز الحول
لما            العيد قبلصلة تخرج أن والمستحب والنصاب الحول قبل المال زكاة

تخرج         (     أن الفطر بزكاة أإمر وسلم عليه الله النبيصلى أن عمر ابن روى
الله             صلي لقوله يوإمه عن تأخيرها يجوز ول الصلة الناسإلى خروج قبل
     ( اليوم  (      حتىخرج أخرة فان اليوم الطلبفيهذا عن اغنوهم وسلم عليه

يسقطعنه              فل ادائه إمن وتمكن عليه وجب إمال حق لنه القضاء وعليه اثم
        ( ) * ( وأصله  بلفظه إمسلم رواه الول عمر ابن حديث الشرح الوقت بفوات
 )        ( فرضصدقة  ( وسلم عليه الله النبيصلى أن حديث وأإما الصحيحين في

   ( داود        ابو فرواه للمساكين وطعمة واللغو الرفث إمن للصائم طهرة الفطر
       ( الله      ( النبيصلي أن عمر ابن حديث وأإما حسن عباسباسناد ابن رواية إمن

 ( فرواه  (          الصلة الناسإلى خروج قبل تخرج أن الفطر بزكاة أإمر وسلم عليه



  )  ( الطلب     ( عن اغنوهم حديث وأإما بلفظه فيصحيحيهما وإمسلم البخاري
( )        ( وقوله   تضعيفه إلى ضعيفوأشار باسناد البيهقي فرواه اليوم هذا في

ينتقضبغسل            ولكنه وغيرها الزكاة عن به احترز بالعيد تتعلق قربة لنها
الفجر            قبل وقتها ويدخل بالعيد تتعلق قربة فانه القولين أصح على العيد

-     ( )  -   -   ( الطلبهو( عن اغنوهم وقوله فيهما الطاء بضم وطعمة طهرة قوله
بشئ   -           أنسلهم ل إممن كثيرين رأيت لنى قيدته وانما إمفتوحة قطع بهمزة

فالإمر           رباعى لنه الفتح والصواب ظاهرة غباوة وهذه يضمونها العربية إمن
وأخرجوا           انفقوا قوم يا يقول وأخرج وأنفق كأعطي الهمزة يفتح فيه

الله   -   -       قال قطعها إمع الجميع في الهمزة بفتح السائل وأغنوا وأعطوا
    (   . أغنى (     في تعالى وقال أنفسكم وأخرجوا أنفقوا آإمنوا الذين أيها يا تعالى

 ( )     ( ) ( في (   احداها إمسائل ففيه الفصل أحكام أإما فاغنى عائل ووجدك رباعيا
( أصحها         ( الطريقين في أقوالإمشهورة ثلثة الفطر زكاة وقتوجوب

الجديد           في نصه وهو الفطر عيد الشمسليلة بغروب تجب باتفاقهم
    ( تجب( القديم وهو والثانى
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  ( بالوقتين        ( تجب الثالث الكتاب في ودليلهما الفطر عيد يوم الفجر بطلوع

القاصوضعفه            ابن وجوبخرجه فل الخر دون أحدهما وجد فلو جميعا
إملك              أو اإمرأة تزوج أو ولد له ولد فلو أصحابنا قال عليه وأنكروه الصحاب

لم             الفجر إلى وبقوا الفجر الشمسوقبل غروب بعد الكافر أسلم أو عبدا
قبل           وجدوا ولو القديم في وتجب والمخرج الجديد علي تجبفطرتهم
والمخرج           القديم دون الجديد وجبتفي والفجر الغروب بين وإماتوا الغروب

الزوج            وارتداد بالتفاق تجب لم الفجر قبل وإماتوا الغروب بعد وجدوا ولو
وعاد            الغروب بعد العبد في الملك زال ولو كالموت البائن وطلقها والرقيق

إإمام           حكاهما وجهان المخرج وعلي والقديم الجديد وجبتفي الفجر قبل
      ( يزل     ( لم كالذى العائد الزائل ان المشهور الخلف على بناء وغيره الحرإمين
المشترىفي             وإملكه الغروب بعد باعه ولو الوجوب والصح يعد لم كالذى أو

وعلي           البائع علي فطرته الجديد فعلى إملكه واستمر الخيار بانقطاع الحال
الوقتين            لن إمنهما واحد على تجب ل المخرج وعلى المشترى علي القديم

والفجر             الغروب بين العبد إمالك إمات ولو إمنهما واحد إملك في يقعا لم
الميتوفى            تركة في العبد هذا فطرة الجديد فعلي للوارث العبد وانتقل
    ( واحد      ( على فطرة ل الصحيح وجهان المخرج وعلي الوارث علي القديم

            ( علي( يبنى الوارث ان ثم القديم القول علي بناء الوارث على تجب والثاني
الشمسفي            فغربت إمهايأة بينهما بينشريكين عبد كان ولو المورث حول

اإمام            قال القولين باعتبار وقلنا الخر نوبة في الفجر وطلع أحدهما نوبة
ل             أم المهايأة في تدخل قلنا خلفسواء بل إمشتركة الفطرة تجب الحرإمين

     ( بعد       ( عنه المؤدى إمات لو الثانية الوجوب وقت به ينفرد لم أحدهما لن
ذكرهما          إمشهوران فوجهان الداء إمن التمكن وقبل الوجوب وقت دخول

        ( وغيره  ( الصباغ ابن قطع وبه الفطرة تسقط ل أصحهما بدليلهما المصنف
            ( تلفالمال( لكن عنه المؤدى ول المؤدى يمت لم إذا واإما تسقط والثاني

الفطرة           ففىسقوط الداء إمن التمكن وقبل الوجوب وقت دخول بعد
حكاهما  ( )  1وجهان )    ( والفرق)  ( ل والثاني المال تسقطكزكاة أصحهما قال

التمكن             بعد تلفالمال إذا وأإما الفطرة بخلف بالعين تتعلق المال زكاة ان
( الثالثة          ( المال زكاة علي وقياسا لتقصيره خلف بل الضمان عليه فيستقر

ذكره            لما خلف بل وجوبها قبل الفطر زكاة تعجيل يجوز اصحابنا قال
المصنف 



فحرر)    1( بالصل كذا
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     ( المصنفوالجمهور     ( به قطع الذى والصحيح أوجه ثلثة التعجيل وفىقت

     ( اليوم       ( فجر طلوع بعد يجوز والثانى قبله يجوز ول رإمضان فيجميع يجوز
لم              لنه الولى الليلة في يجوز ول الشهر آخر إلي وبعده رإمضان إمن الول

    ( السنة      ( فيجميع يجوز والثالث وآخرون المتولي حكاه الصوم في يشرع
الفضل          أن والصحابعلي واتفقتنصوصالشافعي وغيره البغوي حكاه

في             إخراجها يجوز وأنه العيد إلىصلة الخروج قبل العيد يوم يخرجها أن
ولزإمه               عصى أخرها لو وانه العيد يوم عن تأخيرها يجوز ل وأنه كله العيد يوم

إذا            الزكاة في يقولوا ولم قضاء العيد يوم بعد اخراجها وسموا قضاؤها
أنها            وظاهره اخراجها ويلزإمه يأثم قالوا بل قضاء أنها التمكن عن أخرها

الوقت           خارج ففعلها بوقتإمحدود إمؤقتة الفطرة أن والفرق اداء تكون
بعد            العبادة فعل وهو الصطلح في القضاء إمعنى وهذا كالصلة قضاء يكون

أعلم           * والله إمحدود بزإمن تؤقت ل فانها الزكاة بخلف المحدود وقتها
    *        ( عندنا( الصحيح أن ذكرنا الفطرة فيوقتوجوب العلماء فيإمذاهب فرع

واسحق           واحمد الثوري قال وبه الفطر عيد الشمسليلة بغروب وجوبها
عن   *          ورواية وداود ثور وأبو وأصحابه حنيفة أبو وقال إمالك عن ورواية

قال    *       * *  الشمس تجببطلوع بعضالمالكية وقال الفجر بطلوع تجب إمالك
وسلم   * (         عليه الله صلى الله رسول بصاع والواجبصاع الله المصنفرحمه
الفطر    (         صدقة وسلم عليه الله صلى الله فرضرسول قال عمر ابن لحديث

      ( لما       بالبغدادي وثلث أرطال خمسة والصاع شعير إمن صاعا أو تمر إمن صاعا
المدينة      (       قدم فلما أبىجعفر حججتإمع قال القاضى حبيب ابن عمر روى
خمسة            فوجده فعايره وسلم عليه الله صلي الله رسول بصاع ائتوني قال

     ( ) * (( البخاري     رواه عمر ابن حديث الشرح العراق أهل برطل وثلث أرطال
         ( فضعيفة ( البصرة حبيبقاضي بن عمر عن المذكورة الحكاية وأإما وإمسلم

الي             إمعين ابن ونسبه حبيبهذا بن تضعيفعمر علي المحدثون اتفق وقد
    ( قال       ( اعتبره أي فعايره وقوله السماء تهذيب في أوضحتحاله وقد الكذب

يقال           ول اعتبرته إذا وعاورته والميزان المكيال عايرت يقال اللغة أهل
علىأن *          والصحاب اتفقتنصوصالشافعي فقد الحكام وأإما عيرته

عليه             الله صلى الله رسول بصاع صاع انسان كل عن الفطرة الواجبفي
سواء           جنساخرجه أي بالبغداديإمن وثلث ارطال خمسة وهو وسلم

إمائة      بغداد ورطل وغيرها الحنطة
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وعشرون          وثمانية إمائة وقيل درهم اسباع وأربعة درهما وعشرون وثمانية

والرافعي           الغزالي قطع وبه درهما وثلثون إمائة وقيل اسباع بغير درهما
وانما           الكيل فيه الصل وغيره الشاإمل قالصاحب واقوى اصح والول

بالرطال          الصاع ضبط يستشكل قد قلت استظهارا بالوزن العلماء قدره
إمكيال             وسلم عليه الله صلي الله رسول زإمان في به المخرج الصاع فان



والحمصوغيرهما           كالذرة فيه يوضع باختلفإما وزنا إمعروفويختلفقدره
المسألة            هذه في العلماء إمن جماعات تكلم وقد إمختلفة هذه اوزان فان

صنففيها            فانه أصحابنا الدارإميإمن الفرج أبو الإمام كلإما فيها فاحسنهم
أن           كلإمه وإمختصر هذه أإمثال بتحقيق العتناء كثير وكان إمستقبلة إمسألة

اخراج            الواجب وان الوزن دون الكيل علي ذلك في العتماد أن الصواب
عليه              الله صلى الله رسول زإمن في به يخرج كان الذى بالصاع إمعاير صاع

إما             يخرج بان الستظهار عليه وجب يجده لم وإمن إموجود الصاع وذلك وسلم
تقريب            وثلث أرطال بخمسة فالتقدير وعلىهذا ينقصعنه ل أنه يتيقن
الصاع           العلماء إمن جماعة وقال نحوه البندنيجي وذكر الدارإمي كلم هذا

كتابه            في الحق عبد الحافظ ونقل الكفين إمعتدل بكفىرجل حفنات أربع
يختلف              ل المدينة أهل وجدنا قال أنه حزم بن علي أبيإمحمد عن الحكام

به              يؤدى الذى وسلم عليه الله صلي الله رسول إمد أن في اثنان إمنهم
هو             بعضهم وقال وربع رطل دون ونصفول رطل إمن ليسباكثر الصدقات

البر             إمن المكيل رزانة عليحسب ولكنه اختلفا وليسهذا وثلثقال رطل
صاع            وثلثوهو ارطال ذئبخمسة ابي ابن وصاع قال والشعير والتمر

الحب      *     * (  وفى الله المصنفرحمه قال وسلم عليه الله صلي الله رسول
         ( سعيد    ( أبو روى لما قوت كل إمن يجوز أنه أحدها أوجه ثلثة يخرجه الذى

إمنشعير  (             صاعا أو أقط إمن صاعا أو طعام إمن صاعا نخرج كنا قال الخدرى
        ( أهل        قوت يكن لم كله ذلك أن وإمعلوم زبيب إمن صاعا أو تمر إمن صاعا أو
تجبإمن              حرب بن عبيد أبو وقال الجميع بين إمخير انه على فدل المدينة

أن               وجب قوته عن فضل إما أداء وجب لما النصلنه ظاهر وهو قوته غالب
تكونإمن  
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يجب              حق لنه البلد غالبقوت تجبإمن إسحق العباسوأبو أبو وقال قوته

الكفارة            في كالطعام البلد غالبقوت فوجبإمن بالطعام تعلق الذإمة في
إليه               انتقل الذى كان فان نظرت آخر بلد قوت إلى البلد قوت عن عدل فان

اجناسا             يقتاتون البلد اهل كان فان يجزه لم دونه كان وان اجزأه اجود
لقوله            افضلها إمن يخرج ان بعضفالفضل بأغلبإمن ليسبعضها إمختلفة

     ( وان (       أجزأه أخرج أيها وإمن تحبون إمما تنفقوا حتى البر تنالوا لن عزوجل
    ( قول       ( يجزئه إسحق أبو قال طريقان القطففيه قوتهم فيإموضع كان

 ( )      ( انه    ( اظهرهما قولن فيه حاإمد أبو القاضي وقال ابىسعيد لحديث واحدا
          ( فإذا  ( اللحم فأشبه الزكاة فيه تجب ل لنه يجزئه ل والثانى للخير يجزئه

القطوغيره             إمنه يجئ لنه إمنه اكمل لنه اجزأه اللبن فأخرج يجزئه قلنا
انقصإمن              لنه يجزه لم المصل اخرج وان إمثله لنه جاز الجبن اخرج وان

قوت               إمن اخرج فيه قوت ل فيإموضع كان وإن الزبد إمنزوع لبن القطلنه
قوت             إمن اخرج القوت في إمتساويان بلدان بقربه كان فان إليه البلد اقرب
فيه               خير إما لن جنسين إمن يخرج ان واحدة فيفطرة يجوز ول شاء ايهما

ل              اليمين ككفارة بعضه إمنهما واحد كل إمن يخرج ان يجز لم جنسين بين
بلدين             في نفسين بين عبد كان فان خمسة ويكسو خمسة يطعم ان يجوز
       ( إمنهما     ( واحد كل يخرج ان يجوز ل احدها اوجه ثلثة إمختلفففيه قوتهما

      ( كل       ( يخرج ان يجوز اسحق أبو وقال القوتين ادني إمن يخرجان بل قوته إمن
عليه               وجب يبعضإما لم إمنهما احد كل لن قوته إمن نصفصاع إمنهما واحد

             ( لنها( العبد فيه الذى البلد أو العبد قوت فيه يعتبر قال إمن اصحابنا وإمن
يجوز              ول نفسه فيحق كالحر بلده قوت أو قوته فيه فاعتبر لحقه تجب

صاع             إمن اقل إمنه الصاع فيكون جوفه السوساكل حبإمسوسلن اخراج



إمنصوصعليه            لنه يجوز النماطي القاسم أبو وقال الدقيق اخراج يجوز ول
عن             ناقصالمنفعة لنه يجوز ل انه والمذهب الخدرى ابيسعيد فيحديث

    ( )    ( روى    ( داود أبو قال فقد ابيسعيد حديث واإما كالخبز يجز فلم الحب
    ( ) * ( يشترطفي       أصحابنا قال الشرح عنه رجع ثم فيه ووهم الدقيق سفيان

يجزئ             فل العشر فيها يجب التي القوات إمن يكون أن الفطرة إمن المخرج
شاء             ان سنوضحه علىخلففيها واللبن والجبن القط ال غيرها إمن شئ
ذكره            وقد المعشر القوت إمن كونه اشتراط المصنفهنا وأهمل تعالي الله

الصحاب       ذكره كما التنبيه في هو
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قال             شئ إمنها يستثنى ول الجملة في تجزئ المعشرة القوات جميع أن ثم
لهم             قوتا كان العدسوالحمصوإن يجزئ ل أنه قديم قول وحكى الرافعى

      ( المصنفوالصحاب  ( حكاهما طريقان القطففيه وأإما الول والمذهب
          ( ابىسعيد( لحديث باجزائه القطع المروزى إسحق أبو قال وبه أحدهما

عليه     (          الله صلي الله رسول فينا كان إذ نخرج كنا قال عنه الله رضي الخدرى
أو              طعام إمن صاعا إمملوك أو حر وكبير صغير كل عن الفطر زكاة وسلم

 ( رواه              زبيب إمن صاعا أو تمر إمن صاعا أو شعير صاعا أو أقط إمن صاعا
روايات           ثابتفي والقط رواياتإمسلم احدى لفظ وهذا وإمسلم البخاري

  ( )   ( للحديث  (  يجزئه أصحهما قولن فيه الثاني والطريق الصحيحين في
           ( وبهذه( واللبن اللحم فأشبه العشر فيه يجب ل لنه يجزئه ل والثانى

الحديث          لصحة الولى والصواب المروروذى حاإمد أبو القاضي قال الطريقة
اجزاء              في فرق ل أنه الجماهير به قطع الذى المذهب إمعارضثم غير إمن

البادية           اهل الخلففي الماوردى وقال والحضر البادية أهل بين القط
قاله             الذى وهذا قوتهم كان وان واحدا قول يجزئهم فل الحضر اهل وأإما
تأوله             قد كان وان ابطاله في صريح ابىسعيد وحديث إمردود فاسد شاذ

فان          *    أصحابنا قال أعلم والله باطل تأويل وهذا البادية في كان أنه علي
  ( قطع        ( وبه أصحهما طريقان فيه واللبن الجبن يجزئ القطفهل جوزنا

( والثانى         ( إمنه اكمل الجبن لن يجزئه وآخرون العراقيين المصنفوجمهور
( )  ( والثانى      ( يجزئه أصحهما عليوجهين الحاوى وصاحب الخراسانيون حكاه

القط            جاز وإنما يدخر ول ليسإمعشر لنه الماوردى وصححه يجزئه ل
اخراج            له القطهل قوته والخلفإمخصوصبمن يدخر إمما بالنصوهو

البيان          قالصاحب وغيرهما والرافعي الماوردى قاله هكذا والجبن اللبن
وقطع            عدإمه القطوإمع وجود إمع جاز واللبن الجبن جوزنا إذا وآخرون

وان             ( القديم في نصه عن ونقله القط عدم عند ال يجزئه ل بأنه البندنيجي
المخيضوالكشك)            وأإما قطعا والجبن اللبن يجزئه لم القط يجزئه ل قلنا

اللبن             ليستفيإمعنى خلفلنها بل إمنها يجزئشئ فل والمصل والسمن
ل             أم البلد وقوت قوته الشياء كانتهذه وسواء الزبد المنزوع الجبن وكذا

غيرهم              أو الجزائر بعضأهل كان لو وكذا الماوردى قال خلف بل يجزئه ل
   ( الذى       ( فالصواب اللحم وأإما خلف بل يجزئهم والبيضفل السمك يقتاتون

ل            أنه الطرق المصنفوالصحابفيجميع به وقطع الشافعي نصعليه
قولن           اجزائه في العراقيون قال الحرإمين اإمام وقال واحدا قول يجزئ

الذى            وهذا اللحم عصارة القطوهو اصل اللبن رأوا وكأنهم قال كالقط
كتبهم            في الموجود بل كتبهم في ليسإموجودا باطل العراقيين عن نقله

هو           خلففهذا بل يجزئ ل بأنه القطع كثرتها إمع
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          ( يجزئ ( فل والحنظل كالغث فيها عشر التىل النادرة القوال وأإما الصواب

اقتاتوا            لو وكذا اصحابنا قال عليه واتفقوا الشافعي خلفنصعليه بل
  ( الشافعي         * ( قال فرع قطعا يجزئ ل وغيره كالتين فيها عشر ل ثمرة

الحرإمين            اإمام قال خلف بل المعيب المسوسول الحب يجزئ ل والصحاب
كثرة            أفسدت الذى المملح اخراج يجز لم القط اخراج جوزنا وإذا وغيره

غير             الملح لكن اجزأه يفسده ولم عليه ظاهرا الملح كان فان جوهره المللح
اصحابنا            قال صاعا إمحضالقطإمنه يكون قدرا يخرج أن ويجب إمحسوب

القدم              لن لونه ول طعمه يتغير لم إذا قيمته قلت وان القديم الحب ويجزئ
وغيره             الماوردى قال المختصر في ونصعليه فيه خلف ل ليسبعيبوهذا
ذكرنا            كما واللون الطعم ذكر علي اقتصروا الجمهور ثم أولي القديم وغير
إمراد              وهذا يجزئه لم ريحه أو طعمه أو لونه تغير لو وغيره الماوردى وقال

الشافعي        *   قال اعلم والله بالرائحة يصرحوا لم وان والصحاب الشافعي
وحكى           القيمة تجزئ ل كما السويق ول الدقيق يجزئ ول والصحاب

روى           لنه يجزئ الدقيق أن النماطي القاسم ابى عن المصنفوالصحاب
عيينة              بن سفيان رواه دقيق إمن صاعا أو الخدرى أبيسعيد فيحديث ذلك

ليس           الحديث في الدقيق وذكر قالوا فيهذا النماطي الصحاب وغلط
عيينة             ابن إمن وهم الدقيق ذكر فيسننه السجستاني داود أبو قال بصحيح

البيهقى             قال فتركه الدقيق ذكر عليه انكروا عيينة ابن أن داود أبو وروى
سيرينعن              ابن عن جوازه روى وقد قال فتركه الدقيق عيينة ابن على انكر

وليسبثابتقال           قال التواهم عليطريق إموقوفا عباسإمنقطعا ابن
الفضل            ابي عن الرافعي وحكي ذكرها تساوى ل ضعيفة اوجه إمن وروى

والسويق            الخبز يجزئ انه عندي الصحيح قال أنه اصحابنا إمن عبدان ابن
نفعا             اكمل الحب يجزئلن ل انه سبق إما والصحيح بالمساكين ارفق لنهما

قال            *  اعلم والله والخبز والسويق الدقيق بخلف إمنه يراد إما لكل يصلح لنه
أبو           وجوزها الجمهور قال وبه القيمة اخراج يجزئ ل والصحاب الشافعي

 ( قال         * ( فرع الغنم بابصدقة آخر في المسألة دلئل وسبقت حنيفة
 ( عند         ( اصحها اوجه ثلثة الجناسالمجزئة هذه الواجبإمن في اصحابنا

الطيب          أبو والقاضى المحاإملي إممنصححه البلد غالبقوت الجمهور
اصحاب          إمن جماعة به وقطع وآخرون والبغوى التحرير في والجرجاني
عنجمهور         البيان وصاحب المجموع في المحاإملي ونقله المختصرات

ابن           قول وهو الماوردى قال تصحيحه الجمهور الرافعيعن ونقل الصحاب
     ( وهو    (  نقسه قوت يتعين انه الثاني والوجه المروزى اسحق ابي سريج

قال             وبهذا يقتاته إمما ادى قال لنه والم المختصر في نصالشافعي ظاهر
وحكاه            عنه المصنفوالصحاب حكاه فيما اصحابنا إمن حربويه بن عبيد أبو

الصطخرى     وعن عنه الماوردى
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قليلة           وطائفة والبندنيجى عبدان ابن الفضل وابو حاإمد أبو الشيخ وصححه

البلد             قوت قوته كان إذا إما النصعلي وتأولوا الول تصحيح علي والجمهور
       ( شاء     ( إما فيخرج القوات جميع بين يتخير والثالث العادة في الغائب هو كما

الخدرى             أبيسعيد حديث لظاهر بلده أهل قوت وغير قوته غير كان وان
المروزى          اسحق أبو وحكاه وجها المصنفوالجمهور الثالثحكاه وهذا

قول         وآخرون والماوردي والبندنيجى المجرد الطيبفي أبو والقاضي



أبو           القاضي وصححه بعضكتبه في نصعليه الماوردى قال للشافعي
البلد             غالبقوت المذهب أن نقل ان بعد لنفسه اختيارا المجرد الطيبفي
      ( نفسه     (  قوت أو البلد قوت يعتبر قلنا فان أصحابنا وسائر المصنفهنا قال

والمجرد            والحاوى التنبيه في ووقع بالتفاق يجزئه لم دونه إما إلى فعدل
قولن             اجزائه ففى دونه إما إلى عدل إذا انه وغيرها الطيب أبو للقاضي
الوجوب           أصل في يذكروا لم اطلقوه والذين إمؤول النقل وهذا للشافعي
   ( )      ( قوت  ( يجبإمن والثانى بلده غالبقوت يجبإمن أحدهما وجهين ال
قولن             اجزائه ففى إمنه ادنى إلى الواجب عن عدل فان قالوا ثم نفسه
القواتفكأنهم           فيجميع إمخير هو يقول الذى الثالث القول وإمرادهم

ثلثة              الواجب في ذكروا الذين وأإما عليه نبهوا ثم أول القول هذا ذكر تركوا
البلد             قوت أو قوته الواجب قلنا إذا أنه علي فاتفقوا التخيير ثالثها أوجه

بين               خلف ل أنه كله هذا إمن فحصل واجدا قول يجزئه ل دونه الي فعدل
إمنصوصللشافعي          بعضها أوجه ثلثة المسالة اصل في وان الصحاب

  ( )   ( )     ( بين( يتخير والثالث نفسه قوت والثانى بلده غالبقوت الواجب أصحها
        ( الواجب  (  دون إما الي العدول يتصور لم بالتخيير قلنا فان القوات جميع

             ( خلف(  بل يجزئه لم دونه إما الي فعدل بلده قوت أو قوته يتعين قلنا وان
هو               هذا خيرا زاد لنه افضل وهو فيجزئه الواجب إمن اعل إلى عدل إذا أإما

المصنفوالصحابفيجميع           به وقطع الشافعي نصعليه الذى الصواب
 ( قال          ( احدهما وجهين العل اجزاء في ذكر فانه الحاوى صاحب ال الطرق
اعل             فاخرج الماشية إمن سن عليه وجب لو كما يجزئه نصالشافعي وهو

           ( عنشعير ( حنطة اخرج الواجبكمن غير ل لنه يجزئه ل والثانى إمنها
  ( هذا          ( عن والجواب ونظائره شاة عن بقرة أو دراهم عن دنانير أو استغله
في             الدراهم عن الدنانير ول الشعير عن تجزئ ل الحنطة ان الول الدليل

في            يكون قد الشخصالواحد فان الفطرة بخلف الزكاة أحوال إمن حال
به           *    يعتبر وفيما اعلم والله غيره يصير ثم جنسا بلده قوت أو قوته وقت

   ( صلحيته    ( بزيادة العتبار اصحهما وجهانإمشهوران والدني العل
        ( والبلد ( القوات باختلف يختلف هذا فعلي القيمة زيادة والثانى للقتيات
اصحابنا             قال الول وعلي الكثر في القيمة زيادة يعتبر أن ال الرافعى قال

الجمهور         قال خلف بل الشعير إمن خير البر
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وقال            الصحاب الطيبعن أبو القاضى ونقله والزبيب التمر إمن خير والبر

   ( وخير       ( افضل التمر احدهما وجهانلصحابنا والتمر البر في الحاوى صاحب
( المدينة      (       اهل عمل وعليه إمنه يخرج كان وسلم عليه الله النبيصلي لن
     ( وبه       ( الشافعي إميل واليه قال والثانى واحمد وإمالك عمر ابن قال وبه قال

ان              قيل ولو قال افضل البر راهويه ابن واسحق ابىطالب ابن على قال
البر           ترجيح والمشهور كلإمه هذا إمتجها لكان البلد يختلفباختلف افضلهما

( احدهما          ( وجهان والشعير التمر وفى بالتفاق الرز إمن خير والبر إمطلقا
  ( البغوي        ( عند واصحهما التمر ترجيح الجويني ابيإمحمد الشيخ قول وهو

التمر             في إمحمد أبو وتردد القتيات في أبلغ لنه أصح وهذا الشعير ترجيح
والشبه          الحرإمين اإمام قال أرجح أيهما والشعير الزبيب والزبيبوفى

المتعين           الصواب هو الإمام قاله الذى الزبيبوهذا علي التمر تقديم
يليق            كأن نفسه قوت المعتبر قلنا وإذا الزبيب على الشعير تقديم والصواب

الشعير              به يليق كان وان بالتفاق البر لزإمه بخل الشعير يقتات وهو البر به
الصواب           وهو وجهين هكذا وغيره البغوي حكاهما فوجهان البر يقتات وهو
 ( )   ( تتعين    ( والثانى الشعير يجزئه أصحهما قولين الحرإمين اإمام وحكاهما



       ( يقتاتون   * ( فكانوا البلد غالبقوت أوجبنا إذا فرع أعلم والله الحنطة
المصنف            نقله هكذا اعلها والفضل إمنها شاء إما أخرج فيها ل اجناسا

    ( عالب       * ( المعتبر قلنا إذا فرع اعلم والله ظاهر وهو به وجزإموا والصحاب
وقتوجوب            البلد غالبقوت المعتبر الوسيط في الغزالي قال البلد قوت

قال              العيد يوم البلد غالبقوت الوجيز في وقال السنة فيجميع ل الفطرة
قال             كما غريب النقل هذا قلت لغيره اره لم قاله الذى هذا الرافعي

بعد            الذى الفرع في سنوضحه كما السنة قوت المراد ان والصواب الرافعى
       ( فكان     * ( نفسه وقوت البلد قوت اعتبرنا إذا فرع تعالى الله شاء ان هذا

وفى           جنسا يقتات أو يقتاتون بعضها القواتففى باختلف القوتإمختلفا
اجزأه            العل إمن اخرج ان الإمالي في السرخسي قال آخر جنسا بعضها

  ( يجزئه        ( ل احدهما الدنيفقولن إمن واخرج اقتصد وان افضل وكان
        ( إمن  ( يسميإمخرجا ولنه عنه الضرر لدفع يجزئه واصحهما للعبادة احتياطا
         ( بأن     * ( يجزئ قوت ليسفيه فيإموضع كان إذا فرع قوته إمن أو البلد قوت

المصنفوالصحاب            قال يجزئ ل إمما وغيرهما تينا أو لحما يقتاتون كانوا
القرب             في إمتساويان بلدان بقربه كان وان إليه البلد اقرب قوت إمن اخرج
    ( غالبقوت        * ( اعتبرنا إذا فرع عليه إمتفق وهذا شاء ايهما قوت إمن اخرج

  ( ان          (  قلنا ان وغيره البغوي قال آخر بلد في عبد له وكان البلد
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وان           ( العبد بلد بقوت فالعتبار السيد يتحملها ثم العبد تجبعلى الفطرة

  ( الشافعي)        * ( قال فرع السيد بلد فبقوت ابتداء السيد على تجب قلنا
جنسين           إمن صاع الواحدة الفطرة في يجزئ الصحابل والمصنفوسائر

ل            كما اعلإمنه والخر واجبه إمن احدهما أو إمتماثلين الجنسان كان سواء
بصاع            إمأإمور لنه خمسة ويطعم خمسة يكسو ان اليمين كفارة في يجزئ

إمأإمور              انه كما إمنهما واحد إمن صاعا يخرج ولم وغيرهما شعير أو بر إمن
عشرة           المذكورة الصورة يكسفي ولم كسوتهم أو إمساكين عشرة بااطعام

إإمام             ال الطرق كل في الصحاب قطع وبه المذهب هو هذا يطعمهم ولم
ونصف             واجبه إمن نصفصاع كان إذا يجزئ أنه شاذا وجها فحكى الحرإمين
يجز             لم الجنسين أحد إمن صاع عنده كان إن فقال السرخسى وإل أعل
هذا              ونصفإمن هذا إمن نصفصاع إل عنده يكن لم وإن قطعا تبعيضة
    ( )    ( الرافعي ( وقال يجزئه ل والثاني النصفين اخراج يجزئه أحدهما فوجهان

ورأيت             الواجبقال إمن أعل أحدهما كان وإن جنسين إمن صاع يجوز ل
عبدان            له كان ولو أصحابنا قال سبق إما والمذهب جوازه لبعضالمتأخرين

إمن               صاعا هما أحد عن فاخرج وعبد أو وقريب زوجة أو زوجتان أو قريبان أو
كفارتان             عليه كان لو كما بالتفاق اجزأه إمنه اعل صاعا الخر وعن واجبه

إملكنصف             لو خلفوكذا بل جميعا عنهما يجزئه عشرة وكسا عشرة فاطعم
إمن             نصفا الخر وعن واجبه إمن نصفا أحدهما عن فاخرج ونصفآخر عبد
إملك         *     ولو أصحابنا قال وآخرون البغوي به خلفصرح بل اجزأه إمنه أعل

         ( شاء  (  إما الجناسأخرجا بين إمخير أنه الغريب بالقول قلنا فان عبدا رجلن
واحدا             بلد في والعبد هما وكانا البلد غالبقوت أوجبنا وان اتحاد بشرط

البغوي              قال آخر بلد في العبد كان وان البلد غالبقوت إمن عنه أخرجا
العبد             عن يتحملها أم ابتداء المالك علي تجب الفطرة أن يبنىعلى وآخرون

في             السيدان كان وان السييدين فبلد وإل العبد بلد اعتبر بالتحمل قلنا فان
اختلفقوتهما           أو الشخصبنفسه قوت اعتبرنا أو القوت إمختلفى بلدين

          ( حكاه  ( هريرة أبى علي وأبو المروزى إسحق أبو قال وبه أصحها أوجه ففيه
الحرإمين          اإمام وحكاه الطيب أبو القاضى وصححه وآخرون الماوردي عنهما



يضر               ول نفسه أو بلده قوت إمن نصفصاع واحد كل يخرج الحداد ابن عن
كانوا            إمنجنسكثلثة كلشخصواجبه هكذا أخرجا إذا التبعيضلنهما

ثلثشاة            بقيمة آخر واطعم ثلثشاة أحدهم فذبح ظبية فقتلوا إمحرإمين
    ( يخرجان       ( ابنسريج قاله والثانى خلف بل اجزأة ذلك عدل الثالث وصام

     ( اإمام      ( حكاه أعلهما يجبإمن والثالث التبعيض يجوز ول القوتين اذني إمن
         ( البفي  ( كان ولو العبد بلد قوت إمن والرابع وآخرون الحرإمين
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وكذا           السيدين في كالقول عنه الفطرة اخراجهما في فالقول ولدين نفقة

( والصح             سبق إما علي الفطرة نصف أوجبنا إذا إمملوك ونصفه حر نصفه إمن
    ( ) *   ( بالباب   ( تتعلق فيإمسائل فرع جنس إمن والثاني جنسين إمن يخرجان

            ( يجزئه( ل إذنه بغير اجنبي عن الفطرة انسان اخرج لو أصحابنا قال احداها
فأخرج              أذن وإن اذنه بغير المكلفبها تسقطعن فل عبادة خلفلنها بل

إماله               زكاة دفع في وكله لو وكما أقضدينى لغيره قال لو كما اجزأه عنه
فطرته             يلزإمه ل فحيث إموسر صغير ولد للنسان كان ولو أضحيته ذبح وفى

أبو              القاضى به خلفصرح بل جاز نفسه إمال إمن الولد البفطرة فاخرج
ابنه         بتمليك يستقل لنه والصحاب والبغوى والبندنيجى والماوردي الطيب

والجد              بتمليكه يستقل ل لنه باذنه إل يجز لم رشيدا كبيرا كان ولو الصغير
فطرة          الولي أخرج لو والبغوى الماوردى قال كالصبي كالبوالمجنون

إملكه              وكأنه جاز جدا أو أبا كان فان تبرعا نفسه إمال إمن والمجنون الصبي
باذن                إل يجز لم قيما أو وصيا كان وان إملكه إمما عنه الداء تولي ثم ذلك

له              أذن ثم إمنه تملك الصبى كأن بالذن كأنه ويصير جاز أذن فإذا القاضي
الصحاب            عن الماوردى ونقله أصحابنا عند عليه إمتفق هذا وكل الخراج في

ابيهم           علي الطفال تجبفطرة الحسن بن وإمحمد ذقر وقال قال
     ( اخراج     ( الولي يلزم اصحابنا قال الثانية اعلم والله اإموالهم في ونفقتهم

فطرة          وكذا إمالهم إمن بسفه عليه والمحجور والمجنون الصبى فطرة
زكاة          اخراج يلزإمه كما نفقتهم يلزإمهم الذين واقاربهم وجواريهم عبيدهم

   ( انسان        ( تبرع لو الثالثة غيره أو باتلف وجبتعليهم ديون وقضاء اإموالهم
وأبو             إمالك قال وبه خلفعندنا بل فطرته يلزإمه ل اجنبي علي بالنفقة

      ( حيث  *    ( نصفالشخصإمكاتبا كان لو الرابعة تلزإمه أحمد وقال وداود حنيفة
وجب            شريكه باذن بعضه كتابة جوزنا إذا المشترك العبد في ذلك يتصور

النصفالمكاتبعلي            في شئ ول القن نصفه إمالك علي نصفصاع
إمعسر           بين إمشترك عبد وإمثله المكاتب في السابق الوجه وفيه المذهب

يحتاج             كان إذا المعسر علي شئ ول نصفصاع الموسر يجبعلي وإموسر
   ( الجرجانيفي        ( قال الخاإمسة سبق وجه وفيه المذهب هو هذا للخدإمة إليه

المكاتب             احدهم ثلثة إل عنه الفطرة اخراج يجب ل إمسلم ليسعبد المهايأة
ووجه             عليسيده يجبفطرته انه وجه فيه سبق وقد المذهب علي يعنى

         ( فطرة   ( يملكل وقلنا عبدا عبده السيد إملك إذا والثانى نفسه علي انها
 ( عبد          ( الثالث لضعفإملكه الول علي ول إملكه لعدم الثاني السيد علي

وجوبها            والصح ابتداء المؤدى تجبعلي انها بالضعيف قلنا إذا لكافر إمسلم
قبيلهلل             إمات إذا فيما وغيره الصطخرى قول علي رابع ويجئ سبق كما

ويجئ              قريبا تعالي الله شاء ان ضحه سنو كما عبد وله دين وعليه شوال
إليه              يحتاج عبد ال الفطرة وقتوجوب له يكن لم إذا خاإمسوهو
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سبقت             وقد العبد عن ول نفسه عن فطرة يلزإمه ل الصح فان للخدإمة

ويختلف            كلها إمختلففيها خمسصور فهذه الباب أول في واضحة المسألة
     ( عبدا      ( باع لو اصحابنا قال السادسة اعلم والله ذكرناه كما فيها الراجح

   ( إمدة       (  في الملك قلنا فان الخيار الوجوبزإمن فصادفزإمن الخيار بشرط
  ( إموقوففان         (  قلنا وان فسخ أو البيع تم سواء فطرته فعليه للبائع الخيار

الوجوب            صادفزإمن ولو البائع فعلي وال المشترى على فالفطرة البيع تم
الوجوب            وقت بعد فسخ البيع تم ولو الشرط كخيار المجلسفهو خيار

وغيره           البغوي ذكره المشترى علي تخالففالفطرة أو عيب أو باقالة
             ( دين( عليه يكن لم فان شوال اهلهلل ثم عبدا وترك إمات لو السابعة
يستغرق            دين عليه كان وان بقسطه واحد كل فطرته وعليهم للورثة فالعبد

ام              الورثة الي التركة في الملك انتقال يمنع هل الدين ان علي بنى التركة
السطخرى           وقال يمنع ل الجمهور به قطع المنصوصالذى والصحيح ل

اإمام             واشار ل ام الدين في بيع سواء فطرته المنصوصعليهم فعلى يمنع
المال            في الزكاة وجوب في السابق الخلف فيه يجئ انه إلى الحرإمين

 ( بقول      (  قلنا وان الول والمذهب الملك لتزلزل والمغضوب المرهون
وحكى            الفطرة فعليهم وال عليهم شئ فل الدين في بيع فان الصطخرى

أبو            القاضي وقال إمطلقا عليهم فطرة ل انه وجها وغيره الصباغ ابن
هذا           الول والمذهب بخدإمته كالموصي السيد تركة في الطيبتجبفطرته

عليسيده             العبد ففطرة بعده إمات فلو هللشوال قبل السيد إمات إذا
وفى         الديون كسائر والوصايا الميراث على ويقدإمان نفسه كفطرة

    ( الثلثة     ( القوال على واشهرها اصحها الدإمىطرق دين على تقديمهما
    ( تعاعلي       ( الله دين يقدإمان اصحها الدإمى ودين تعالي الله دين اجتماع في
      ( )   ( فيقسم( وسيأتىشرحها بينهما يقسم والثالث الدإمى دين والثانى

 ( القطع        (  الثاني والطريق تعالى الله شاء المصنفان ذكرها الصدقاتحيث
هذا            حاإمد أبو الشيخ قال كارشجناية بالعبد لتعلقها العبد فطرة بتقديم

هذا             الماوردى وحكى بالذإمة بل بعينه تتعلق ل العبد فطرة غلطلن الطريق
فقالوا           الصحاب سائر وخالفه قال سلمة بن الطيب ابي عن الطريق

  ( بتقديم      (  القطع الثالث والطريق القوال السيد وفىفطرة الول بالطريق
تقديم           الجملة في والمذهب قليلة لنها أيضا السيد وفطرة العبد فطرة

في            نصه وهو الديون عليجميع العبد وفطرة نفسه وفطرة نفسه قطرة
عنه             فالفطرة رقيق وله هللشوال اهل بعدإما إمات ولو قال فانه المختصر

علي             النصرد وفىهذا الرافعي قال الديون علي إمقدإمة إماله في وعنهم
لن             الفطرة وجوب يمنع الدين ان البابفي أول في الحرإمين اإمام إماقاله

لم              كذلك كان وإذا الواجب الدين على الفطرة طرأت إذا إما إمنه يفهم سياقه
يكون        ل أن وبتقدير إمانعا الدين يكن
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وعكسه            الدين على الفطرة طرأت إذا إما على يشتمل فاللفظإمطلق كذلك

كما             وهو الرافعي كلم هذا وجوبها إمن إمانعا الدين يكون ل أن وإمقتضاه
          ( وقت ( دخول بعد الموصى وإمات بعبد لرجل اوصى إذا انه الثاإمنة قال
الوقتوقبل           قبل إمات فلو الميت تركة في فالفطرة الفطرة وجوب

دخل            حتى يقبل لم وإن عليه فالفطرة الوقت قبل الوصية له الموصى
لزإمه           الموصى إموت بمجرد الوصية يملك له الموصى قلنا فان الوقت



 ( الوجوب         ( أصحهما إمشهوران فوجهان الوصية رد بل يقبل لم فلو الفطرة
 (  )     ( ل     ( قلنا وإن الملك استقرار لعدم ل والثانى الوجوب حال إمالكا كان لنه

وجهان            وفيه لمن القبول قبل الملك أن علي نبي بالقبول إل يملك
     ( الفطرة    ( في فعليهذا للورثة أصحهما الوصية كتاب في إمشهوران

         ( اصحابنا ( عن البيان ونقلصاحب إملكهم لنه الورثة على أصحهما وجهان
)    ( والوجه      ( لضعفه فطرة ل والثاني الميت تركة تجبفي أنها العراقيين

علي)              تجبفطرته ل فعليهذا الميت إملك علي باق انه الولين إمن الثاني
تركته             تجبفي أنها ضعيفا وجها هذا إمع البغوي المذهبوحكى علي أحد
          ( فعلي(  وإل الفطرة فعليه قبل إموقوففان الوصية في الملك قلنا وإن

دخول              وبعد القبول قبل إمات فلو اورد له الموصي قبل إذا كله هذا الورثة
الميتفحيث           له للموصي يقع والملك كقبوله وارثه فقبول الوجوب وقت

لم              فان وارثه قبل إذا تركته فهيفي بنفسه قبل إذا الفطرة عليه اوجبنا
ل              الصح السابق الخلف للفطرة إمنه جزء بيع ففى العبد سوى تركة له يكن

لن              قبلوا إذا الورثة علي فالفطرة إمعه أو الوجوب وقت إماتقبل ولو يباع
      ( فاهل      * ( فقبل عبد له وهب لو فرع اعلم والله إملكهم كان الوجوب وقت

على            القبضوفطرته قبل يملكه ل انه القبضفالمذهب قبل هللشوال
إملكه           بالقبضأنه ويتبين إموقوف الملك ضعيفأن قول وفيه الواهب

الماوردى           المسألة ذكر هكذا له الموهوب علي فطرته فعلىهذا بالعقد
         ( دفع  * ( ول يقبضه ولم اباه اشترى لو الماوردى قال فرع وغيرهما والبغوى

يلزإمه             خيران ابن قال الخيار انقضاء بعد ذلك وكان اهلشوال حتى ثمنه
الحبسلقبضالثمن             وهىحق علقة فيه للبائع لن عليه يعتق ول فطرته

كتاب           خلفنصالشافعيفي وهذا الماوردى قال الخيار كعلقة فصار
سواء             الفطرة ولزإمه عتق لزإما البيع كان ان أنه المذهب بل وغيره الصداق

فيزإمن               الملك أن في القوال فعلي خيار فيه كان وان ل ام ثمنه دفع
 ( قال         ( التاسعة الملك له عليإمن والفطرة للمشترى أم للبائع الخيار

زكاة           عليه تقسم إمن علي الفطر زكاة وتقسم المختصر الشافعيفي
نفقتهم           تلزإمه ل الذين رحمه ذوى إلى دفعها واحب المال
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سأل*              *  تعالي الله شاء ان اجزأه عنده تجمع إمن عند فانطرحها قال بحال

ولكن             بلي فقال السلطان الي يدفعها عمر ابن يكن الم فقال سالما رجل
أن              الفضل أن على أصحابنا واتفق نصالشافعي هذا إليه يدفعها ل ان ارى

الي             دفعها لو النصوانه بهذا الشافعي إليه اشار كما بنفسه الفطرة يفرق
اخراجها             في له للناسوأذن الفطرة عنده تجمع إمن أو الساعي أو الإمام
الماوردى            بهذا وإممنصرح كله هذا إمن أفضل بنفسه تفريقه ولكن اجزأه
قال        الصحاب وسائر والسرخسى والبغوى التجريد في والمحاإملي

إمن            عند يطرحها ان إمن الي أحب بنفسه تفريقها الشافعي قال الماوردى
أنه               ويحتمل نزها الوالي يكن لم إذا به يريد أن ذلك فاحتمل قال عنده تجمع

   ( الفطرة         * ( إمصرف وأإما فرع اعلم والله أولى وهذا قال حال بكل ذلك أحب
الله            شاء ان نشرحه وهناك الصدقات بابقسم المصنففي ذكره فقد

           ( بلخلف ( إماله في ول أبيه لعلي الجنين تجبفطرة ل العاشرة تعالي
لم             الفطر ليلة غروبها بعد الشمسوبعضه غروب قبل بعضه خرج ولو عندنا

ابن             واشار إمنفصل خروجه يكمل لم إما الجنين فيحكم لنه تجبفطرته
إمن              العلم عنه يحفظ إمن كل فقال ذكرته إما علي الجماع نقل إلى المنذر

ول            يستحبه احمد وكان قال الجنين عن يوجبفطرة ل الإمصار علماء
   ( الشافعيفي       (  قال عشرة الحادية خلفه عثمان عن يصح ول قال يوجبه



إمحتاجا             كان إذا ادائها بعد يأخذها بأسان ول الباب هذا في المختصر
عليه          الصحاب واتفق نصه هذا وتطوع المفروضات الصدقات إمن وغيرها

المدفوع            فطرة عن اخذها إممن اخذها فله اخرجها إذ الحاوى صاحب قال
اخذها         *      يجوز ل إمالك وقال إليه الزكاة دفع يجوز إممن الدافع كان إذا إليه
بالقبضفجاز     *        إليه للمدفوع صارت انها ودليلنا غيرها اخذ له بل بعينها

واخذها          بالفطرة اليسار وهو لمعني دفعها ولنه اإمواله كسائر اخذها
فانه             بأرث إليه عادت لو كما يمتنعا فلم إمختلفان سببان وهما الحاجة بمعنى

دفع          إذا والتجريد المجموع كتابيه في المحاإملي وقال بالجماع يجوز
عن           إليه الفقير فدفعها الفطرة تلزإمه إممن والفقير فقير الي فطرته

الزكوات             إمن غيرها أو دفعها لو وكذا قال اخذها الول للدافع جاز فطرته
دفعها             جاز إمحتاجا الدافع الصدقاتوكان قسم الإمام اراد لما ثم الإمام الي

عادت              لو كما فجاز به خرجت الذى المعنى بغير إليه رجعت لنها إليه بعينها
كما             إليه يدفعها أن وللإمام التجريد في قال اوهبة شراء أو بأرث إليه
اخذ            فيجواز لغيره إمساو لنه الفقراء إمن غيره إلى يدفعها يجوزان

بعد            يأخذها ان يمتنع ل المسألة تعليل في الحرإمين اإمام وقال الصدقة
يقتضىغنى             ل وجوبها لن الصدقة اخذ ينافى ل الفطرة وجوب لن دفعها

الصدقة             له تحل عليإمن تجب قد المال زكاة فان والفقر المسكنة ينافى
اخذها     يحل الزكاة لن
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في           الموسر السبيل وابن البين لذات كالغارم والمسكنة الفقر غير بجهات

وجوب           يمتنع فل الزكاة ويأخذون أإموالهم زكاة تلزإمهم فانهم والغازي بلده
    ( لزإمته      ( إذا فقال لسرخسي وأإما الزكاة أخذ وجواز انسان علي الزكاة

فله             الدوام علي كفايته ليسله فقيرا وكان صاع عنه فضل فان الفطرة
أخذ             فله أول فطرته أخرج أن ثم الزكوات إمن وغيرها غيره فطرة أخذ

التى           الفطرة غير إمن إليه المصروف وفطرة إليه المصروف غيره فطرة
 ( جوازها          ( الصحيح وجهان فيه هو التىصرفها الفطرة أخذ له وهل صرفها

أو               غيرها إمن نفسه فطرة اخراج أراد ثم غيره فطرة اول اخذ لو وكذا قال
الوجهان             ففيه إليه دافعها الي صرفها أراد فان جاز دافعها غير إلى إمنها

           ( إمخالف( إمردود باطل شاذ المنع في حكاه الذى الوجه وهذا الجواز الصحيح
يجبعلي           قد انه كله إمنهذا فحصل وللدليل والصحاب لنصالشافعي

غيره            إمن والزكاة الفطرة أخذ له ويجوز المال زكاة أو الفطرة النسان
الوجه              وفيه غيره أو الإمام وإمن غيره أو نفسالمدفوع إمن الخذ كان سواء

    ( ليس     (  وغيره الماوردى قال عشرة الثانية أعلم والله السرخسي عن الشاذ
ووجوبها           دونها عليه واجبة لنها عنها الفطرة باخراج الزوج إمطالبة للزوجة

فان             به به إمطالبة ل وكلهما الحوالة أو الضمان إمجرى يجرى ان اإما
وحكم           عليه المحال المحيل ول بالداء الضاإمن يطالب ل عنه المضمون

     ( الجراح    (  ابن وكيع عن روينا الثالثعشرة الزوجة حكم والمملوك القريب
تجبر           للصلة السهو كسجدتي رإمضان لشهر الفطر زكاة قال الله رحمه

   ( إمن       * ( فيإمسائل فصل الصلة نقصان السجود يجبر كما الصوم نقصان
فيإمواضعها    *        إمفرقة إمنها سبقجمل قد الفطرة في العلماء إمذاهب

( إمسألة           ( إمضي فيما إمندرجا بعضها كان وان إمهماتها إمن جمل هنا واذكر
وصغير           كبير كل علي السلفوالخلفوجوبها إمن الجمهور وإمذهب إمذهبنا

عليإمن             ال تجب ل انها البصري والحسن المسيب ابن عن أصحابنا وحكي
عليإمن               ال تجب ل عنه الله ابىطالبرضى ابن علي وعن صلىوصام

والتابعين          الصحابة سائر قال وبمذهبنا الماوردى قال والصلة الصوم طاق



     ( عن      ( عليه فطرة المشركل إمسألة السابق عمر ابن لحديث الفقهاء وجميع
سبق             لصحابنا وجهان ففيه إمسلم عبد أو قريب له كان فان بالجماع نفسه
          ( تجب ( ل أنها علي العلماء اتفاق المنذر ابن ونقل الوجوب أصحهما بيانهما

           ( داود( ال العلماء جميع قال وبه عليسيده العبد تجبفطرة إمسألة
ابن            لحديث الكسبلدائها إمن تمكينه السيد ويلزم قال العبد علي فأوجبها

  ( )      ( يلزإمه (    ل إمسألة بمعنىعن علي الجمهور قال وعبد حر عليكل عمر
فطرة 
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الله              عبد بن وجابر أبيطالب بن علي قال وبه عندنا الكافرين وعبده زوجته

أبو         *   وقال المنذر وابن ثور وابو واحمد وإمالك والحسن المسيب وابن
وإمجاهد            عطاء عن المنذر ابن وحكاه الذإمي عبده فطرة عليه تجب حنيفة
وأصحاب           واسحق والثوري والنخعي جبير بن وسعيد العزيز عبد بن وعمر

( المسلمين          (  إمن وسلم عليه الله صلي وقوله عمر ابن حديث دليلنا الرأى
            ( أبو( قال وبه سبق كما المذهب علي عندنا تجبفطرته البق العبد إمسألة

الزهري            وقال تجب ل حنيفة وابو والثوري عطاء وقال المنذر وابن ثور
تطل        *       لم أن تجب إمالك وقال السلم دار في كان ان تجب واسحق واحمد

        ( إمشتركون   ( كثيرون عبيد أو عبد بينهما كان لو إمسألة ويؤنسإمنه غيبته
هذا             نصفه الشريكين إمن واحد كل يلزم صاع عبد كل وجبعن إمناصفة

بن            وإمحمد ثور وأبو واسحق الماجشون الملك وعبد إمالك قال وبه إمذهبنا
حنيفة          وأبو والثوري وعكرإمة البصري الحسن وقال المنذر وابن الحسن
 ( كمذهبنا          ( إحداهما روايتان احمد وعن إمنهما واحد علي شئ يوسفل وأبو

             ( إمائة( بينهما كان فإذا عبد كل إمن نصيبه عن صاع واحد كل على والثانية
( وأإما             ( ثور أبى عن الماوردى أيضا وحكاه صاع إمائة إمنهما واحد كل لزم عبد

      ( إمالك     ( وعلي نصفه عليه وجوبصاع فمذهبنا عبد ونصفه حر نصفه إمن
ولشئ              نصفصاع عليه حنيفة أبو وقال إمهايأة يكن لم إذا نصفه نصفه

أبو            *   وقال العبد على شئ ول نصفصاع عليسيده إمالك وقال عليسيده
الماجشون        *     الملك عبد وقال عليسيده شئ ول صاع عليه يوسفوإمحمد
     ( إمال       ( للطفل يكن لم إذا إمسألة العبد علي شئ ول صاع عليسيده

وإن            وغيره المنذر ابن نقله بالجماع فطرته أباه لزم أبيه على ففطرته
ثور             وأبو واسحق واحمد حنيفة أبو قال وبه فيه ففطرته إمال للطفل كان

       ( في      ( فتجبفطرته إمال له الذى اليتيم وأإما الب تجبفيإمال إمحمد وقال
يوسف            وأبو حنيفة وأبو والوزاعي إمالك إمنهم الجمهور قال وبه عندنا إماله
    ( ولد        ( فطرة فعليه الجد وأإما تجب ل الحسن بن إمحمد وقال المنذر وابن

( إمسألة             ( تلزإمه ل حنيفة أبو وقال ثور أبو قال وبه نفقته تلزإمه الذى ولده
 ( المكاتب        ( وأإما والقراض التجارة وعبيد زوجته الخلففيفطرة سبق

وإممن              سبق كما عليسيده ول عليه ل فيه فطرة ل أنه المشهور فمذهبنا
والثوري              الرحمن عبد بن سلمة وأبو عمر ابن عنه عليسيده فطرة ل قال

( إمسألة           ( سيده تلزم المنذر وابن ثور وابو وإمالك عطاء وقال حنيفة وأبو
الفطر        عيد الشمسليلة بغروب الفطرة تجب
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حنيفة        *    أبو وقال واسحق واحمد الثوري قال وبه عندنا الصحيح علي
إمالك          *   وعن وداود ثور وأبو صاحباه قال وبه الفطر يوم فجر بطلوع
الفطر  *        الشمسيوم بطلوع بعضالمالكية وقال كالمذهبين روايتان

           ( هو( هذا قبله ل رإمضان فيجميع الفطرة تقديم عندنا يجوز إمسألة
قبل        *     تجوز احمد وقال قبله حنيفة أبو وجوزها خلفسبق وفيه المذهب

العبدرى            وقال عنهما الماوردي نقل كذا فقط يوإمين أو بيوم العيد يوم
وجوز             قال العيد قبلصلة الفطر يوم يخرجها أن الفضل أن على اجمعوا

وعن          ويوإمين بيوم الفطر قبل تقديمها الحنفي والكرخي واحمد إمالك
تقديمها             يجوز ل داود وقال سنتين أو سنة تقديم ابيحنيفة عن الحسن

لو              أنه وإمذهبنا العيد الإمام يصلي ان الي تأخيرها ول العيد يوم فجر قبل
عن              اخرها وان اداء وكانت يأثم لم يوإمه في وفعلها الإمام عنصلة اخرها
وابى            إمالك عن العبدرى وحكاه قضاء وتكون اخراجها ولزإمه اثم الفطر يوم

قبل             يؤدها لم ان وداود زياد ابن الحسن وقال قال واحمد والليث حنيفة
ابن            وحكي وقتها إمضي إذا كالضحية بعدها يؤديها سقطتفل العيد صلة

الفطر            يوم عن تأخيرها يجوز أنه والنخعي سيرين ابن عن وأصحابنا المنذر
            ( إما( إل كافة العلماء قال وبه كغيرهم البادية أهل علي الفطرة تجب إمسألة

تجب            ل قالوا أنهم والزهرى وربيعة عطاء عن وأصحابنا المنذر ابن حكاه
النصوصالصحيحة          وخالفوا الجماع عن بهذا الماوردىشذوا قال عليهم

وينقض             قال المسلمين إمن وعبد وأنثيحر ذكر وكبير فيكلصغير العاإمة
البادية            أهل علي وجوبها على الجماع إمع وافقوا فقد المال بزكاة إمذهبهم

     *        ( ابن( قال حنيفة أبو وجوزه عندنا كافر إلي الفطرة دفع يجوز ل إمسألة
في             واختلفوا ذإمى إلي المال زكاة دفع يجزئ ل أنه الإمة أجمعت المنذر

وبن            وعمر إميمون وبن عمر وعن حنيفة أبو لهم فجوزها الفطر زكاة
إمالك          وقال الرهبان إمنها يعطون كانوا أنهم الهمذانى وإمرة شرحبيل

     ( كل      ( عن الفطرة الواجبفي إمسألة يعطون ل ثور وأبو والليثواحمد
وغيرها            والشعير والزبيب والتمر البر سواء جنسأخرج أي إمن شخصصاع
إمالك             قال وبهذا إمنها إمنشئ صاع دون يجزئ ول الجناسالمجزئة إمن

سعيد             أبو به قال وإممن الماوردى لكثرين عن نقله كذا العلماء واكثر واحمد
قال          وغيرهم واسحق الشعثاء وأبو العالية وأبو البصري والحسن الخدرى

الزبيب             إمن يجزئ ول نصفصاع البر إمن يجزئ وقالتطائفة المنذر ابن
صاع      إل الشياء وسائر والتمر
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زبيب             نصفصاع يجزئ فقال ضيفة ابا إل الكوفة اهل واكثر الثوري قاله
وعثمان             الصديق بكر أبى عن بر نصفصاع اجزاء وروينا برقال كنصفصاع
إمسعود             وابن علي عن ورويناه قال عنهما يثبت ولم قال عنهما الله رضي

ابن             قال وبه واسماء وإمعاوية هريرة وابى الزبير وابن الله عبد بن وجابر
بن            سعيد وروىعن العزيز عبد بن وعمر وإمجاهد المسيبوطاوسوعطاء

على             عن واختلففيه قلبة وابى ابنسعد وإمصعب الزبير بن وعروة جبير
خطب   *        إمعاوية أن الصحيحين الحديثفي وعمدتهم عباسوالشعبى وابن

( تمر    (         إمن صاعا يعدل حنطة إمن نصفصاع أرى بالمدينة فيخطبته فقال
وسلم             عليه الله النبيصلي أن وغيرهما وابيسعيد عمر ابن حديث ودليلنا

       ( يعادل(    ل له اجتهاد إمعاوية الحديثوحديث صاعا الفطر فرضصدقة
بر             إمن نصفصاع وسلم عليه الله النبيصلي يثبتعن النصوصولم
 ( الصاع          ( إمسألة إمعاوية إجتهاد ال فيه يصح ذلكضعيفولم في والمروى

قالجمهور           وبه بالبغدادي وثلث أرطال خمسة عندنا الفطرة في المجزئ



وأبو          إمالك قال وبه الماوردى قال والمتأخرين المتقدإمين إمن العلماء
حنيفة       *    أبو وقال العراقيين فقهاء واكثر الحرإمين وفقهاء يوسفواحمد
أرطال             اليخمسة رجع ثم به يوسفيقول أبو وكان أرطال ثمانية وإمحمد

وبسط              وسلم عليه الله صلى الله رسول صاع قدر أنه عنده ثبت وثلثحين
الفطرة           في المجزئ الصاع فيكون الدلئل الكبير السنن في البيهقى

بنإموسي            صالح رواه إما وأإما قال حسنا وثلثبسطا ارطال خمسة
إمن         (   السنة جرت عائشة عن السود عن ابراهيم عن إمنصور الصلحىعن

والوضوء            صاع الجنابة إمن الغسل في وسلم عليه الله صلى الله رسول
   ( صالحا    فان أرطال ثمانية والصاع برطلين
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إما              وكذا قال المحدثين إمن وغيره إمعين بن يحيى ضعيفقاله وهو به تفرد

الكريم                عبد عن ليلى ابى ابن عن روى أنسوإما عن يزيد بن جرير عن روي
ويغتسل        (    برطلين يتوضأ كان وسلم عليه الله النبيصلي انسأن عن

        ( أنس   عن الصحيح الحديثفي ضعيفوإنما اسنادهما أرطال ثمانية بالصاع
بالصاع (           ويغتسل بالمد يتوضأ وسلم عليه الله صلى الله رسول كان قال

         ( قدر   في الصحيحة الحاديث لترك إمعنى فل البيهقى قال أإمداد اليخمسة
    ( في        ( القيمة تجزئ ل إمسألة اعلم والله هذا بمثل الفطر لزكاة المعد الصاع

يجوز        *     حنيفة أبو وقال المنذر وابن واحمد إمالك قال وبه عندنا الفطرة
قال            والثوري العزيز عبد بن وعمر البصري الحسن عن المنذر ابن وحكاه

  ( في         ( المشهور إمسألة الضرورة عند إل تجزئ ل ثور وابو اسحق وقال
المال            زكاة إليهم تصرف الذين الصناف إلي الفطرة يجبصرف أنه إمذهبنا

ويجوز            قالوا فقط واحد الي المنذر وابن واحمد حنيفة وابو إمالك وجوزها
     ( وجوب      ( عندنا الصح أن ذكرنا إمسألة واحد اليإمسكين جماعة صرففطرة

وعن        *       إمخير هو حنيفة ابو وقال إمالك قال وبه البلد غالبقوت إمن الفطرة
والزبيب            التمر المنصوصعليها الجناسالخمسة إل يجزئ ل أنه رواية احمد

  * ( المصنف     * (   قال الصدقة تعجيل باب اعلم والله والقط والشعير والبر
يجز   * (         لم والنصاب بالحول الزكاة فيه وجبت إمال كل تعالي الله رحمه
يجز             فلم وجوبها سبب يوجد لم لنه النصاب يملك أن قبل زكاته تقديم

جاز            النصاب إملك وان القتل قبل والدية البيع قبل الثمن كأداء تقديمها
الله              العباسرضي ان عنه الله عليرضي روى لما الحول قبل زكاته تقديم

إمحلها (            قبل إماله زكاة ليجعل وسلم عليه الله صلي الله رسول سأل عنه
تعجيله            فجاز للرفق اجل إمال حق ولنه ذلك في فرخصله
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وجهان           عاإمين زكاة تعجيل وفى الخطأ ودية المؤجل كالدين إمحله قبل

              ( عليه( الله النبيصلى أن عنه الله عليرضي روى لما يجوز اسحق أبو قال
       ( العام (     حق تعجيل فيه جاز إما ولن عاإمين العباسصدقة تسلفإمن وسلم

     ( يجوز       ( ل قال إمن أصحابنا وإمن الخطأ كدية العاإمين حق تعجيل جاز إمنه
( النصاب             يملك أن قبل كالزكاة تقديمها يجز فلم حولها ينعقد لم زكاة لنها

          ( وغيرهما* ( والترإمذي داود أبو رواه عنه الله عليرضي حديث الشرح
عليه     (        الله صلى الله رسول العباسسأل أن على عن ولفظه حسن باسناد



   ( داود           أبو قال ذلك في فرخصله تحل أن قبل صدقته تعجيل في وسلم
التابعي             إمسلم بن الحسن عن الحكم عن زاذان بن إمنصور عن هشيم ورواه

للترإمذي             رواية وفى اصح وهو قال إمرسل يعني عليه الله النبيصلى عن
زكاة          (    اخذنا قد انا لعمر قال وسلم عليه الله النبيصلي ان علي عن

         ( روى    وقد قال هذا إمن اصح والول الترإمذي قال للعام اول العباسعام
اختلفوا            قطني الدار قال وكذا إمسلم بن الحسن رواية يعنى إمرسل الول

ويروىعن          الشافعي وقال الرسال والصحيح قال وارساله فيوصله
العباس          (    تسلفصدقة انه ل ام ايثبت ادرى ول وسلم عليه الله النبيصلى
          ( اختلف   البيهقى وذكر عليهذا حديث به يعنى البيهقي قال تحل ان قبل

النبيصلي             عن إمسلم بن الحسن عن الرسال رواية واصحها قال ثم طرقه
أبى            عن باسناده عاإمين تسلفصدقة البيهقي روى ثم وسلم عليه الله

احتجنا          (   كنا انا قال وسلم عليه الله النبيصلى أن علي عن البخترى
      ( ابي    بين إمرسل وهذا البيهقى قال عاإمين العباسصدقة فاستلفنا

بحديث          للتعجيل والصحاب البيهقى واحتج عنه الله وعليرضى البخترى
عنه   (           الله رضى عمر وسلم عليه الله صلى الله بعثرسول قال هريرة أبى

رسول            والعباسفقال الوليد بن وخالد جميل ابن إمنع فقيل الصدقة علي
الله               فاغناه فقيرا كان أنه ال جميل ابن ينقم إما وسلم عليه الله صلى الله

الله            فيسبيل وأعتاده احتبسأدراعه قد خالدا تظلمون فانكم خالد وأإما
الرجل               عم ان شعرت أإما عمر يا قال ثم إمعها وإمثلها علي العباسفهي وأإما

  -    -     ( وهذا  المثل المهملة الصاد بكسر والصنو وإمسلم البخاري رواه أبيه صنو
ابن         (  أن نافع بحديث أيضا والصحاب الشافعي واحتج إمسلم رواية الفظ

يعطون          وكانوا يقبلونها الذين الفطر بزكاة يبعث كان عمر
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       ( اهل     أكثر وذهب الترإمذي قال البخاري رواه يوإمين أو بيوم الفطر قبل
عليجواز            الستدلل حصل عرفتهذا إذا الزكاة تعجيل جواز إلى العلم

الشافعي             أن الشرح هذا أول في قدإمنا وقد ذكرنا إما إمجموع التعجيلإمن
جهة             إمن يسند ان وهى أإمور أربعة باحد اعتضد إذا المرسل بالحديث يحتج
واحد              فمتىوجد به العلماء اكثر أو بعضالصحابة يقول أو يرسل أو أخرى

علي              عن المذكور الحديث فيهذا وجد وقد به الحتجاج جاز الربعة هذه إمن
أبي             حديث إمن إمعناه الصحيحين في روى فانه الربعة الإمور عنه الله رضي

الصحابة             إمن به وقال سبق كما وإمتصل إمرسل أيضا هو وروى السابق هريرة
الدلئل           فحصلت الترإمذي نقله كما العلماء اكثر به وقال عمر ابن

فقال       *     الفصل أحكام أإما اعلم والله به الحتجاج عليصحة المتظاهرة
 ( إمتعلق       ( أحدهما الزكوىضربان المال الله والصحابرحمهم الشافعي

والثانى            الباب أول في الول النوع المصنف وذكر إمتعلق غير والخر بالحول
         ( الزكاة  ( تعجيل يجوز فل والتجارة والنقد الماشية كزكاة الول اإما آخره في

النصاب             إملك بعد المصنفويجوز ذكره لما خلف بل النصاب إملك قبل فيه
وقال             انعقاده إمن لحظة بعد ولو الحول أول إمن التعجيل وله الحول وانعقاد

الطيب           أبو والقاضي الماوردى وحكاه إمطلقا التعجيل يجوز ل المنذر ابن
أبي          عن وجها أصحابنا إمن وآخرون والبندنيجى المجموع في والمحاإملي

لنصالشافعي            إمخالف إمردود باطل شاذ وهذا اصحابنا إمن حربويه بن عبيد
بعد           التعجيل يجوز وإنما اصحابنا قال والدليل الطرق والصحابفيجميع

يساوى            للتجارة عرضا اشترى إذا فاإما عينية الزكاة كانت ان النصاب تمام
إمائتين           يساوى وهو الحول وحال إمائتين زكاة فعجل بمائة درهم إمائة

العروضبآخر           في العتبار لن الصحيح علي الزكاة عن المعجل فيجزئه



وهو            شاة فعجل إمعلوفة شاة أربعين إملك ولو البغوي ذكره هكذا الحول
خلفلن             بل زكاة المعجل يقع لم اساإمها ثم حول اساإمتها علي عازم

بعد            التعجيل يصح وانما النصاب دون كما فهو زكاة إمال ليست المعلوفة
قبلها           المسألة في بخلفعرضالتجارة للمعلوفة حول ول الحول انعقاد

فوجهان            عاإمين إمن اكثر أو الحول انعقاد بعد عاإمين عجلصدقة ولو
( )   ( والثاني     ( للحديث يجوز أحدهما إمشهوران وهما المصنفبدليلهما ذكرهما

تسلفدفعتينفي            المراد بان الحديث والصحابعن البغوي وأجاب يجوز ل
الوجهين            هذين إمن الصح في واختلفوا سنة أو عام صدقة دفعة كل

وإممنصححه          المروزى اسحق أبى قول وهو الجواز فصححتطائفة
رىوصحح         والعبد والشاشى والجرجاني الوسيط والغزاليفي البندنيجى

المنع    وآخرون البغوي
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    ( علي     (  أصحابنا فاتفق بالجواز قلنا فإذا المنع الكثرون الرافعىصحح قال

علي               جاز اكثر أو أعوام عشرة عجل لو حتي واكثر عاإمين بين فرق ل أنه
شاة             خمسون له كان فلو نصاب المعجل بعد يبقى أن بشرط الوجه هذا
النصاب            عن بالتعجيل نقصالمال فلو جاز سنين لعشر إمنها عشرا فعجل

قاله             هكذا واحدا وجها الول العام لغير التعجيل يجز لم الثاني الحول في
والسرخسي           البغوي نصابوحكى علي ينعقد ل الثاني الحول لن الجمهور

صدقة             جوزنا وإذا إملكه علي كالباقي المعجل لن يجوز ل أنه شاذا وجها
فيه            الولي علي الثانية السنة زكاة تقديم ينوى أن يجوز فهل عاإمين

إذا            الولى علي الثانية الصلة كتقديم عبدان بن الفضل أبو حكاهما وجهان
إملك     * *      * (  وان تعالي الله المصنفرحمه قال الثانية الصلة فيوقت جمع

فتوالدتوصارت            شاة أربع إمنسخالها يتوالد وعما عنها فعجل إمائتيشاة
  ( يجوز        ( ل أحدهما وجهان السخال زكاة وفى المائتين زكاة اجزأه اربعمائة

     ( كالموجودة     ( جعلت السخال لن يجوز والثاني النصاب علي زكاة تقديم لنه
وان           زكاتها تعجيل في كالموجودة فجعلت زكاتها وجوب في الحول في

الإمهات            وإماتت اربعينسخلة توالدت ثم شاة عنها فعجل شاة أربعين إملك
فيه            السخال زكاة عن الإمهات عن أخرج إما يجزئه فهل السخال وبقيت

           ( عن ( يجزئه فل السخال غير عن الزكاة عجل لنه يجزئه ل أحدهما وجهان
        ( السخال  ( الإمهاتحول حول كان لما لنه يجزئه والثاني السخال زكاة

للتجارة           عرضا درهم بمائتي اشترى وان السخال زكاة الإمهات زكاة كانت
اربعمائة           والعرضيساوى الحول حال ثم درهم اربعمائة زكاة إمنها فاخرج

إملك             لو أنه عليه والدليل الحول بآخر التجارة زكاة في العتبار لن اجزأه
وان            الزكاة فيها وجبت إمائتين تساوى وهى الحول فحال إمائة تساوى سلعة

الحول             قبل سخلة نتجتشاة ثم شاة عنها فعجل شاة وعشرين إمائة إملك
نتجتشاة             ثم شاتين فاخرج إمائتيشاة إملك لو وكذلك أخرى شاة لزإمته
إملكه            كالباقيعلي المخرج اخرىلن شاة لزإمته الحول قبل أخرى سخلة

ايجاب            في إملكه كالباقيفي فجعل الحول الفرضعند به يسقط ولهذا
        ( والشهر) * ( والصح فيها اللغتين إحدى هذه الإمهات قوله الشرح الفرض

هذا            بيان سبق وقد أفصح بالهاء الإمهات الدإميات وفى الهاء بحذف الإمات
       ( للتجارة    ( إملكها أي إمائة تساوى إملكسلعة وقوله الزكاة كتاب أوائل في

 ( )   -     -   ( سخلة( وقوله ولدت أي التاء وكسر النون بضم نتجتهو وقوله
إملك    *        إذا أصحابنا فقال الفصل أحكام أإما لنتحبت ثان إمنصوبإمفعول

كان       فان نصابين زكاة فعجل نصابا
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فحال           أربعمائة فعجل بمائتين للتجارة عرضا اشترى بان التجارة في ذلك

وبه            المذهب هو هذا الجميع زكاة عن اجزأه أربعمائة يساوى وهو الحول
كمسألة         الوجهان الزائدتين المائتين في وقيل المصنفوالجمهور قطع

إملك           بأن عين زكاة كان وإن وغيرهما والرافعي الدارإمي حكاه السخال
اربعمائة            زكاة فعجل أخرى جهة إمن أيضا إمائتين حصول وتوقع درهم إمائتي

خلفوإن             بل الحادث عن أخرجه إما يجزئه لم الخريان المائتان له فحصل
شاة            وعشرين إمائة إملك بأن عنده نفسالذى إمن الثاني النصاب توقع

فتوالدت            أربعا فعجل إمائتيشاة إملك أو حدثتسخلة ثم شاتين فعجل
وبلغتعشرا            فتوالدت البل خمسإمن وله شاتين عجل أو أربعمائة وبلغت

ذكر             إمشهوران وجهان فيه الن كمل الذى النصاب عن اخرج إما يجزئه فهل
    ( العراقيين    ( إمن الكثرين عند أصحهما الرافعي قال المصنفدليلهما

ولدت             أن بعد الإمهات فهلكت اربعين عن شاة عجل ولو يجزئه ل وغيرهم
المصنف            وذكر وجهان فيه السخال إمن اخرج إما يجزئه فهل أربعينسخلة
        ( الربح ( الدارإميفيإمسألتي وجمع المنع الجميع في والصح دليلهما

( )       ( والثاني   ( فيهما الثاني النصاب زكاة تعجيل جواز أحدها أوجه أربعة والنتاج
   ( )      ( قالصاحب ( عكسه والرابع النتاج دون الربح في يجوز والثالث المنع

وعنده            الحول قبل البعرة فهلكت أبعرة عنخمسة شاة عجل ولو البيان
فيه             الصباغ ابن أوإمأ فقد عنها المعجلة الشاة يجعل أن فاراد شاة أربعون

         ( عرضا  ( إملك أذا الماوردى قال تجزئ ل أنها الصواب قلت إليوجهين
بألف            الحول عند فباعها ربحها وعن ألفعنها زكاة فعچل درهم بمائتي

( قلنا           (  فان بألف الحول أثناء في باعها فان اللفقال عن المعجل اجزأه
وإن            ( الصل ليسبتابع لنه الربح عن التعجيل يجزئه لم حول للربح يستأنف
إملك)              ولو قال تبع لنه الجميع عن المعجل اجزأه الصل عليحول يبنى قلنا

اللف              زكاة عن المعجل يجزئه لم آخر الفا إملك فتلفثم زكاته فعجل ألفا
الف             زكاة فعجل إمتميزان الفان له كان ولو المالك قبل تعجيل لنه الثاني
حال             إموجود لنه اللفالخر زكاة عن المعجل اجزأه اللفين تلفأحد ثم

ثم   *           شاة عنها فعجل شاة وعشرين إمائة إملك إذا أإما اعلم والله التعجيل
ولدت              ثم عنها شاتين فعجل إمائتيشاة إملك أو الحول قبل إمنها ولدتشاة

المصنف             * ذكره لما خلفعندنا بل أخرى شاة فيلزإمه الحول قبل إمنها شاة
أصل             على إمبنى وبينه بيننا والخلف أخرى شاة يلزإمه ل حنيفة أبو وقال

 ( في          ( أحدهما فيشيئين الدافع إملك علي كالباقي المعجل عندنا أن وهو
       ( به    ( النصاب وتكميل المال إلى فيضمه والثانى الحول انقضاء عند اجزائه

أصحابنا            قال إملكه الباقيعلى حكم ليسله أبيحنيفة وعند
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اشتراها           المالك كان أو الصورتين هاتين في إمعلوفة المعجلة كانت فلو

المعلوفة           أخرىلن يجبشاة لم نفسالنصاب وليستإمن واخرجها
اعلم            * * والله الزكاة عن اخراجهما جاز وان النصاب بهما يتم ل والمشتراة

بعضه    * (          هلك أو النصاب هلك ثم إماله زكاة عجل إذا الله المصنفرحمه قال
دفع              فيما الرجوع له يثبت وهل زكاة يكون أن عن المدفوع خرج الحول قبل

أن               الظاهر لن الرجوع له يجز لم إمعجلة زكاة أنها يبين لم فان فيه ينظر



وإن             الرجوع يملك بالقبضفلم لزإمت وقد تطوع صدقة أو واجبة زكاة ذلك
فإذا              الثاني في يستقر عما دفع لنه الرجوع له ثبت إمعجلة زكاة أنها بين

انهدإمت              ثم الدار اجرة عجل لو كما الرجوع له ثبت الستقرار يمنع إما طرأ
المصدقإمن             أو السلطان هو الذىعجل كان وإن المدة انقضاء قبل الدار

فلم              لنفسه يسترجع ل السلطان يبينلن لم أو بين الرجوع له ثبت قبله
ان               له فهل أتلفها أو شاة ذبح ثم نصاب عن الزكاة عجل وان تهمة يلحقه
        ( فثبت   ( الحول قبل الوجوب زالشرط لنه يرجع احدهما وجهان فيه يرجع
      ( اتلف       ( وربما إمفرط لنه يرجع ل والثاني فعله بغير هلك لو كما الرجوع له

يد                نقصفي وقد دفع فيما رجع وإذا يرجع أن له يجز فلم دفع إما ليسترجع
فلم              إملكه نقصفي لنه الوجهين اصح نقصفي إما ضمان يلزإمه لم الفقير

هلكضمن              إذا عينه ضمن إما لن يلزإمه قال إمن اصحابنا وإمن ضمانه يلزإمه
ل            زيادة كانت نظرتفان المدفوع زاد وان نقصكالمغصوب إذا نقصانه

كما             الرد في الصل يتبع السمن لن الزيادة إمع فيه رجع كالسمن تتميز
الزيادة              رد يجب لم واللبن كالولد تتميز زيادة زاد وان بالعيب الرد في نقول

الرد              في المبيعة كولد الصل إمع ردها يجب فلم إملكه حدثتفي زيادة لنها
وجهان            القيمة وفى قيمته لزإمه الفقير يد في المدفوع هلك وان بالعيب

    ( )      ( الدفع( يوم قيمته يلزإمه والثانى التلفكالعارية يوم قيمته يلزإمه احدهما
( ) * ( الشرح            ضمانها يلزإمه فلم إملكه حدثتفي زيادة إمن فيه حصل إما لن

خرج              الحول تمام قبل بعضه أو النصاب هلك ثم زكاته عجل إذا اصحابنا قال
( وأإما            ( يوجد ولم الحول الزكاة شرط خلفلن بل زكاة كونه عن المدفوع

عليه             وجبت الذى المالك هو الدافع كان فان إليه المدفوع على بها الرجوع
وجوبها             إمن عرضإمانع ان وقال إمعجلة زكاة انها الدفع عند وبين الزكاة

أو             إمعجلة زكاة هذه قوله علي اقتصر خلفوان بل الرجوع فله استرجعتها
  ( بجواز       ( القطع اصحهما فطريقان الرجوع يذكر ولم القابضذلك علم

 ( )   ( هذا     ( اصحهما وجهان فيه والثانى المصنفوالجمهور قطع وبه الرجوع
      ( الحرإمين( اإمام حكاه رجوع ل والثانى
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هذه              قال لو كما نفل وقع فرضا يقع لم فإذا وجد التمليك لن وآخرون

له             رجوع ول يصح فانه نافلة فهي وال الموقع وقعت فان المعجلة صدقتي
الخلفقريب             وهذا قال الحرإمين اإمام خلفذكره بل الموقع تقع لم إذا

وله             نفل تنعقد هل انها الزوال قبل الظهر فيمنصلي السابق الخلف إمن
ولم            إمعجلة انها وذكر الساعي أو الإمام دفعها وان هناك سبقت نظائر

بالوجهين          القائلون عليه خلفووافق بل السترداد ثبت الرجوع يشترط
ولم              المالك أو الساعي أو الإمام دفع وان فقط إمعجلة المالك قال لو فيما

الحرإمين            اإمام حكاها أوجه ثلثة القابضففيه علمه ول إمعجلة انها يقل
  ( )        ( يثبت ( ل والثانى الموقع يقع لم لنه إمطلقا الرجوع يثبت احدها وغيره

        ( دفع   ( وان الساعيرجع أو الإمام دفع ان والثالث الدافع لتفريط إمطلقا
المصنفوجمهور          الثالثقطع المصنفوبهذا ذكره لما فل المالك

الشيخ          عن والبيان الشاإمل صاحب وحكاه الول الرافعى ورجح العراقيين
يسترد           انه الإمام في نصالشافعي والسرخسي البغوي وقال أبىحاإمد

 ( يسترد          ( احدهما قولن فيهما قال إمن اصحابنا فمن يسترد ل المالك وفي
بلخلف                يسترده فانه يكن فلم دين عليه له ان ظانا إمال إليه دفع لو كما

             ( تقع( لم فإذا تطوعا تقع وقد فرضا تقع قد الصدقة لن يسترد ل والثانى
تالفا             فبان بقاءه الغائبظانا إماله زكاة أخرج لو كما تطوعا وقعت فرضا

الإمام            يسترد النصفقال بظاهر عمل فرق إمن وإمنهم تطوعا يقع فانه



فرضا             يقع لم فإذا الفرضوالنفل إماله يعطيإمن المالك لن المالك دون
المطلق             دفعه فكان فرضا ال الغير إمال يعطىإمن ل والإمام نفل وقع

والمسألة            والمالك الإمام بين فرق ل قال إمن وإمنهم بالفرضقال كالمقيد
وحيث            إمعجلة زكاة أنها إليه المدفوع اعلم إذا يسترداد فقوله علىحالين

ل               أم إمفروضة زكاة أنها أعلمه سواء التعجيل يعلمه لم إذا اراد يسترد ل قال
التعجيل          بالمدفوع قصدت المالك فقال الطلق عند الرجوع أثبتنا فان

علم           المالك ادعي ولو بيمينه المالك قول فالقول القابضذلك وانكر
وهل           بعلمه أعلم خلفلنه القابضبل قول فالقول القابضبالتعجيل

       ( يحيي   ( أبي قول وهو الماوردى يحلفقال أصحهما وجهان يحلففيه
    ( دعوى        ( يحلفلن ل والثانى لضمن الدافع قاله بما اعترف لو لنه البلخى

     ( العلم      (  نفى يحلفحلفعلي قلنا فان تسمع فلم الظاهر تخالف المال رب
الوارث           القابضصدق ووارث الدافع بين النزاع وقع ولو الماوردى قال

ول              التعجيل يذكر لم إذا رجوع ل قلنا كالقابضوإذا الوجهان يحلففيه وهل
الرجوع           باشتراط التصريح يشترط قلنا أو ذكره في القابضفتنازعا علمه

لرجوعه         يشترط وقلنا الإمام دفع أو فيه فتنازعا
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الماوردى          حكاهما إمشهوران فوجهان فيه فتنازعا إمعجلة كونها يبين ان

         ( انسان  ( الي ثوبا دفع لو كما بيمينه الدافع يصدق أصحهما وآخرون والبغوى
بيمينه           الدافع قول فالقول هبة القابضبل وقال عارية دفعته وقال

         ( المقبوضقال( إملك أنه على لتفاقهما القابضبيمينه يصدق والثانى
ويحلفعلي             وقال الوجه هذا خلفعلى بل هنا يمينه إمن ولبد الماوردى
القابضالزكاة             استحقاق إمن يمنع عرضإمانع إذا كله هذا أصحابنا قال البت

كمن             فهو بالتعجيل تبرع سببلنه بل السترداد يعرضفليسله لم فان
صدقتي            أو زكاتي هذه قال ولو استرداده ليسله إمؤجل دينا عجل

   ( ذكر      ( كمن أنه أحدهما وآخرون الحرإمين اإمام حكاهما فطريقان المفروضة
       ( وقطع   ( أصل شيئا يذكر لم كمن انه وأصحهما الرجوع دون التعجيل

والله            يسترد الإمام وان يسترد ل الصور هذه في المالك بان العراقيون
           ( وقوع * ( إمن يمنع عرضإمانع إذا فيما كله ذكرناه الذى هذا فرع اعلم

تغير           أو ونقصه النصاب وتلف حاله القابضوتغير كموت زكاة المدفوع
الرجوع             له قلنا فحيث اصحابنا قال ذلك وغير فعلفها سائمة كان بان صفته

فان               النصاب نقصبه إما اتلفإمنه أو المالك فاتلفه بعضه أو النصاب تلف لو
الرجوع              ثبت ذلك غير أو للكل ذبحه أو الخوفعليه أو كالنفقة لحاجة كان

بدليلهما          المصنف ذكرهما إمشهوران فوجهان حاجة لغير كان وان قطعا
        ( حكاهما( الوجهان هذان البيان قالصاحب الرجوع يثبت أصحهما

         ( تالفا * ( المعجل كان فان الرجوع ثبت إمتي أصحابنا قال فرع الصطخرى
كان              فان ببدله إميتا كان إن تركته في وورثته حيا كان القابضإن ضمنه

حيوانا            كان سواء بقيمته ضمنه إمتقوإما كان وإن بمثله ضمنه كالدراهم إمثليا
حيوانا             كان إن الماوردى وقال الجمهور قطع وبه المذهب هو هذا غيره أو

فيمن            كالوجهين وجهان فيه الصورة حيث إمن بمثله أم بقيمته يضمنه فهل
إمثل            برد قال الشافعي أن الخلف وإمأخذ قال يرد فماذا اقترضحيوانا

علي           حمله إمن وإمنهم وظاهره اطلقه على حمله إمن فمنهم المعجل
يوم           قيمته يلزإمه فهل بالقيمة الرجوع وهو بالمذهب قلنا فإذا المثلى

بدليلهما          المصنف ذكرهما إمشهوران وجهان التلففيه يوم أم الدفع
       ( السرخسى( وصححه والبندنيجي الماوردى صححه الدفع يوم أصحهما

ايجاب           ثالثوهو وجه عندي وينقدح الحرإمين اإمام وقال وغيرهم والرافعي



ليس              الملك أن نتبين أنا علي بناء التلف القبضإلى يوم إمن القيم اقصي
هذا              في بعيد وهذا المستام في كما ضمان يد اليد ان للقابضونتبين حاصل

الحرإمين            اإمام ذكره الذى الثالث للقابضوهذا الملك ثبوتظاهر إمع المقام
وجها    السرخسي ذكره
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الرجوع           يوم قيمته يعتبر أنه رابعا وجها البندنيجي وحكى للصحابوضعفه
زيادة              بغير بحالها باقية كانت فان تالفة العين كانت إذا كله غلطهذا وهو
الدافع             بقى ان الزكاة إلىإمستحقي غيرها أو ودفعها فيها نقصرجع ول

لم             الدفع لن الزكاة في المأخوذ يتعينصرفعين ول الوجوب بصفة وإماله
فله            الزكاة وعليه المالك إملك علي باق فهو المجزئة الزكاة عن يقع

يصرفه             وهل المدفوع أخذ الإمام هو الدافع كان وان إمنحيثشاء اخراجها
  ( وبه         ( الجواز أصحهما وجهان فيه المالك إمن جديد اذن بغير المستحقين إلى

يجزئصرفها            فهل تلفالمعجل عند القيمة الإمام اخذ وان البغوي قطع
       ( عندنا    ( تجزئ ل القيمة يجزئلن ل أحدهما وجهان فيه المستحقين الي

         ( افتقاره  ( ففى هذا وعلي أول العين دفع لنه يجزئ وأصحهما الرافعى قال
    ( كان       ( وان يفتقر ل أصحهما كالعين الوجهان المالك إمن جديد اذن الي

وجهان            فيه أرشنقصه له وهل فيه ناقصيرجع ولكنه باقيا المعجل
      ( كذا    ( أرشله النصل وظاهر أصحهما بدليلهما المصنف ذكرهما إمشهوران

المجرد           الطيبفي أبو القاضى به وجزم الصحاب المصنفوجمهور صححه
والعين             ورجع لولده وهب كمن القفال قال وبه الم في نصه عن ونقله

الولد             يغرإمه لم تلفكله لو الموهوب بأن فرق بالرجوع قال وإمن ناقصة
الي            زكاته عن استرجاعه بعد دفعه أراد فان بخلفإمسألتنا أولي فنقصه

إماله              يكون ان ال لنقصانه يجز لم القابضالول ورثة الي أو آخر فقير
زيادته            إمع أخذه والكبر كالسمن إمتصلة زيادة زائدا المعجل كان وان بصفته

والصوففطريقان          واللبن كالولد إمنفصلة زيادة كانت وان خلف بل
          ( يرجع( أنه الشافعي ونصعليه المصنفوالجمهور به قطع الذى الصحيح

إملكه           حدثتفي للقابضلنها الزيادة وتكون الزيادة دون الصل في
        ( وغيرهم( والسرخسى والبغوى الحرإمين اإمام حكاهما وجهان فيه والثاني

           ( إذا( بعيب المردود المبيع ولد علي المصنفوقياسا ذكره لما هذا أصحهما
   ( فيالصل         ( يرجع والثانى خلف بل يرد ل فانه والرد البيع بين حدث

وغيره            البغوي قال يملك لم أنه تبينا الستحقاق عن بخروجه لنه والزيادة
الزكاة             يستحق القبضإممن القابضحال كان إذا فيما هو ذكرناه الذى هذا

يسترد              فانه وكافر وعبد كغنى إمستحق القبضغير يوم كان أنه بان ان فأإما
أرشالنقصبلخلف           ويغرإمه والمنفصلة المتصلة بزوائده إليه دفعه إما

يقع                لم الدفع لن الستحقاق بصفة الحول ؟ ؟ ؟ ؟ كان وان كله هذا في
تستوجب           حالة وحيثجرت الحرإمين اإمام قال الزكاة عن إمحسوبا صحيحا

السترجاع 
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الملك              أن يتبين أو ينتقضالملك بل فيه والرجوع نقضالملك الي حاجة فل

فان              الهبة في وليسكالرجوع انتقضقال ثم حصل أو أصله إمن يحصل لم



لم              القابضهنا لن رجع شاء وان المتهب إملك ادام شاء ان بالخيار الراجع
الذى               وهذا الإمام قال ثم الملك زال زكاة تقع لم فإذا الزكاة بسبب ال يملك

فيما            هو المنفصلة الزيادة بارشالنقصأو الرجوع الخلففي إمن ذكرناه
جرت            إذا فأإما للرجوع الموجب السبب حدوث والنقصقبل الزيادة اجرت إذ

قال              ذكرناه كما إملكه حدثتفي انما فانها للراجع انها شك فل بعده الزيادة
الضمانلن             وجوب عندي فالوجه الرجوع سبب تلفبعد نقصأو وانحصل

ضمنها              الرجوع حدثسبب ثم إملكه علي القابضوهى يد تلفتفي لو العين
تلفتقبل            سواء يضمن المستعير أن كما الضمان بوجوب أولى بعده فتلفها

فإذا             زكاة دفع المعجلة الزكاة المقبوضعن ولن بعده أو الرد إمن التمكن
القفال            عن الصيدلنى وذكر الحرإمين اإمام قال إمضمون فهو عنها يقع لم

العين              في رجع إذا بأرشه يرجع ل النقصأنه فيإمسألة يستشهد كان أنه
عيب             علي اطلع ثم ثمنه وسلم وقبضه ثوبا اشتري إمن ان وهى بمسألة

ولشئ            ناقصا يأخذه قال ناقصالصفة الثمن وصادف فرده بالثوب قديم
رجع              الثمن تلف قد لو فانه إمشكل وهذا الإمام النقصقال إمقابلة في له

   ( قول        ( المتعين الصواب قلت بعيد الرد بعد إمعيبا به الرضا فالزاإمه ببدله
        ( فتلفاحدهما   * ( شاتين أو بعيرين المعجل كان لو فرع اعلم والله القفال

بدله            التالفوفى وبدل الباقي في رجع الرجوع سبب ووجد الخر وبقى
    ( )  ( بالمسألة   ( وإممنصرح إمثله والثاني قيمته الصح قريبا السابق الخلف

         ( المعجل * ( القابضيملك ان الجمهور به قطع الذي المذهب فرع الماوردى
الحرإمين           اإمام حكاه وجه وفيه وباطنا ظاهرا تصرفه وينفذ تاإما إملكا

تبينا            وال الملك عدم تبينا عرضإمانع إموقوففان أنه وآخرون والرافعي
    ( علي       (  البيع استمر بالمذهب قلنا فان المانع طرأ القابضثم باع فلو الملك

دونها             بدلها القابضرد فاراد باقية العين كانت ولو بطلنه تبينا وأل صحته
      (  )    ( الخلف(  بدال ال بالمذهبففىجواز قلنا وان ذلك بالوقففله قلنا فان

بالتصرف            بالقبضام يملكه انه علي القرضبناء في إمثله في المشهور
    (  )    ( فوجهان(  الصح بالقبضوهو قلنا وان بالتصرففليسله قلنا فان

        ( )   ( ففيه( الرجوع اثبتنا إذا الحرإمين اإمام قال له والثانى ليسله اصحهما
 ( احدهما         ( التقريب صاحب عليهما وحوم الصحاب بهما يصرح لم تقديران
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  ( المدفوع          ( أن والثانى إموقوفا الملك وكان يزل لم الدافع إملك أن نتبين أنا

قرضقال            فهو وإل إموقعها الزكاة وقعت والقرضفان الزكاة بين إمتردد
    ( ال        (  يملك القرضل قلنا إن فعليهذا قال الحسن نهاية في وهذا الإمام

طرأ            ثم باعها ولو قال فوجهان وإل للقابضالبدال يكن بالتصرفلم
عجل       *     * (  وإن الله المصنفرحمه قال أعلم والله سبق إما نحو فذكر المانع

يجزئه            لم الحول قبل ارتد أو الفقير فمات فقير إلى ودفعها الزكاة
أنها              الدفع عند يبين لم فان ثانيا الزكاة يخرج أن وعليه الزكاة عن المدفوع
إمن               كان نظرتفان دفع فيما رجع وإذا رجع بين وإن يرجع لم إمعجلة زكاة
لنه              الزكاة فيه وجبت النصاب بلغ عنده إما الي ضمه وإذا الفضة أو الذهب

النصاب             عن عجله لو ولهذا إملكه كالباقيعلي كان الفقير يموت أن قبل
يسقط              لم إملكه حكم كالباقيعلى يكن لم فلو الحول الفرضعند به سقط

ذإمته              في كالدين إماتصار لما ولنه النصاب عن نقصالمال الفرضوقد به
وإن              عنده إما إلى فيضم فيه الحول ينقطع لم دينا صارا إذا والفضة والذهب

      ( يضم      ( كما عنده إما إلى يضم أحدهما وجهان ففيه شاة عجل الذى كان
          ( كان  ( إذا والحيوان كالدين إماتصار لما لنه يضم ل والثانى والفضه الذهب

قبل             فاستغنى فقير إلي ودفعها الزكاة عجل وان الزكاة فيه تجب ل دينا



فل              به ليستغني إليه دفع لنه اجزأه إليه دفع بما استغنى فان نظرت الحول
جهة              إمن الزكاة زالشرط ولنه الجزاء إمن إمانعا به غناه يكون أن يجوز
المال              فان شاة عنه نصابفعجل عنده كان لو كما الجزاء يمنع فل الزكاة

لم              غيره إمن استغنى وان الزكاة عن الجزاء يمنع ولم النصاب نقصعن قد
وإن              بيناه إما على يرجع وهل ثانيا الزكاة يخرج أن وعليه الزكاة عن يجزه

فقير             وهو الحول وحال الحول قبل افتقر ثم استغنى ثم فقير إلى دفع
           ( ثم  ( تلفإماله ثم إماله زكاة عجل لو كما يجزئه ل أحدهما وجهان ففيه

        ( وحال    ( فقير وهو إليه دفع لنه يجزئه أنه والثانى الحول قبل غيره استفاد
      ( ) * ( زكاة    المعجل شرطكون أصحابنا قال الشرح فقير وهو عليه الحول

أو             إمات أو ارتد فلو الحول آخر الي الستحقاق القابضبصفة بقاء إمجزئا
خلفوان             بل الزكاة يحسبعن لم الحول قبل المعجل المال بغير استغني

بل            المعجل ويجزئه يضر لم وبغيره به أو الزكوات إمن بالمدفوع استغنى
تصرف             لو وهكذا إسحق أبو قال المجرد الطيبفي أبو القاضي خلفقال

ليفعل            إليه دفعنا خلفلنا بل اجزأ ونمائه بربحه فاستغني المدفوع في
زالفي              ثم الحول أثناء في عرضإمانع فان أصحابنا قال به ويستغنى ذلك

أصح           علي المعجل اجزأ الستحقاق بصفة الحول تمام عند وصار أثنائه
في       الزكاة أهل إمن لنه الوجهين
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الدافع          ويشترطفي والرافعي الطيب أبو القاضى صححه وإممن الطرفين

تمنع             الردة وقلنا ارتد فلو الزكاة تلزإمه إمن بصفة الحول آخر الي بقاؤه
أو               النصاب عن والمعجل نقصهو أو إماله تلفكل أو إمات أو الزكاة وجوب

في             الزكاة اخراج وجوزنا المرتد إملك بقينا وان زكاة المعجل يكن لم باعه
خلففي             الردة حال في اجزائها في سبق وقد المعجل اجزأه الردة حال
الوارثقال             زكاة عن الموت يحسبفيفيصورة وهل الزكاة كتاب أول

          ( أصح (  على فل وإل اجزأه المورث يبنىعليحول الوارث قلنا ان الصحاب
النصب          إمالك قبل تعجيل لنه وآخرون السرخسى قطع وبه الوجهين

           ( هو( هذا أن البيان وصاحب البندنيجي وذكر إمقاإمه قائم لنه يجزئه والثاني
القديم            علي تفريع أنه النصعلي حمل بالول قال وإمن المنصوصقال

           ( غير(  أو إماشية المال كان ان بالخلطة حكم الورثة فتعددت يحسب قلنا فان
ونقصنصيب             تثبت ل قلنا إن فأإما غيرها في الخلطة بثبوت وقلنا إماشية

النصاب            عن واحد ونقصنصيبكل اقتسموا أو النصاب عن واحد كل
ضعيفأنهم           وجه وفيه الصحيح علي الزكاة تجب ول الحول فينقطع

       ( الدافع   ( عند إما إلى والمعجلإمضموم أصحابنا قال كشخصواحد يصيرون
ولم                الحول حال ثم أربعين إمن شاة عجل فلو يده في كان لو إما إمنزلة نازل

في            عنده الباقيات بمنزلة الشاة تلك وكانت عجل إما أجزأه إمانع يطرأ
يد            في باقية كانت وسواء اجزائها وفى بها النصاب اتمام في شيثين

كما              اجزأه حاله علي والمال التعجيل بعد الحول تم ان ثم تالفة أو الفقير
أربعين             إمن شاة أخرج بان النصاب دون الباقي كان إذا تقديره وفى ذكرناه

          ( حتى ( إملكه كالباقيفي المعجل أن الصحاب به قطع الذى الصحيح وجهان
 ( صاحب         ( وقال حقيقة إملكه في وليسبباق وجزئ النصاب به يكمل

واستبعد            نصاب إملكه وفى الحول لينقضي يزل لم الملك كأن يقدر التقريب
فكيف           وغيرهما والهبة بالبيع القابضنافذ تصرف وقال هذا الحرإمين اإمام

صاحب            أراد ان صحيح الستبعاد الرافعىهذا قال الدافع إملك ببقاء يقال
  ( طرأ          ( إذا وأإما صواب فقوله قاله إما اراد وان حقيقة إملكه بقاء التقريب

وبقىفي            للوجوب أهل الدافع كان فينظران زكاة المعجل كون إمن إمانع



أو              الستراد يثبت فحيثل نصاب دون كان وان ثانيا الخراج لزإمه نصاب يده
بشاة              تطوع خلفوكأنه بل زكاة نصابل المسترد الباقيإمع يبلغ ول يثبت
ثلثة           فيه النصاب بالمسترد وتم فاسترد السترداد ثبت وحيث الحول قبل

العراقيين      كتب في إمشهورة أوجه
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       ( لنقصإملكه  ( للماضي زكاة ول يستأنفالحول أحدها وغيرهم والسرخسي

           ( فل  ( إماشية كان وان إمضي لما زكاه نقدا إماله كان ان والثاني النصاب عن
الذإمة             في فيحيوان يتصور ل وذلك الماشية زكاة شرطفي السوم لن

          ( علي( كالباقي المدفوع لن إمسىإمطلقا لما الزكاة تجب عندهم وأصحها
قبل           ثانيا الخراج وجوب يقتضي لفظه بل البغوي قطع وبهذا إملكه

التقريب            القابضوقالصاحب يد في باقيا بعينه المخرج كان إذا السترداد
  ( ان          (  يتبين قلنا وان الماضي زكاة يلزإمه لم زال إملكه كأن وقلنا استرد إذا

التقدير            وعليهذا الحرإمين اإمام قال الماضي زكاة لزإمه يزل لم إملكه
فيها          فيجئ وبينهما المالك بين الحيلولة حصلت المقبوضة الشاة الثاني

يشعر         العراقيين وكلم الرافعى قال والمجحود المغصوب الخلففي
وكيفكأن            قال المعجل عن الملك زوال تسليم إمع الثلثة الوجه بجريان

الف            إمن عجل فلو البغوي قال للماضي الزكاة وجوب الجمهور عند فالصح
باقية            العشرة وكانت وتسعين ثلثمائة ال الحول قبل افتلفإماله عشر شاة

المال            فيصير السترداد ثبت حيث عنده إما إلى القابضضمت يد في
كان            ان ستا يسترد الزكاة عن اربعا فيحسب شياه اربع وواجبه اربعمائة

كان            إذا كله هذا اربعا ويخرج العشر فيسترد وال الستحقاق القابضبصفة
القابضفان              يد في تالفا المدفوع كان إذا القابضاإما يد في باقيا المدفوع
صار              فقد وال خلف بل لحوله الزكاة لزإمته نصابا المالك يد الباقيفي كان

قول              هنا جاء باقيا كان إذا الزكاة تجديد اوجبنا فان ذإمته في دينا الضمان
        ( كان    ( فان نقدا المزكي كان ان هذا الوجوب الصح الدين في الزكاة وجوب
بها             يكمل فل القابضالقيمة على الواجب لن بحال الزكاة تجب لم إماشية
نظرا            هنا العين إمقام القيمة تقام المروزى اسحق أبو وقال الماشية نصاب

  ( كان        * ( لو فرع اعلم والله الكثرون قطع وبه الول والصحيح للمساكين
تقع            لم فقيرا الوجوب ويوم غنيا الدفع يوم المعجلة الزكاة إليه المدفوع

  ( عجل         * ( لو فرع وغيره البندنيجي عليه التفاق نقل خلف بل الزكاة عن
قبل           وثلثين ستا بالتوالد فبلغت بعيرا بنتإمخاضعنخمسوعشرين

يد              في لبون بنت صارت كانتقد وان المخاضالمعجلة بنت يجزئه لم الحول
وذكره            ذكروه هكذا أخرى لبون بنت أو ثانيا ويخرجها يستردها القابضبل

عشر              احد علي يزد لم والنتاج تالفا المخرج كان فان لنفسه قال ثم البغوي
لنا              لبون بنت تجب أل ينبغي بالمخرج ال وثلثين ستا ابله تكن فلم
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إمحسوبا              يقع لم إذا اإما حسبناه إذا الدافع يد كالباقيفي المخرج نجعل انما
الثالث             الوجه الرافعي قال الحول قبل بعضالمال كهلك هو بل فل عنها

    ( فمات       * ( الزكاة عجل لو فرع هذا في ينازع العراقيينوصححوه عن السابق
إمن             ويسترد زكاة المدفوع يقع ل أنه سبق فقد الحول قبل إليه المدفوع



تم              ان وكذا نصاب إمعه بقى ان المالك علي ثانيا الزكاة الميتوتجب تركة
إمات             فلو الميتإموسرا كان إذا هذا السابق الخلف علي به بالمرجوع نصابا

  ( القياس         ( وهو احدها السرخسي حكاها اوجه ثلثة ففيه له شئ ل إمعسرا
إلى           ثانيا الزكاة دفع المالك يلزم أنه الجمهور كلم يقتضيه الذى

( والثانى         ( الوجوب وقت الزكاة اهل القابضليسإمن لن المستحقين
والرفق         التعجيل لمصلحة إمراعاة للمصلحة هنا المعجل هذا يجزئه

هذا            إمن خوفا التعجيل الناسعن نفر بالجزاء نقل لم فلو بالمساكين
           ( المالك( ويلزم المدفوع قدر المال بيت إمن للمالك يغرم الإمام أن والثالث

الله      * *     * المصنفرحمه قال والدليلين المصلحتين بين جمعا الزكاة اخراج
إمسألة(            بغير تسلف نظرتفان يده في وهلك الزكاة الوالي تسلف وإن

اذنهم             بغير قبضإمالهم فإذا عليهم يولي فل رشد أهل الفقراء لن ضمنها
بغير             إمحله قبل إموكله قبضإمال إذا كالوكيل الضمان عليه وجب إمحله قبل
وكيل              لنه المال رب تلفإمنضمان فما المال رب تسلفبمسألة وان اذنه
فيحملشئ              رجل وكل لو كما الموكل إمنضمان الهلك فكان المال رب

هلكإمنضمانهم             فما الفقراء تسلفبمسألة وان يده في فهلك اليإمكان
يده             في فهلك باذنه إموكله قبضدين إذا كالوكيل فصار قبضباذنهم لنه
   ( يتلف        ( إما ان أحدهما وجهان ففيه المال ورب الفقراء تسلفبمسألة وان

 ( انه           ( والثاني والدفع المنع يملك لنه أقوى جنبته الماللن رب إمنضمان
يجبضمان             ولهذا المنفعة له علىإمن يجب الضمان لن الفقراء إمنضمان

* ( عليهم         الضمان فكان للفقراء ههنا والمنفعة المستعير على العارية
  -     -    ( بفتحهما( ويجوز الشين واسكان الراء بضم رشد أهل قوله الشرح

    -        ( يثبتعليهم( ل أي اللم وتخفيف الواو باسكان هو عليهم يولي وقوله
 -    ( بفتح      ( هي جنبته لن وقوله والسفيه والمجنون الصبي بخلف اذنهم بغير
       ( فيكتب  - ( المصنفوهىإمبسوطة فاختصرها الحكام وأإما والنون الجيم

المالك            إمن أخذ إذا الإمام أن نقله إما وإمختصر الرافعي ولخصها الصحاب
تمام     قبل للمساكين إمال
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       ( اقترضبسؤال   ( ان القرضفينظر بحكم يأخذه أحدهما حالن فله حوله

وهل             إليهم تسليمه بعد أو يده تلففي سواء ضمانهم إمن فهو المساكين
المساكين            علي هو ويرجع إمنه يؤخذ حتي الضمان في طريقا الإمام يكون

يكنطريقا            لم باذنهم يقترضللمساكين المقرضأنه علم ينظران ل أم
إمن            للمساكين أو يقترضلنفسه المقرضأنه ظن وان الوجهين أصح في
أو             الصدقة إمال إمن يأخذه الإمام ثم الإمام علي الرجوع فله سؤالهم غير

غير           إمن ابتذاء للمساكين المالك اقرضه المقرضولو زكاة عن يحسبه
على             ول المساكين علي ضمان تفريضفل بل الإمام يد فتلففي سؤالهم

والمساكين          المالك بسؤال اقترضالإمام ولو للمالك وكيل لنه الإمام
في             بيانهما يأتي وجهان فيه المساكين أو المالك إمنضمان هو فهل جميعا

والمساكين            المالك سؤال اقترضبغير وان تعالى الله شاء إن الثاني الحال
وعليه           القرضللإمام القتراضوقع الي بهم حاجة اقترضول نظران

دفع               إن ثم المساكين إلى دفعه أو يده تلففي سواء خالصإماله إمن ضمانه
حكم            فله نفسه إمال أقرضهم فقد اقرضهم وان رجوع فل إمتبرعا إليهم

فوجهان            يده في وهلك حاجة وبهم اقترضلهم كان القروضوان سائر
           ( إذا( كالولي الصدقة إمال إمن الإمام يقضيه المساكين ضمان إمن أنه أحدهما

اليتيم             إمال في الضمان بكون تفريط بل يده في المال فهلك اقترضلليتيم
          ( إمتعينين( غير المساكين لن الإمام خالصإمال إمن الضمان يكون وأصحهما



إمنع              يجوز ل ولهذا عليهم ولية ل رشد أهل اكثرهم أو رشد أهل وفيهم
القتراض            يجوز وإنما بالتجارة إمالهم التصرففي ول عذر بل عنهم الصدقة
اقترضه            الذى المال دفع إذا فأإما اليتيم بخلف العاقبة بشرطسلإمة لهم

إليه          والمدفوع الزكوات اخذ فإذا طريق والإمام عليهم فالضمان إليهم
زكاة            عن يحسبه أن وله الزكوات إمن يقضيه ان فله الستحقاق بصفة

حول           تمام عند الستحقاق بصفة إليه المدفوع يكن لم المقرضوان
علي             يرجع ثم نفسه إمال إمن يقضي بل إمنها قضاؤه يجز لم الزكوات

     ( ليحسبه      (  المال الإمام يأخذ أن الثاني الحال إمال له وجد ان إليه المدفوع
 ( أن           ( احداها كالقرض إمسائل أربع وفيه حوله تمام عند إمنه المأخوذ زكاة عن

بصفة            وهم الحول وتم الحول قبل إليهم دفع فان المساكين بسؤال يأخذ
الستحقاق          عن خرجوا وإن الموقع وقع الوجوب بصفة والمالك الستحقاق

تمام            قبل يده تلففي وان ثانيا الخراج المالك وعلى الضمان فعليهم
فله            عليه الزكاة وجوب عنصفة المالك خرج نظران تفريط بغير الحول

كما           وجهان فيه طريقا الإمام يكون وهل المساكين على الضمان
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عن              المخرج يقع فهل الزكاة عليه تجب ان عن يخرج لم القتراضوان في

 ( )       ( ل   ( والثانى والمتولي الصباغ ابن قطع وبه يقع أصحهما وجهان فيه زكاته
يكن             لم فان وجهان الإمام تضمين وفى المساكين تضمين له فعليهذا يقع

إلى           القدر ذلك الزكوات عنده اجتمعت إذا الإمام إمالصرف للمساكين
الجمهور             به قطع الذى الصحيح المذهب ثم تسلفإمنه الذى جهة عن آخرين

إما              المسألة في فالحكم ل أم إمتعينين المساكين يكون أن بين فرق ل انه
   ( )  ( المسألة    ( صورة أن والثاني هذا أحدهما وجهين السرخسي وحكى سبق

سيأتي             كما الحكم ويكون لسؤالهم أثر فل يتعينوا لم فان إمتعينين يكونو ان
ل              لنه أحد إمسألة بغير تسلف إذا الرابعة المسألة تعاليفي الله شاء ان
أنه           المتعينين في وجها ايضا السرخسي وذكر المتعينين غير بطلب اعتبار

حال              تعينهم إمن يلزم ل لنه الإمام إمنضمان يكون بل بطلبهم اعتبر ل
إمردودان         شاذانضعيفان الوجهان وهذان الوجوب حال تعينهم الطلب

         ( وتم(  المساكين الي دفع فان المالك يتسلفبسؤال أن الثانية المسألة
المساكين          علي المالك والرجع الموقع وقع الستحقاق بصفة وهم الحول

بتفريط             تلف سواء المالك يجزئ لم الإمام يد تلففي وان الإمام دون
الإمام             بتفريط تلف ان ثم الوكيل يد كالتالففي تفريط بغير أم الإمام

علي            ول عليه ضمان تفريطفل بغير تلف وان للمالك ضمانه فعليه
( )       ( فالصح ( جميعا والمساكين المالك يتسلفبسؤال أن الثالثة المساكين

  ( إمنضمان        ( والثانى المساكين إمنضمان أنه والكثرين الشاإمل صاحب عند
         ( رأىإمن ( لما والمساكين اللمالك سؤال بغير يتسلف أن الرابعة المالك

   ( فعلي       ( يكون ل أصحهما وجهان فيه كسؤالهم حاجتهم تكون فهل حاجتهم
الإمام            استرده الحول تمام قبل الستحقاق عن وخرجوا إليهم دفعه ان هذا
ورده            استرده الوجوب اهلية عن الدافع خرج وان غيرهم الي ودفعه إمنهم

لم               أم فرط نفسه إمال إمن الإمام ضمنه إمال إليه للمدفوع يكن لم فان إليه
وجه             وفى الوجوب أهل بقىإمن ان ثانيا الزكاة اخراج المالك يفرطوعلى

سؤالهم            إمنزلة الحاجة تنزل في الوجهان ثم الإمام علي ضمان ضعيفل
         ( الصبيهل    ( ان علي فيبنى بالغين غير كانوا إذا اإما البالغين فيحق هما

الزإمه              إمن له كان فان ل أم والمساكين الفقراء سهم إمن الزكاة إليه تدفع
       ( فالصحيح    ( يكن لم وان إليه تدفع ل اصحهما فوجهان وغيره كأبيه نفقته



       ( جوزنا     ( فان الغنيمة إمن بسهمه لستغنائه ل والثانى قيمه إلى له تدفع انها
الصرف 
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واستقراضه         الزكاة فتسلفالإمام البالغين كسؤال الطفال فحاجة إليه

كان             فان الإمام أإمرهم يلي الذى كان إذا هذا اليتيم كاستقراضقيم لهم
يسأل           إمن لهم البالغينلن كحاجة فحاجتهم الإمام علي إمقدإما واليا

هذه               تجئ فل الصبى الي يجوز ل قلنا إذا اإما لهم إمصلحة كان التسلفلو
ونحوه          الغارإمين وتجئفيسهم والمساكين الفقراء فيسهم المسألة

             ( بعد( الإمام أو الساعي يد في تلفالمعجل لو كلها المسائل في أن واعلم
الحول            بعد يدهما في الحصول لن المالك عن الزكاة الحولسقطت تمام

الدفع              فرطفي ان ثم الحول بعد اخذها لو كما المساكين يد الي كالوصول
التفريط              وليسإمن أحد علي ضمان فل وال لهم نفسه إمال إمن إليهمضمن

عنده             يحصل قليل كل تفريق يجب ل فانه لقلته إليه غيره انضمام انتظاره
جميعا          السهمان أهل المسائل هذه في بالمساكين والمراد اصحابنا قال

والله            حاجتهم أو إمنهم طائفة الصنفبلسؤال احاد جميع وليسالمراد
غير * *      * (       إمن فيه الزكاة تجب إما فاإما تعالي الله المصنفرحمه قال أعلم
أبو            وقال الزكاة تعجيل فيه يجوز فل والركاز المعدن وزكاة كالعشر حول

     ( العشر       ( لن يجوز ل أنه والصحيح العشر تعجيل يجوز هريرة أبى بن على
علي            قدإمه عجله فإذا الحب وانعقاد الثمرة ادراك وهو واحد يجببسبب

   ( ) * ( سبقفي          قد الشرح النصاب علي المال زكاة قدم لو كما يجز فلم سببه
    ( وسبقشرحه      ( بالحول يتعلق أحدهما الزكوىضربان المال أن الباب اول

      ( )      ( انه( بابها في وسبق الفطر زكاة إمنها أنواع وهو به إمتعلق غير والثاني
الليلة             يجوز ل وجه وفى قبله يجوز ول رإمضان فيجميع تعجيلها يجوز

( وإمنها          ( بابها في واوضحناها رإمضان قبل يجوز ووجه رإمضان الوليإمن
ذكره            لما خلف بل الحصول علي تقديمها يجوز فل والركاز المعدن زكاة

         ( كما ( الصلح ببدو والثمار الحب باشتداد تجب الزرع زكاة وإمنها المصنف
ثبوتحق              وقت هو بل الداء وقت ذلك ان وليسالمراد بابيهما في سبق

أصحابنا           قال الثمار وتجفيف الحب تنقية بعد الخراج يجب وانما الفقراء
حينئذ            واجب بل ليستعجيل زبيبا والعنب تمرا الرطب إمصير بعد والخراج

( الصحيح           ( اوجه بعده خلفوفيما بل الثمرة خروج قبل التعجيل يجوز ول
  ( قبله         ( يجوز والثاني قبله ل الصلح بدو بعد يجوز المصنفوالصحاب عند

  ( )     ( فالخراج    ( الزرع وأإما الجفاف قبل يجوز ل والثالث الثمرة خروج حين إمن
وانعقاد             التسنبل قبل التعجيل يجوز ول وليستعجيل واجب التنقية بعد عنه
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      ( وإمنعه     ( دراك وال الشتداد بعد جوازه الصحيح أوجه ثلثة فيه وبعده الحب

   ( قبل       ( يجوز ل والثالث الحب وانعقاد التسنبل بعد جوازه والثاني قبله
           ( إمن * ( تقديمه يجوز إما الباب هذا في أصحابنا إمن ضبطجماعة فرع التنقية

  ( والفطرة        ( الزكاة فمنها يجوز ل وإما علىوقتوجوبه المالية الحقوق
       ( إمذكور  ( تفصيل ولها والظهار والقتل اليمين كفارة وإمنها بيانهما وسبق

         ( علي  ( تقديمها يجوز ل رإمضان نهار في الجماع كفارة وإمنها أبوابها في



هنا            المجرد الطيبفي أبو القاضى قطع وبه المذهب هو هذا الجماع
الله             انشفى قال ولو يجوز أنه وغيره الرافعي حكاه وجه وفى وآخرون

عليأصح            يجزئه ل الشفاء قبل فاعتق رقبة عتق علي فلله إمريضى
         ( يرجي ( ل والمريضالذى والحاإمل الهرم للشيخ يجوز ل وإمنها الوجهين
رإمضان            يوم إمن الفجر طلوع بعد ويجوز عليرإمضان الفدية تقديم برؤه

قطع            وبه لمذهب علي ايضا الفجر قبل ويجوز اليوم ذلك عن للشيخ
تقديم          وللحاإمل الزيادي قال لوالدي احتمالن فيه الروياني وقال الدارإمي
تأخير             فدية تعجيل اراد ولو واحد يوم الفدية يقدم ول الفطر علي الفدية

الحنث           كفارة كتعجيل وجهان ففىصحته آخر رإمضان الي رإمضان قضاء
  ( التمتع          ( دم وإمنها خلف بل العيد يوم قبل الضحية تقديم يجوز ول بمعصيته

         ( قبلهما ( يجوز ول والعمرة بالحج الحرام بعد فيجوز القران فأإما والقران
وفيما            قطعا بالعمرة الحرام قبل يجوز ول بالحج الحرام بعد يجوز والتمتع

        ( يحرم    ( لم وإن العمرة إمن الفراغ بعد يجوز الصحيح أوجه ثلثة ذلك بين
( )      ( والثالث     ( بالحج الحرام قبل يجوز ل والثانى فراغها قبل يجوز ول بالحج

احرم             لو المجرد الطيبفي أبو القاضي قال العمرة إمن الفراغ قبل يجوز
لوجود            جوإزه فالمذهب جرحه بعد كان فان الصيد جزاء تقديم فأراد بالحج

للجزاء           ليسسببا والحرام قال السبب لعدم إمنعه فالمذهب وال السبب
 ( في            * ( فرع فل وإل جاز الجرح بعد فعلها إن الدإمى قتل ككفارة وهذا قال

       ( إمخرج   ( يحتاج ل وغيره الحرإمين إإمام قال احداها بالباب تتعلق إمسائل
دين              دفع فيحكم ساكتلنها وهو دفعها يكفيه بل أصل لفظ إلى الزكاة
إمن         والمحققون الخراسانيين أصحابنا وجمهور الإمام قال إلىإمستحقه

 ( الهدية          ( وأإما اللفظ إمن فيهما بد فل والمنحة الهبة تحتاج ول غيرهم
كله             هذا ايضاح ضعيفوسنعيد وجه لفظوفيها إلى تحتاج ل أنها فالمذهب

لفظه              يشترط أنه هريرة أبي ابن عن شاذ وجه الزكاة وفى الهبة باب في
الصدقات          *  قسم آخر تعاليفي الله شاء ان المسألة وسنوضح
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-         ( كله(   الزوجات بين والقسم الفئ وقسم هنا القسم الصدقات بابقسم

قسمي  -       (   هذا اللهم الحديث وإمنه القسمة بمعنى إمصدر وهو القاف بفتح
     -   -  ( ) ( هنا  وليسإمرادا النصيب فهو القاف بكسر القسم وأإما أإملك فيما

         ( الصحاب( وجماهير إمختصره شراح وجميع المزني ذكره الباب هذا واعلم
ان            هناك ذكره ووجه والغنيمة الفئ بقسم إمقرونا البيوع ربع آخر في

الإمام           وذكره الجمع بعد يقسمها الإمام أن في الغنيمة تشارك الزكاة
المصنفوالجرجاني          وتابعه الزكاة بكتاب إمتصل هنا الم الشافعيفي

الله      * *     * المصنفرحمه قال اعلم والله أحسن وهو وآخرونن والمتولي
الذهب(           وهى بنفسه الباطنة الإموال زكاة يفرق أن المال لرب ويجوز

انه            عنه الله رضي عثمان عن روى لما والركاز وعروضالتجارة والفضة
ثم   (          فليقضدينه دين عنده كان فمن زكاتكم شهر هذا المحرم في قال

            ( يوكلفي   أن فجاز إمال حق لنه يفرق إمن يوكل أن ويجوز إماله بقية ليزك
فجاز             الفقراء نائبعن لنه الإمام الي تدفع أن ويجوز الدإمين كدين أدائه
   ( أن        ( الفضل أن أحدها أوجه ثلثة الفضل وفى اليتيم كولى إليه الدفع

إمن              ثقة وليسعلى أدائه إمن ثقة على النصلنه ظاهر وهو بنفسه يفرق
           ( لما  ( جائرا أو كان عادل الإمام الي يدفع أن الفضل أن والثانى غيره أداء
كيف            ( بالطائف أإمواله علي وهو له لممولي قال شعبة بن المغيرة أن روى

السلطان              الي أدفع إما وإمنها به أتصدق إما إمنها قال إمالي فيصدقة تصنع
بها            الرضويتزوجون بها يشترون انهم فقال ذلك أنتإمن وفيم فقال



أن             أإمرنا وسلم عليه الله صلي الله رسول فان إليهم ادفعها فقال النساء
         ( قال  إمن أصحابنا وإمن حاجاتهم وقدر بالفقراء أعرف ولنه إليهم ندفعها

أفضل            بنفسه فتفرقته جائرا كان وان أفضل فإليه فلدافع عادل كان ان
وإمنسئل     (       فليعطها وجهها علي سئلها فمن وسلم عليه الله صلي لقوله
           ( إمن   ثقة وليسعلي العادل الي أدائه إمن ثقة علي ولنه يعطه فل فوقه
   ( وهى        ( الظاهرة الإموال فأإما فيشهواته صرفه ربما لنه الجائر الي أدائه

  ( القديم       ( في قال قولن زكاتها ففى والمعادن والثمار والزروع الماشية
خذ           ( عزوجل لقوله الضمان لزإمه بنفسه فرقها فان الإمام إلى دفعها يجب

     ( حق      فيه للإمام إمال ولنه بها وتزكيهم تطهرهم صدقة أإموالهم إمن
والجزية       كالخراج إليه الدفع فوجب المطالبة
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بنفسه             يفرقها أن فجاز زكاة لنها بنفسه يفرقها أن يجوز الجديد في قال

      ( ) * ( رواه   صحيح عثمان عن المذكور الثر الشرح الباطن المال كزكاة
باسناد             الصدقة إمع الدين باب في الزكاة كتاب في الكبير البيهقىفيسننه

عفان             ابن عثمان سمع انه الصحابي يزيد بن السائب عن الزهري عن صحيح
زكاتكم          (   شهر هذا يقول وسلم عليه الله صلي الله رسول إمنبر علي خطيبا
إمنها            فتئودوا تخلصاإموالكم حتى قليقضدينه دين عليه إمنكم كان فمن

عن)           اليمان ابي عن الصحيح في البخاري ورواه كالبيهقي قال الزكاة
فيصحيحه            يذكره لم البخاري لن القول هذا البيهقى علي وينكر شعيب

إمنبر              علي عفان بن عثمان سمع انه يزيد بن السائب عن ذكر وانما هكذا
العتصام              كتاب في ذكره هذا علي يزد لم وسلم عليه الله صلي الله رسول
البخاري            عن الصحيحين بين الجمع في الحميدى ذكره كذا المنبر ذكر في

البخاري            أن اراد البيهقى وكأن المنبر اثبات به البخاري وإمقصود ذكرته كما
     ( البيهقىفي      * ( فرواه المغيرة حديث وأإما أعلم والله كله ل اصله روى

المغيرة           إمولى روايته في وسمي ضعفيسير فيه باسناد الكبير السنن
واإما    -   -       المغيرة إمولي الثقفى هنيد وهو الهاء بضم يعنى هنيد هو فقال

      ( لكن (     البخاري فيصحيح صحيح فهو عليحقها سئلها فمن الخر الحديث
وقد             هناك بيانه سبق وقد البل بابصدقة أول وفى هنا المصنفغيره

)       ( جاء      ( قال الله عبد بن جرير عن إمنها المعنى هذا في وآثار أحاديث جاءت
إمن              أناسا ان فقالوا وسلم عليه الله صلي الله اليرسول العراب ناسإمن

ارضوا           وسلم عليه الله صلي الله رسول فقال فيظلموننا يأتونا المصدقين
قال)          (   رجل أن عنه الله أنسرضى عن فيصحيحه إمسلم رواه إمصدقيكم
برئت             فقد رسولك إلى الزكاة أديت إذا وسلم عليه الله صلي الله لرسول

الي              إمنها برئت رسوليفقد إلى أديتها إذا نعم فقال ورسوله الله إلى إمنها
     ( حنبل        بن احمد الإمام رواه بدلها إمن علي واثمها أجرها ولك ورسوله الله

فيها          (    نفقة عندي اجتمع قال أبيه عن أبىصالح بن وعنسهيل فيإمسنده
وأبا             عمر وقاصوابن أبى بن فسألتسعد الزكاة نصاب بلغت يعني صدقة

فاإمروني           السلطان الي أدفعها أو اقسمها ان الخدرى سعيد وأبا هريرة
   ( فقلت          رواية وفى أحد إمنهم اختلفعلي إما السلطان الي أدفعها أن جميعا

نعم (           كلهم فقالوا زكاتي إليهم فادفع ترون إما يفعل السلطان هذا لهم
عتيك)            بن جابر وعن فيإمسنده إمنصور بن سعيد الإمام رواهما فادفعها
سيأتيكم            ( قال وسلم عليه الله صلى الله رسول ان عنه الله الصحابيرضي

فان            يبتغون إما وبين بينهم وخلوا بهم فرحبوا أتوكم فإذا ركبإمبغضون
رضاهم           زكاتكم تمام فان وارضوهم فعليها ظلموا وان نفسهم فل عدلوا

    ( داود  أبو رواه لكم وليدعوا
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ادفعوا           ( قال عنهما الله رضى عمر ابن إمختلفوعن اسناده وقال والبيهقي
 ( رواه            فعليها اثم وإمن فلنفسه بر فمن أإمركم الله وله اليإمن صدقاتكم

عمر              ابن ان ابيه بن زياد إمولي قزعة وعن حسن أو صحيح باسناد البيهقى
     ( أو (      صحيح باسناد البيهقي رواه الخمر بها وانشربوا إليهم ادفعوها قال

عباسوأبى              وابن الله عبد بن جابر عن هذا في وروينا البيهقي قال حسن
البيهقى            رواه إما بنفسه تفريقها في جاء وإمما عنهم الله رضى هريرة

الخطاب        (    بن جئتعمر قال كيسان واسمه المقبرى أبيسعيد عن باسناد
قال             إمالى زكاة هذه المؤإمنين أإمير يا فقلت درهم بمائتي عنه الله رضى
 ( )   ( قول         وأإما أعلم والله فاقسمها أنت بها اذهب قال نعم قلت عتقت وقد
   ( للإمام        ( إمال لنه وقوله ونحوها الصلة إمن فاحتراز إمال حق المصنفلنه

    ( إمسائل       ( ففيه الفصل أحكام أإما الدإمى دين إمن احتراز المطالبة حق فيه
          ( زكاة( يفرق أن للمالك تعالي الله والصحابرحمهم الشافعي قال أحداها

المسلمين           اجماع فيه أصحابنا ونقل فيه الخلف وهذا بنفسه الباطن إماله
وزكاة         وعروضالتجارة والركاز والفضة الذهب هي الباطنة والإموال

البيان            صاحب حكاه الظاهرة الإموال إمن انها وجه الفطر زكاة وفى الفطر
باطنة           أنها لنفسه اختار ثم الصحاب عن الحاوى صاحب ونقله وجماعة

الطيب           ابو القاضى إمنهم الصحاب جمهور قطع وبه المذهب هو وهذا
نص          ظاهر وهو وخلئق والبغوى الشاإمل وصاحب كتابيه في والمحاإملي

باب           في المسألة اكثرهم ذكر الجمهور قطع وبه المشهور وهو الشافعي
الباطنة           الإموال إمن كانتعروضالتجارة وانما أصحابنا قال الفطر زكاة

تصير              العروضل فان ل ام للتجارة انها تعرف ل لكونها كانتظاهرة وان
  ( الظاهرة        ( الإموال وأإما اعلم والله بابها بشروطسبقتفي ال للتجارة
بنفسه         تفريقها ففىجواز والمعادن والثمار والمواشى الزروع وهى

   ( جوازه     ( الجديد وهو أصحهما المصنفبدليلهما ذكرهما قولنإمشهوران
           ( عادل( الإمام كان وسواء نائبه أو الإمام الي دفعها ووجوب إمنعه والقديم

هو               هذا الحكم نافذ الجور إمع لنه القول عليهذا إليه الدفع يجب جائرا أو
الصرف            يجب ل أنه وجها وغيره البغوي وحكى الجمهور قطع وبه المذهب

والرافعي            الحناطي وحكى يجوز لكن القول هذا علي جائرا كان ان إليه
الماوردىفي             جزم الوجه وبهذا إمطلقا الجائر إلى الدفع يجوز ل أنه وجها
فيها              جائرا أو وغيرها الزكاة في جائرا كان وسواء قال الزكاة نية باب آخر

غلط             بل ضعيفجدا الوجه وهذا غيرها في عادل إمصارفها غير في يصرفها
البغوي            حكاه الذى الوجه وكذا والثار الحاديث إمن سبق بما إمردود وهو

القول        هذا وعلى اصحابنا قال ضعيفايضا

 ]165[ 
قالوا              نائبه أو الإمام الي ثانيا دفعها وعليه يجزئه لم بنفسه فرق لو القديم

أيسإمنه            فإذا يرجوه إمادام ويؤخرها الساعي إمجئ بها ينتظر أن وعليه
     ( يوكلفيصرف      ( أن له الثانية ضرورة إموضع لنه واجزأته بنفسه فرقها

الإمام            إلى الدفع في وكل شاء فان بنفسه تفريقها له التي الزكاة
وإنما             خلف بل جائز هما الصنافوكل على التفرقة في شاء وان والساعى

تدعوا              قد ولنه الديون قضاء تشبه لنها عبادة أنها إمع ذلك في التوكيل جاز



في            وكله سواء أصحابنا قال ذلك وغير المال لغيبة الوكالة إلى الحاجة
خلفقال             بل جائزان فهما الوكيل إمال إمن أو الموكل إمال إمن دفعها
اخراج              في كافرا أو عبدا يوكل أن ويجوز الزكاة نية باب أول في البغوي

    ( الإمام       ( إلى صرفها له الثالثة الضحية ذبح في توكيله يجوز كما الزكاة
جائرا            كان وان بالجماع إليه الدفع اجزأه عادل الإمام كان فان والساعى
به          وقطع الشافعي ونصعليه المشهور الصحيح المذهب على اجزأه

  ( بيان       ( في الرابعة والماوردي الحناطي عن السابق الوجه وفيه الجمهور
على            خلفلنه بل التوكيل إمن أفضل بنفسه تفريقه اصحابنا قال الفضل

الفرض            يسقط ل الوكيل خيانة تقدير وعلي الوكيل بخلف تفريقه إمن ثقة
ذإمة              تبرأ ل المستحقين الي المال يصل لم فما كيده يده المالكلن عن

المالك            عن الزكاة تسقط قبضه بمجرد فانه الإمام إلى بخلفدفعها المالك
ذكرناه            لما التوكيل إمن أفضل الإمام الي الدفع وكذا وغيره الماوردى قال

          ( قال( تفصيل إمنهما الفضل ففى الإمام الي والدفع بنفسه التفريق وأإما
 ( عند         ( أصحهما وجهان ففيها عادل والإمام باطنة الإموال كانت ان اصحابنا

يتيقنسقوط          ولنه السابقة للحاديث أفضل الإمام الي الدفع الجمهور
الإمام           ولن إمستحق يصادفغير فقد بنفسه تفرقه بخلف الفرضبه

المرة          هذه قبل أخذ وبمن الحاجات وبقدر وبالمصالح أعرفبالمستحقين
قال             وأبىاسحق ابنسريح قول الوجه وهذا لها يقصد ولنه غيره إمن

وكذا           المذهب وهو أصحابنا عاإمة قول هو والتجريد المجموع في المحاإملي
العراقيين           إمن الجمهور عند الصح هو الرافعىهذا قال آخرون قاله

    ( وبه     ( أفضل بنفسه تفريقها والثانى وغيره الصيدلنى قطع وبه وغيرهم
الشافعيفي           قول النصيعنى ظاهر المصنفوهو قال البغوي قطع

أدائها            إمن يقين علي ليكون بنفسه قسمها الرجل يتولى أن وأحب المختصر
المصنفوتأوله          قاله فيما ظاهر وهو نصه هذا عنه
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الدفع            لإمن الوكيل إمن أولى أنه المراد أن علي بالول القائلون الكثرون

بمجرد            بيقين يحصل عنه أداءها لن التأويل هذا يؤيد وتعليله الإمام الي
جائرا              الإمام كان إذا أإما الوكيل إلي ل فيها جار وإن الإمام إلى الدفع

     ( سبق    ( لما أفضل إليه الدفع أحدهما المصنفوالصحاب حكاهما فوجهان
        ( صححه( هكذا الزكاة إمقصود ليحصل أفضل بنفسه التفريق وأصحهما

      ( إمن  ( جماعة كلم فظاهر الظاهرة الإموال وأإما والمحققون الرافعي
الغزالي            به وصرح بنفسه تفريقها له جوزنا إذا الخلف علي أنها العراقيين

الخلف            إمن ليخرج واحدا وجها أفضل الإمام الي دفعها أن المذهب ولكن
التفاق           الماوردى ونقل الجمهور قطع وبه المذهب هو الرافعيهذا قال

      ( ان     ( أفضل الإمام إلى دفعها ان أصحها أوجه الفضل في فحصل عليه
أفضل           بنفسه فتفريقها وال عادل وهو باطنة أو إمطلقا كانتظاهرة

 ( )    ( )    ( الدفع( والرابع إمطلقا إليه الدفع والثالث إمطلقا أفضل بنفسه والثاني
   ( الدفع       ( الظاهرة في والخاإمس الجائر إمن أفضل وبنفسه أفضل العادل إلى
 ( ) *      ( قال   ( فرع الجائر الي الدفع يجوز ل والسادس بنفسه والباطنة أفضل

وجب           الظاهرة الإموال زكاة الإمام طلب لو الصحاب عن حكاية الرافعى
كانوا            وان الإمام قاتلهم اإمتنعوا فان للطاعة بذل خلف بل إليه التسليم

لم            فان الإمام علي افتياتا إمنعهم في لن بأنفسهم اخراجها إلى إمجيبين
رب            اخرها الإمام إلى دفعها يجب وقلنا الساعي يأت ولم الإمام يطلب

نصعليه            بنفسه فرقها أيسإمنه فإذا الساعي إمجئ يرجو إمادام المال
بنفسه           تفريقها عليجواز تفريع هذا قال إمن أصحابنا الشافعيفمن



التأخير            عن المستحقين لحق صيانة القولين علي جائز هو قال إمن وإمنهم
هذا             بعد الذى الفصل آخر المصنففي رجحه الذى وهو الصحيح هو وهذا

المال            رب صدق إمطالبا الساعي وجاء بنفسه فرق إذا ثم الصحاب وجمهور
  ( الباطنة       ( الإموال وأإما واجبة وقيل إمستحبة واليمين بيمينه اخراجها في
أحق           الإموال أصحاب بل زكاتها في نظر ليسللولة الماوردى فقال

أنه             رجل إمن الإمام علم فان إمنهم الإمام قبلها طوعا بذلوها فان بتفرقتها
تدفعها              أن وأإما بنفسك تفرقها أن أإما يقول أن له فهل بنفسه يؤديها ل

 ( له         ( اصحهما قلت والكفارات النذور في يجريان وجهان فيه اليلفرقها
يلزإمه      أنه الصواب بل المطالبة
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   ( الساعي       * ( طلب لو فرع أعلم والله المنكرات ازالة يلزإمه كما المطالبة

اداء             إمن الإمتناع يجوز وهل إليه الزيادة دفع يجب الواجبل علي زيادة
وجهان             فيه الإمور ولة إمخالفة إمن خوفا ل أم لتعديه إليه الواجب القدر

         ( البل ( بابصدقة أول في المسألة سبقت وقد الثاني أصحهما إمشهوران
يبعث  * *     * (     أن الإمام علي ويجب الله المصنفرحمه قال اعلم والله

بعده            إمن والخلفاء وسلم عليه الله النبيصلي لن الصدقة لخذ السعاة
          ( يجب(   يعرفإما ول المال يملك الناسإمن في ولن السعاة يبعثون كانوا

ثقة               عدل حرا ال يبعث ول يأخذ يبعثإمن أن فوجب يبخل إمن وإمنهم عليه
ول            والإمانة الولية أهل إمن ليسا والفاسق والعبد وأإمانة ولية هذا لن

الي             ويحتاج يؤخذ وإمال يؤخذ إما إمعرفة إلى يحتاج لنه فقيها ال يبعث
ول           يبعثهاشميا ول واحكاإمها الزكاة إمسائل يعرضإمن فيما الجتهاد
العوضوالمذهب             وجه علي يأخذه إما لن يجوز قال إمن اصحابنا وإمن إمطلبيا

النبيصلى          (   سأل عنهما الله العباسرضي بن الفضل أن روى لما الول
أليسفي             وقال يوله فلم الصدقة علي العمالة يوليه أن وسلم عليه الله

( )    ( احدهما       وجهان إمواليهم وفى الناس اوساخ عن يغنيكم خمسالخمسإما
رجل       (        وسلم عليه الله صلى الله ولىرسول قال رافع أبو روى لما يجوز ل

اسأل            فقلتحتي إمنها اتبعنىتصب فقال الصدقة علي إمخذوم بنى إمن
إمن             القوم إمولي ان لي فقال فسألته وسلم عليه الله صلى الله رسول

    ( ) ( انما        الصدقة لن يجوز والثانى الصدقة لنا تحل بيتل اهل وانا انفسهم
في            يوجد ل وهذا بالنسب للشرف المطلب وبنى بنىهاشم حرإمتعلي

ذلك            يعطيه ثم إمعلوإمة بأجرة العاإمل يستأجر ان بين بالخيار وهو إمواليهم
* ( الزكاة              إمن المثل اجرة يعطيه ثم شرط غير إمن يبعثه أن وبين الزكاة إمن

           ( فصحيح( وسلم عليه الله النبيصلى بعث وهو الول الحديث اإما الشرح
الله            رسول ان هريرة ابى رواية إمن وإمسلم البخاري رواه إمستفيد إمشهور

( الصدقة    (         علي عنه الله رضي الخطاب بن بعثعمر وسلم عليه الله صلي
وسلم             عليه الله صلى الله رسول ان بنسعد عنسهل الصحيحين وفى

( )     ( واإما(     كثيرة الباب والحاديثفي الصدقات علي اللبينة ابن استعمل
بن             الحارث بن ربيعة بن المطلب عبد رواية إمن إمسلم فرواه الفضل حديث

عليه   (          الله صلي الله عباسرسول بن والفضل انا اتيت قال المطلب عبد
الناس             يؤدى كما إليه فنؤدي بعضالصدقات علي يؤإمرنا ان فسألناه وسلم
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إمحمد       (      تنبغيلل ل الصدقة ان قال ثم فسكتطويل يصيبون كما ونصيب
    )     ( هي    أنما الصدقات هذه ان ايضا لمسلم رواية وفى الناس اوساخ هي انما

)    ( اليس         وليسفيصحيحه إمحمد لل ول لمحمد تحل ل الناسوانها اوساخ
   ( ) ( رافع        ابي حديث واإما الناس أوساخ عن يغنيكم فيخمسالخمسإما

  ( المصنفل        ( وقول حديثحسنصحيح وقال والترإمذي داود أبو فرواه
ثقة                إل يكون ل العدل لن ثقة قوله الي حاجة ل ثقة عدل حرا ال يبعث

           ( تمريضفيحديث( بصيغة روى قوله عليه ينكر الفضل أن روى وقوله
تحفظه            في التأكيد والغرضبتكراره هذا اإمثال عن التنبيه سبق وقد صحيح
      -   -   ( المال( فهي بضمها وأإما العمل وهى العين بفتح العمالة يوليه وقوله

( )    ( أحداها      * ( إمسائل ففيها الحكام أإما هنا وليسإمرادا العمل علي المأخوذ
ذكره           لما الصدقات لخذ السعاة بعث الإمام علي يجب أصحابنا قال

كونه            فيه يشترط أنه علي واتفقوا العاإمل وهو ساع جمع المصنفوالسعاة
ذلك             غير في يشترطفقهه ول الزكاة أبواب في فقيها عدل حرا إمسلما

عين             إذا فأإما الصدقات في عاإما التفويضللعاإمل كان إذا هذا أصحابنا قال
الحكام             في الماوردى قال الفقه فيه يعتبر فل يأخذه إمعينا شيئا الإمام له

ل            رسالة لنه والحرية السلم المعين هذا في يعتبر ل وكذا السلطانية
اشتراطه           والمختار إمشكل اشتراطالسلم عدم إمن قاله الذي وهذا ولية

           ( ذكر( إمشهوران وجهان فيه إمطلبيا أو هاشميا العاإمل كون يجوز هل الثانية
      ( الصحابل  ( وجمهور المصنفوالبغوى عند أصحهما المصنفدليلهما

يأخذه           إما أن علي إمبنيان الوجهان هذان الخراسانيون أصحابنا قال يجوز
      ( يشبه      (  وهو فل وإل جاز اجرة قلنا إن وجهان وفيه صدقة أو اجرة العاإمل
يشترط             ل أنه حيث إمن الصدقة ويشبه المثل باجرة التقدر حيث إمن الجارة

ويجرى            وآخرون البغوي قال إمعلوم عمل ول إمعلوإمة إمدة ول إجارة عقد
حق             لهم الذين المرتزقة وهى الفئ أهل إمن العاإمل كان لو فيما الوجهان

الهاشمي         في والوجهان والصحاب الشاإمل قالصاحب الديوان في
بعمله             تبرع إذا فأإما الزكاة إمن سهما فيمنطلبعلىعمله والمطلبىهما

أو               هاشميا كونه يجوز فانه المال بيت إمن أجرته إليه الإمام دفع عوضأو بل
هاشميا           كونه يجوز السلطانية الحكام في الماوردى قال خلف بل إمطلبيا

      ( إمن      ( العاإمل يكون أن يجوز هل الثالثة المصالح إمنسهم اعطاه إذا وإمطلبيا
المصنفدليلهما          ذكر وجهان فيه المطلب وبنى هاشم بنى إموالي

           ( يكون( أن يجوز ل قولنا علي تفريع الوجهان وهذان يجوز ل أصحهما
الرافعي           قال أولى فمولهم جوزناه إذا فأإما إمطلبيا ول هاشميا العاإمل

     ( بعث      ( شاء ان بالخيار الإمام الرابعة قولين الوجهين هذين إمنحكي وإمنهم
شاء             وان الزكاة إمن المثل اجرة إمجيئه بعد واعطاه شرط غير إمن العاإمل

جائز        وكلهما الزكاة إمن إمعلوإمة بأجرة استأجره

 ]169[ 
       ( الحاجة  ( ولن ذلك في الصحيحة فللحاديث الول أإما الصحاب باتفاق

بقدره           فيعطي يعرفعمله حتي الجرة فتؤخر العمل لجهالة إليه تدعوا
          ( وإذا(  اصحابنا قال فيجوازه شك ول القياسوالصل فهو الثاني وأإما
إمن              اكثر يسمي ول جعالة شاء وان اجارة سماه شاء فان شيئا له سمي

 ( تفسد         ( أصحهما الدارإمي إمنهم جماعة حكاهما فوجهان زاد فان المثل اجرة
      ( اجرة      ( قدر يكون بل تفسد ل والثانى الزكاة إمن المثل أجرة وله التسمية

واللتزام            العبارة صحيح لنه الإمام إمال يجبفي والباقى الزكاة إمن المثل
في*     * (       والثمار الزروع زكاة سوى لما ويبعث الله المصنفرحمه قال

شهر            (  هذا المحرم في قال انه عنه الله رضى عثمان عن روى لما المحرم



يعد)            ان للساعي والمستحب أولى فيه البعث فكان السنة أول ولنه زكاتكم
لما              الماء ترد لم ان افنيتهم وفي الماء ترد كانت ان الماء علي الماشية
عليه               الله النبيصلى ان عنه الله العاصرضي وبن عمر بن الله عبد روى

 ( فان  (        افنيتهم عند أو إمياههم عند المسلمين صدقات تؤخذ قال وسلم
اخذها             الزكاة له بذل وان إمنه قبل ثقة وهو بالعدد المال صاحب اخبره

تطهرهم      (     صدقة اإموالهم إمن خذ تعالى لقوله له يدعوا ان ويستحب
    ( اللهم        يقول ان والمستحب لهم انصلتكسكن عليهم وصل بها وتزكيهم
اليرسول            (    ابى جاء قال اوفى ابى بن الله عبد روى لما فلن آل علي صل

( اوفى              ابي آل علي صل اللهم فقال إماله بصدقة وسلم عليه الله صلي الله
الله            (  آجرك يقول ان احب عنه الله الشافعيرضى قال جاز دعا وبأىشئ

    ( جاز         الدعاء ترك وان ابقيت فيما لك وبارك لكطهورا وجعله اعطيت فيما
عليهم          (   ان اعلمهم لمعاذ قال وسلم عليه الله النبيصلي أن روى لما

( ) * (( الشرح          بالدعاء يأإمره ولم فيفقرائهم وترد اغنيائهم إمن تؤخذ صدقة
داود              أبو العاصرواه بن عمرو بن الله عبد وحديث قريبا سبق عثمان حديث

    ( داود      ( ابي لفظرواية واإما البيهقى لفظرواية وهذا وغيرهما والبيهقي
    ) ( عند (      الكتاب رواية في وقوله دورهم في ال صدقاتهم تؤخذ ل ففيها

         ( احد    الطيالسي داود ابى إمن شك البيهقيهو قال افنيتهم عند أو إمياههم
النبي            عن عنها الله رضي عائشة رواية إمن أيضا البيهقي ورواه الرواة

إمياههم     (      على البادية اهل صدقات تؤخذ قال وسلم عليه الله صلي
البيهقى)           قاله كما للشك ليست الكتاب رواية اوفى ان ويحتمل وبافنيتهم

فعلي             الماء ترد كانت ان وإمعناه عائشة حديث إمقتضي هو كما للتقسيم بل
       ( وإمسلم    * ( البخاري فرواه اوفى ابى ابن حديث واإما دورهم فعند وال اناء
رواية            عباسوإمن ابن رواية إمن ايضا وإمسلم البخاري رواه إمعاذ وحديث

   -    ( الفاء ( بكسر فناء جمع افنيتهم وقوله إمعاذ
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صدقة -         (    اإموالهم إمن خذ تعالى وقوله الدار جوانب إمع اإمتد إما وهو وبالمد

بها)           قرأ التي المشهورة والقراءة ذنوبهم إمن بها تطهرهم أي تطهرهم
          ( غير  ( في وقرئ جواب ل صفة انه علي الراء برفع تطهرهم السبعة القراء

   ( وقيل      ( تصلحهم قيل وتزكيهم تعالي وقوله الجواب على بالجزم السبع
اإموالهم          تنمى وقيل المخلصين إمنازل الي المنافقين إمنازل إمن ترفعهم

 (    )       ( وان(  لهم صلواتكسكن ان السبع في وقرئ لهم ادع أي عليهم وصل
 ( )  ( )  ( تثبيت     ( وقيل وقار وقيل طمأنينة وقيل رحمة أي لهم صلتكسكن

إمحمد              أبو الله عبد ابنه كنية الحارث بن خالد بن اوفيعلقمة ابى واسم
جليلن           صحابيان وابنه اوفى وابو السلمي إمعاوية وابو ابراهيم أبو ويقال

الصحابة           إمن توفى إمن آخر وهو الرضوان بيعة ابنه وشهد إمشهوران
الله             رضى الهجرة إمن وثمانين ثمان أو سبع ستوقيل وفىسنة بالكوفة

       :   ( اجود ( والقصر وإمدها الهمزة قصر لغتان فيه الله آجرك وقوله عنه
     ( وجعله -   -   ( أعطيت فيما الله أجرك وقوله إمطهرا أي الطاء بفتح وطهورا
وسط             فانه التنبيه في قوله إمن أحسن ابقيت فيما لك وبارك لكطهورا

اللتان           الولتان الدعوتان لتكون أولي وتأخيره ابقيت فيما لك وبارك قوله
أعلم           * والله بينهما يفصل ول إمتصلتين بالمدفوع المتعلقتان واحد نوع إمن

 ( )     ( )    ( ل( ضرب ضربان الإموال اصحابنا قال إحداها إمسائل ففيه الحكام أإما
وقت          زكواتها الساعيلخذ الإمام فيبعث المعشرات وهو بالحول يتعلق

 ( يتعلق        ( وضرب والحصاد الجذاذ وقت بحيثيصلهم ادراكها وهو وجوبها
الناسقال          يختلففيحق فالحول وغيرها المواشي وهو بالحول



يأتيهم          يعينشهرا أن للساعي ينبغي والصحاب المختصر الشافعيفي
المحرم           هو الشهر ذلك يكون أن ويستحب والصحاب الشافعي قال فيه

إليهم             يخرج أن وينبغى قالوا الشرعية السنة أول لنه شتاء أو كان صيفا
إمستحب            الشهر تعيين إمن ذكرناه الذى وهذا أوله في ليصلهم المحرم قبل
حكاه             شاذ وجه وفيه الصحاب قطع وبه المذهب هو هذا جاز وإمتىخرج

    ( الماشية     ( عد للساعي يستحب الثانية الول والصواب واجب انه الرافعى
إلى              الماء إمن ردها يكلفهم ول افنيتهم فعند وإل ترده كانت إن الماء على

عند             إماشيتان المال لرب كان فان المراعي في يتبعها أن يلزإمه ول الفنية
في              بالكل تكتفى لكنها إماء ترد كانتل وان أحدهما عند بجمعهما أإمر إمائين

به            صرح الفنية الي احضارها يكلفهم ان فللساعي الفنية تحضر ول الربيع
افضل            كان إليها خرج ولو نصالشافعي إمن إمفهوم وهو وغيره المحاإملي

ويعمل            يصدقه أن فله ثقة وهو بعددها صاحبها اخبره وإذا اصحابنا قال
وأراد             وصدقه أختبره أو يختبره لم أو يصدقه لم وإن أإمين لنه بقوله

وينصبعلي           ونحوها فيحظيرة تجمع أن والولي عدها بعدها الحتياط
بلغت            إذا شاة ويثبتكل واحدة لتخرج وتساق إمعترضة البابخشبة
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وبيد             جانب إمن نائبه أو والساعي جانب إمن نائبه أو المالك فيقف المضيق

ذلك               ونحو ظهرها به يصيبان أو شاة إلىكل به يشير قضيب إمنهما واحد كل
العد            اعادا بذلك الفرضيختلف وكان العد بعد اختلفا اضبطفان فهو

          ( والحديث( للية للمالك يدعوا ان استحب الزكاة الساعي اخذ إذا الثالثة
الشافعي           المصنفعن حكاه يستحبإما لكن دعاء يتعين ول المذكورين

المصنف           قطع وبه المذهب هو وليسبواجبهذا سنة الدعاء وهذا
يجبوان            لم الدعاء المالك يسأله لم ان الحاوى وقالصاحب والصحاب

   ( )    ( الحناطي  ( يجبوحكي والثانى يجب ول يندب اصحهما فوجهان سأله
الشافعي          ولقول والسنة القرآن لظاهر يجبإمطلقا انه وجها والرافعي

ويجيب             له يدعو أن الصدقة اخذ إذا الوالي علي المزنيفحق فيإمختصر
القرآن              حفاظ إمن كان لنه عنده إمعلوإما كان بانه إمعاذ حديث عن القائل هذا
الحديثنصب               فيهذا له يبين لم كما له بيانه إلى يحتاج فل صريحة والية

وأهل            داود عن أصحابنا حكاه الوجه وهذا له إمعلوإمة كانت لكونها الزكاة
يلزإمهم            ل الفقراء إلى الزكاة دفع إذا المالك أن علي ووافقونا الظاهر

الستحباب         علي الشافعي وكلم والحديث الية الصحاب فحمل الدعاء
       ( الساعي    ( دون الصناف الي المالك دفع إذا وأإما الفقراء أخذ علي قياسا

كما            له يدعوا ان لهم يستحب أنه الجمهور قطع وبه الصحيح فالمذهب
يستحب            ل أنه حاإمد أبي الشيخ عن البيان وحكىصاحب للساعي يستحب

        ( أن  ( المصنفيستحب وقال ذكرناها فقد الدعاء صفة وأإما وليسبشئ
صاحب             وقال البيان صاحب هذا على وتابعه فلن آل علي صل اللهم يقول

المذهب             خلف قالوه الذى بأسوهذا فل عليهم صل اللهم قال ان الحاوى
غير             على الصلة تكره بانه الكثرون صرح فقد الكثرون به قطع وخلفإما

وإنما           وغيره الموضع فيهذا ابتداء عليهم وسلإمه الله صلوات النبياء
وقال             ذلك ونحو وأزواجه آله وعلي النبي على الله فيقالصلي تبعا يقال

التحريم           عبارته وإمقتضي ابتداء النبياء غير على الصلة تجوز ل المتولي
أربعة           فحصل إمكروها يسمى ول الولي خلف أنه وقيل الكراهة والمشهور
( )   ( )  ( )  ( والرابع ( خلفالولي والثالث حرام والثانى إمكروه أصحها أوجه

وسائر           الحرإمين اإمام كلم الرافعي جمع وقد الصدقة أخذ عند إمستحب
     :     : وان    عليفلن صل اللهم يقال ل الئمة قال فقال ولخصه فيه الصحاب



السلفبالنبياء           لسان في صارتإمخصوصة الصلة الحديثلن في ورد
وكما            تعالي عزوجلإمخصوصبالله قولنا أن كما عليهم وسلإمه الله صلوات

عليصلي               أو بكر أبو يقال ل جليل عزيزا كان وان عزوجل إمحمد يقال ل
عليه             الله النبيصلى قاله وانما قالوا المعنى وانصح وسلم عليه الله

قال           بخلفنا شاء لمن يقوله أن فله إمنصبه لنه وسلم
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( الصحيح           ( وجهان فيه أدب ترك إمجرد أم تنزيه كراهة إمكروه ذلك وهل

الوسيطووجهه           في والغزالي القاضيحسين قطع وبه إمكروه أنه الشهر
ثبتنهىإمقصود             وقد إمقصود نهى ثبتفيه إما المكروه بان الحرإمين اإمام

الصيدلنى            كلم وظاهر لهم شعارا هذا صار وقد البدع باهل التشبه عن
الكراهة           بنفى العدة صاحب خلفالوليوصرح أنه الوجيز في والغزالي

فتختص            التعظيم بمعنى اإما أحد كل علي تجوز الدعاء بمعنى الصلة وقال
على              فيقالصل لهم تبعا النبياء غير يجعل أن يجوز أنه خلف ول بالنبياء

السلف          لن وأصحابه وأتباعه وذريته وأزوجه إمحمد آل وعلي إمحمد
بمعني           والسلم إمحمد أبو الشيخ قال التشهد في به وأإمرنا استعملوه

بأسبه               ول النبياء غير غائب به يفرد فل بينهما قرن تعالي الله فان الصلة
:   : عليكم        سلم فيقال المؤإمنين إمن والإموات للحياء المخاطبة عليسبيل

وهذه              والإموات للحياء سنة أنه الصواب بل وليسبجيد بأسبه ل قال هكذا
المخاطبة             في إمنه يمنع ل انه أراد وكأنه المسنون في تستعمل ل الصيغة

( ) *       ( فرع  ( أعلم والله فمعروف المخاطبة في استحبابه وأإما الغيبة بخلف
العلماء          إمن بعدهم فمن والتابعين الصحابة على والترحم الترضي يستحب

الله              رحمه أو عليه الله رحمة أو عنه الله رضي فيقال الخيار وسائر والعباد
          ( إمخصوص  ( عنه الله رضي قول ان بعضالعلماء قاله إما وأإما ذلك ونحو

عليه             يوافق ول قال فليسكما فقط الله رحمه غيرهم في ويقال بالصحابة
فان            تحصر أن إمن أكثر ودلئله استحبابه الجمهور عليه الذى الصحيح بل

وكذا             عنهما الله رضى عمر ابن قال قال ابنصحابي صحابيا المذكور كان
ليشمله            ونحوهم زيد ابن واساإمة جعفر وابن الزبير ابن عباسوكذا ابن

إمنه  *     * (       أخذ غل أو الزكاة إمنع وإن الله المصنفرحمه قال جميعا واباه
     ( وشطر     ( الزكاة يأخذه القديم في وقال والغلول المنع على الفرضوعزره
وجوب            قبل الساعي وصل وإن الزكاة أول في القولين توجيه وإمضي إماله

ذلك              علي يجبره لم المال رب يسلفه لم وإن يستسلففعل أن ورأى الزكاة
حال                إذا يقبضه إمن يوكل أن رأى وإن أدائه على يجبر فل بعد تجب لم لنها

قال              وإن فعل القابل زكاة إمع يأخذه حتى يتركه أن رأى فان فعل الحول
حلفه             تحليفه رأى وان قوله فالقول المال علي الحول يحل لم المال رب

اخرجت             قال أو عليه الحول يحل ولم اشتريته ثم بعته قال وان احتياطا
  ( تحليفه         ( يجب أحدهما وجهان ففيه بنفسه يفرق أن يجوز وقلنا عنه الزكاة

( والثانى           ( الزكاة إمنه أخذ اليمين عن نكل فان الظاهر يدعىخلف لنه
اليمين            أوجبنا فلو الرفق علي إموضوعة الزكاة يجبلن ول تحليفه يستحب

الرفق     باب خرجتعن

 ]173[ 



الدراك           يصادففيه الذى الوقت في والزرع الثمار لزكاة الساعي ويبعث
يخرصالثمار             أن ورأى الدراك قبل فانوصل يخرصالثمار إمن ويبعثإمعه

أخذها             له وبذل الزكاة وجبت وقد وصل وان فعل زكاتها المال رب ويضمن
له              يأذن لم وان فرقها تفريقها في للساعي اذن الإمام كان فان له ودعا

     ( )   ( ) * ( أو   فمنعها زكاة الزإمته إذا إحداها إمسائل فيه الشرح الإمام إلى حملها
والقول            الفرضإمنه الساعي أو الإمام أخذ فيها وخان كتمها أي غلها

     ( وسبقشرح       ( يأخذه القديم في وقال إماله شطر يأخذ ل أنه الجديد الصحيح
المختصر           في الشافعي قال الزكاة كتاب أول في وفرعها بدليلهما القولين

        : عادل      الإمام كان إذا عزر صدقته غل ولو السائمة الغنم بابصدقة آخر في
    : اصحابنا           قال نصه هذا عادل الإمام يكن لم ان يعزر ول الجهالة يدعى أن ال

فان               فرضه أخذ عليه أطلع ثم الإمام أو الساعي عن بعضه أو إماله كتم إذا
يصرفها             أول الواجب فوق يأخذ بأن الزيادة في الساعيجائرا أو الإمام كان
المالك              يدع لم فان عادل كان وان كتمه في إمعذور لنه يعزره لم إمصارفها

لم              قال بأن ادعيشبهة وان بكتمانه عاصآثم لنه عزره الخفاء في شبهة
ذلك             نحو أو أفضل بنفسى تفرقتي أن ظننت قال أو كتمانها تحريم أعلم

بالعلماء            اختلطه لقلة أو اسلإمه لقرب فيحقه إمحتمل ذلك كان فان
ل             إممن كان وان حلفه فيه اتهمه فان السرخسى قال يعزره لم ونحوهم

 ( إمانع         ( وأإما وعزره قوله يقبل لم ونحوهم بالعلماء لختلطه عليه يخفى
عليه             يخفى بالسلم قريبعهد يكون أن ال تقدير كل علي فيعزر الزكاة
        ( كانحول   ( فان الإموال أصحاب الساعي وصل إذا الثانية نحوه أو وجوبها
يتم               لم الحول كان وان سبق كما له ودعا الزكاة أخذ تم قد المال صاحب

للمالك          ويستحب الزكاة تعجيل الساعي سأله بعضهم أو عليجميعهم
لما             يجبر لم اإمتنع وان له ودعا أخذها برضاه عجلها فان وتعجيلها اجابته

عند             يأخذها إمن يوكل أن في المصلحة الساعي رأى ان المصنفثم ذكره
العام             في إمنه ليأخذها يؤخرها ان رأى وان فعل أهلها علي ويفرقها حلولها

ورووا            بعده الساعي يعلمها فل يموت أو ينساها لئل ويكتبها فعل المقبل
عام       (      وكان الرإمادة عام الزكاة أخر عنه الله الخطابرضي بن عمر أن

بصاحب)             وثق وان فعل لياخذها فيوقتحلولها يرجع أن رأى وان إمجاعة
( الثالثة           ( أولى فبالذن اذن بغير تفريقه يجوز لنه إليه فوضالتفريق المال

يخالف             ل المالك قول كان ان أصحابنا قال المال ورب اختلفالساعي إذا
وقال             اشتريتها السخال هذه قال أو بعد الحول يحل لم قال بأن الظاهر

الساعي            فقال الحول بعد تولدت قال أو النصاب إمن تولدت بل الساعي
تمت             بل المالك فقال توالدت ثم نصابا كانتإماشيتك الساعي قال أو قبله

فالقول    بالتوالد نصابا
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رأى             فان الظاهر يخالف ل إمما ونظائرها الصور هذه فيجميع المالك قول

ول             يكلفبها لم إمنها اإمتنع فان إمستحبة هنا واليمين حلفه تحليفه الساعي
كان             وان ظاهر يعارضالصل ولم براءته الصل خلفلن بل عليه زكاة

ولم             الحول اثناء في اشتريته ثم بعته قال بان للظاهر إمخالفا المالك قول
ذلك             ونحو له ذلك وجوزنا بنفسي الزكاة فرقت قال أو بعد حوله يحل

فيه            واجبة ام إمستحبة اليمين خلفوهل بل بيمينه المالك قول فالقول
  ( صححه     ( إمستحبة اصحهما بدليلهما المصنف ذكرهما إمشهوران وجهان

المقنع           في المحاإملي إمنهم جماعة به وقطع وآخرون كتابيه في المحاإملي
(  )          ( قلنا(  وان عليه زكاة ول اليمين على يجبر لم فنكل إمستحبة قلنا فان
بل            بالنكول اخذنا وليسهذا اصحابنا قال الزكاة إمنه اخذت فاإمتنع واجبة



سببوجوبها          انعقد الزكاة ان وإمعناه المتقدم والسبب السابق بالوجوب
الوجوب           فبقى عدإمه والصل بغيرها ول بيمينه يثبته ولم ويدعيإمسقطها

هذه             القاصفقال العباسابن أبا ال الصحاب قطع وبه المشهور هو هذا
غلطقال            وهذا اصحابنا قال الوجه عليهذا بالنكول فيها حكم المسألة

لزم            لعن إذا الزوج فان اللعان هذا ونظير الطيبوالصحاب ابو القاضي
بل             باإمتناعها ل الحد لزإمها اإمتنعت وان لعنتسقط فان الزنا حد المرأة

بقي            تلعن لم فإذا بلعانه وجب لما إمسقط لعانها وانما الزوج بلعان
يدى     *         في الذى المال هذا المالك قال ولو اعلم والله الزكاة وهكذا الوجوب

وغيره            الشاإمل في إمشهوران فوجهان لك إملك هو بل الساعي وقال وديعة
          ( استحبابا( بيمينه قوله القول فيكون الظاهر تخالف ل دعواه ان احدهما

   ( للظاهر         ( إمخالفة انها واصحهما لغيره يكون قد النسان يد في إما لن قطعا
تعليقه          الطيبفي أبو القاضى قطع وبه الشاإمل صاحب وصححه

 ( يستحب       * ( الرابعة اعلم والله وغيرهم كتابيه في والمحاإملي والبندنيجى
يصادف           الذى الوقت في والزروع الثمار زكاة الساعيلخذ يخرج ان

إمع            يكون ان ويستحب قريبا المسألة هذه سبقشرح وقد وحصولها ادراكها
خارصان            يكون أن وينبغى إلىخرصه يحتاج يخرصليخرصإما إمن الساعي

 ( إذا          * ( الخاإمسة اعلم والله ذلك في السابق الخلف إمن ليخرج حران ذكران
فيإموضعها            تفريقها في له اذن الإمام كان فان الزكاة قبضالساعي

ذلك              في إليه يصرف إمن لعدم اإما الجمل يجوز حيث بحملها اإمره وان فرقها
جواز             يريان والساعى الإمام لكون أو به قلنا إذا المسافة لقرب أو الموضع
عبارة             فمقتضى بالحمل اإمره ول التفرقة في له ياذن لم وان النقلحملها

نائب           الساعي لن هو وهكذا الإمام إلى الحمل وجوب المصنفوغيره
الولية            اطلق وإذا فيه له اذن إما ال يتولي فل الإمام
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  ( عبارة        ( ان واعلم المستحقين يقتضالصرفالي لم الزكوات اخذ في
الخلف          وان والساعى للإمام الزكاة نقل يجواز الجزم المصنفتقتضي

الصح              هو وهذا خاصة المال رب نقل في هو إنما الزكاة نقل في المشهور
الإمام           الخلففي الصحابطرد كلم اقتضى ربما الرافعي قال وقد

حيثشاء          والتفرقة والساعي للإمام النقل جواز اقتضي وربما والساعي
والله            الحاديث تقتضيه الذى الراجح هو رجحه الذى وهذا اشبه وهذا قال

           ( إمال * ( إمن شئ بيع للساعي ول للإمام يجوز ل اصحابنا قال فرع اعلم
الزكاة            اهل لن بأعيانها المستحقين الي يوصلها بل ضرورة غير إمن الزكاة

وقعتضرورة              فان اذنهم بغير إمالهم بيع يجز فلم عليهم ولية ل رشد أهل
أو              الطريقخطر في كان أو خافهلكه أو بعضالماشية وقفعليه بان
جاز               أشبهه وإما قبضبعضشاة أو النقل إمؤنة إلى أو جبران رد الي احتاج

في              القيمة دفع يجوز انه الغنم بابصدقة آخر في سبق كما للضرورة البيع
واحدة  *           شاة أو بقرة أو ناقة وجبت ولو اصحابنا قال للضرورة إمواضع

يجمعهم           بل خلف الصنافبل علي ثمنها وتفرقة بيعها فليسللمالك
ان           فقال البغوي وخالفهم الجمهور عند الإمام حكم وكذا إليهم ويدفعها

الول            * والمذهب فعله الثمن وتفرقة البيع رأى وان فعله ذلك الإمام رأى
باطل             فالبيع البيع فيه يجوز ل الذى الموضع في باع وإذا اصحابنا قال

     ( تلفإمن       * ( إذا اصحابنا قال فرع اعلم والله تلفضمنه فان المبيع ويسترد
في             قصر بان بتفريط كان ان المالك أو الساعي يد في شئ الماشية

عذر           غير إمن فاخر عليهم التفريق واإمكنه المستحقين عرف أو حفظها
اليتيم             إمال وناظر كالوكيل يضمن لم يفرط لم وان بذلك إمتعد لنه ضمنها



القفال           *    فتاوى وفى اعلم والله يضمن تفريطل بل شئ يده تلففي إذا
ضمنها               عنده تلفت حتى له عذر ول التمكن بعد الزكاة يفرق لم إذا الإمام ان

لم             تلفالمال حتى تفرقتها اخر لو الزكاة بتفرقة والوكيل قال سبق كما
 ( قال          * ( فرع الإمام بخلف التفريق عليه يجب ل الوكيل لن قال يضمن

تصل              ان قبل تفريط بل يده تلفتفي ثم الزكاة الساعي جمع لو اصحابنا
صاحب             به وإممنصرح اجير لنه المال بيت في اجرته اسحق الإمام إلى

المصنف        *   قال الفروع صاحب عن البيان صاحب ونقله والبيان الشاإمل
روى  * (          لما الزكاة في يأخذها التى الماشية يسم ان والمستحب الله رحمه
ابل     (         يسم وسلم عليه الله صلي الله رسول كان قال عنه الله انسرضي

الي)           ردت شردت فإذا غيرها عن تتميز بالوسم ولن الصدقة
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صلب           إموضع لنه افخاذها في والبقر البل يسم ان ويستحب إموضعها

آذنها           في الغنم ويسم فيظهر فيه الشعر ويخف بوسمه اللم فيقل
جزية             الجزية إماشية وفى زكاة أو لله الزكاة يكتبفيإماشية ان ويستحب

    ( ) * ( البخاري       أنسرواه حديث الشرح يمكن إما اسهل ذلك لن صغار أو
بن    (         الله بعبد وسلم عليه الله النبيصلي أتيت أنس قال ولفظهما وإمسلم

  ( رواية          وفى الصدقة ابل يسم الميسم يده وفى فوافيته ليحنكه أبيطلحة
  ( )     ( ) ( الشافعي(  قال احداها إمسائل ففيه وفروعه أحكاإمه أإما غنما يسم
الستحباب         وهذا والجزية للزكاة التى الماشية يستحبوسم والصحاب

الله            رضى الصحابة اجماع انه وغيره الشاإمل صاحب ونقل عندنا عليه إمتفق
الوسم       *      يكره حنيفة أبو وقال الفقهاء أكثر قال وبه العبدرى قال عنهم

تعذيب              ولنه المثلة عن وسلم عليه الله صلي الله نهىرسول وقد إمثلة لنه
كثيرة    *        وباثار أنسالمذكور بحديث أصحابنا واحتج عنه إمنهي وهو للحيوان

الحاجة            ولن عنهم الله رضي الصحابة إمن وغيره الخطاب بن عمر عن
بما             نهار ول وغيرها الجزية إبل إمن الصدقة إبل لتتميز الوسم إلى تدعوا

شراؤها           له يكره أخرجها إمن ولن فيردها بعلإمتها واجدها شردتفيعرفها
واعتمده          الشافعي الإمام المعني هذا ذكر وإممن يشتريها لئل فيعرفها

يكره             وانما صدقته يعرفكونها ل صدقة انها عرف وان بأنه واعترضعليه
فاجتنبه            احتاط صدقة انها عرف إذا بأنه الصحاب واجاب غيره صدقتة شراء

ذلكإمن             ولغير به الصدقة إمن النوع لختصاصذلك صدقته انها يعرف وقد
        ( وحديثنا ( عام فهو والتعذيب بالمثلة حنيفة أبى احتجاج وأإما المصالح

عليه          ووجبتقديمها العموم ذلك فخصت الوسم باستحباب خاصة والثار
        ( بعير  ( ويقال أثركية الوسم اللغة وأهل أصحابنا قال الثانية أعلم والله

وجمعه           به يوسم الذى الشئ والميسم وسمة وسما وسمه وقد إموسوم
إمعلم            لنه الحج إموسم وإمنه العلإمة وهي السمة إمن وأصله وإمواسم إمياسم

قال           علإمته أي الخير سمة وعليه بالخير إموسوم الناسوفلن يجمع
اذانها           في والغنم افخاذها أصول في والبقر البل يستحبوسم أصحابنا

الموسم             عن فمنهي الوجه ال جاز غيره في وسم المصنففلو ذكره لما
عنهما            الله عباسرضى ابن لحديث العلماء إمن وغيرهم أصحابنا باتفاق فيه

( ذلك (            فأنكر الوجه إموسوم حمارا وسلم عليه الله صلي الله رسول رأى قال
عليه        (      الله صلي الله نهىرسول قال عنه الله رضى جابر وعن إمسلم رواه

    ( جابر         وعن إمسلم رواه الوجه في الوسم وعن الوجه الضربفي عن وسلم
وجهه       (       في وسم قد عليحمار إمر وسلم عليه الله النبيصلي ان أيضا

    :   ( في     اصحابنا عبارات واختلفت إمسلم رواه وسمه الذى الله لعن فقال



وقال            الوسم يجوز ل البغوي فقال الوجه في الوسم عن النهى كيفية
صاحب 
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وقال            الجاهلية أفعال إمن وهو بالتفاق عنه إمنهي الوجه علي الوسم العدة

اللعن           إمقتضى وهو البغوي إليه أشار كما التحريم والمختار يكره الرافعي
   ( ) : يميز         أن ينبغي الثالثة أعلم والله ذكرناه كما الحديث في اللعن ثبت وقد
يكتبفي           أن يستحب والصحاب الشافعي قال والجزية الزكاة بينسمة

     ( والصحاب     ( الشافعي فقال الزكاة إماشية وأإما صغار أو جزية الجزية إماشية
نصالشافعيفيإمختصر              وقد لله أو زكاة أو صدقة عليها يكتب ان يستحب

كج            وابن المصنف إمنهم الصحاب به وصرح لله يكتب انه علي المزني
الشاإمل         وصاحب والمحاإملي المجرد الطيبفي أبو والقاضى والدارإمى

يكتب          الشاإمل قالصاحب آخرون وخلئق العدة وصاحب والبغوى والغزالي
الرافعىنص              قال واولي ابرك كان لله كتبعليها فان قال زكاة أو صدقة
وبعضإمن            الوجيز بعضإمنشرح واستبعده قال لله كتابة على الشافعي

بأذنابها          افخاذها وتضرب تتمعك الدواب لن المتقدإمين إمن المختصر شرح
بأن             هذا والجوابعن الرافعى قال عنها تعالي الله اسم وينزه نجسة وهي

قال             الذكر قصد على ل والعلم لغرضالتمييز هنا تعالى الله اسم اثبات
علي         يحرم ولهذا المقصود اختلف بحسب والحترام التعظيم ويختلف

يحرم             لم القراءة علىقصد ل ببعضالفاظه اتي ولو القرآن قراءة الجنب
      ( يستحب   ( والصحاب المختصر الشافعيفي قال الرابعة الرافعي كلم هذا

الطف             البقر وسمة اصحابنا قال البقر سمة الطفإمن الغنم سمة تكون ان
     ( في     ( إمباح الوسم اصحابنا قال الخاإمسة ظاهر ودليله البل إمنسمة

( واإما           ( إمكروه ول إمندوب يقال ول للجزية ول للصدقة ليست التى الحيوانات
إمن            وغيره إمسلم ثبتفيصحيح وقد سبق كما فيستحبوسمه حيوانهما
اصل             وهما الجاعرتين في يكوى كان انه عنهما الله عباسرضى ابن رواية
هو            الجاعرتين في يكوى كان الذي ان بوهم إمسلم ولفظرواية الفخذين
ابن              انه أو المطلب عبد العباسابن هو وانما وسلم عليه الله النبيصلي
     ( يجوز      * ( ل والرافعي البغوي قال فرع إمسلم فيشرح اوضحته عباسكما

المأكول              خصاء ويجوز قال كبره في ول فيصغره يؤكلل ل حيوان خصاء
قولهما              ووجه كبره في يجوز ول لحمه طيب وهو غرضا فيه لن فيصغره

فليغيرن         (  ولإمرنهم الشيطان عن اخبارا تعالي قوله فيعموم داخل انه
         ( في  داخل الباقي وبقي ونحوهما والوسم الختان فخصصإمنه الله خلق

         ( لدخوله   * ( حرام حاجة إليه تدع لم ان بالنار الكي فرع والنهي الذم عموم
غيره             أو نفسه كوى وسواء الحيوان تعذيب وفى الله خلق تغيير فيعموم

حاجة              إموضع انه الخبرة أهل وقال حاجة إليه دعت وان غيره أو آدإمي إمن
لحديث            أفضل للتوكل نفسه في وتركه الحيوان وفىسائر نفسه في جاز

عباس   ابن
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إمن           (   يدخل قيل قال وسلم عليه الله صلي الله رسول أن عنهما الله رضي

يرقون              ل الذين وهم قال عذاب ول عليهم حساب ل ألفا سبعون الجنة اإمتك



     ( ان       عمر وعن عليه إمتفق يتوكلون ربهم وعلى يتطيرون ول يسترقون ول
يدخل      (        وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال عنه الله رضي ابنحصين
قال              الله رسول يا هم وإمن قالوا حساب بغير ألفا أإمتيسبعون إمن الجنة
   ( وعن         إمسلم رواه يتوكلون ربهم وعلي يسترقون ول يكتوون ل الذين هم

الكي   (         تركت ثم فتركت اكتويت عليحتى يسلم وكان قال ايضا عمران
الملئكة)            وكانت بسببه إمرضفاكتوى به كان انه وإمعناه إمسلم رواه فعاد

فعلم            عليه السلم تركوا اكتوى فلما وصلحه لفضله الكى قبل عليه تسلم
الله             رضى عليه وسلموا فعادوا ليه إمحتاجا وكان اخرى إمرة الكى فترك ذلك
         ( الله   * ( لحديثعليرضي الخيل على الحمير انزاء يكره فرع اعلم والله عنه
لو  (           فقلت فركبها بغلة وسلم عليه الله صلي الله لرسول اهديت قال عنه

الله             صلي الله رسول فقال هذه إمثل لنا فكانت الخيل علي الحمير حملنا
     ( صحيح        باسناد داود أبو رواه يعلمون ل الذين ذلك يفعل انما وسلم عليه
 ( يحرم         * ( فرع ولضعفها الخيل لقلة سبب انه النهي وسبب العلماء قال

نهىرسول            قال عنهما الله عباسرضى ابن لحديث البهائم التحريشبين
   ( داود         أبو رواه البهائم التحريشبين عن وسلم عليه الله صلى الله

خلفوروى            توثيقه وفى القتات يحيى أبو فيه لكن صحيح باسناد والترإمذي
ول      *      * ( تعالي الله المصنفرحمه قال اعلم والله فيصحيحه إمسلم له
الفرائضحتي            إمن عنده يحصل يتصرففيما ان للإمام ول للساعي يجوز

التصرف             يجوز فل عليهم يولي ل رشد اهل الفقراء لن أهلها الي يوصلها
المواشى              إمن شئ وقفعليه أو نصفشاة أخذ فان اذنهم بغير إمالهم في

ضرورة              إموضع لنه بيعه له جاز الطريق في يؤخذ ان خاف أو وخافهلكه
بنفسه             الزكاة يفرق ان المال رب وجبعلي الساعي الإمام يبعث لم وان

لم            النائب ترك فإذا نائبعنهم والإمام للفقراء حق المنصوصلنه علي
   ( الظاهرة        (  الإموال ان قلنا ان قال إمن اصحابنا وإمن أداؤه عليه إمن يترك

حق             توجه إمال لنه بنفسه يفرق يجزان لم الإمام إلى زكاتها دفع يجب
* ( والجزية            كالخراج يفرق لم الإمام يطلب لم فإذا الإمام إلى القبضفيه

          ( وإمسألة( الوسم قبل قريبا وسبقشرحها ذكرها كما المسائل هذه الشرح
المصنفرحمه         *    قال أعلم والله الباب أول نظائرها إمع النصسبقشرحها

الله * 
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العمال(           (  انما وسلم عليه الله صلى لقوله بالنية ال الزكاة اداء يصح ول

        ( نية     غير إمن تصح فلم إمحضة عبادة ولنها نوى إما اإمرئ ولكل بالنيات
      ( لنه     ( الدفع حال ينوى أن يجب أحدهما وجهان النية وقت وفى كالصلة

 ( يجوز         ( والثاني كالصلة ابتدائها في النية فوجبت بفعله فيها يدخل عبادة
الوكيل            لداء إمقارنة غير ونيته فيها التوكيل يجوز لنه عليها النية تقديم

الصدقة            أو الزكاة ينوى أن ويجب الصلة بخلف عليها النية تقديم فجاز
قد             الصدقة لن تجزه لم إمطلقة نوىصدقة فان المال صدقة أو الواجبة

المال            تعيين يلزإمه ول بالتعيين الفرضال الي تنصرف فل نفل تكون
الفرضفقال            غائبفاخرج ونصاب نصابحاضر له كان وان عنه المزكي

فلم              أحدهما لكانتعن النية أطلق لو لنه اجزأه الغائب أو الحاضر عن هذا
وان              زكاته عن فهذا الغائبسالما إمالي كان ان قال فان بذلك تقييده يضر

اطلق              لو لنه اجزأه الغائبهالكا كان فان الحاضر عن فهو سالما يكن لم
الغائب             إمالى كان ان قال وان الحاضر عن هذا لكان هالكا الغائب وكان

للفرضوان              يخلصالنية لم لنه يجزه لم تطوع أو زكاته عن فهذا سالما
فهو              سالما يكن لم وان زكاته عن فهذا الغائبسالما إمالي كان ان قال



لكان             النية أطلق لو للفرضولنه أخلصالنية لنه أجزأه سالما وكان تطوع
كان               ان وقال إمال فأخرج يرثه إمن له كان وان التقييد يضر فلم إمقتضاه هذا
لم                لنه يجزه لم إمات قد وكان إمنه ورثته إما زكاة عن فهذا إماتإمورثي قد
عند              ونوى الزكاة يؤدى إمن وكل وان بقاؤه الصل أصللن على النية يبن

نوى            وان أجزأه الفقراء الي الدفع عند الوكيل ونوي الوكيل الي الدفع
تصح              قلم المال رب فرضعلي الزكاة لن يجزه لم الموكل ينو ولم الوكيل

 ( أصحابنا            ( إمن طريقان ففيه الوكيل ينو ولم المال رب نوي وان نية غير إمن
الدفع              فيوقت نوى الفرضقد عليه الذى لن واحدا قول يجوز قال إمن

( وإمن           ( النية إلى ذلك بعد يحتاج فل للزكاة المدفوع فتعين الوكيل الي
)   ( وان        (  أجزأه يجوز قلنا فان النية تقديم جواز يبنيعلي قال إمن أصحابنا

( أحدهما)             ( وجهان ففيه ينو ولم الإمام الي دفعها وان يجزه لم يجوز ل قلنا
بهذا             الفرضفاكتفى ال إليه يدفع ل الإمام النصلن ظاهر وهو يجزئه
         ( الإمام   ( لن الظهر وهو يجزئه ل قال إمن أصحابنا وإمن النية عن الظاهر

إذا              فكذلك الدفع عند بالنية ال يجز لم الفقراء الي دفع ولو للفقراء وكيل
اإمتنع             عليإمن الله الشافعيرحمه قول القائل هذا وتأول وكيلهم الي دفع

إمن             النية تعذرت لنه يجزئه فانه قهرا إمنه الإمام فأخذها الزكاة أداء إمن
 * ( نيته      إمقام الإمام نية فقاإمت جهته
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          ( الخطاب( ابن عمر رواية إمن وإمسلم البخاري رواه الحديث هذا الشرح

بيان             هناك وسبق الوضوء نية باب أول في بيانه وسبق عنه الله رضي
الوزاعي           علي للرد الصلة قاسعلي وانما إمحضة عبادة بقوله الحتراز

وهذا              النية الي الصلة افتقار علي ووافق نية الي الزكاة تفتقر ل قال فانه
 ( وفى        ( وقوله والوقفوالوصية ينتقضبالعتق المصنف ذكره القياسالذى

         ( يدخل   ( عبادة لنها الدفع حال في ينوى أن يجب أحدهما وجهان النية وقت
إمن           احتراز بفعله فقوله كالصلة ابتدائها في النية فوجبت بفعله فيهما

        ( الجملة    ( في بالنية ال الزكاة أداء يصح ل إحداها إمسائل الفصل وفى الصوم
وبوجوبها            وتفريعها النية الخلففيصفة وإنما عندنا فيه خلف ل وهذا

وشذ            العلماء وجماهير وداود ثور وأبو وأحمد والثوري حنيفة وأبو إمالك قال
إما             ودليلنا الديون كأداء نية بل أداؤها ويصح تجب ل فقال الوزاعي عنهم

وأجاب          كالصلة إمحضة عبادة الزكاة فان الدين المصنفوتخالف ذكره
المتعلق            يفتقر لم لما الدإمي حقوق بأن تعليقه الطيبفي أبو القاضي

بالمال           المتعلق يفتقر لم نية إلي القذف كالقصاصوحد بالبدن إمنها
وأجاب           بالمال المتعلقة فكذا النية الي بالبدن المتعلقة تعالي الله وحقوق
تعالي             لله حق فيه كان وإن ليسعبادة الدين بأن والتتمة الشاإمل صاحب
نوى           فان أصحابنا قال حقه فيه فالمغلب باسقاطصاحبه يسقط وبهذا

ففيه              بقلبه ينو ولم بلسانه لفظ وان خلف بل اجزأه لفظلسانه دون بقلبه
        ( والسرخسي ( العراقيون قطع وبه واحدا وجها يجزئه ل أحدهما طريقان

 ( )   ( يكفيه   (  أحدهما وجهان فيه الثاني والطريق الخراسانيين إمن وغيره
     ( وهذا     ( القلب ويتعين يكفيه ل والثاني القلب نية دون باللسان اللفظ

واإمام         والفوراني الصيدلنى ذكره الخراسانيين كتب في الطريقإمشهور
وإمنهم          قال الشهر وهو الرافعي قال وآخرون والبغوى والغزالي الحرإمين

الصح            أن علي الطريق بهذا القائلون واتفق قولين الخلف هذا إمنحكى
الصيدلنى          ونقله القفال باللسان بالكتفا قال وإممن القلب نية اشتراط

الطيبفي          أبو القاضى وأشار للشافعي والغزاليقول الحرإمين واإمام
أو              نفسه في نوى سواء الم الشافعيفي قال فقال هذا إلى المجرد كتابه



الإمام             أخذ أقام كما النية إمقام اللسان فاقام أعطىفرضإمال فانما تكلم
الزكاة              في النية أجعل ان إمنعنى انما فقال الم في وبينه قال النية إمقام

دفع             يجوز أنه ترى أل بعضحالهما في والزكاة الصلة افتراق الصلة كنية
عنه            فتجزئ نفسه طيب بغير الوالى يأخذها أن ويجزئ وقتها قبل الزكاة

اإمام             وقال الطيب أبى القاضى كلم آخر هذا الصلة في يوجد ل وهذا
الشافعيفي           وقال قال إمنها لبد النية أن المنصوصللشافعي الحرإمين
في             واختلفأصحابنا قال اجزأه إمالى زكاة هذا بلسانه قال إن آخر إموضع

عنه         حكاه فيما التقريب صاحب النصفقال هذا
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وقالتطائفة           قال القلب نية إمع اللسان لفظ الشافعي أراد لصيدلني
القفال            واحتج قال القفال اختيار وهو القلب نية تجب اللفظول يكفى

( )          ( والثانى ( نيته تصح ول المرتد إمال إمن تخرج الزكاة أن أحدهما بأإمرين
المكلف             علي لوجبت إمتعينة القلب نية كانت ولو الزكاة أداء في النية جواز

حصل            فقد الإمام قال العباداتوالخلصفيها النياتسر لن إمباشرتها بها
         ( كفاه   ( به أتي ايهما القلب نية أو اللفظ يكفى احدهما قولن النية في

          ( قول( توجيه في البغوي قال القلب نية تعيين المذهب وهو والثاني
ذابشخص            فلما جائزة الزكاة في النيابة باللفظلن الكتفاء في القفال
الحج              علينا يرد ول قال اللسان القلبعن ينوب أن جاز عنشخصفيها

ليس              إمن فيه ينوب ل لنه القلب نية فيه ويشترط النيابة فيه تجزئ حيث
عليه              الزكاة وجوب أهل ليسإمن إمن ينوبفيها الزكاة وفي الحج أهل إمن

وفى              البغوي كلم هذا جاز الزكاة أداء في كافرا أو عبدا استناب لو فانه
استنابته           يجوز كما الجواز الصواب ولكن نظر إخراجها في الكافر استنابة

        ( هذا   (  ينوى أن الزكاة نية صفة اصحابنا قال الثانية المسألة الضحية ذبح في
المفروضة             الصدقة أو إمالي زكاة أو إمالي فرضصدقة أو إمالى فرضزكاة

كلها             الصور وهذه ونذرا كفارة يقع قد هذا إمثل لن فيتعرضلفرضالمال
قطع             وبه المذهب علي تجزئه لم فقط الصدقة نوى ولو خلف بل تجزئه

انه          وجها فيه الرافعي وحكى والجمهور والبغوى الحرإمين المصنفواإمام
بمجردها            يجزئه فل نفل وتكون فرضا تكون الصدقة ضعيفلن وهو يجزئه

بلخلف              يجزئه ل المطلق العتق بنية رقبة فاعتق كفارة عليه كان لو كما
 ( ل          ( أصحهما البغوي حكاهما فوجهان المال صدقة أو إمالي نوىصدقة ولو

          ( يعترض ( ولم الزكاة نوى ولو الزكاة في ظاهر لنه يجزئه والثانى يجزئه
       ( وجها  ( يجزئه أنه المصنفوالجمهور قطع وبه أصحهما فطريقان للفرضية

    ( )  ( )   ( اإمام ( حكاه يجزئه ل والثانى يجزئه أحدهما عليوجهين والثانى واحدا
فيمن         كالوجهين وهما قالوا الخراسانيين إمن وآخرون والمتولي الحرإمين

هذا           وغيره الحرإمين اإمام وضعف يتعرضللفرضية ولم الظهر نوىصلة
صبىوإمن             فيحق نافلة تكون قد الظهر بأن وفرقوا الدليل وهذا الطريق

الفريضة             نية لشتراطه وجه فل فرضا إل تكون فل الزكاة وأإما ثانيا صلها
اسم               الزكاة لن كفاه إمالي زكاة هذه ل قا إن البغوي وقال الزكاة نية إمع

شيئا            يصحح ولم وجهان إجزائه ففى زكاة قال وإن بالمال للفرضالمتعلق
           ( بلخلف( يجزئه لم البندنيجى قال فرضى هذا قال ولو الجزاء واصحهما

   ( نية         ( وقت في الثالثة اعلم والله وإمؤول و يجزئه أنه ونصالشافعي قال
  ( النية      ( تجب أحدهما المصنفوالصحاب ذكرهما إمشهوران وجهان الزكاة

كالصلة            عليه تقديمها يجوز الصنافول أو الإمام إلى الدفع حالة
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          ( القصد( لن الصوم علي قياسا للغير الدفع على تقديمها يجوز وأصحهما

الصباغ           وابن البندنينجي وصححه حنيفة أبو قال وبهذا الفقير خلة سد
نصالشافعيفي           ظاهر الصحابوهو إمن يحصي ل وإمن والرافعي
قال             قبلها أو إمعها ينوى حتي تجزئه ل الكفارة في قال فانه الكفارة

نوى            إمن على تأول بالول قال وإمن قالوا سواء والزكاة والكفارة اصحابنا
المكفر            أراد أنه آخر تأويل المتولي وذكر إليه النية واستصحب الدفع قبل

اصحابنا          قال النصعليظاهره اجراء والصواب ضعيفان والتأويلن بالصوم
ان          المسألة صورة وآخرون المتولي قال الكفارة في يجريان والوجهان

هذا             الي واشار الدفع عند ينوى ول ويعزله الزكاة قدر يزن حين ينوى
      ( المال   ( تعيين يشرط ل أصحابنا قال الرابعة والبغوى الماوردى التصوير

فأخرج            غائبة درهم وإمائتي حاضرة درهم إمائتي إملك فلو النية في المزكي
شاة             أربعين إملك لو وكذا تعيين بل أجزأه إماله زكاة بنية دراهم عشرة

تعيين             بل أخرج ولو تعيين بل أجزأه الزكاة بنية شاتين فأخرج أبعرة وخمسة
تلفأحدهما             أو المالين تلفاحد بان ثم إمطلقا الزكاة بنية دراهم خمسة

غيره              إلى ينصرف لم إمال عين ولو الباقي عن جعل جعل فله الخراج بعد
  : قال           ولو الخر عن يجزئه ل تالفا فبان بعينه أحدهما بالخمسة نوى فإذا

السالم            عن أجزأه سالما والخر تالفا أحدهما فبان أحدهما عن الخمسة هذه
كان               ان قال وان به التقييد يضره فل السالم عن وقع النية أطلق لو لنه

فقد             تالفا الغائب وكان الحاضر عن فهو وال زكاته عن فهذا الغائبسالما
نقله           وكذا الصواب وهو الحاضر عن يجزئ بأنه المصنفوالصحاب قطع
التعيين            لن التردد هذا يضر ول قالوا الجمهور والرافعيعن الحرإمين اإمام

خمسة              وعليه أجزأه الغائب عن أو الحاضر عن هذا قال لو ليسبشرطحتى
كان              ان عنفرضالوقت الصلة نوى لو بخلفإما سالمين كانا ان أخرى

التعيينشرطفي            لن بالتفاق يجزئه ل الفائتة فعن وال دخل الوقت
اتفاقهم            إمع الحاضر عن أجزائه في ترددا التقريب عنصاحب وحكوا الصلة
عن            أيضا بأجزائه الجزم والصواب باقيا كان ان الغائب عن أجزائه علي

فعن               وال باقيا كان ان الغائب عن هذه قال ولو تالفا الغائب كان ان الحاضر
كان              خلفوان بل عنه أجزأه الغائبسالما كان فان هيصدقة أو الحاضر

والمصنفوالصحاب           الشافعي قال كما الحاضر عن يقع لم تالفا الغائب
نافلة               أو زكاته عن فهذا الغائبسالما إمالي كان ان قال لو انه علي واتفقوا

إمالي              كان ان قال للفرضوان يخلصالقصد لم لنه يجزئه لم سالما فكان
بل             عنه أجزأه سالما فكان تطوع فهو وال زكاته عن فهذا الغائبسالما
أطلق            لو للفرضولنه أخلصالنية لنه المصنفوالصحاب به خلفصرح

   . لو        وكذا به التقييد يضر فل إمقتضاه هذا لكان النية
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سالما              فكان تطوع صدقة فهو تالفا كان فان الغائب إمالي زكاة عن هذا قال

بان            لو الصورتين هاتين وفى اصحابنا قال ذكرنا لما بالتفاق عنه أجزأه
زكاة             قوله علي اقتصر لو وكذا قالوا السترداد له يجوز ل تالفا الغائب
زكاة              عن هذا فقال صرح إذا ال السترداد له يجوز ل تالفا فبان الغائب

إمورثي             كان ان وقال الخمسة اخرج إذا وأإما استرددته تالفا كان فان الغائب
عن             الخمسة تحسب فل وورثه إمات انه فبان زكاته فهذه إماله وورثت إمات

علي             يبن لم لنه قالوا الصحاب المصنفوجميع به خلفصرح بل زكاته



بقاؤه            الصل الغائبلن المال بخلفإمسألة الرث عدم الصل فان أصل
رإمضان            آخر في قال إمن ونظيره البقاء بأصل النية في التردد فاعتضد

لم               أوله في ذلك قال ولو يجزئه إمنه فبان رإمضان إمن كان ان غدا أصوم
   . البيان        صاحب قال والرث الغائب زكاة فيإمسألتي ذكرناه لما يجزئه

يعلم               ل وهو إمورثي عن ورثته إما زكاة هذا الوارثفقال جزم لو وكذا وغيره
باع             إمالو وبين هذا بين والفرق أصحابنا قال أيضا بالتفاق يجزئه فل إموته
إلى               يفتقر ل البيع لن الصح علي صح فانه إميتا فبان حياته ظانا ابيه إمال

           . واقتصر   باقيا كان ان الغائب إمالي عن هذا قال إذ وأإما الزكاة بخلف نية
المخرج              صرف فليسله تالفا كان وان عنه أجزأه باقيا فكان القدر عليهذا

المجرد            الطيبفي أبو القاضي قطع وبه المذهب على الحاضر زكاة إلى
والله            الحاضر الي صرفه له ان الرافعي ضعيفحكاه وجه وفيه وآخرون

          ( نقل (  يجوز ل وهو الشافعي عليإمذهب الصور هذه تصح قيل فان أعلم
الزكاة            نقل جوزنا إذا يتصور اصحابنا قال الغائب عن فكيفتصح الزكاة

في             إمعه ولكنه إمحلسه عن غائبا كان إذا بالتفاق وتتصور القولين أحد علي
إمال                وله إمال وإمعه برية أو فيسفينة هو فيمن وتتصور آخر بلد في ل البلد

( الخاإمسة           ( أعلم والله واحد المالين تفريق فموضع إليه البلد أقرب في آخر
ونوى             الوكيل إلي الدفع عند الموكل نوى فان الزكاة إخراج في وكل إذا

الساعي            أو الإمام الصرفإلي عند أو الصناف إلي الصرف عند الوكيل
لم              الموكل دون الوكيل نوى أو ينويا لم وان الكمل خلفوهو بل أجزأه

الوكيل           دون الوكيل إلى الدفع عند الموكل نوى وإن بالتفاق يجزئه
   ( لن    ( بالجزاء القطع أحدهما المصنفوالصحاب حكاهما فطريقان

     ( تقديم      ( علي بناء وجهان فيه وأصحهما نوى وقد المالك هو بالزكاة المكلف
     ( )    ( وكله   ( ولو الجزاء والمذهب فل وال هذا أجزأ جوزنا ان التفريق علي النية

بلخلف            أجزأه والغزالي الحرإمين إإمام قال الوكيل ونوى النية وفوضإليه
دفع               حال الموكل نوى لكن ينو ولم الوكيل ودفع نية بل الوكيل إلى دفع ولو

الصرفإلي            قارنت الموكل نية خلفلن بل أجزأ الصناف إلي الوكيل
قبل              نوى ثم نية بل الوكيل إلي دفع ولو بنفسه تفريقه فاشبه المستحق
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صاحب       ( جزم الصناففقد إلى الوكيل فرعه)    1صرف انه ويحتمل بالجزاء

   ( أن         (  هنا قلتم قيل فان أعلم والله الدفع علي النية تقدم وهو الصح علي
علي              أجزأ وحده الموكل نوى ولو خلف بل يجزئ ل وحده نوى لو النائب

نية            تشترط ول الجير وهو النائب نية يشترط عكسه الحج المذهبوفى
        ( الفرضفي   ( أن وغيره المتولي به أجاب إما فالجواب تنفع ول المستأجر

الفعل           لينصرف المستأجر عن الداء فاشترطقصده الوكيل بفعل يقع الحج
أن             الحج ونظير قالوا بنيته فاكتفى الموكل بمال فالفرضيقع هنا وأإما إليه

أعلم            والله الوكيل نية فيشترط إمالك إمن إمالى زكاة أد الموكل يقول
        ( أإموالهم( زكاة إخراج يلزإمه والسفيه والمجنون الصبى ولي السادسة

وعليه              فيضمانه ويدخل زكاة يقع لم نية بل دفع فلو بالتفاق النية ويلزإمه
كج             ابن به صرح لتفريطه نفسه إمال إمن ضمانه فعليه تعذر فان استرداده

     ( زكاة    ( قسم السلطان تولي إذا السابعة ظاهر وهو وغيرهما والرافعي
ول            وأجزأه كفاه الدفع عند ونوى طوعا دفعها المالك كان فان انسان
في            نائبهم خلفلنه الصنافبل إلى الدفع عند السلطان نية يشترط

فوجهان            أيضا ينو لم أو السلطان ونوى المالك ينو لم القبضفان
   ( المصنف    ( قال يجزئه أحدهما المصنفوالصحاب حكاهما إمشهوران

العراقيين           إمن جماعة قطع وبه المختصر النصفي ظاهر وهو والصحاب



الماوردىلن          وصححه المجرد الطيبفي أبو والقاضى المحاإملي إمنهم
 ( ل           ( والثانى النية عن الظاهر بهذا الفرضفاكتفى إل إليه يدفع ل الإمام

عن             يقبضنيابة إنما الإمام ولن بالتفاق واجبة والنية ينو لم لنه يجزئه
إلي              دفع إذا فكذا يجزئه لم نية بل المساكين إلى المالك دفع ولو المساكين

أبو            القاضي وشيخه التنبيه وفى المصنفهنا صححه الصح هو وهذا نائبهم
قال         المحرر الرافعىفي وصححه وآخرون والبغوى والبندنيجى الطيب

نص           وتأولوا المتأخرين جمهور عند الصح هو هذا الشرح في الرافعي
فيجزئه            الزكاة دفع إمن الممتنع به المراد أن علي المختصر الشافعيفي

وإن              الإمام أخذها إذا يجزئه انه الم في نصالشافعي لكن الإمام أخذها إذا
علي              أيضا تأويله النصيمكن قلتوهذا إمكرها أو كان طائعا المالك ينو لم

الباطن             في وأإما أخرى إمرة بالزكاة يطالب فل الظاهر في يجزئه المراد أن
ذكرناه              إما وهو الباطن في يجزئه ل أنه علي دليل قام وقد عنه فمسكوت

إمنه              فاخذها اإمتنع إذا فاإما باختياره الإمام إلي المال رب دفع إذا كله هذا
ينو               لم وإن باطنا أو ظاهر أجزأه الخذ حال المال رب نوى فان قهرا الإمام

المال               رب ينو لم وان الختيار فيحال سبق كما فيه خلف ل وهذا الإمام
فيه              باطنا يجزئه وهل ثانيا يطالب فل الظاهر في أجزأه الإمام نوى ان نظر

وجهان 
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    ( كلم    ( ظاهر وهو يجزئه أصحهما الخراسانيين فيطريقة إمشهوران

تقوم           كما للضرورة نيته إمقام الإمام نية وتقام العراقيين المصنفوجمهور
الإمام            ينو لم وان للضرورة نيته إمقام والسفيه والمجنون الصبى ولي نية
فيه            الظاهر يسقطفي وهل قطعا الباطن الفرضفي يسقط لم أيضا

( )       ( وأإما   ( وآخرون البغوي ذكره يسقطهكذا ل الصح أيضا إمشهوران وجهان
المالك            نية إمقام تقوم وانها عليه وجوبها فالمذهب الإمام علي النية وجوب

التلخيص              فيشرحه القفال كله هذا قال هكذا عصي ينو لم إذا الإمام وأن
   ( الزكاة      (  تسقط ل قلنا إن والغزالي الحرإمين اإمام وقال وآخرون والرافعي

( أحدهما           ( فوجهان وإل الإمام علي النية تجب لم الباطن في الممتنع عن
        ( أعلم  ( والله عليه بالواجب المالك يتهاون لئل ل والثاني كالولي تجب

             ( بلخلف( الزكاة عنه تسقط لم الزكاة ينو ولم إماله بجميع تصدق لو الثاإمنة
نافلة               صلة إمائة فرضفصلي صلة عليه كان لو وكما أتلفه أو وهبه لو كما
تصدق    *   *        ولو يجزئه أبيحنيفة أصحاب وقال إمذهبنا هذا خلف بل يجزئه ل

عن              يجزئه إمحمد يوسفوقال أبو قال وبه الزكاة عن أيضا يجزئه لم ببعضه
لم            الفرضوالتطوع بها ونوى دراهم خمسة أخرج البغضولو ذلك زكاة

عن             يوسفتجزئه أبو وقال إمحمد قال وبه تطوعا وكانت الزكاة عن يجزئه
أعلم *            * والله كالصلة عنه تصح تمحضللفرضفلم لم انه دليلنا الزكاة

تطوعا             ليفرقه وكيله إلى إمال دفع لو انه عاصم الزياداتلبي كتاب وفى
القابض             كان الفرضإذا عن وقع الوكيل فرقها الفرضثم به نوى ثم

إلى *     * (     الصدقات ويجبصرفجميع الله المصنفرحمه قال إمستحقا
قلوبهم         والمؤلفة عليها والعاإملون والمساكين الفقراء أصنافوهم ثمانية

  ( وابو        ( المزني وقال السبيل وابن الله وفىسبيل والغارإمون الرقاب وفى
خمسالفئ           إليه يصرف اليإمن يصرفخمسالركاز حفصالبابشاإمي

 ( أبو         ( وقال والغنيمة خمسالفئ بالخمسفأشبه إمقدر حق لنه والغنيمة
قليل            قدر لنه الفقراء إمن ثلثة إلى الفطر زكاة تصرف الصطخرى سعيد

إمن               إموقعا إمنهم واحد كل إلى يدفع إما يقع اصنافلم ثماينة علي قسم فإذا
للفقراء       (   الصدقات إنما تعالي قوله عليه والدليل الول والمذهب الكفاية



والغارإمين        الرقاب وفى قلوبهم والمؤلفة عليها والعاإملين والمساكين
      ( التمليك     بلم إليهم الصدقات فأضافجميع السبيل وابن الله وفىسبيل

* ( بينهم           إمشترك لهم إمملوك انه علي التشريكفدل بواو بينهم وأشرك
          ( هو( الزكاة إمفرق كان ان الله والصحابرحمهم الشافعي قال الشرح

السبعة           الصناف إلى ووجبصرفها العاإمل نصيب سقط وكيله أو المالك
إمنهم       فالموجود وإل وجدوا ان الباقين
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لخلف              وهذا نصيبه ضمن تركه فان وجوده إمع تركصنفإمنهم يجوز ول

في              الخلفوبمذهبنا إمن المؤلفة في تعالي الله شاء ان سيأتي إما إل فيه
وقال           وداود والزهرى العزيز عبد بن وعمر عكرإمة الصنافقال استيعاب

والثوري         والشعبي والضحاك جبير ابن وسعيد البصريوعطاء الحسن
ابن             قال اليصنفواحد صرفها له عبيد وأبو وأحمد حنيفة وأبو وإمالك

وله        *     حنيفة أبو قال عباس وابن حذيفة عن هذا وروى وغيره المنذر
الي       *     ويصرفها إمالك قال الصناف احد إمن إلىشخصواحد صرفها

          . اليصنف  صرفها جاز قليلة كانت ان النخعي ابراهيم وقال حاجة أإمسهم
علي           الكريمة الية وإموافقوه حنيفة أبو الصنافوحمل استيعاب وجب وال

هذه            غير الي صرفها يجوز ل وإمعناها الصنافقالوا فيهذه التخيير
أجمعوا    *        المصنفوقد ذكره بما أصحابنا واحتج إمخير فيهم الصنافوهو

( وأإما             ( هنا فكذا بينهم قسمت وبكر وعمر لزيد الدنانير هذه قال لو انه علي
وقال          الزكوات باقى فيإمصرف وجوبصرفه فالمشهور خمسالركاز

حنيفة            أبو قال وبه والغنيمة حفصيصرفإمصرفخمسالفئ وأبو المزني
    ( الشافعي      ( فمذهب الفطر زكاة وأإما المعدن زكاة باب في بيانه وسبق

وقال          الزكوات كباقي كلهم الصناف إلى وجوبصرفها اصحابه وجمهور
الكتاب          في ودليلهما الفقراء إمن ثلثة إلى صرفها يجوز الصطخرى

إلى          المصنفتصرف فقال الصطخرى إمذهب تحقيق في واختلفاصحابنا
ثلثة            إلى صرفها يجوز الصطخرى ان علي اصحابنا واتفق الفقراء إمن ثلثة

إمن             ثلثة الي الصرفعنده فيجواز واختلفوا المساكين إمن أو الفقراء إمن
ثلثة           إلى صرفها جواز الجمهور عنه فحكى والمساكين الفقراء صنفغير

الطيب            أبو والقاضى الماوردى عنه بهذا صرح إممن أيصنفكان إمن
المجموع         كتابيه في المحاإملي وقال وآخرون البيان وصاحب والسرخسي

وصرح           غيرهم دون الفقراء إمن ثلثة الي عنده بصرفها والمتولي والتجريد
الفقراء            غير إمن ثلثة إلي بالدفع الفرضعنده يسقط ل بأنه المتولي

انفسإمن          ثلثة الي الصطخرىصرفها السرخسيجوز قال والمساكين
علي           القتصار في الصطخرى وشرط قال اصنافإمختلفة إمن صنفأو

لزم             الساعي أو الإمام الي دفعها فان قال بنفسه المزكي يفرقها أن ثلثة
التعميم           يتعذر فل يده في تكثير الصنافلنها تعميم والساعى الإمام

السرخسى           كلم هذا خاصة الفقراء إمن ثلثة الي إمالكصرفها وشرط
اصحابنا           إمن جماعة وحكيعن الصطخرى قول الحلية الرويانيفي واختار

سمع             أنه بدران بن بكر أبي الفقيه بخطه ورأيت الرافعي قال اختياره
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الفطر            صرفزكاة يجوز أنه ورأيه اختياره في يقول الشيرازي اسحق أبا
الصنافورد          استيعاب وجوب المذهب في والمشهور إلىشخصواحد

زكاة           إمع جمعها يمكنه بانه قليلة انها وقوله إمذهبالصطخرى اصحابنا
تلف             بأن حيوان إمن جزء لزإمه بمن أيضا وينتقضقوله قالوا فتكثر غيره

عن            دينار نصف لزإمه لو وكذا التمكن وقبل الحول بعد النصاب إمعظم
الصطخرى          عليه الصنافووافق الي صرفه يلزإمه فانه إمثقال عشرين

الإمام  *              فرق إذا فأإما وكيله أو المال رب الزكاة فرق إذا كله هذا أعلم والله
الموجودين          الصناف الي الإموال وزكاة الفطرة صرف فيلزإمه الساعي أو

واحد              رجل يصرفزكاة ان يجوز لكن خلف بل تركصنفإمنهم يجوز ول
يترك              ل ان بشرط اليشخصواحد اكثر أو شخصين وزكاة إلىشخصواحد

تعالي             * * الله شاء ان بعد فيما علىصنفوسنوضحه صنفا يرجح ول صنفا
قسمها    * (        الإمام هو الزكاة يفرق الذى كان فان الله المصنفرحمه قال

          ( وجه   ( على يأخذه لنه به يبتدئ إما أول وهو للعاإمل سهم اسهم ثمانية علي
دفعه            اجرته قدر السهم كان فإذا المواساة قدر على يأخذه العوضوغيره

علي            الصنافوقسمه علي الفضل رد اجرته إمن اكثر كان وان إليه
يتمم             الشافعي قال يتمم اين وإمن تمم اجرته إمن اقل كان وان سهاإمهم
بأس              به يكن لم الصناف سائر حق إمن يتمم قيل ولو المصالح إمنسهم

      ( الصنافلنه      ( سائر إمنحق يتمم احدهما قولن فيه قال إمن اصحابنا فمن
      ( الله     ( لن المصالح سهم إمن يتمم والثانى عليهم اجرته فكانت لهم يعمل

حقهم            الصنافونقصنا علي ذلك قسمنا فلو لكلصنفسهما تعالىجعل
إمن             تممه شاء ان بالخيار الإمام قال إمن اصحابنا وإمن عليهم العاإمل فضلنا
حق             به يستوفى لنه الحاكم يشبه لنه إمنسهاإمهم شاء وان المصالح سهم
إن             قال إمن وإمنهم حقيهما بين فخير الجير ويشبه الإمانة وجه علي الغير

بسهام            بدأ كان وإن إمنسهاإمهم ينقصتمم فوجده بنصيبه بدأ كان
المصالح           إمنسهم ينقصتممه العاإمل سهم وجد ثم الصناففاعطاهم

قدر              عن فضل ان قال إمن وإمنهم إليهم دفع إما استرجاع عليه يشق لنه
إمن              تمم شئ عنهم يفضل لم فان الفضل إمن تمم ء الصنافشى حاجة
والعريفإمن          الحاشر ويعطي الول الطريق هو والصحيح المصالح سهم
 ( أبو          ( قال وجهان الكيال اجرة وفى العمال جملة إمن لنهم العاإمل سهم

المال         رب هيعلي هريرة ابي ابن على
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 ( أبو           ( وقال عليه اجرته فكانت المال رب علي حق واليفاء لليفاء تجب لنها

الفرض              عليه زدنا المال رب علي ذلك أوجبنا لو لنا الصدقة إمن تكون اسحق
      ( ) * ( قسم     الإمام اراد إذا اصحابنا قال الشرح الزكاة في عليه وجب الذى

باقى             علي فرقها الإموال أرباب إليه دفعها بأن عاإمل يكن لم فان الزكاة
الباقينإمن          إلي ووجبصرفجميعها العاإمل نصيب الصنافوسقط

بنصيب             الإمام بدأ عاإمل هناك كان وان صنفآخر فقد لو كما الصناف
بلخلف           بواجبة ليست إمستحبة البداءة المصنفوهذه ذكره لما العاإمل

        . الزكواتأن   تفريق فوضإليه إذا وللساعي للإمام وينبعي اصحابنا قال
واستحقاقهم        حاجاتهم وقدر اعدادهم وإمعرفة المستحقين بضبط يعتني

وصول             ليتعجل إمعه أو ذلك إمعرفة بعد الزكوات جميع إمن الفراغ يقع بحيث
العاإمل           ويستحق اصحابنا قال عنده المال هلك وليأإمنإمن إليهم حقوقهم

قدر               الزكاة إمن نصيبه كان فان عليه إمتفق وهذا اكثر أم قل عمله اجرة قدر
للصنافبل             والباقى اجرته أخذ اجرته إمن كثر كان وإن أخذه فقط اجرته
تعين             حق فيها للعاإمل يبق لم الصناففإذا في إمنحصرة الزكاة خلفلن



خلفوإمن             بل اجرته اتمام وجب اجرته إمن أقل كان للصنافوان الباقي
  ( عند         ( إمنها الصحيح المصنف ذكرها التي الربعة الطرق هذه فيه يتمم اين

    ( بقية     ( سهام إمن يتمم أصحهما قولين على أنها المصنفوالصحاب
الصناف            بقية إمنسهام التتميم فيجواز هو انما الخلف الصنافوهذا

             ( الإمام( رأى لو اصحابنا قال خلفبل بل إمنه التتميم فيجوز المال بيت وأإما
بقية             علي الزكوات جميع ويقسم المال بيت إمن كلها العاإمل اجرة يجعل أن

صرح           المصالح إمن وهذا المسلمين لمصالح المال بيت لن الصنافجاز
والله           عليه الصحاب اتفاق الرافعى ونقل وآخرون الشاإمل صاحب كله بهذا

والجابي         والكاتب والعريفوالحاسب الحاشر ويعطى اصحابنا قال اعلم
انهم           وإمعناه العمال إمن لنهم العاإمل إمنسهم المال وحافظ والقسام
يزاحمون            انهم ل الزكاة ثمن وهو العاإمل باسم المسمي السهم إمن يعطون
الإموال            أرباب يجمع الذى هو والحاشر اصحابنا قال إمثله اجرة في العاإمل

إذا           الصدقات اهل يعرفالساعي الذى وهو للقبيلة كالنقيب والعريفهو
القليم  *           لوالي ول للسلطان الزكاة في حق ول اصحابنا قال يعرفهم لم
فيخمسالخمس             المال بيت إمن يتطوعوا لم إذا رزقهم بل للقاضى ول

بخلفعاإمل           المسلمين جميع فيإمصالح عام عملهم لن للمصالح المرصد
حاسب              أو واحد كاتب أو واحد بعاإمل الكفاية تقع لم وإذا اصحابنا قال الزكاة

وعاد             والوزان الكيال اجرة وفى الحاجة بقدر العدد في زيد ونحوه حاشر أو
  ( الصحاب      ( عند أصحهما بدليلهما المصنف ذكرهما إمشهوران وجهان الغنم

عليرب    أنها
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نصيبالصناف           يميز الذى والعاد والوزان الكيال الخلففي وهذا المال

العاإمل             سهم إمن الصناففاجرته بين يميز الذى فاإما المال نصيبرب إمن
الماشية            احضار وإمؤنة قال البيان صاحب عليه التفاق نقل خلفوإممن بل

واجرة            قال الستيفاء إمن للتمكين لنها المال رب تجبعلى العاإمل ليعدها
السهمان           اهل على الزكاة فيه تحفظ الذى والبيت وناقلها الزكاة حافظ

والناقل             الحافظ يكون ان ويجوز قال الزكاة إمال جملة إمن تؤخذ انها وإمعناه
المستظهرىفي           صاحب إمحضوذكر اجير خلفلنه بل وإمطلبيا هاشميا
  ( قطع        ( وبه أصحهما وجهين وحافظها قبضها بعد الزكاة اإموال راعي اجرة
     ( خاصة      ( العاإمل تجبفيسهم والثانى الزكاة تجبفيجملة العدة صاحب

الذي  * *     * (     هو والفقير للفقراء وسهم الله المصنفرحمه قال اعلم والله
يعمل                اداة إمن حاجته به تزول إما إليه فيدفع كفايته إمن إموقعا يقع إما يجد ل

كثير               اليإمال احتاج لو حتي فيها يتجر بضاعة أو قوة فيه كان ان بها
وإنعرف             إليه يدفع أن وجب فيه التجارة ويحسن له تصلح التى للبضاعة
تقبل               فل غناه ثبت لنه ببينة ال إمنه يقبل لم افتقر أنه وادعى إمال لرجل

فادعى              إمال له وعرف آدإمى دين عليه وجب لو كما ببينة ال الفقر دعوى
بن               الله عبيد روى لما اعطى له كسب ل انه وادعى قويا كان فان العسار

وسلم    "          عليه الله صلي الله رسول سأل رجلين ان الخيار بن الله عبد
ل             انه اعلمكما ان بعد اعطيكما قال ثم وصوب اليهما بصره فصعد الصدقة

  ( يحلف      "     ( ل احدهما وجهان يحلففيه وهل إمكتسب قوى ول لغنى حظفيها
  ( يحلفلن         ( والثاني الرجلين يحلف لم وسلم عليه الله النبيصلي لن

    ( ) * ( رواه       الحديثصحيح هذا الشرح القوة الكسبإمع علي يقدر انه الظاهر
بن            عدى بن الله عبيد عن صحيحة بأسانيد وغيرهما والنسائي داود أبو

في  "            وسلم عليه الله صلي الله رسول اتيا انهما رجلن اخبرني قال الخيار
وخفضه           البصر فينا فرفع إمنها فسأله الصدقة يقسم وهو الوداع حجة



لقوى            ول لغنى حظفيها ول اعطيتكما شئتما ان ففال جلدين فرآنا
 ( جلدين "         ( وقوله السنن كتاب في وإمتنه الحديث اسناد لفظ هذا إمكتسب

بن               الله عبد بن الله عبيد المهذب نسخ اكثر في ووقع قويين أي الجيم بفتح
هو             الثاني وهذا الخيار بن عدى بن الله عبيد بعضها في ووقع الخيار

الخاء             بكسر الخيار ابن عدى ابن الله عبيد وهو غلطصريح والول الصواب
إمناف            عبد بن نوفل ابن تحت إمن إمثناة ياء وبعدها المعجمة
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في              هذ الطوائفوكذا جميع إمن العلماء ببن خلففيه ل قصيوهذا ابن
على           وينكر الحديث كتب إمن وغيرهما والبيهقي والنسائي داود ابي سنن

الله               رسول سأل رجلين أن الله عبيد عن قال انه وهو آخر شئ المصنففيه
غلطبل             وهو الحديثإمرسل فحعل تابعي الله وعبيد وسلم عليه الله صلى

فيجميع             هو هكذا ذكرناه كما الرجلين عن الله عبيد عن الحديثإمتصل
كلهم           الصحابة لن عينها جهالة يضر ل صحابيان والرجلن الحديث كتب

حفصه             اي وصوبه وقوله رفعه أي العين بتشديد هو بصره صعد وقوله عدول
إمهملة             وبدال الهمزة بفتح هي بها يعمل أداة إمن الفصل أول في وقوله
    ( )    ( الذى  ( الفقير فيحقيقة احداها إمسائل ففيه الحكام اإما اللة وهي

إما             على يقدر ل الذى هو والصحاب الشافعي قال الزكاة في سهما يستحق
ل              إمن هو فقالوا الصحاب بكسبوشرحه ول بمال ل كفايته إمن إموقعا يقع

شيئا                إل يملك لم فان كفايته إمن إموقعا يقع إمال أوله اصل كسب ول له إمال
وهو             دراهم إلىعشرة يوم كل يحتاج كان بأن حاجته إلي بالنسبة يسيرا

إمن               إموقعا يقع ل القدر هذا لن فقير فهو يوم كل ثلثة أو درهمين يملك
إمتجمل             يلبسه ثوب أو يسكنها دار له كان ولو وآخرون البغوي قال الكفاية

يتعرضوا             ولم الرافعي قال إليه لضرورته فقره ذلك يمنع ول فقير فهو به
قلت            بالمسكن إملحق الصول فيسائر وهو للخدإمة إليه يحتاج الذى لعبده

للخدإمة             إليه يحتاج الذى العبد بأن التجريد كتابه في كج ابن صرح قد
قال            كثيابه إليه يحتاج إمما لنهما الزكاة اخذه يمنعان ل وانهما كالمسكن

ل              الدين به يؤدى الذى القدر يقال أن فيمكن دين عليه كان ولو الرافعى
في             به اعتبار ل كما الفقراء إمنسهم الستحقاق يمنع ول لوجوده حكم

الفقراء            يعطيسهم ل أنه البغوي فتاوى وفى قال القريب نفقة وجوب
علي              إماله لمن الزكاة أخذ يجوز البغوي قال الدين الي عنده يصرفإما حتي

كفايته               أخذ فله دينإمؤجل له كان ولو قال إماله يصل أن إلى القصر إمسافة
إمسافة           اشتراطه في الناظر يتردد وقد الرافعى قال الجل اليحلول

        ( الفقراء ( سهم استحقاقه يشترطفي أصحابنا الكسبفقال وأإما القصر
يشترط               ول المال في ذكرنا كما كفايته إمن إموقعا يقع كسب له يكون ل أن

 ( إما          ( وأإما وإمروءته بحاله يليق كسب والمعتبر قالوا الكسب أصل عن العجز
أنه              ال بحاله يليق عليكسب قدر ولو قالوا كالمعدوم فهو به يليق ل

الكسبلنقطع           على اقبل لو بحيث الشرعية بعضالعلوم بتحصيل إمشتغل
  ( ل          ( إمن وأإما فرضكفاية العلم تحصيل لن الزكاة له حلت التحصيل عن

إمقيما               كان وان الكسب على قدر إذا الزكاة له تحل فل التحصيل إمنه يتأنى
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الدارإميفي          وذكر المشهور الصحيح هو ذكرناه الذى هذا بالمدرسة
     ( الكسب     ( علي قدر وان يستحق أحدها أوجه ثلثة العلم بتحصيل المشتغل

         ( )  ( استحق( به المسلمين ونفع تفقهه يرجى نجيبا كان ان والثالث ل والثاني
نوافل             علي أقبل إمن وأإما التطوع بابصدقة في الدارإمي ذكرها فل وال

الزكاة             له تحل فل بها الوقت استغراق إمن أو إمنها يمنعه والكسب العبادات
قال          بالعلم المشتغل بخلف عليه قاصرة عبادته إمصلحة بالتفاقلن

( فرع            * ( عاجز لنه الزكاة له حلت يستعمله الكسوبإمن يجد لم وإذا اصحابنا
المذهب           طريقان فيه السؤال والتعففعن الزإمانة الفقير يشترطفي هل

 ( حكاه        ( والثاني وغيرهم العراقيين إمن الجمهور قطع وبه يشترط ل
   ( )   ( الجديد   ( قالوا يشترط والثانى يشترط ل اصحهما قولن فيه الخراسانيون

 ( قال        * ( فرع القديم وغيرهم العراقيون وتأول يشترط والقديم يشترط ل
والملبس          المطعم كفايته إمن إموقعا يقع قولنا في والمعتبر اصحابنا

اقتار              إسرافول بغير بحاله يليق إما على إمنه له بد إمال وسائر والمسكن
     ( غيره      * ( أو أبيه بنفقة المكفى فرع نفقته في هو لنفسالشخصولمن

إمن             يعطيان هل عليها ينفق غنى زوج لها التى والفقيرة نفقته يلزإمه إممن
ولخصه           الحرإمين إإمام إمنهم جماعة ذكره خلفإمنتشر فيه الفقراء سهم

أقاربه            فقراء وقفعلى لو وهى عليإمسألة إمبنى هو فقال الرافعى
فيه            الوقفوالوصية في سهما يستحقان هل أقاربه في فكانا لهم أوصى

        ( والخضرىوصححه  ( زيد أبو الشيخ قاله يستحقان ل أصحها أوجه أربعة
    ( الحداد     ( ابن قاله يستحقان والثانى وغيره السنجي علي أبو الشيخ

          ( ذإمة( يثبتفي عوضا تستحق لنها الزوجة دون القريب يستحق والثالث
     ( يلزإمه    ( القريب أن والفرق عكسه والرابع الودني قاله ويستقر الزوج
والزوجة           فاندفعتحاجاته الطبيب وأجرة الدواء حتي وجه كل إمن كفايته

حق               ل قلنا فان الزكاة إمسألة فأإما قال يكفيها ل وربما إمقدر إل ليسلها
 ( يعطيان        ( الصح فوجهان وال أولى فالزكاة الوقفوالوصية في لهما
        ( الستحقاق  ( أن والفرق الحداد ابن قال وبه ل والثاني كالوقفوالوصية

الزكاة             وفى بأإمره غيره بقيام الفقر اسم يزول ول الفقر الوقفباسم في
ل              فانه كفايته يوم يكتسبكل إمن فاشبه النفقة توجه إمع حاجة ول بالحاجة

القريب             والخلففي الفقراء إمن إمعدودا كان وان الزكاة إمن الخذ له يجوز
أن              له ويجوز المساكين أو الفقراء إمنسهم نفقته تلزإمه إمن غير اعطاه إذا

        ( إمنسهم     ( يعطيه أن له يجوز فل المنفق وأإما خلف بل غيرهما إمن يعطيه
خلفلنه      بل والمساكين الفقراء
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إمنسهم            يعطيه أن وله النفقة نفسه عن يدفع ولنه بنفقته إمستغن

إمنسهم           وكذا الصفة بتلك كان إذا والمكاتب والغازي والغارم العاإمل
نفسه              عن النفقة يسقط لئل يعطيه أن يجوز فل فقيرا يكون أن ال المؤلفة
سفرا              إليه يحتاج إما دون السفر إمؤنة السبيل ابن سهم إمن يعطيه أن ويجوز

  ( فيإمسألة         ( وأإما القرابة بسبب عليه المستحق هو القدر هذا لن وحضرا
عن            يدفع ل إليها بالصرف لنه كغيره الزوج في جاريان فالوجهان الزوجة
كمن             فصار فقيرة أو غنية كانت سواء عوضلزم نفقتها بل النفقة نفسه

ليس             بأنه العراقيون وقطع الجرة إمع إليه الزكاة دفع له فان فقيرا استأجر
فوجهان             ناشزة كانت فلو إليها الدفع يجوز ل قلنا فان إليها الدفع له

( )           ( وأصحهما( لها نفقة ل لنه اعطاؤها يجوز البغوي ذكره الذي وهو أحدهما
بترك             النفقة علي قادرة لنها والكثرون حاإمد أبو الشيخ قطع وبه يجوز ل

المكاتب           سهم إمن يعطيها أن وللزوج الكسب على القادر فاشبهت النشوز



وقال            المتولي قطع وبه الصح على المؤلفة خلفوإمنسهم بل والغارم
ول             اصحابنا ضعيفقال وهو المولفة إمن المرأة تكون ل حاإمد أبو الشيخ
الزوج             إمع سافرت فان السبيل ابن سهم وأإما غازية ول عاإملة المرأة تكون

الحالين              في عليه نفقتها لن اذنه بغير أو باذنه سافرت سواء تعطإمنه لم
لنها             اذنه بغير إمعه سافرت ان السفر تعطىإمؤنة ول قبضته في لنها
اعطيتإمؤنة           نفقتها واوجبنا باذنه كان فان وحدها سافرت وان عاصية

كفايتها            أعطيتجميع نوجبها لم وان السبيل ابن فقطإمنسهم السفر
حاإمد              أبو الشيخ قال عاصية لنها إمنه تعط لم اذنه بغير سافرتوحدها وان

بخلف          والمساكين الفقراء إمنسهم تعطىهذه ان ويجوز والصحاب
تركت            فان تقدر ل والمسافرة اليطاعته العود علي تقدر لنها الناشزة

عن            لخروجها السبيل ابن أعطيتإمنسهم إليه العود علي وعزإمت سفرها
كانت        *     ولو اصحابنا قال أعلم والله الرافعى نقله إما آخر هذا المعصية

الستحقاق            بصفة كان إذا الزوج الي صرفزكاتها فلها إمال ذات الزوجة
نفقته            يلزإمها ل لنه نحوهم أو والمساكين الفقراء صرفتإمنسهم سواء

إلى            ودفعها نفقتهم تجب ل الذين القارب إمن وغيره وكالخ كالجنبي فهو
تعالى             الله شاء ان الباب أواخر في سنوضحه كما الجنبي إمن افضل الزوج

            ( إمسكين* ( أو فقير فهو كفايته عن ينقصدخله عقار له كان إذا فرع
العباسالجرجاني            أبو ذكره بيعه يكلف ول كفايته تمام الزكاة فيعطىإمن

   ( الغزاليفي      * ( قال فرع وآخرون المقدسي نصر والشيخ التحرير في
فل              قال والفقر يعنى المسكنة عن تخرجه لم كتبفقه له كان لو الحياء

لكن             قال إليه إمحتاج لنه البيت أثاث حكم كتابه وحكم الفطر زكاة يلزإمه
يحتاطفي     أن ينبغي
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والتفرج           أغراضالتعليم لثلثة إليه يحتاج فالكتاب الكتاب إلي الحاجة فهم

والتواريخ          الشعر كتب كاقتناء حاجة يعد ل فالتفرج والستفادة بالمطالعة
وزكاة              الكفارة في يباع فهذا الدنيا في ول الخرة في ينفع ل إمما ونحوهما

      ( كالمؤدب    ( للتكسب كان فان التعليم حاجة وأإما المسكنة اسم ويمنع الفطر
كان            وإن الخياط كآلة الفطرة في تباع فل آلته فهذه والمدرسبأجرة

إمهمة             حاجة لنها المسكنة اسم تسلبه ول تبع لم فرضالكفاية يدرسلقيام
به            نفسه ليعالح كتابطب كادخاره الكتاب إمن والتعلم الستفادة وأإما حاجة

واوأعظفهو             طبيب البلد في كان فان به ويتعظ ليطالعه وعظ كتاب أو
ال               اليإمطالعته يحتاج ل ربما ثم إمحتاج فهو يكن لم وإن الكتاب عن إمستغن

فهو             السنة في إليه يحتاج إمال فيقال يضبط أن فينبغي قال إمدة بعد
ثياب            يباع فل بالسنة البدن وثياب البيت أثاث حاجة فتقدر عنه إمستغن

وقد            أشبه بالثياب والكتب الشتاء الصيففي ثياب الصيفول في الشتاء
احداهما              قال فان أحدهما إلي إل له حاجة فل نسختان كتاب إمن له يكون

إمن            كتابين كانا وإن الحسن وبع اكتفبالصح قلنا أحسن والخرى أصح
الستفادة          إمقصوده كان فان وجيز والخر إمبسوط أحدهما واحد علم

كلم           آخر هذا اليهما التدريساحتاج قصده كان وإن بالمبسوط فليكتف
فليسكما             بالواعظ يكتفى انه الوعظ كتاب في قوله ال حسن وهو الغزالي

وعليحسب            فيخلوته كانتفاعه بالواعظ ينتفع أحد ليسكل لنه قال
وهو              كتبعلم له كان لو الزيادات كتابه في العبادي عاصم أبو وقال ارادته

أعلم              * والله الدين في كتبه تباع ول قال إليه الفقراء سهم دفع جاز عالم
           ( عادتهم( تجر لم الذين البيوتات أهل إمن القوى الغزاليعن سئل فرع

نعم            فقال والمساكين الفقراء إمنسهم الزكاة اخذ له هل بالبدن بالتكسب



المسألة             ( أعلم والله به تليق حرفة المعتبر ان سبق إما علي جار صحيح وهذا
العراقيون)          أصحابنا قال والمسكين الفقير المصروفالي قدر في الثانية

الغنىوهو           إلى الحاجة إمن يخرجهما إما يعطيان الخراسانيين إمن وكثيرون
واستدل             الله نصللشافعيرحمه هو وهذا الدوام علي الكفاية به تحصل إما
رسول            ان عنه الله الصحابيرضى المخارق بن قبيصة بحديث الصحاب له
تحمل      "         رجل ثلثة لحد ال المسألة تحل ل قال وسلم عليه الله صلي الله

جائحة           أصابته ورجل يمسك ثم يصيبها حتي المسألة له فحلت حمالة
سدادا             قال عيشأو إمن يصيبقواإما حتي المسألة له فحلت إماله أجتاحت

لقد              قوإمه إمن الحجى ذوى إمن ثلثة يقوم حتى فاقة اصابته عيشورجل إمن
قال             عيشأو إمن قواإما يصيب حتى المسألة له فحلت فاقة فلنا أصابت

سواهن      عيشفما إمن سدادا

 ]194[ 
فيصحيحه        "     إمسلم رواه سحتا صاحبها يأكلها سحت قبيصة يا المسألة إمن

الله           رسول فأجاز أصحابنا قال بمعنى وهما أولهما بكسر والسداد والقوام
إما             علي فدل حاجته يسد يصيبإما حتى المسألة وسلم عليه الله صلى
اصحابنا           قال للشتراط ل للستظهار الشهادة في الثلثة وذكر قالوا ذكرناه
قلت             آلتحرفته أو حرفته به يشترى إما الحترافأعطي عادته كان فان

بكفايته              يفى إما ربحه إمن له يحصل بحيث قدره ويكون كثرت ام ذلك قيمة
والشخاص         والزإمان والبلد الحرف باختلف ويختلفذلك تقريبا غالبا

دراهم            يعطيخمسة البقل يبيع إمن فقالوا ذلك أصحابنا إمن وقربجماعة
يتأت              لم إذا إمثل درهم آلف يعطىعشرة الجوهر بيع حرفته وإمن عشرة أو

اعطى              صرافا أو عطارا أو خبازا أو تاجرا كان وإمن إمنها بأقل الكفاية له
أهل               إمن غيرهم أو قصابا أو قصارا أو نجارا أو خياطا كان وإمن ذلك بنسبة

اهل             إمن كان وإن لمثله تصلح التي اللت به يشترى إما أعطي الصنائع
علي             غلتها تكفيه فيضيعة حصة أو ضيعة به يشترى إما يعطى الضياع

ول              تجارة ول أصل صنعة يحسن ول إمحترفا يكن لم فان اصحابنا قال الدوام
ول            بلده في الغالبلإمثاله العمر كفاية المكاسبأعطي أنواع إمن شيئا

يستغل            عقارا به يشترى إما يعطي وغيره المتولي قال سنة بكفاية يتقدر
عينه             ينفق إما يعطى بأنه كلإمه يشعر إمن وإمنهم الرافعى قال كفايته إمنه

اعطائه             إمن ذكرناه الذي هذا الول الصوابهو بل والصحيح حياته إمدة في
إمن           وكثيرون العراقيون به قطع الذى الصحيح المذهب هو عمره كفاية
إمن         وغيرهما والغزالي البغوي وذكر الشافعي ونصعليه الخراسانيين

سنة            كل تتكرر الزكاة لن يزاد ول سنة كفاية يعطي أنه الخراسانيين
القاصفي            العباسابن أبو قطع وبهذا سنة سنه إمنها كفايته فيحصل

هو           المقدسي نصر الشيخ قال العمر كفاية وهو الول والصحيح المفتاح
وقال        المذهب وهو قال اصحابنا عاإمة قول
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هو          البيان صاحب وقال وآخرين العراقيين اصحابنا قول هو الرافعى

    ( إمال    (  لرجل عرف إذا الثالثة المسألة اصحابنا جمهور المنصوصوقول
المصنف              ذكره لما ببينة إل إمنه يقبل لم إمسكين أو فقير وإنه تلفه فادعي



تعالي              الله شاء إن سيأتي كلم وصفتها البينة وفىهذه خلففيه ل وهذا
بسببخفى            الهلك دعواه بين يفرقوا ولم الرافعي قال المكاتب فيفصل

المسكنه             أو الفقر وأدعى إمال له يعرف لم وان كالحريق ظاهر أو كالسرقة
المسألة            ( الفقر النسان في الصل خلفلن بل ببينة يطالب ول قوله قبل

أو)               هرم الكسبكشيخ عدم ظاهره كان فان له كسب ل أنه ادعى إذا الرابعة
الصل            خلفلن بل يمين بغير قوله قبل ونحوهما البنية شابضعيف

يقبل              بل خلف بل البينة يكلف لم قويا شابا كان وإن الكسب عدم والظاهر
بدليلهما         المصنف ذكرهما إمشهوران وجهان يحلففيه وهل قوله

          ( المساإمحة( علي الزكاة إمبنى ولن للحديث يمين بل قوله يقبل اصحهما
النبيصلى            ان الحديثعلى يتأول الخر والقائل يكلفيمينا فل والرفق

تأويلضعيف            وهذا والقدرة الكسب عدم حالهما إمن علم وسلم عليه الله
      ( شرط     (  أو اليمينإمستحبة يحلففهل قلنا فان يخالفهذا الحديث آخر فان

لى               لإمال قال ولو اعطى يعطوإل لم شرط قلنا فان نكل فان وجهان فيه
نقلوه             هكذا ذكرناه إما تحليفه في فيجئ كسبلي ل كقوله فهو واتهمه

هو  *     * (    والمسكين للمساكين وسهم الله المصنفرحمه قال ظاهر وهو
هو                اسحق ابو وقال يكفيه ل انه إل كفايته إمن إموقعا يقع إما على يقدر الذى

إمن               إموقعا يقع إما يجد الذى فأإما كفايته إمن إموقعا يقع إما يجد ل الذى
تبدأ             ل والعرب بالفقراء بدأ تعالى الله لن اظهر والول الفقير فهو كفايته

الله             النبيصلى ولن اإمسحاجة الفقير ان علي فدل فالهم بالهم إل
الله   "      "    صلي وكان واإمتنيإمسكينا إمسكينا احينى اللهم قال وسلم عليه

الي  "    "        ويدفع اشد الفقر ان علي فدل الفقر إمن يتعوذ وسلم عليه
يدعي             لنه ببينة إل إمنه يقبل لم عيال ادعي فان الكفاية تمام المسكين

 * ( الظاهر  خلف
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"     "         ( الفقر( إمن يتعوذ كان وسلم عليه الله النبيصلى ان قوله اإما الشرح
"  ( حديث          ( واإما عنها الله رضى عائشة رواية إمن الصحيحين ثابتفي فهو

الزهد    "        كتاب في جاإمعه في الترإمذي فرواه واإمتنىإمسكينا إمسكينا احينى
ضعيف            واسناده عنه الله انسرضي رواية إمن وغيرهما والبيهقيفيسننه

الخدرى             ابيسعيد رواية إمن الزهد كتاب في فيسننه إماجه ابن ورواه
عبادة            رواية إمن أيضا البيهقى ضعيفورواه ايضا واسناده عنه الله رضى
وسلم            عليه الله صلي استعاذ فقد اصحابنا قال البيهقى الصاإمتقال بن
بعضالكفاية             وسلم عليه الله صلى له كان وقد المسكنة وسأل الفقر إمن

روىفي             وقد البيهقى قال بعضالكفاية له إمن المسكين ان علي فدل
والفقر         "    " المسكنه إمن استعاذ وسلم عليه الله النبيصلي انسان حديث

إمن              ول كثيرة اخبار في التىشرفها الحال إمن استعاذ يكون ان يجوز فل
يجوز              ول قال عليها ويمات يحيى ان وسلم عليه الله التيسألصلى الحال

عليه              الله صلي عليه إمات لما إمخالفة وسلم عليه الله صلى إمسألته تكون ان
الحاديث             هذه ووجه قال عليه تعالي الله افاء بما إمكفيا إمات فقد وسلم

القلة            إلى إمعناهما يرجع اللذين والمسكنة الفقر فتنة إمن استعاذ انه عندي
رضي             عائشة روت الغنىفقد فتنة إمن وسلم عليه الله صلى استعاذ كما

اعوذ           "    انى اللهم يقول كان وسلم عليه الله صلي الله رسول ان عنها الله
فتنه             الغنىوشر فتنة وشر القبر وعذاب الفقر وفتنة النار فتنة إمن بك

وفيه         "     وإمسلم البخاري رواه الدجال فتنة بكإمنشر اعوذ اني اللهم الفقر
دون              الفقر فتنة إمنشر استعاذ انما وسلم عليه الله صلى انه علي دليل

عليه              الله صلى قوله واإما قال الغني حال دون الغنى فتنة وإمن الفقر حال



وفيه    "     "     طريقه فانصح واإمتنيإمسكينا إمسكينا احيني قال كان ان وسلم
يسأل              لم انه وسلم عليه الله صلى وفاته عند حاله عليه يدل فالذي نظر

ل            وان التواضع الخبات إمعناها إمسكنة بل القلة الي إمعناها يرجع إمسكنه
قال            المترفين الغنياء زإمرة في يحشر ل وان المتكبرين الجبابرة إمن يكون

وتواضع           لن إذا الرجل تمسكن يقال السكون إمن إمشتقه المسكنة القتيبى
اسوأ            المسكين ان وإمالك حنيفة ابى وإمذهب البيهقى كلم آخر هذا وخشع

اصحابنا            قال المروزى اسحق ابى المصنفعن حكاه كما الفقير إمن حال
في             فائدة له يظهر ل والمسكين الفقير في حنيفة ابي وبين بيننا والخلف

إمن              إليشخصواحد بل اليصنفواحد الزكاة صرف عنده يجوز لنه الزكاة
دون           للمساكين أو المساكين دون للفقراء الوصية في يظهر صنفلكن

أو           نذر وفيمن للمساكين وبمائة بألفللفقراء أوصي وفيمن الفقراء دون
في             الصنفين أحد أطلق إذا أإما الخر دون الصنفين أحد على ليتصدقن حلف

فانه           ينفالخر ولم الزكاة غير المواضع وجميع والوقفوالنذر الوصية
واتفقوا             أصحابنا به خلفصرح بل الصنفالخر يعطى أن عندنا يجوز
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وإن           الصنفين تناول المساكين أو الفقراء أطلق إمتى انه وضابطه عليه

الي             ذلك عند ويحتاج حينئذ التمييز وجب الخر ونفى أحدهما ذكر أو جمعا
نصعليه           الذى وهو عندنا والمشهور حال أسوأ أيهما النوعين بيان

حال         أسوأ الفقير ان والمتأخرين المتقدإمين أصحابنا وجماهير الشافعي
  ( المسكين         ( حقيقة أإما اللغة اهل إمن خلئق قال المصنفوبهذا ذكره كما

ول             كفايته إمن إموقعا يقع إما علي يقدر إمن والصحابهو الشافعي فقال
سبعة            أو ثماينة علي ويقدر إليعشرة يحتاج إمثاله اصحابنا قال يكفيه

وتقدم            المال علي كالقدرة الكسب علي القدرة ان الفقير فيفصل وسبق
تمام          يعطيان والمسكين الفقير وان المعتبر والمال المعتبر الكسب بيان
فيها           فرق ل السابقة الفروع وجميع الكفاية اعطاء كيفية وسبق كفايتها

يملكه          الذى المال كان وسواء اصحاحبنا قال والمسكين الفقير بين
الكفاية             * تمام فيعطى كفايته يبلغ لم إذا اكثر أو اقل أو نصابا المسكين

له        *       اصل ل هذا ان دليلنا نصابا يملك إمن يعطى ل حنيفة أبو وقال
أو            الفقير ادعى ولو بدليلصحيح إل تقييدها يقبل فل والنصوصإمطلقة

في           قوله يقبل فهل وكفايتهم كفايته يعطى ان وطلب عيال المسكين
أبو              الشيخ حكاهما إمشهوران وجهان فيه البينة إمن بد ل ام بينة بغير العيال

      ( وبهذا    ( لإمكانها ببينة إل يعطي ل اصحهما وآخرون البيان وصاحب حاإمد
وسهم   *      * ( تعالي الله المصنفرحمه قال المصنفوالكثرون قطع

خير           يرجي فضربانضرب الكفار فأإما وكفار إمسلمون ضربان وهم للمولفة
وهل            يعطيهم وسلم عليه الله النبيصلي كان وقد يخافشره وضرب

      ( اعطاهم    ( به الذى المعنى لن يعطون احدهما قولن فيه بعده يعطون
    ( الخلفاء        ( لن يعطون ل والثاني بعده يوجد قد وسلم عليه الله النبيصلي
وقال             يعطوهم لم وسلم عليه الله صلى الله رسول بعد عنهم الله رضي

وإمن    "           فليؤإمن فمنشاء شيئا السلم نعطيعلي ل انا عنه الله رضى عمر
الزكاة  "            لن الزكاة إمن يعطون ل فانهم يعطون انهم قلنا فإذا فليفكر شاء
فهم            المسلمون وأإما المصالح سهم يعطونإمن وإنما للكفار فيهما حق ل

       ( في  ( ليرغبنظراؤهم شرففيعطون لهم قوم احدها اضرب اربعة
بن             وعدى بدر بن الزبرقان أعطى وسلم عليه الله النبيصلي لن السلم

        ( لتقوى ( فيعطون ضعيفة السلم في ونيتهم أسلموا قوم والثانى حاتم
حربوصفوان             بن سفيان ابا أعطى وسلم عليه الله النبيصلي لن نيتهم



البل              إمن إمائة إمنهم أحد لكل بنحصن حابسوعيينة بن والقرع اإمية ابن
قولن            فيه وسلم عليه الله النبيصلي بعد الفريقان هذان يعطى وهل

           ( بالمال( التألف عن فأغنى السلم اعز تعالي الله لن يعطون ل احدهما
            ( الله( النبيصلي بعد يوجد قد اعطوا به الذى المعنى لن يعطون والثانى

  ( إمن       ( احدهما قولن فيه يعطون اين وإمن وسلم عليه
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         ( إمنسهم  ( فكان ذلكإمصلحة إمنخمسالخمسلن والثانى للية الصدقات

        ( قاتلوهم (  أعطوا ان الكفار إمن قوم يليهم قوم الثالث والضرب المصالح
         ( جبوا(  اعطوا ان الصدقات أهل إمن قوم يليهم قوم الرابع والضرب

   ( إمنسهم      ( يعطون احدهها أقوال أربعة الضربين الصدقاتوفىهذين
      ( للية    ( الصدقات إمن المؤلفة إمنسهم والثاني إمصلحة ذلك لن المصالح

   ( )      ( المنصوصانهم( وهو والرابع يغزون لنهم الغزاة إمنسهم والثالث
* ( الفرقين           إمعنى جمعوا لنهم المؤلفة وإمنسهم الغزاة سهم يعطونإمن

          ( صحيح( الكفار إمؤلفة وسلم عليه الله النبيصلي اعطاء حديث الشرح
إمن        "      أإمية بن أعطيصفوان وسلم عليه الله صلي انه ذلك إمن إمشهور

أعطاني  "          إما أعطاني لقد قالصفوان كافر يوإمئذ وصفوان حنين غنائم
الناساليصلى              لحب انه يعطينىحتي برح فما بغضالناسإلى ل وانه

عنه   "           الله رضى عمر عن المذكور الثر وأإما إمسلم رواه وسلم عليه الله
والقرع          حربوصفوان بن أبيسفيان إعطاء وحديث البيهقى فرواه

إمن             هكذا فيصحيحه إمسلم رواه البل إمن إمائة إمنهم واحد كل وعيينة
       ( ساكنة    ( إموحدة باء ثم إمكسورة فبزاى الزبرقان وأإما بنخديج رافع رواية

تميم            بنى وسادات العرب رؤساء أحد قافوهو ثم إمكسورة راء ثم
أبو            القيسكنيته اإمرئ ابن بلد ابن الحصين واسمه له لقب والزبرقان

وإمنه          عماإمته لصفرة وقيل لحسنه بالزبرقان لقب المعجمة عياشبالشين
يقال           وكان بالزعفران إمزبرقة يلبسعماإمة وكان صفرته إذا الثوب زبرقت

عليه              الله صلي الله عليرسول ووفد تسع سنة أسلم لحسنه نجد قمر له
الله            رضى وعمر بكر أبو عليها وأقره قوإمه صدقات ووله فأكرإمه وسلم

المذكورين          هؤلء احوال وكذلك التهذيب في أحواله بسطت وقد عنهما
يتألفون           لنهم الصنفإمؤلفة هذا وسمي عنهم الله رضي صحابة وكلهم
     ( المؤلفة    ( أصحابنا فقال الفصل أحكام أإما قلوبهم به وتستمال بالعطاء

 ( )   ( يخاف     ( وإمن اسلإمه يرجي إمن صنفان والكفار وكفار إمسلمون ضربان
الغنائم             إمن ذكرنا كما يعطيهم وسلم عليه الله النبيصلي كان فهؤلء شره

المصنف           ذكرهما إمشهوران قولن فيه بعده يعطون وهل الزكاة إمن ل
    ( )   ( قطع ( وبه الصحاب باتفاق واصحهما للحديث يعطون أحدهما بدليلهما

عن            واجابوا الله المصنفرحمه ذكره لما يعطون ل البغوي إمنهم جماعة
خمسالخمسوكان            إمن اعطاهم وسلم عليه الله النبيصلى بأن الحديث
  ( اعطوا          (  يعطون قلنا فان بعده بخلفإمن شاء إما فيه يفعل خالصا له إملكا

المصنفقال             ذكره لما خلف بل الزكاة إمن يعطون ول المصالح إمال إمن
ينزل             أن إل المصالح إمن أيضا يعطون ل أنهم إلى بعضهم وأشار الرافعى

    ( فأصناف  ( المسلمون المؤلفة وأإما نازلة بالمسلمين
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( )         ( وصنف( نظرائهم اسلم يتألفهم يطلب قوإمهم شرففي لهم صنف
وكان          ويثبتوا نيتهم لتقوى فيتألفون ضعيفة السلم في ونيتهم اسلموا

قولن            فيه بعده يعطون وهل يعطىهذين وسلم عليه الله النبيصلي
     ( ذكر    (  يعطون أين فمن يعطون قلنا فان دليلهما المصنف ذكر إمشهوران
     ( الزكاة     ( إمن يعطون المحققين عند أصحها أقوال ثلثة فحاصله قولين فيه

  ( )    ( يعطون    ( ل والثالث المصالح إمن يعطون والثانى للية المؤلفة إمنسهم
الكفاية           في الرازي سليم به وقطع والجرجاني حاإمد أبو الشيخ وصححه
         ( ويراد(  قاتلوهم اعطوا ان الكفار إمن قوم يليهم قوم الثالث والصنف
     ( زكوات    ( عليهم قوم يليهم قوم والرابع قتالهم علي تألفهم باعطائهم

وحملوها          إمنهم أخذها على وقهروهم قاتلوهم اعطيهؤلء فان ويمنعونها
إليإمؤنة             الإمام واحتاج الزكوات إمنهم يأخذوا لم يعطوا لم وان الإمام إلى

أين            إمن لكن خلف بل يعطيان الصنفان وهذان يأخذها إمن لتجهيز ثقيلة
الغزالي          وجعل المصنفبدلئلها ذكرها التى الربعة القوال فيه يعطون

   ( المؤلفة       ( إمنسهم احدها أقوال أنها والصواب أوجها القوال هذه وطائفة
  ( )    ( )   ( الشافعي( قال والرابع الغزاة إمنسهم والثالث المصالح إمن والثاني

في            واختلفاصحابنا الغزاة وسهم المؤلفة سهم يعطونإمن عنه الله رضى
      ( إمن       ( أن علي تفريع هذا أن أحدها أوجه أربعة علي الرابع القول بهذا المراد

     ( ل       ( أنه بالصح قلنا ان فاإما بهما يعطي الزكاة أسباب إمن سببين جمع
 ( أنهم          ( والثانى السهمين احد إمن ال يعطيهؤلء فل بأحدهما إل يعطي

للمصلحة           ل أم بسببين غيرهم اعطينا سواء جميعا السهمين إمن يعطون
          ( كان  ( وان الغزاة فمنسهم الكفار التألفلقتال كان إن والثالث فيهؤلء
   ( ان       ( الإمام يتخير والرابع المؤلفة فمنسهم إمانعيها وقتال الزكوات لجل

وجها             الرافعي وحكي ذلك إمن اعطاهم شاء وإن السهم ذا إمن اعطاهم شاء
قال           العاإملين يعطيإمنسهم وجمعها الزكاة إمانعي المؤلفلقتال ان
وقال           إمنه للصح يتعرضوا ولم الخلف الصحابهذا اكثر ارسل الرافعى

ل            انهم الولين الصنفين في القولين إمن الظهر وطائفة حاإمد أبو الشيخ
الولين            لن الزكاة إمن الخران الصنفان يعطى ل ان وقياسهذا يعطون

والعاإملين           الغزاة إمعني الخرين في الخرينلن إمن المؤلفة باسم أحق
وجماعة            الرويانى إليه صار وقد الزكاة إمن المؤلفة يسقطسهم هذا وعلي

والصحاب          الشافعي لسياق ثم الية لظاهر الموافق ولكن المتأخرين إمن
الي           صرفه يجوز وانه الولن الصنفان يستحقه وانه المؤلفة اثباتسهم

آخر           هذا السلطانية الحكام كتابه في الماوردى افتي وبه أيضا الخرين
الذىصححه      وهذا الرافعى كلم
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اعلم            والله المؤلفة إمنسهم الربعة الصناف الصرفالي وهو الصحيح هو

     ( )     ( إمن(  وغيره الشاإمل صاحب أن فالجواب إمؤلفا كيفيعرفكونه قيل فان
يظهر              إمما لنه ببينة إل المؤلفة إمن أنه قوله يقبل ل بأنه قطعوا العراقيين

عليه           التلخيصوتابعه كتابه القاصفي العباسابن أبو إماقاله والصحيح
لن            قوله قبل ضعيفة السلم في نيتى قال إن انه وغيرهم الخراسانيون

ببينة              ال قوله يقبل لم فيقوإمي شريفإمطاع انا قال وان يصدقه كلإمه
عن            الفرج أبو وذكر قال الصحاب عنجمهور التفصيل هذا الرافعي وتقل

نذكره            كلم البينة هذه وفىصفة بالبينة إمطالبته اطلق انه بعضالصحاب
المؤلفة             إمن المرأة تكون وهل المكاتب تعالىفيفصلسهم الله شاء ان

( الصحيح            ( الفقير سهم فيفصل بيانهما وجهانسبق فيه ذلك يتصور ل ام
المكاتبون  * *     * (    للرقابوهم وسهم الله المصنفرحمه قال يتصور انه



إما               اعطى نجم عليه حل وقد الكتابة في يؤدى المكاتبإما إمع يكن لم فإذا
شئ                إمعه يكن لم وان إمحتاج غير يعطلنه لم يؤديه إما إمعه كان وان يؤديه

       ( قبل      ( إليه حاجة ل لنه يعطى ل احدهما وجهان ففيه نجم عليه حل ول
          ( إما  ( ليسإمعه انه والصل النجم عليه يحل لنه يعطى والثانى النجم حلول

قبل               نفسه عجز أو المال إمن ابرأه أو المولي اعتقه ثم إليه دفع فان يؤدى
ولم              دينه في ليصرفه إليه دفع لنه عليه رجع المولي إلى المال يؤدى ان
وجهان            ففيه المولى فعجزه بقية عليه وبقيت المولى الي سلمه وإن يفعل

 ( )         ( يسترجع( والثاني عليه فيما صدقه لنه المولي إمن يسترحع ل احدهما
انه              ادعى فان ذلك يحصل ولم العتق إلى به ليتوصل إليه دفع انما لنه
 ( يقبل          ( احدهما وجهان ففيه المولي صدقه فان ببينة ال يقبل لم إمكاتب

        ( حتى     ( واطأه ربما لنه إمتهم لنه يقبل ل والثانى نفسه علي اقرار ذلك لن
  ( )    ( ) * ( الشافعي  قال احداها إمسائل الفصل في الشرح الزكاة يأخذ

اكثر           قال وبه إمذهبنا هذا المكاتبين الي الرقاب يصرفسهم والصحاب
قال            وبه والمتولي الكبير السنن في البيهقي الكثرين عن نقله كذا العلماء

ابن             والليث والزهرى جبير بن وسعيد عنه الله ابيطالبرضي ابن علي
ان          بالرقاب المراد وقالتطائفة واصحابه حنيفة وأبو والثوري سعد

عن           الروايتين احد وهو إمالك قال وبهذا ويعتقون عبيد بسهمهم يشترى
الله            وعبيد البصري عباسوالحسن ابن عن وغيره المنذر ابن وحكاه احمد

  ( بأن         ( اصحابنا واحتج ثور وابى عبيد وابي واسحق واحمد العنبري الحسن بن
عزوجل   قوله
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    (   )    ( الي  الدفع يجب وهناك الله وفىسبيل وتعالي تبارك كقوله الرقاب وفى

علي             ال إليهم دفعا يكون ول الرقاب الي الدفع يجب هنا فكذا المجاهدين
            ( الي ( دفع هو وإنما إليهم فليسبدفع عبيد به يشترى قال إمن وأإما إمذهبنا
إياه           ويملكه المستحق الي السهم الصنافيسلم فيجميع ولن ساداتهم
ولن             يخالفغيرهم بقيد يخصهم لم الشرع كذلكلن يكون ان هنا فينبغي

إمن              الناسلن إمن كثير فيحق السهم هذا تعطيل الي يؤدى قالوه إما
يعتقها              رقبة به يشترى إما السهم لهذا الزكاة إمن عليه يجب ل الناسإمن
الباطنة            الإموال صرفزكاة يلزإمه ول الباقي علية قوم بعضها اعتق وإن

    ( صرفه      ( فيمكنه إمذهبنا علي واإما تفويته الي فيؤدى بالجماع الإمام الي
       ( فيه    (  ذكرت إموضع وكل رقبة الرقابجمع قيل فان درهما كان ولو إليهم

        ( على   ( تطلق الرقبة ان الصحاب به اجاب إما فالجواب عتقها فالمراد الرقبة
اقن           بالعبد الكفارة في خصصناها وانما المكاتبجميعا وعلى القن العبد

فتحرير             ( تعالى الله قال وقد القن في ال يكون ل التحرير ان وهى بقرينة
لما)           المكاتبين علي فحملناه فيإمسألتنا القرينة هذه توجد ولم رقبة

( )       ( فالجواب  (  الخاص باسمهم لذكرهم المكاتبين اراد لو قيل فان اول ذكرناه
     ( وهم     (   بعضهم به المراد فان الله وفىسبيل عزوجل إمنتقضبقوله هذا ان

فان           ( الخاص باسمهم يذكروا ولم الديوان في لهم حق ل الذين المتطوعون
  ( ل)        ( انه فالجواب إمنهم فانهم بالغارإمين لكتفى المكاتبين اراد لو قيل

يجوز            ل بأنه للعلم بينهما جمع ولنه الخر إمن الصنفين احد يفهم
بين            جمع كما إمستقل سهما لكلصنفإمنهما وان احدهما علي القتصار
غير            في الخر إمقام يقوم إمنهما واحد كل كان وان والمساكين الفقراء

     ( المكاتب    (  يعطى إنما اصحابنا قال الثانية المسألة اعلم تعالى والله الزكاة
          ( السيد  ( جهة إمن ليستلزإمة لنها بها يعطى فل الفاسدة أإما صحيحة كتابة

كج            وابن الدارإمي بالمسألة وإممنصرح وغيره بالبيع التصرففيه له فان



           ( إليه ( دفع وفاء إمعه يكن ولم نجم المكاتب على حل إذا الثالثة والرافعي
إمعه               يكن لم وان عنه يعطلستغنائه لم وفاء إمعه كان خلفوان بل وفاء

المصنف           حكاهما إمشهوران وجهان اعطائه ففى نجم عليه حل ول شئ
   ( يعطيصححه        ( أنه والصح شهرتهما إمع إمنهما الصح بين إمن وقل بدليلهما

     ( ثم     ( الزكاة إليه دفعت إذا الرابعة وغيرهما والرافعي التحرير في الجرجاني
باق              والمال السيد الي المال دفع قبل نفسه عجز أو ابرأه أو السيد اعتقه

قطع              وبه المذهب هو المصنفهذا ذكره لما فيه الدافع رجع المكاتب يد في
إذا          فيما الخراسانيين إمن جماعة وذكر الخراسانيين إمن وجماعة العراقيون

( اصحهما          ( وجهين يحكيهما إمن وإمنهم قولين البراء أو بالعتاق العتق حصل
          ( هو ( وهذا الرافعى قال للمكاتب إملكا يبقى بل يرجع ل والثاني يرجع

وجهين              ذكر بل له ترجيحا المتولي كتاب في انا ار ولم المتولي عند الظهر
الغزالي    وذكر إمطلقين
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   ( )  ( والصحيح   ( قولين علي والثانى الرجوع أصحهما طريقين فيه وغيره

باق           ففرضالزكاة وعليهذا الحكم وهكذا أصحابنا قال بالرجوع القطع
وهكذا           *    أصحابنا قال إليه الدفع يجوز ل إلىإمن دفع لو كما الدافع علي

غيره             أو كسبه إمن الكتابة إمال المكاتبفقضي الي الزكاة دفع لو الحكم
إمتى             أنه وضابطه قالوا أجنبي قضاه لو وكذا يده في الزكاة إمال وبقى

يرجع              أنه فالمذهب يده في باق وهو وعتق الزكاة إمن إليه دفع استغنىعما
يده                تلففي فان يده في باقيا المال كان إذا كله هذا عنه لستغنائه به عليه

    ( والبغوى     ( الغزالي قطع وبه المذهب عتقفطريقان ثم العتق قبل
قال            الدافع علي شئ ول إموقعها الزكاة ووقعت غرم ل أنه وغيرهما
يغرإمه           أنه وجها السرخسى وحكي باتلفه تلف لو وكذا وغيره الغزالي

تلف             إذا هذا المكاتب أتلفه إذا فيما أيضا الدارإمي وحكاه العتق بعد المكاتب
أنه              بالمذهب وقلنا العتق بعد يده تلففي فان العتق قبل المكاتب يد في

عليه              إمضمونا إمال بالعتقصار لنه واحدا وجها غرإمه باقيا كان لو عليه يرجع
    ( والمال          ( نفسه عجز إذا فاإما عتق إذا فيما كله هذا تلفغرإمه فإذا يده في

ثم                يده تلففي فان الطرق خلففيجميع بل عليه يرجع فانه يده في باق
         ( أصحابنا   ( اكثر عن كج ابن ونقله عليه يرجع ل أحدهما فوجهان نفسه عجز

           ( عليه( يرجع أنه به القطع الي البغوي واشار وغيره الرافعى عند وأصحهما
بذإمته           يتعلق الضمان ان للسرخسي الإمالي ففى وعلىهذا الرافعى قال
الذإمة             فمحله كذلك كان وإما برضيصاحبه عنده المالحصل لن برقبته ل
 ( الصحيح         ( قلت بالرقبة يتعلق أنه بعضهم وذكر قال المشهورة القاعدة على

وبقيت              السيد الي سلمه فلو السيد الي يسلمه لم فيإمال كله هذا الول
المصنف          ذكرهما إمشهوران فوجهان الكتابة وفسخ بها السيد فعجزه بقية

الطيبفي          أبو القاضي وحكاهما وجهين الجمهور حكاهما وهكذا بدليلهما
ان            علي واتفقوا قولين حكاهما المروزى اسحق ابا أن وذكر قولين المجرد

         ( والرافعي( والبغوى الغزالي صححه وإممن السيد علي يرجع أنه أصحهما
     ( باقيا        (  كان لو فيه يرجع قلنا فان السيد يد تلففي قد كان ولو وغيرهم

سقط             وقد رجوع فل وإل الدافع علي باقيا فرضالزكاة ويكون ببدله يرجع
عجز             ثم غيره المقبوضالي في الملك السيد نقل ولو الدافع الفرضعن

قلنا             إذا السيد على الدافع يرجع ولكن إليه المنتقل إمن يسترد لم المكاتب
فاعتقه *           بقية إمنه وبقيت السيد الي المال المكاتب سلم ولو بالرجوع

لحتمال            السيد إمن يسترد ل أنه المذهب إمقتضي البيان قالصاحب السيد
واستمر             نفسه يعجز لم ولو إمتعين قاله الذى للمقبوضوهذا اعتقه انما انه



أعلم              تعالى والله خلف بل الدافع عن أجزأ يده في وتلفالمال الكتاب في
 *
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إليه             رده ثم المدين إمن والغريم وعتق المكاتب إمن الدين قبضالسيد ولو

اخرى              بجهة هذا إملكه ثم الزكاة عن اجزأه بل عليهما الدافع يرجع لم هبة
المسأله           ( اعلم تعالي والله الدارإمي به وإممنصرح خلففيه ل وهذا

الصل)             الصحابلن باتفاق ببينة ال يقبل لم إمكاتب أنه ادعي إذا الخاإمسة
يقبل            فهل سيده صدقه فان البينة اقاإمة اإمكان إمع الكتابة عدم والظاهر

  ( الجمهور      ( عند اصحهما بدليلهما المصنف ذكرهما إمشهوران وجهان فيه
والمتولي           الصباغ وابن المجرد الطيبفي أبو القاضى إممنصححه يقبل

الترير         في الجرجانيفصحح وشذ وآخرون والرافعي والغزالي والبغوى
الخر    *         القائل به احتج إما واإما اصحابنا قال القبول والصحيح القبول عدم

السيد            فيحق إمراعا يكون الدفع هذا فضعيفلن المواطأة احتمال إمن
    ( يقوم       * ( وآخرون الغزالي قال فرع إمنه المال استرجع وال العبد اعتق فان

فنذكر          حسنا ضبطا المسألة هذه الرافعى وضبط الستفاضة البينة إمقام
  : الصحاب           قال قال إمفرقا الباب في سبق قد بعضه كان وإن إمختصرا كلإمه

إليه              الزكاة صرف له يجز لم ليسإمستحقا انه الإمام وعلم الزكاة سأل إمن
الخلف            علي بخرجوه ولم خلف بل إليه الصرف جاز استحقاقه علم وإن

  ( ان          ( الفرق قلت أيضا إمجال ههنا للتهمة أن إمع بعلمه القاضي فيقضاء
بخلفقضاء           بمعين إضرار وليسهنا والمساهلة الرفق على إمبنية الزكاة
الفقر           فالخفي وجلية خفية فالصفاتقسمان يعرفحاله لم وإن القاضى

وادعي           إمال له عرف فلو لعسرها ببينة يطالبإمدعيهما فل والمسكنة
( وأإما             ( الصح في البينة إمن فلبد عيال ادعي ولو ببينة إل يقبل لم هلكه

       ( وذلك  ( المستقبل بمعنىفي فيه الستحقاق يتعلق أحدهما الجليفضربان
لم             إن ثم يمين ول بينة بل بقولهما فيعطيان السبيل وابن الغازى في

تأخير             يحتمل وإليإمتي أخذا إما إمنهما استرد يخرجا ولم ادعيا إما يحققا
علي            هذا يكون أن ويشبه الرافعى قال أيام ثلثة السرخسى قال الخروج
بأهب           للتأهب أو لنتظار التأخير وكون للخروج ترصده يعتبر وأن التقريب
      ( الحال  (  بمعنىفي فيه الستحقاق يتعلق الثاني الضرب ونحوهما السفر

طولب           العمل ادعي إذا فالعاإمل الصناف بقية فيه يشترك الضرب وهذا
فوجهان          الدين وصاحب السيد فانصدقهما والغارم المكاتب وكذا بالبينة

      (  )   ( السلم( في نيتىضعيفة قال فان المؤلف وأإما ويعطيان يكفى أصحهما
وقيل            المذهب هو هذا بالبينة طولب شريفإمطاع أنه ادعى وإن قبل

إمقام           الناسقائم بين الحال واشتهار الرافعي قال إمطلقا بالبينة يطالب
الظن             غلبة اعتبار إمن ذكرناه لما ويشهد قال الظن أو العلم لحصول البينة

         ( واحد  ( الحال عن أخبر لو بعضالصحاب قول أحدها أإمور ثلثة
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         ( في  ( تردد إلي رإمزا للصحاب رأيت الحرإمين اإمام قال الثاني كفى يعتمد
يجوز             هل صدقة الظن وغلبعلي الغرم إمدعى بقول الوثوق حصل لو انه

          ( فيهذه  ( البينة في يعتبر ل انه بعضالمأخرين حكى الثالث عليه العتماد



أخبار          المراد بل والستشهاد والنكار الدعوى وتقدم القاضي سماع الصور
الوسيط            في الغزالي كلم سياق ان ثم قال الشهود علىصفات عدلين

والغارم          إمختصبالمكاتب بالبينة الستفاضة الحاق أن يوهم قد والوجيز
آخر             الصنافهذا إمن بالبينة يطالب إمن فيكل ذلك تعميم الوجه ولكن

     ( الطيبفي      * ( أبو القاضى قال فرع أعلم والله الله الرافعىرحمه كلم
يجوز          الصحاب إمن وخلئق البيان وصاحب المقدسي نصر والشيخ المجرد

ل             وهذا الوفاء وتحصيل للزيادة طلبا الزكاة إمن أخذه فيما يتجر ان للمكاتب
  ( الدارإمي        * ( قطع فرع كالمكاتب فيهذا والغارم الرافعى قال خلففيه

أخذه             إما نفسه علي ينفق أن ليسله المكاتب بأن والبيان الشاإمل وصاحبا
بعضأصحاب           نقل الرافعى وقال الغارم فكذلك الدارإمي قال الزكاة إمن

يكون             أن ويجب الرافعي قال كسبه إمن ويؤدى انفاقه له ان الحرإمين إإمام
الزكاة          * بمال إمخاطرة انفاقه في الوللن والصحيح كالمكاتب الغارم

           ( النجوم( به أدى إما استقرضالمكاتب لو الفتاوى في البغوي قال فرع
إمنسهم             إليه يصرف لكن الرقاب إمنسهم إليه الصرف يجز لم وعتق

اللفإمن              ويعطي عتق ألففقبل علي أنتحر لعبده قال لو كما الغارإمين
 ( قال          * ( فرع إمتعين قاله الذى وهذا الرقاب إمنسهم ل الغارإمين سهم

ويجوز           سيده إذن بغير المكاتب إلي الزكاة صرف يجوز والصحاب الشافعي
إذن            بغير السيد الصرفإلي يجوز ول المكاتب باذن الصرفإليسيده
يجزئ            لم المكاتب إذن بغير السيد إلي صرف فلو المستحق المكاتبلنه

وغيره         البغوي قال خلف بل الزكاة عن الدافع
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يجوز            الدين قضاء المصروفلن قدر نجوإمه المكاتبإمن يسقطعن لكن
أن           والفضل والحوط والصحاب الشافعي قال عليه هو إمن إذن بغير

لنه            المكاتب الصرفإلي إمن أفضل المكاتبفهو باذن السيد يصرفإلى
الشيخ           وقال والجمهور الشافعي اطلقه هكذا الكتابة في أحوطفيصرفه

علي             إما يستوعبجميع يدفعه الذى هذا كان إن تهذيبه في المقدسي نصر
إلى            فالدفع به العتق بحيثيحصل الخير النجم لكونه أو لكثرته المكاتب
إلي            فالدفع دونه كان وإن الصحاب قاله كما أفضل المكاتب باذن السيد

والمذهب           العتق الي أقرب فيكون فيه بالتجارة ينميه لنه أفضل المكاتب
    *        ( وبه * ( المذهب هو هذا إمكاتبه إلى زكاته دفع للسيد يجوز ل فرع الول
ضعيفلنه            وهذا كالجنبي يجوز خيران بن علي أبو وقال الجمهور قطع
      ( إمسلما     * ( وسيده كافرا المكاتب كان لو فرع القن وعبده نفسه إمعنى في
كان             ولو والصحاب الباب آخر المصنففي ذكره كما الزكاة يعطإمن لم

الدارإمي           به المكاتبصرح إلى الدفع جاز كافرا والسيد المكاتبإمسلما
         ( المكتسبفيعطيحيث * ( كغير فهو المكاتبإمكتسبا كان لو فرع وغيره

إمقتضى  *          وهو وآخرون الدارإمي قطع وبه المذهب هو هذا غيره يعطي
إذا             يعطي ل التجريد كتابه في فقال كج ابن القاضى الصحابوشذ إطلق

عتيدا              إمال حاإمل الكسبوصار استحق إذا أراد ولعله إمنه يؤدى كسب له كان
وهم   *      * (   للغارإمين وسهم تعالي الله المصنفرحمه قال أعلم تعالى والله

( فأإما          ( نفسه لمصلحة وضربغرم البين ذات لصلح ضربغرم ضربان
        ( والغنى  ( الفقر إمع فيعطى إمقتول دية تحمل إمن أحدهما فضربان الول

لغازىفي     "         لخمسة إل لغني الصدقة تحل ل وسلم عليه الله صلي لقوله
جار               له لرجل أو بماله اشتراها لرجل أو لغارم أو عليها لعاإمل أو الله سبيل

  ( إمنحمل       " ( والثانى إليه المسكين فأهدى المسكين علي فتصدق إمسكين
غير    في إمال
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      ( لصلح     ( غرم لنه الغنى إمع يعطى احدهما وجهان ففيه فتنة لتسكين قتل

      ( إمال       ( لنه الغني يعطيإمع ل والثانى إمقتول دية غرم إذا فأشبه البين ذات
    : لمصلحة          غرم إمن وأإما بيع في ثمنا ضمن إذا فأشبه قتل غير في حمله

إمع               يعطى وهل الفقر إمع إليه دفع إمعصية غير في أنفق قد كان فان نفسه
            : يعطإمع   فلم الينا لحاجته يأخذ لنه يعطى ل الم في قال قولن فيه الغنى

         : غارم   يعطىلنه الم والصدقاتإمن القديم في وقال الغارم كغير الغني
لم              فيإمعصية غرم فان البين ذات لصلح غرم إذا فأشبه إمعصية غير في

علي             إمقيما كان فان فيه ينظر الفقر إمع يعطي وهل الغنى يعطإمع
وجهان            ففيه تاب وإن المعصية علي به يستعين يعطلنه لم المعصية

      ( )      ( أن( يؤإمن ل لنه يعطى ل والثانى زالت قد المعصية يعطيلن أحدهما
ولم              أخذ فان الدين به يقعضي إما ال الغارم يعطى ول المعصية الي يرجع

وان               إمنه استرجع المال تسليم قبل عنه قضي أو إمنه أبرئ أو الدين يقضبه
كما             الوجهين فعلى غريمه صدقه فان ببينة ال يقبل لم غارم انه ادعى
  ( ) * ( الحديث        هذا الشرح المولى وصدقه الكتابة ادعى إذا المكاتب في ذكرنا

     ( عن        ( يسار ابن عطاء عن أحدهما إمنطريقين داود أبو رواه صحيح أو حسن
   ( عن         ( عنعطاء والثاني وسلم عليه الله النبيصلي عن الخدرى أبىسعيد

وجمع           الطريقين في جيد واسناده إمرسل وسلم عليه الله النبيصلي
والثوري           إمعمرا وان أرسله عيينة وابن إمالكا أن وفيها البيهقىطرقه

المعروفة          القاعدة تقررت وقد المعتمدين الحفاظ جملة إمن وهما وصله
الحكم           كان وإمرسل إمتصل روى إذا الحديث أن والصول الحديث لهل

أنه            عنه الله الشافعيرضى عن أيضا وقدإمنا الصحيح المذهب علي للتصال
 ( )   ( إمرسل       ( وإإما حديثإمسند إإما أإمور أربعة بأحد اعتضد إذا بالمرسل يحتج

       ( )   ( فيه   ( وجد قد وهذا العلماء اكثر قول وإإما قولصحابي وإإما آخر طريق إمن
 ( الغارم          ( وأإما وغيرهم الصحابة إمن العلماء به وقال روىإمسندا فقد اكثر

وأصل            الدين وعليصاحب المدين علي يطلق والغريم دين عليه الذى فهو
( غراإما        (    كان عذابها إن وتعالى سبحانه قوله وإمنه اللزوم اللغة في الغرم

   ( البين       ( ذات لصلح وقوله صاحبه لملزإمته غريما إمنهما واحد كل وسمي
فرقة            يكون والبين قال المباينة بعد الوصل حالة لصلح إمعناه الزهرى قال

 ( أي         (   بينكم تقطع لقد وتعالى سبحانه قوله وإمنه وصل هنا وهو وصل ويكون
بها             التي الحال أصلح أي البين ذات أصلح اللهم الدعاء في وقولهم وصلكم

      ( الغارإمون  ( والصحاب الشافعي فقال الفصل احكام أإما المسلمون تجتمع
          ( إمال ( يستدين أن وإمعناه البين ذات الصلح غرم إمن الول الضرب ضربان

أو             طائفتين أو قبيلتين بين يخاففتنة بأن البين ذات اصلح في ويصرفه
الفتنة         تلك تسكين في ويصرفه إمال فيستدين شخصين
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القاتل              يظهر ولم غيرهما أو قبيلتان فيه تنازع دم في ذلك كان ان فينظر

الغارإمينإمن              سهم إمن إليه يصرف فهذا ذإمته في الدين وبقي ذلك نحو أو
وغيرهما             * والعقار بالنقد غناه بين فرق ول فقيرا أو غنيا كان سواء الزكاة

اكثر           وقال الخراسانيين إمن وجماعة العراقيون قطع وبه المذهب هو هذا
خلففان              بل بالعقار غنيا كان ان وكذا إليه دفع فقيرا كان إن الخراسانيين



   ( )  ( إل      ( يعطى ل والثانى يعطي الصحيح وجهان عندهم ففيه بنقد غنيا كان
علي            بالعقار كالغني فهو العقار بالعروضغير غنيا كان ولو الفقر إمع
استدانلصلح          وان الإمالى في السرخسى ذكره كالنقد وقيل المذهب

إمشهوران            إمتلففوجهان إمال قيمة تحمل بأن دم غير في البين ذات
     ( والصحاب   ( التنبيه المصنففي عند اصحهما المصنفوالصحاب ذكرهما

  ( يعطى          ( ل والثاني الدم فاشبه البين ذات لصلح غارم لنه الغنى إمع يعطي
المصنف             وقاسه لنفسه الغارم فاشبه قتل غير في غرم لنه الفقر إمع ال

المسائل           في سأذكره تقصيلطويل فيه وهذا إمال ضمن إمالو علي
 . انما           اصحابنا قال الغارإمين تعالىفيفصل الله شاء ان قريبا المنثورة

لمن             الدين كان سواء عليه باق الدين إمادام البين ذات لصلح الغارم يعطى
ولم             القتيل لهل إمثل الدية تحمل كان أو الصلح في ودفعه إمنه استدانه

قضاه               كان فلو القتيل ولي إلى أو دينه في يؤديه إما إليه فيدفع بعد يؤدها
لشئ                 إذا ليسبغارم خلفلنه بل يعط لم إماله إمن ابتداء أداه أو إماله إمن

         ( أنفقه (  إما استدان فان وعياله نفسه لصلح غرم إمن الثاني الضرب عليه
فهذا              سهوا غيره علي أتلفشيئا أو إمعصية غير في عياله أو نفسه علي

       ( به      ( يقضى إما الي إمحتاجا يكون أن أحدها بشروط دينه به يقضي إما يعطي
فقولن             به يقضى إما عرضعلي أو بنقد قادرا غنيا كان فلو الدين

   ( المصنفوالصحاب    ( ونقله احدهما المصنفوالصحاب ذكرهما إمشهوران
غارم             لنه الغني إمع يعطي انه الم والصدقاتإمن القديم في نصه عن

       ( أيضا    ( الم في نصه وهو الصحاب عند وأصحهما البين لذات الغارم فأشبه
الغارم             بخلف الغني إمع السبيل وابن المكاتب يعطي ل كما يعطى ل انه

لذات 
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قال              بعضالدين به يقضي إما وجد لو هذا فعلي عاإمة إمصلحته فان البين

على             وقدر شيئا يملك لم الباقيفقطفلو به يقضى إما يعطي أصحابنا
  ( )    ( قطع    ( وبه والصحيح كالفقير يعطي ل أحدهما كتسابفوجهان بال قضائه

يمنعه              يعرضإما وقد زإمان بعد ال قضاؤه يمكنه ل لنه يعطى انه الجمهور
إمعني            وإما الحال بالكسبفي حاجته يحصل فانه الفقير بخلف القضاء إمن
يملك           ل فقيرا كونه تقتضي الكثرين عبارة الرافعي قال المذكورة الحاجة

المسكن             يعتبر ل انه المفتاح بعضشروح وفى قال به صرحوا وربما شيئا
بل          حاله اقتضاهما ان والمركوب الخادم وكذا والملبسوالفراشوالنية

الفقر           يعتبر ول بعضالمتأخرين وقال قال إملكها وان دينه يقضى
لنقص              إمعه إمما دينه قضى لو وكان كفايته قدر إملك لو بل هنا والمسكنة

الرافعي              قال الباقي به يقضى إما وأعطي يكفيه إما له ترك كفايته عن إماله
         ( في  (  كان فان إمباح أو لطاعة دينه يكون انه الثاني الشرط أقرب وهذا

هو            هذا التوبة يعطقبل لم النفقة وكالسراففي ونحوه كالخمر إمعصية
الحناطي          حكاه شاذ وجه وفيه المصنفوالجمهور قطع وبه المذهب

له            اعانة اعطائه في الوللن والصواب غارم يعطيلنه أنه والرافعي
فيه            يعطى فهل تاب فان بالتوبة الخذ إمن إمتمكن وهو المعصية على

  ( صاحبي     ( عند أصحهما المصنفوالصحاب ذكرهما إمشهوران وجهان
اعطائه              في لن هريرة أبي بن علي أبو قال وبه يعطي والتهذيبل الشاإمل
     ( قول     ( يعطيوهو الكثرين عند وأصحهما المعصية علي ولغيره له اعانة

والجرجاني           الفصاح في الطبري علي أبو قطع وبه المروزى أبياسحق
والمصنف          السلمي خلف وأبو المقنع في المحاإملى وصححه التحرير في
سبحانه          الله لقول المختار الصحيح وهو وغيرهم والرويانى التنبيه في



         ( يتعرض ( ولم الرافعى قال قبلها إما تجب التوبة ولن والغارإمين وتعالى
الحال            صلح فيها يظهر توبته بعد إمدة وإمضى حاله لستبراء هنا الصحاب
الظنصدقه             غلبعلى إذا الوجهين اصح على يعطي قال الرويانى أن ال

إماقاله           والظاهر الرافعي كلم هذا عليه يحمل أن فيمكن توبته في
المدة             قصرت وإن اعطى توبته في الظنصدقة غلبعلى إذا أنه الرويانى

       ( إمؤجل   * (  كان فان حال الدين يكون أن الثالث الشرط اعلم تعالي والله
        ( غير    ( لنه البيان صاحب قطع وبه يعطى ل اصحها اوجه ثلثة اعطائه ففى

  ( )     ( الرافعي   ( حكاه والثالث غارإما يسمى لنه يعطي والثاني الن إليه إمحتاج
تلك              يعطىإمنصدقات فل وإل اعطى السنة تلك يحل الجل كان ان أنه

عليه            يحل لم إذا المكاتب في كالوجهين هنا والوجهان الرافعى قال السنة
يجعل              تارة ثم الخلف ذلك الخلفعلي يرتبهذا وقد قال يعطى هل النجم

بخلف          إمستقر عليه إما يعطىلن بأن اولي الغارم
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لغرضالحرية            التعجيل له يعطىلن بأن اولى المكاتب يجعل وتارة المكاتب

         ( فيهما( وذكر والمكاتب الغارم في المؤجل الدارإميإمسألتي وجمع قلت
  ( )  ( )    ( المكاتب  ( يعطي والثالث ل والثانى الحال في يعطيان احدها اوجه اربعة

    ( ) *     ( انما  ( اصحابنا قال قال فرع اعلم تعالي والله عكسه والرابع الغارم ل
وانما              بسببه يعط لم إمنه ابرئ أو وفاه فان عليه الدين إمادام الغارم يعطي
أو              إمنه ابرئ بل إمنه يقضالدين فلم اعطيشيئا فان حاجته قدر يعطى

( احدهما             ( فطريقان غيره إمن بل الزكاة إمال إمن ل هو قضاه أو عنه قضى
 ( حكاه         ( والثاني عنه لستغنائه إمنه يسترجع انه المصنفوآخرون قطع وبه

أو             الدين عنه قضي إذا المكاتب في السابق الخلف على انه وغيره الرافعي
الباقي            ففى ببعضه الدين فقضي الزكاة إمن أعطىشيئا ولو إمنه أبرئ

قتيل    *          دية تحمل لو التجريد في كج ابن قال أعلم تعالي والله الطريقان
أخذ           القابضإما الغارم إمن استرد الدية وضمن القاتل فبان فأعطيناه

ول              عليه يرجع لم الدين إلىإمستحق سلمها كان فان آخر غارم وصرفإلي
أخذت            بأدائها تطوع فان قال بالدفع عنه سقطت لنها بالدية القاتل يطالب

الناس            فأبرؤا القتيل أولياء إلي ليدفع أعطيناه ولو المال بيت وجعلتفي
        ( إل     * ( قوله يقبل لم غارم انه ادعي إذا فرع إمنه استرد إمنه قبضهم قبل

ففى            غريمة صدقه ولو البينة هذه بيان المكاتب فيفصل وسبق ببينة
قاله           هكذا الكتابة في المكاتب السيد تصديق في السابقان الوجهان قبوله

صححه          هكذا والغريم السيد تصديق قبول والصح الصحاب المصنفوجميع
تصديقهما          يقبل ل الصح فقال التحرير في الجرجاني وخالفهم الجمهور

        ( رجل   * ( عن رجل ضمن إذا الخراسانيون أصحابنا قال فرع أعلم تعالى والله
   ( إمعسرين        ( يكونا أن أحدها أحوال أربعة فلهما ونحوه إمبيع ثمن إمن إمال

قال           عنه المضمون اعطاء ويجوز الدين به يقضي إما الضاإمن فيعطى
وقضى           الضاإمن أخذ إذا ولنه فرعه الضاإمن أوليلن وهو المتولي

قال            ثانيا يعطيه أن الإمام واحتاج عنه المضمون على رجع الدين بالمأخوذ
وانما             يرجع ل به فقضي أعطيناه إذا بل إممنوع قاله الذى وهذا الرافعي

قاله              وإما نظر فيه الرافعي قاله الذى وهذا عنده قضىإمن إذا الضاإمن يرجع
      ( الضاإمن   (  يعطي فل إموسرين يكونا أن الثاني الحال أيضا المتوليإمحتمل

باذنه               ضمن إذا هذا شئ عليه يضيع فل عنه المضمون على رجع غرم إذا لنه
علي            الرجوع علي بناء وجهان فيه يعطي فهل اذنه بغير ضمن فان

 ( أن            ( والثالث فل وال أعطى الصح وهو عليه يرجع ل قلنا ان عنه المضمون



يرجع             يعطلنه لم باذنه ضمن فان عنه المضمون دون إمعسرا الضاإمن يكون
الوجهين     فعلى وال عليه
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       ( )  ( عنه( المضمون دون إموسرا الضاإمن يكون أن الرابع يعطي أصحهما

  ( يعطيلنه       ( أحدهما وجهان الضاإمن وفى عنه المضمون اعطاء فيجوز
  ( يعطى        ( ل وأصحهما البين ذات لصلح الغارم فأشبه غيره لمصلحة غارم

بخلف            الكفيل برئ الصيل برئ وإذا إممكن عنه المضمون الصرفالي لن
     ( صرفسهم      * ( يجوز أصحابنا قال فرع أعلم تعالي والله البين لذات الغارم

صرفه             يجوز ول اذنه وبغير الدين صاحب باذن الدين عليه إمن الي الغارإمين
يجزئ              لم اذنه بغير صرف فلو الدين عليه إمن باذن ال الدين إلىصاحب

سبقفي            المصروفكما بقدر الدين يسقطإمن ولكن زكاته عن الدافع
الغريم            باذن الدين اليصاحب يدفع أن والولى أصحابنا قال المكاتب فصل

إذا             ال أصحابنا قال المكاتب في سبق كما الدين جهة عن وقوعه ليتحقق
قدر             ليبلغ والتنمية بالتجارة يتصرففيه أن المدين وأراد بالدين يفى ل كان

           ( الزكاة * ( سهم قبضإمن فيما يتجر أن للغارم يجوز أصحابنا قال فرع الدين
ويقضىإمن             انفاقه يجوز وهل بالتنمية الدين قدر ليبلغ بالدين يف لم إذا
  ( حكيصاحب          * ( فرع يجوز ل المكاتبالصح فيفصل خلفسبق فيه غيره

أعطيإمن             إمجهول قاتل عن قتيل دية ضمن لو انه الصيمري عن البيان
إمعروفأعطىإمع            قاتل عن ضمنها وان والغنى الفقر إمع الغارإمين سهم

الدارإميفي            وذكر وعدإمها لمعرفته تأثير ضعيفول الغنىوهذا دون الفقر
بين            الدم دعوى كانت ولو الدارإمي قال إمعروفوجهين قاتل عن الضمان

    ( إما      * ( ان السرخسي ذكر فرع فوجهان فتحملها فتنتهم يخشى ل إمن
وإمصلحة          لنفقته استدانه كما الضيففهو وقرى إمسجد لعمارة استدانه

يعطىإمنسهم            انه بعضالصحاب عن الحلية الرويانيفي وحكى نفسه
وهذا            الرويانى قال بالنقد الغنى إمع يعطى ول بالعقار الغني إمع الغارإمين

          ( وأخذ  * ( غارم بأنه بينة أقام لو انه الحرإمين اإمام ذكر فرع الختيار هو
فيمن          المشهوران الفرضالقولن ففيسقوط الشهود كذب فبان الزكاة

    ( علي        * ( لرجل كان إذا فرع تجزئ ل الصح غنيا فبان بالفقر الزكاة أخذ
فوجهان             زكاتي عن جعلته له وقال زكاته عن يجعله أن فأراد دين إمعسر

       ( إمذهب   ( وهو الصيمري قطع وبه يجزئه ل أصحهما البيان صاحب حكاهما
 ( تجزئه           ( والثاني باقباضها ال يبرأ فل ذإمته في الزكاة لن وأحمد أبىحنيفة

لنه       وعطاء البصري الحسن إمذهب وهو
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دراهم                 عنده له كانت لو كما يقبضه لم إذا فكذا جاز إمنه أخذه ثم إليه دفعه لو

   ( الزكاة          ( دفع إذا أإما ل أم قبضها سواء يجزئه فانه الزكاة عن ودفعها وديعة
بالتفاق              الزكاة تسقط ول الدفع يصح فل دينه عن إليه يردها أن بشرط إليه

في           القفال بالمسألة إممنصرح بالتفاق بذلك الدين قضاء يصح ول
هنا           البيان وصاحب المهر الشرطفي باب التهذيبفي وصاحب الفتاوى

عن           وأجزأه بالتفاق جاز يشرطاه ولم ذلك نويا ولو وآخرون والرافعي
ادفع              المدين قال ولو البغوي قال إمنه برئ الدين عن إليه رده وإذا الزكاة



القابضول             وإملكه الزكاة عن أجزأه ففعل دينك أقضيك زكاتكحتى اليعن
المال              رب قال ولو القفال قال أجزأه دفعه فان دينه عن إليه دفعه يلزإمه

ول              القضاء صح زكاتيفقضاه عن عليك أرده أن علي عليك اقضإما للمدين
أعطى             لو انه البحر في الرويانى وذكر عليه إمتفق وهذا إليه رده يلزإمه

المزكيفي             ليصرفها أو هبة أو ببيع إليه يردها أن وواعده زكاة إمسكينا
ل           قلتالصح احتمالن صحيحا قبضا كونه ففى وإمصالحه المسكين كسوة

له               كانت ولو القفال قال عليه دينه عن إليه يرد ان شرط لو كما يجزئه
الزكاة             عن ذلك ونوى كذا لنفسك إمنها كل فقال وديعة فقير عند حنطة

       ( الفقير     ( وكيل يكله لم المالك ان المنع وجه وجهان الزكاة عن اجزائه ففى
له              قال ثم وقبضه فاشتراه القدر ذلك بشراء وكله كان ولو يعتبر ل لنفسه

تعالي             والله كيله الي يحتاج ل لنه أجزأه زكاة ونواه لنفسك خذه الموكل
            ( يقضيإمنسهم * ( هل له تركة ول دين وعليه إماترجل لو فرع أعلم

    ( قول      ( وهو يجوز ل احدهما البيان صاحب حكاهما وجهان فيه الغارإمين
   ( الية      ( لعموم يجوز والثاني واحمد حنيفة وأبى النخعي وإمذهب الصيمري

وقال            الوجهين إمن واحدا يرجح ولم كالحى دينه بقضاء التبرع يصح ولنه
دين               وعليه إمات إذا كج ابن وقال عنه ورثته يعط لم الغارم إمات إذا الدارإمي

الي               يدفع وانما كفنه في يصرفإمنها ول الزكاة إمن دينه في يدفع ل فعندنا
ثور              أبو وقال قال وإمالك الرأى أهل قال هذا وبنحو فقيرا كان ان وارثه
إذا              بأسطر هذا بعد كج ابن قال ثم الزكاة إمن وكفنه الميت دين يقضي

اعلم              * تعالي والله تركته به يفك إما دفع إمات ثم البين ذات لصلح استدان
إذا*      (       الغزاة وهم الله فيسبيل وسهم تعالى الله المصنفرحمه قال

جيوشالمسلمين            إمن السلطان ديوان في إمرتبا كان إمن واإما غزوا نشطوا
أرزاقهم          يأخذون لنهم الغزاة بسهم الصدقة إمن يعطون ل فانهم

ذكرناه           الذى للخبر والغنى الفقر إمع الغازى ويعطى الفئ إمن وكفايتهم
الغزو         على به يستعين إما ويعطى الغارم في
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يعطي             وإما فارسا كان والفرسان السلح به يشترى وإما الطريق نفقة إمن

فان            الصلة فيها تقصر إمما والمسافة راجل كان ان تحمله السائسوحمولة
      ( ) * ( الشين     وكسر النون بفتح نشطوا قوله الشرح إمنه استرجع يغز ولم أخذ

الصمعي          وأنكره فتحها وحكي المشهور الفصيح على الدال بكسر والديوان
الحاء           بفتح والحمولة غريب وهو عربي وقيل إمعرب فارسي وهو والكثرون

سهم              أن وإمذهبنا حمار أو بغل أو بعير إمن عليها يحمل التى الدابة وهى
لهم             حق ل الذين الغزاة إلى يصرف الكريمه الية في المذكور الله سبيل
الله            رحمهما وإمالك حنيفة أبو قال وبه إمتطوعين يغزون بل الديوان في

صرفه *            يجوز عنه الروايتين أصح تعاليفي الله رحمه أحمد وقال تعالي
له           *   واستدل عنهما الله رضي عمر ابن عن إمثله وروى الحج إمريد إلى

صلي        "      الله رسول حج لما قالت عنها الله رضي الصحابية إمعقل أم بحديث
الله              فيسبيل إمعقل أبو فجعله جمل لنا وكان الوداع حجة وسلم عليه الله
فرغ             فلما وسلم عليه الله النبيصلي وخرج إمعقل أبو إمرضفهلك وأصابنا

لقد               قالت قالت إمعنا تخرجي أن إمنعك إما إمعقل أم يا فقال جئته إمنحجه
أبو              به فأوصى عليه نحج الذى هو جمل لنا وكان إمعقل أبو فهلك تهيأنا

وعن             "  الله فيسبيل الحج فان عليه خرجت فهل قال الله فيسبيل إمعقل
وسلم      "        عليه الله صلي الله رسول أراد قال عنهما الله عباسرضى ابن

وسلم            عليه الله صلي الله رسول إمع احجني لزوجها اإمرأة فقالت الحج
ذلك             قال فلن جملك احجنيعلى فقالت عليه أحجك إما عندي إما فقال



وسلم            عليه الله صلي الله رسول فاتي عزوجل الله حبيسيفيسبيل
إمعك            الحج سألتنى انها الله ورحمة السلم عليك تقرأ اإمرأتي ان فقال

أحجك              إما عندي إما فقلت وسلم عليه الله صلي الله رسول إمع أحجني قالت
الله            حبيسيفيسبيل ذلك فقلت فلن جملك أحجنيعلي فقالت عليه

أسألك              أن اإمرتني وانها الله فيسبيل كان عليه حججتها لو انك أإما فقال
السلم             اقرئها وسلم عليه الله صلي الله رسول قال إمعك حجة يعدل إما

فيرإمضان            عمرة يعنى حجة تعدل انها واخبرها وبركاته تعالي الله ورحمة
والثانى"              العمرة باب في الحج كتاب أواخر في فيسننه داود أبو رواهما

          ( اسحاق  ( بن إمحمد رواية إمن فهو إمعقل ام حديث الول واإما صحيح اسناده
واحتج             *  بالتفاق به يحتج ل عن قال إمدلسوالمدلسإذا وهو عن فيه وقال
الله           سبيل ان الفهام إلى المنبادر الستعمال في المفهوم بان اصحابنا

الصحاب          *   واحتج كذلك العزيز القرآن في جاء إما وأكثر الغزو تعالىهو
لغني        "     الصدقة تحل ل الغارإمين فيفصل السابق ابىسعيد بحديث ايضا

يعطى  "          إمن الثمانية الصناف وليسفي الغازى إمنهم فذكر لخمسة ال
 ( الحديثان          ( واإما تعالي الله سبيل إمنسهم نعطيهم الذين ال الغزاة باسم

    ( )    ( ان   ( الثاني عن والجواب سبق ضعيفكما فالول بهما احتجوا اللذان
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والله            ذكرناه لما الغزو علي إمحمولة الية ولكن الله يسمىسبيل الحج

الغزاة  *         واإما تعالي الله المصنفوالصحابرحمهم قال اعلم تعالي
بسبب            الزكاة إمن يعطون فل حق فيه ولهم السلطان ديوان في المرتبون

يكون              بان به اعطوا به يستحقون وصفآخر فيهم كان وان خلف بل الغزو
المرتبينفي             المرتزقة إمن رجل اراد فان اصحابنا قال سبيل ابن أو غارإما

إمن           ويتركسهمه بالغزو المتطوعين الزكوات أهل إمن يصير ان الديوان
الصدقاتان             اهل إمن واحد اراد لو وكذا الصدقات أهل إمن جعل الديوان

الصدقات            يعطىإمن ول الفئ فيعطيإمن إمنهم جعل المرتزقة إمن يصير
الصدقات             في الفئ لهل ول الفئ الصدقاتفي لهل حق ول اصحابنا قال

المال             بيت في إمال ول الكفار شر يكفيهم إمن إلى المسلمون احتاج فان
فيه            تعالي الله سبيل إمنسهم الزكاة إمن المرتزقة اعطاء يجوز فهل
     ( يصرف     ( ل كما يعطون ل أصهحما خراسان فيطريقة قولنإمشهوران

      ( فعلى    ( اصحابنا قال غزاة لنهم يعطون والثانى الصدقات أهل الي الفئ
ويعطى          المصنفوالصحاب قال اعانتهم المسلمين اغنياء علي يجب الول

قال           للمسلمين إمصلحة فيه ولن السابق للحديث والغني الفقر إمع الغازى
إمدة           وكسوته نفقته فيعطي الغزو على به يستعين إما ويعطي اصحابنا

ام            المؤنة يعطيجميع وهل طال وان الثغر في والمقام والرجوع الذهاب
    ( كلم      ( إمقتضي وهو الجميع اصحهما وجهان فيه السفر بسبب زاد إما

كان            الفرسان به يشترى إما ويعطى السبيل ابن في ويجريان الجمهور
للغازي            إملكا ذلك ويصير القتال وآلت السلح به يشترى وإما فارسا يقاتل

بكثرة            ويختلفالحال الزكاة إمال إمن الفرسوالسلح له يستأجر أن ويجوز
يحمل             إما ويعطى للفرسشيئا يعط لم راجل يقاتل كان فان وقلته المال

القصر             إمسافة السفر كان أو ضعيفا كان ان الطريق في ويركبه الزاد عليه
ثم           واللت الفرسوالسلح ثمن الغازى الي الإمام ويسلم اصحابنا قال

في           الإمام استأذنه فلو الطيبوالصحاب أبو القاضى قال يشتريها الغازى
الزكاة              بمال ذلك يشترى ان الإمام اراد فلو جاز فاذن الزكاة بمال له شراها
   ( بل         ( يجوز ل احدهما وجهان فيه يجوز هل اذنه بغير الغازى الي ويسلمه

العراقيين             إمن جماعة قطع وبه اذنه أو الغازى إلى الزكاة إمال تسليم يتعين



    ( الذىصححه     ( وهو يجوز واصحهما إمنهم آخرين عبارة ظاهر وهو
قال          إمنهم جماعة به وقطع تصحيحه علي الرافعى وتابعهم الخراسانيون

إلى          واللت الفرسوالسلح سلم شاء ان بالخيار الإمام الخراسانيون
شاء              وان له ذلك استأجر شاء وان فيملكه له تمليكا ذلك ثمن أو الغازى
وجعلها           الحرب وآلت افراسا وتعالي سبحانه الله سبيل اشترىإمنسهم

إذا             يردونه ثم إليه يحتاجون إما الحاجة عند ويعطيهم الله فيسبيل وقفا
بحسب        ذلك في وتختلفالمصلحة انقضتحاجتهم
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        ( فيبعضشروح   ( الرافعي فقال الغازى عيال نفقة وأإما وكثرته المال قلة

وسكت           قال ورجوعا وإمقاإما ذهابا عياله ونفقة نفقته يعطى أنه المفتاح
في            ينظر كما ليسبعيدا اياها اعطاؤه ولكن العيال نفقة عن المعظم
تعالي           والله كنفسه لعياله غناه فيعتبر العيال نفقة الي الحج استطاعة
          ( وقت * ( حضر إذا الزكاة إمن الغازى يعطى إنما اصحابنا قال فرع اعلم

إمنه             استرجع الغزو الي يخرج ولم أخذ فان اسبابسفره به ليهئ الخروج
المكاتب           فيفصل سبق وقد عليه واتفقوا المصنفوالصحاب قاله كذا

اإمتنع              أو الطريق إماتفي لو وكذا اصحابنا قال الخروج في يمهل كم بيان
ورجع             غزا ولو وآخرون البغوي ذكره إمعه بقي إما استرد آخر بسبب الغزو

قدرا             الباقي وكان نفسه علي يقتر لم فان النفقة إمن شئ إمعه وبقى
على              يقتر لم وان زائدا كان إليه المدفوع أن تبينا لنا إمنه استرد صالحا

ل             وهذا قال الرافعي نقله كذا إمنه يسترجع لم يسيرا الفاضل وكان نفسه
المشهور            الصحيح علي يسترد السبيل ابن في إمثله وفى قال خلففيه

علي             النصوالفرق إلى بعضهم ونسبه أيضا يسترد ل أنه ضعيف وجه وفيه
السبيل            ابن الي ودفعنا فعل وقد لحاجتنا الغازى الي دفعنا أنا الصحيح

          ( لم   ( لو بحيث وفضلشئ نفسه علي الغازى قتر إذا أإما زالت وقد لحاجته
بما               عليه نرجع فلم كفايته إليه دفعنا خلفلنا بل يسترد لم يفضل لم يقتر

إمنه            يسترجع ل عنده فضل وفضل فقتر كفايته اعطيناه إذا كالفقير قتر
المسافر  * *     * (     وهو السبيل لبن وسهم الله المصنفرحمه قال اعلم والله

إما              أعطي طاعة كانسفره فان فيسفره إمحتاج وهو السفر ينشئ إمن أو
وان              المعصية علي اعانة ذلك يعطلن لم إمعصية كان وان إمقصده به يبلغ
      ( الي      ( إمحتاج غير لنه يعطى ل أحدهما وجهان ففيه إمباح في كانسفره

         ( جعل  ( فيطاعة بالمسافر رفقا جعل إما يعطىلن والثاني السفر هذا
   ( ) * ( اللغة      في السبيل الشرح والفطر كالقصر إمباح في بالمسافر رفقا

كلزوم          للطريق للزوإمه السبيل ابن المسافر وسمي ويذكر ويؤنث الطريق
إمما            السفر هذا إلى إمحتاج غير وقوله الصاد بكسر والمقصد والدته الولد

الشافعي           المعاشقال لمصالح إليه يحتاج المباح أن حيث إمن ينكر
       ( إمقيما    ( كان بلد إمن سفرا انشأ إمن أحدهما السبيلضربان ابن والصحاب

      ( يعطي    ( فالول بالبلد يجتاز غريبإمسافر والثاني وغيره وطنه سواء به
       ( نصوص   ( عليه تظاهرت الذى الصحيح فالمذهب الثاني وأإما خلف بل إمطلقا

ايضا           يعطى أنه وغيرهم العراقيون به وقطع عنه الله الشافعيرضي
( )  ( والثانى       ( هذا الصحيح وجهين فيه الخراسانيين جماعاتإمن وحكى إمطلقا

غلط               ضعيفأو وهذا الصدقة نقل إمنعنا إذا به يجتاز بلد صدقة يعطىإمن ل
بشرط       المسافر يعطى وانما اصحابنا قال
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كفايته              ليسإمعه فيعطىإمن سفره غير في غناه يضر ول فيسفره حاجته

الذى              البلد كانتفي سواء آخر بلد في أإموال له كان وان فيطريقه
كانسفره              فان اصحابنا قال العطاء بلد في يكن لم إذا غيره أو يقصده
كان             وان خلف بل إليه دفع ذلك ونحو إمندوبة وزيارة وغزو كحج طاعة

كطلب             إمباحا كان خلفوان بل إليه بدفع لم ونحوه الطريق كقطع إمعصية
ذكر             إمشهوران فوجهان ذلك نحو أو بلد في استيطان أو كسب وتحصيل آبق

        ( فطريقان  ( تفرج أو لتنزه سافر ولو إليه يدفع اصحهما المصنفدليلهما
  ( )      ( يعطى ( ل والثانى الوجهين علي فيكون كالمباح أنه المذهب إمشهوران

أثناء             في قطعه ثم إمعصية سفر انشأ وإذا الفضول إمن نوع لنه قطعا
ليس             الن لنه الزكاة إمن حينئذ إمن اعطي وطنه الي الرجوع وقصد الطريق

إمن            وغيره المجرد الطيبفي أبو القاضي به وإممنصرح إمعصية سفر
   ( )  ( يعطىقال      ( ل والثاني هذا الصحيح وجهين فيه كج ابن وحكي اصحابنا
يكفيه            إما والكسوة النفقة إمن السبيل ابن ويعطى اصحابنا قال غلط وهو

إمعه                يكن لم ان هذا فيطريقه إمال له كان ان إماله إموضع أو اليإمقصده
إما               له ويهيأ والصحاب الصباغ ابن قال كفايته به يتم إما اعطى يكفيه ل إمال

علي              يقدر ل ضعيفا كان أو الصلة فيه تقصر إمما سفره كان ان يركبه
ينقل             إما ويعطي المركوب يعط لم ذلك دون وسفره قويا كان وان المشي

السرخسى             قال بنفسه يحمله أن إمثله يعتاد قدرا يكون أن إل زاده عليه
ضاق            وان إمركوب له اشترى المال اتسع إن أنه المركوب تهيئة وصفة

أم             الكسب علي قادرا كان السبيلسواء ابن ويعطي أصحابنا قال له اكترى
الرافعيوهل             قال تعالي الله شاء إن الباب آخر في المسألة وسنعيد ل

( الصحيح           ( وجهان فيه السفر بسبب زاد إما أم سفره إمؤنة يعطىجميع
ذهابه           في كفايته ويعطى اصحابنا قال الجمهور كلم ظاهر وهو الجميع

وبه              المذهب هو هذا إمال فيإمقصده وليسله الرجوع يريد كان إن ورجوعه
يعطي           ل أنه الرافعىوجها وحكى الشافعي ونصعليه الصحاب قطع

زيد             أبى الشيخ عن ووجها رجوعه عند يعطى وإنما سفره ابتداء في للرجوع
عزإمه             كان وان للرجوع أعطى بالذهاب الرجوع يصل أن عزإمه كان إن أنه

في            نفقته وأإما اصحابنا قال الول والمذهب للرجوع يعط لم إمدة اقاإمة
الدخول            يوإمى غير أيام أربعة دون اقاإمته كانت فان المقصد في اقاإمته
وسائر           والفطر القصر وله المسافر فيحكم لنه لها اعطي والخروج

لها             يعط لم والخروج الدخول يوإمى غير فأكثر أيام أربعة كانت الرخصوإن
بخلف           وانقطعترخصالسفر سبيل ابن إمسافرا كونه عن خرج لنه

الغازى            أن والفرق طالت وإن الثغر في القاإمة إمدة يعطي فانه الغازى
بخلف             يتأكد بل الغازى اسم بالقاإمة يزول ل ولنه الفتح لتوقع إليه يحتاج

يعطى           السبيل ابن أن التقريب صاحب عن وجه وفيه المسافر
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قال            الول والمذهب تنجزها يتوقع لحاجة إمقيما كان إذا إمقاإمه طال وان
قتر             سواء إمنه استرجع شئ إمعه فضل وقد السبيل ابن رجع وإذا اصحابنا

لم                يفضل لم يقتر لم لو بحيث نفسه علي قتر إن وقيل ل أم نفسه علي
وبيان           هذا بيان الغازى فيفصل وسبق الول والمذهب بالفاضل يرجع
الغازى              يأخذه إما لن قتر إذا إمنه يسترجع حيثل الغازى وبين بينه الفرق

يأخذه            السبيل وابن ذلك فعل وقد بالغزو وقياإمه إليه لحاجتنا عوضا يأخذه



هو            هذا المركوب إمنه يسترد وكذا اصحابنا قال زالت وقد الينا لحاجته
( فرع           * ( غريبضعيفجدا وهو يسترد ل أنه وجها الرافعي وحكى المذهب

وأعطىإمن             صدق الغزو أو السفر يريد أنه أدعيرجل إذا اصحابنا قال
أعلم              * والله المكاتب فيفصل هذا بيان سبق وقد يمين ول بينة بل الزكاة

*            ( والمجتاز( السفر إمنشئ علي يقع السبيل ابن أن إمذهبنا أن ذكرنا فرع
  ( وجد          * ( لو فرع يختصبالمجتاز بل المنشئ يعطي ل وإمالك حنيفة أبو وقال
يقترضإمنه              أن يلزإمه لم وفادة بلده في وله كفايته يقرضه إمن السبيل ابن

قال            * *  التجريد كتابه في كج ابن به صرح إليه الزكاة صرف يجوز بل
يفضل   * (         ول السهام الصناففي بين يسوى أن ويجب الله المصنفرحمه
كلصنف             يعم أن والمستحب بينهم تعالىسوى الله عليصنفلن صنفا

تعالى               الله كلصنفلن إمن ثلثة إلى يصرف أن يجزئ إما وأقل أإمكن إن
نصيب             اثنينضمن الي دفع فان ثلثة الجمع وأقل الجمع بلفظ إليهم أضاف

    ( الثلث     ( وهو المستحب القدر أحدهما قولن الضمان قدر الثالثوفى
             ( إما( ضمان يلزإمه فل الواجب هو القدر هذا لن السهم إمن جزء أقل والثاني

      ( )   ( وجدت) * ( الصناففان بين التسوية يجب إحداها إمسائل فيه الشرح زاد
لكل            وجب خمسة إمنهم وجد وان لكلصنفثمن وجب الثمانية الصناف

اتفقت             سواء خلفعندنا صنفعليصنفبل تفضيل يجوز صنفخمسول
بأجرة              إمقدر حقه فان العاإمل إل هذا إمن يستثنى ول ل أم وعددهم حاجاتهم

ففىقول             المؤلفة وإل بيانه سبق نقصفقد أو سهمه زاد فان عمله
      ( واجبة    ( الصنفليست آحاد بين التسوية الثانية سبق كما نصيبهم يسقط
اتفقتحاجاتهم            وسواء أكثر أو إمنهم ثلثة علي اقتصر أو استوعبهم سواء

استوت            فان حاجاتهم قدر علي بينهم يفرق أن يستحب لكن اختلفت أو
بين          الصحاب وفرق استحبابا الحاجة بحسب تفاضلتفاضل وان سوى
الصناف           بأن استحبت الصنفحيث وآحاد وجبت الصنافحيث بين التسوية

التسوية    فيمكن إمحصورون
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لفقراء             أوصي لو كما وليسهذا البغوي الصنفقال آحاد بخلف إمشقة بل

كانوا            لو الزكاة في وهنا بينهم والتسوية تعميمهم يجب فانه إمحصورين بلد
الوصية           في الحق لن بينهم التسوية تجب ول تعميمهم وجب إمحصورين

يثبت              لم وههنا الوصية تبطل فقير هناك يكن لم لو حتى التعيين علي لهم
البلد              في يكن لم لو ولهذا غيرهم لفقد تعينوا وإنما التعيين علي لهم الحق

إمن             ذكرناه الذى وهذا آخر بلد إلى نقلها يجب بل تسقط ل إمستحقون
وقال           الجمهور اطلقه هكذا واجبة ليست الصنفوأنها آحاد بين التسوية

عند              التفنيل له يجوز فل الإمام قسم إذا فأإما المالك قسم إذا هذا المتولي
شاء            ان سنوضحه الصنفكما آحاد جميع تعميم عليه الحاجاتلن تساوى

التسوية           يلزإمه فل التعميم يلزإمه ل والمالك التسوية فلزإمه تعالي الله
          ( اإمكن( كلصنفان تعميم يستحب أنه المصنفوكثيرون أطلق الثالثة

الصنفلنه            آحاد استيعاب لزإمه الإمام قسم ان وكثيرون الصباغ ابن وقال
ولكن           الحاد كلشخصجميع بزكاة يستوعب أنه وليسالمراد يمكنه

إمن            بنوع يخصبعضهم أن وله يده في الحاصلة الزكوات إمن يستوعبهم
والي            اليصنفواحد شخصواحد صرفزكاة وله بنوع وآخرين المال

بواجبول            فليسهو الستيعاب يمكنه ولم المالك قسم وان شخصواحد
يجب           المتولي وقال إمستحب هو المصنفوكثيرون قال أإمكنه وان إمندوب

جوزناه             وان الزكاة نقل نجوز لم إن يجب البغوي وقال إمحصورين كانوا ان
المالك           قسم الستيعابوان لزإمه الإمام قسم إن الرافعي وقال استحب



الستيعاب          بوجوب المحرر الرافعيفي وجزم والبغوى المتولي كلإما ففيه
المذهب           هو وهذا إمحصورين وكانوا المالك قسم وكذان الإمام قسم إن

الستيعاب       *     يجب وحيثل اعلم تعالي والله عليه الباقين اطلق وينزل
والغرباء         بالبلد المقيمين المستحقين إلى الدفع يجوز أصحابنا قال

قال         جيرانه لنهم أفضل المستوطنون ولكن التفرقة حال الموجودين
يشترط          الستيعاب يجب وحيثل تعالي الله والصحابرحمهم الشافعي

أن               فيجوز العاإمل ال المصنف ذكره لما كلصنف إمن ثلثة ينقصعن ل أن
استثناه             انه إمع هنا يستثنه لم المصنف خلفوعجبكون بل واحدا يكون

ابن              ال الباقين كلصنفإمن إمن ثلثة اشتراطه خلففي ول التنبيه في
( )      ( والثاني   ( ثلثة يشترط الجمهور قطع وبه المذهب طريقان ففيه السبيل

       ( )  ( يذكره  ( لم تعالي الله لن واحد يجوز والثانى ثلثة أصحهما وجهان فيه
الطيبعن           أبو القاضي حكاه الوجه الصنافوهذا باقى بخلف بالجمع

أبو          القاضى قال بعده آخرون وحكاه الماسرجسى الحسن أبي شيخه
غير            هذا عنه الله الشافعيرضي اصحاب إمن أحد يقل لم الطيب

اسحق      أبو قال قال الماسرجسى
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الرافعي            قال الصناف جنسكباقي اسم فهو إموحدا كان وإن السبيل وابن

وفى            ( وتعالي سبحانه الله لقول الغزاة في الوجه طرد يبعد ول بعضهم قال
     *      ( صرفجميع  ولو أصحابنا قال أعلم تعالي والله جمع بغير الله سبيل

قدر             خلفوفى بل لثالث ثالثغرم وجود إمع اثنين إلى الصنف نصيب
    ( القدر     ( لنه جزء أقل أصحهما المصنف ذكرهما إمشهوران قولن الغرم
      ( الطيبفي    ( أبو القاضي الثلثوصححه والثانى عليه يجب كان الذى

خيانته            ظهرت فإذا خيانته يظهر لم إما باجتهاده المفاضلة لن قال المجرد
فعلي            واحد الصنفإلي نصيب صرفجميع الثلثولو فلزإمه اجتهاده سقط

الجمهور             ان ثم الثلثان الثاني وعلي اليهما صرفه يجوز إما أقل يلزإمه الول
وجهان           الثلثففيه يضمن قلنا إذا العدة صاحب وقال القولين أطلقوا
          ( الثالثحين( كانتحاجة فلو الحاجة في استووا إذا المراد أحدهما

ليكون           نصفالسهم له ضمن جميعا الخرين حاجة إمثل التفرقة استحقوا
   ( فرق        ( ل انه والثاني حوائجهم قدر علي التفرقة يستحب لنه إمثلهما إمعه

دون              إل يوجد لم ولو إمتعينين الثلثة كان إذا وإمراده الصحيح هو الثاني وهذا
كان             إذا إليه السهم يصرفباقى وهل وجده لمن إمنصنفأعطي ثلثة

بعضالصناف              يوجد لم كما المتوليهو قال آخر بلد إلى ينقل أم إمستحقا
يصرف              أنه والصحيح كلإمه آخر هذا تعالي الله شاء ان بيانه وسيأتي بلد في

وغيرهما           العدة وصاحب هو ونقله المقدسي نصر الشيخ وإممنصححه إليه
وهذان           أصحابنا قال ظاهر ودليلهما عنه الله نصالشافعيرضى عن

كم            كلها أكلها إذا التطوع أضحية كالخلففي المسألة أصل في القولن
ان             وسيأتىفيإموضعه يضمن فاحشكم بغبن باع إذا الوكيل وفى يضمن

اجتمع     * *      * (  وان تعالي الله المصنفرحمه قال أعلم والله تعالي الله شاء
     ( يعطي       ( ل قال إمن أصحابنا إمن طرق ثلثة ففيه سببان فيشخصواحد

    ( كانا         ( ان قال إمن وإمنهم به فنعطيك شئت أيهما اختر له يقال بل بالسببين
كالفقير           الينا لحاجته إمنهما واحد كل يستحق أن إمثل إمتجانسين سببين
كالغازي           إليه لحاجتنا إمنهما واحد بكل يستحق أو نفسه لمصلحة الغارم

إمختلفين             سببين كانا وان واحد بسبب ال يعط لم البين ذات لصلح الغارم
الينا           لحاجته يستحق وبالخر إليه لحاجتنا يستحق بأحدهما يكون أن وهو

جهتا            فيشخصواحد اجتمع إذا الميراث في قلنا كما بالسببين أعطى



بهما             أعطي تعصيب فرضوجهة جهة فيه اجتمع وان بهما يعط فرضلم
      ( )     ( تعاليجعل( الله لن بالسببين يعطى أحدهما قولن فيه قال إمن وإمنهم

سهما     وللغارم سهما للفقير
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        ( يأخذ   ( فل شخصواحد لنه واحد بسبب يعطي والثاني وغارم فقير وهذا

    ( ) * ( إمشهورة      الثلثة الطرق هذه الشرح واحد بمعني تفرد لو كما سهمين
         ( أكثر( عن الشاإمل صاحب ونقلها أصحابنا القولينصححها طريقة وأصحها

إممن             شاء أيهما يختار واحد بسبب ال يعطي ل أنه القولين وأصح الصحاب
نصر          والشيخ العدة وصاحب المجرد الطيبفي أبو القاضى صححه

أصحاب          إمن جماعة به وقطع وآخرون والرافعي تهذيبه في المقدسي
الكافي          في المقدسي ونصر الكفاية في الرازي سليم إمنهم المختصرات

وحكى           حنيفة أبى إمذهب وهو الخر والقول المختصر المنصوصفي وهو
لستحالة          والمسكنة بالفقر ال بهما يعطي أنه رابعا الدارإميطريقا

تكلموا            الصحاب لن له حقيقة ل الطريق وهذا واحدة فيحالة وجودهما
جاز     *        بسببين اعطاءه جوزنا إذا الرافعى قال أعلم تعالي والله الممكن في

قال            بسببين ال يعطى ل أن ويحتمل الحناطي وقال قال أيضا باسباب
فوجهان           فقيرا عاإمل كان بأن بسببين يعطي ل قلنا فان الخراسانيون

أجرة              قلنا ان زكاة أم أجرة هو هل العاإمل يأخذه فيما الوجهين على إمبنيان
بسبب              ال يعطي ل قلنا إذا المقدسي نصر الشيح قال فل وال بهما أعطي

ان              وكذا له حصل إما ويأخذ بدينه يطالبه أن لغريمه كان بالفقر فأخذ واحد
الفقراء            سهم إمن اعطاؤه وجب فقيرا وبقى أخذه فإذا غارإما بكونه أخذ

     ( بعض      * ( فقد إذا أصحابنا قال فرع أعلم تعالى والله إمحتاج الن لنه
علي           بكمالها الزكاة قسمت غيره ول البلد في يوجدوا الصناففلم

هذه           المصنفترك كون خلفوعجيب الصنافبل باقى إمن الموجودين
لو              إما وبين هذا بين والفرق أصحابنا قال التنبيه في لها ذكره إمع المسألة

له            للموصى ل للورثة يكون المردود فان الوصية أحدهما فرد لرجلين أوصى
الورثة             أخذ تتم لم فإذا تبرع والوصية الوصية لول للورثة المال ان الخر

           ( يجد ( لم لو ولهذا المستحق بفقد يسقط فل لزإمه فدين الزكاة وأإما المال
لو              إما بخلف بعضهم أو يجدهم حتي يصبر يسقطبل لم الصناف إمن أحدا

المصنف          * *   قال أعلم تعالي والله الورثة الي ترجع فانها كلها الوصايا ردت
المالسقطسهم   * (         رب الزكاة يفرق الذى كان وان تعالي الله رحمه

إما              علي لكلصنفسهم عليسبعة الصدقة فيقسم له عمل ل لنه العاإمل
يخص             أن فالمستحب نفقتهم يلزإمه ل له أقارب الصناف في كان فان بيناه

قالت              " عنها الله إمعيطرضى أبى بن بنتعقبة كلثوم أم روت لما القرب
المسكين           علي الصدقة يقول وسلم عليه الله صلى الله سمعترسول

وصلة       ") *  صدقة القرابة ذى علي وهى صدقة
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          ( صحيح( باسناد الكبير السنن في البيهقى رواه الحديثصحيح هذا الشرح

والنسائي "       "    الترإمذي وروى الكاشح الرحم ذى علي الصدقة أفضل ولفظه
الصدقة           "  وسلم عليه الله النبيصلي عن عاإمر ابن عنسلمان باسنادهما



عائشة         "   وعن وصلة صدقة اثنتان الرحم ذى وعلى صدقة المسكين علي
الله          "     إمن شجنة الرحم قال وسلم عليه الله النبيصلي عن عنها الله رضي

وإمسلم         "    البخاري رواه الله قطعه قطعها وإمن الله وصله وصلها تعاليإمن
النسان           قرابة أن وإمعناه لغات ثلث وفتحها الشينوضمها بكسر والشجنة
صلي             الله رسول أن عنه الله أنسرضي وعن بينهما سببواصل لقريبه

أثره    "            في له وينسأ رزقه في له يبسط أن أحب إمن قال وسلم عليه الله
صحيحة  "         كثيرة أحاديث الباب وفى وإمسلم البخاري رواه رحمه فليصل

     ( كان     ( ان فقوله الفصل أحكام أإما رياضالصالحين في جمعتإمعظمها
ظاهر             وهو قال كما هو العاإمل المالسقطسهم رب الزكاة يفرق الذى

          ( نفقتهم  ( يلزإمه ل له أقارب الصناف في كان ان قوله وأإما إمثله وسبق
الحاديثقال            إمن ذكرنا لما أيضا عليه فمتفق يخصالقرب أن استحب
إلى          صرفها والكفارة الزكاة وفى التطوع يستحبفيصدقة أصحابنا

أصحابنا           قال الجانب إمن أفضل وهم الستحقاق بصفة كانو إذا القارب
والعمات          والعمام والخوات كالخوة المحرم الرحم بذى يبدأ أن والفضل
الزوج         بعضأصحابنا والحق فالقرب القرب ويقدم والخالت والخوال

الله            صلي الله رسول أن إمسعود ابن اإمرأة زينب لحديث بهؤلء والزوجة
ثم   "       "    وإمسلم رواه عليه تصدقت إمن أحق وولدك زوجك قال وسلم عليه
ثم            بالرضاع المحرم ثم الخال وأولد العم كأولد المحرم غير الرحم بذى

بعيد           القريب كان الجارفان ثم وأسفل أعلي إمن المولى ثم بالمصاهرة
البلد             عن القاربخارجين كان وان الجنبي الجار على قدم البلد في الدار

أهل            في القول وكذا فالقريب وال الجنبي قدم الزكاة نقل إمنعنا فان
قدم           اليهما الصرف يجوز بحيث الجنبي والجار القريب فحيثكان البادية
ويجبصرف    * *      * (  تعالي الله المصنفرحمه قال أعلم تعالي والله القريب

الله              النبيصلي ان روى لما المال فيه الذى البلد الصناففي الي الزكاة
أن           "   أعلمهم وسلم عليه الله فقالصلي اليمن إلى إمعاذا بعث وسلم عليه

إلى        "    نقل فان فقرائهم علي وترد أغنيائهم إمن تؤخذ صدقة عليهم
     ( الصدقات      ( أهل إمن لنهم يجزئه أحدهما قولن ففيه آخر بلد الصناففي

     ( واجب      ( حق لنه يجزئه ل والثاني المال فيه الذى البلد أصناف فاشبه
فإذا    بلد لصناف
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أصحابنا            وإمن بلد لصناف بالمال كالوصية يجزئه ل غيرهم الي عنهم نقل

( فاإما            ( يجوز ل والثانى يجوز أحدهما ففى النقل فيجواز القولن قال إمن
شاة              أربعون له كان فان الصحيح هو والول واحدا قول يجزئ فانه نقل إذا

إذا             عنه الله الشافعيرضي قال آخر بلد في وعشرون بلد في عشرون
أجاز             انما قال إمن أصحابنا فمن وأجزأه كرهت البلدين أحد في الشاة أخرج

يجوز             فل الخر القول على فاإما الصدقة نقل يجوز الذى القول علي ذلك
لن               واحدا قول ذلك يجزئه قال إمن وإمنهم نصفشاة بلد كل في يخرج حتى

الفقراء             وبين بينه التشريك في ضررا بلد كل في نصفشاة اخراج في
القولين             احد على انه علي فدل وأجزأه كرهت قال لنه الول هو والصحيح

طريقان             إليه ينقل الذى الموضع كرهتوفى يقل لم واحدا قول كان ولو
            ( الصلة( فيها تقصر إمسافة الي نقل إذا فيه القولن قال إمن أصحابنا إمن

             ( لن( واحدا قول يجوز فانه الصلة فيها تقصر ل اليإمسافة نقل إذا فاإما
  ( قال           ( إمن وإمنهم والمسح القصر فيه يجوز ل انه بدليل البلد فيحكم ذلك

    ( ) * ( البخاري     رواه إمعاذ حديث الشرح الظهر وهو الجميع في القولن
المصنفقوله            علي وينكر عنهما الله عباسرضى ابن رواية إمن وإمسلم



      ( والمسح    ( والفطر الفصر فيه يجرز ل وقوله التمريض بصيغة روى فيه
المصنف             عليه نبه وقد عليه إمتفق وهذا ايام الخفثلثة علي المسح يعني

باب             وهما فيإمظنته يذكره ولم الزانى تغريب وفى الحضانة آخر وفى هنا
    ( انه      ( المذهب فحاصل الحكام اإما المسافر الخفوبابصلة علي المسح

وجود              إمع آخر بلد الي نقلها فلو المال بلد في الزكاة يفرق أن ينبغى
فيها          وللصحاب قولن المسألة في عنه الله فللشافعيرضى المستحقين

 ( )       ( ل  ( اصحهما وعدإمه الجزاء في القولين ان عندهم أصحها ثلثطرف
 (  )       ( انهما ( الثاني والطريق النقل تحريم خلففي ول يجزئه والثانى يجزئه

       ( )  ( ء   ( يجزى انه خلف ول يحرم ل والثانى يحرم اصحهما وعدإمه التحريم في
     ( في    ( انهما الشاإمل صاحب حكاه والثالث الكتاب في الطريقان وهذان

  ( )     ( ويجزئه   ( يجوز والثاني يجزئه ول يجوز ل اصحهما إمعا والجزاء الجواز
( والصح         ( الول الطريق الصحاب عند والصح الكتاب في الجميع وتعليل

وطاوس             العزيز عبد بن عمر إمحكىعن وهو يجزئه ل أنه القولين إمن
أبو           قال وبالجزاء وأحمد وإمالك والثوري والنخعي وإمجاهد جبير بن وسعيد

          ( كما ( ودونها القصر إمسافة الي النقل بين فرق ل أنه والصحيح حنيفة
أربعة          الخلف إمجموع فحصلإمن الجمهور صححه المصنفكذا صححه
  ( )       ( ويجوز ( يجزئ والثاني يجوز ول إمطلقا النقل يجزئ ل أصحها أقوال

      ( )    ( ول( القصر إمسافة لدون ويجوز يجزئ والرابع يجوز ول يجزئ والثالث
فسواء             القصر إمسافة نعتبر ولم النقل إمنعنا وإذا إليها يجوز ول يجزئ
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  ( أنصاحب           ( واعلم العدة صاحب به صرح بعيدة أم البلد بقرب قرية الي نقل

ذكرها           كما الصدقاتفيإموضعها قسم أول في المسألة ذكر الشاإمل
وذكر           الطريقين القصر إمسافة دون الي النقل في وذكر والصحاب المزني

أصحاب             البابفيإمسألة أواخر في ذكر ثم القولين علي انها الصح ان
الصرف            يجوز يرتحلون ل الذين الخيام أصحاب أن يرتحلون ل الذين الخيام
في              كان إذا البلد وكذلك قال الصلة فيه تقصر إمال وبينه بينه اليإمن

بان             الشافعي واحتج قال البلد كاهل الصلة فيه تقصر ل فيإموضع سواده
قال              حاضريه إمن فهو الصلة فيها تقصر ل عليإمسافة الحرم إمن هو إمن

            ( ينقلإمن( فل الصلة فيها تقصر ل إمسافة بينهما بلدين كان إذا فاإما
كلم             ينسبهذا ول الخر يضافالي ل أحدهما لن الخر الي أحدهما

صاحب             قاله لما إمخالففيظاهره وهو حاإمد أبو الشيخ إمثله وذكر الشاإمل
       ( عن    * ( والنذور الكفارات نقل في اصحابنا قال فرع أعلم تعالى والله العدة

يذكر            ولم وغيرهم للفقراء اوصي إمن وصية ونقل فيه وجبت الذى البلد
        ( الزكاة  ( حكم لها العراقيين إمن جماعة قطع وبه احدهما طريقان بلدا

    ( الرافعى    ( وتابعهم الخراسانيين عند واصحهما كالزكاة الخلف فيها فيجرى
وهذا            الزكوات الي اإمتدادها إليها تمتد ل الطماع لن بالجواز القطع عليه
          ( قال  * ( المال رب علي وجبفمؤنته أو النقل حيثجاز فرع الصحيح هو
الذى           وهذا الكيال اجرة في السابق الخلف علي تخريجه ويمكن الرافعى
       ( فيجب      ( المال رب ونقله يجب لم إذا أإما النقل وجب إذا فيما إمحتمل قاله
      ( النقل     * ( الخلففيجواز الرافعي قال فرع المال رب علي بانها الجزم

فربما             الإمام فرق إذا أإما زكاته المال رب فرق إذا فيما ظاهر وعدإمه
له            النقل جواز على دل وربما فيه الخلف الصحابطرد كلم اقتضي

اوائل             المصنففي ذكر وقد كلإمه هذا أشبه وهذا قال كيفشاء والتفرقة
ينقل            الساعي أن الماشية وسيم قبل الول الفصل أواخر البابفي هذا

أن              هناك وقدإمنا نقل وهذا تفرقتها في له يأذن لم إذا الإمام الي الصدقة



والله          الحاديث ظاهر وهو والساعي للإمام النقل بجواز القطع الراجح
           ( ببلد * ( فالعتبار آخر ببلد والمال ببلد المالك كان لو اصحابنا قال فرع اعلم

الي           العشر فيصرف المستحقين نظر إليه ويمتد الوجوب سبب لنه المال
والمواشي         النقدين وزكاة المعشر إمنها بالرضالتيحصل الصناف

     ( تمام        * ( عند إماله كان لو فرع حولها فيه تم الذى البلد اصناف الي والتجارة
كان             فان المال الي البلد اقرب الصناففي الي وجبصرفه ببادية الحول

الحول      *  حيثحال صرفها إمسافرا تاجرا
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            ( صرف( إمتفرقة وهى الحول وحال إمتفرقة فيإمواضع إمال له كان إذا فرع

إذا               واحد بلد في الجميع يصرف أن يجوز ول ببلدها إماله إمن طائفة كل زكاة
عشرين              شاة اربعين إملك بأن وقع تشقيصفان يقع لم إذا هذا النقل إمنعنا

الله             الشافعيرضى قال البلدين أحد في فأدىشاة آخر ببلد وعشرين ببلد
بدليلهما          المصنف حكاهما طريقان فيه وللصحاب واجزأه ذلك كرهت عنه

            ( ان( جائز هذا أن اصحابنا إمن الوكيل أبىحفصابن قول وهو احدهما
نقلها            إمنعنا وان عنه الله الشافعيرضى فرعها وعليه الصدقة نقل جوزنا

ليسبمرجح             بما الطريق المصنفهذا ورجح نصفشاة بلد كل وجبفي
( الثاني          (  والطريق فيه دللة بمال عنه الله الشافعيرضي كلم إمن واستدل

إمن           وكثير المتقدإمين اكثر به النصوقطع ظاهر وهو المذهب هو
نقل           إمنعنا سواء واحدا قول يجوز انه الباقين جمهور ورجحه المصنفين

       ( فيخرج      ( إمال بلد كل في له ان احداهما بعلتين الصحاب وعلله ل أم الصدقة
  ( عليه           ( ان والثانية إماله بلد في أخرج أنه عليه يصدق لنه شاء أيهما في

ببلد            إمائة له كان إمالو عليهما الرافعيوفرعوا التشقيصقال في ضررا
ل             الثانية وعلي البلدين أحد في الشاتين اخراج له الولى فعلي ببلد وإمائة

وبه               الصورة هذه المذهبفي هو وهذا شاة بلد كل يجبفي بل ذلك يجوز
وجبت    * *      * (  وإن تعالي الله المصنفرحمه قال أعلم والله جماعة قطع

فانه            والكل الماء لطلب ينتجعون الذين الخيم أهل إمن وهو الزكاة عليه
اليحيث             المال عند إمن الصدقة إموضع كان إمتفرقين كانوا فان فيه ينظر

الصدقة              إموضع ذلك يكن لم الصلة فيه تقصر حدا بلغ فإذا الصلة فيه تقصر
   ( قبله       ( كالقسم انه أحدهما وجهان ففيه إمجتمعة فيحلل كان وان

     ( ) ( ) * (     ( واسكان( الخاء بفتح هو الخيم قوله الشرح كالبلد حلة كل ان والثاني
وفتح            الخاء بكسر خيم وبيضويجوز وبيضة وتمر كتمرة خيمة والواحدة الياء
في              كما خيام إمحذوفاللفإمن اللغة عليهذه انه وقيل وبدر كبدرة الياء

   ( وقالوا  (       قيما وقرئ للناس قياإما الحرام البيت الكعبة الله جعل ثعالي قوله
الحي            وهم أيضا بكسرها حلة جمع الحاء بكسر والحلل ذكرناه إما فيه

  ( )     : في   المقيمون أحدهما ضربان الزكاة أإموال أرباب أصحابنا قال النازلون
فعليهم              صيفا ول شتاء عنه يظعنون ل البادية إمن إموضع أو قرية أو بلد

عندهم           المقيمون الصنافسواء إمن فيإموضعهم إلىإمن زكاتهم صرف
المستوطنون 
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     ( صنفان  (  وهم المتنقلون الخيام أهل الثاني الضرب المجتازون والغرباء
            ( صيفا( ول شاء عنه يظعنون ل البادية إمن فيإموضع إمقيمون قوم أحدهما

فيإموضعهم            إلىإمن زكاتهم فيصرفون الول الضرب حكم فلهم لحاجة ال
  ( خيام          (  أهل الثاني الصنف بلد إلى بلد إمن نقل كمن كانوا عنه نقلوا فان
أجدبإموضع            وإذا إليه رحلوا أخصبإموضع إذا الذين وهم للجهة ينتقلون

اليجيران            الزكاة صرفوا إمتفرقة كانتحللهم فان فيهم فينظر إمنه رحلوا
قال             الصلة فيها تقصر ل عليإمسافة المال إمن كان إمن وهم المال

السابق            الخلف فيهم يجئ ول واحدا قول اليهؤلء الدفع فيجوز أصحابنا
نقلت                فان نقل يعد ل لنه الصلة إليه تقصر ل بلد الي بلد إمن النقل في

الخلففي             فيه كان المال إموضع إمن الصلة فيها تقصر إمسافة إلى عنهم
هذا             علىجميع اصحابنا واتفق الصلة إليه تقصر بلد إلى بلد إمن النقل

ينتقلون            الصناف إمن قوم الخيام اهل إمع كان فان اصحابنا قال المذكور
الصرفإلى         إمن أفضل إليهم فالصرف بنزولهم وينزلون بانتقالهم
الي           فانصرف جوارا اشد لنهم بظعنهم يظعنون ل الذين جيرانهم

حلة            وكل كانتإمجتمعة فان إمتفرقة خياإمهم فيمن كله هذا جاز الخرين
إمشهوران          والمرعيفوجهان الماء في عنها تنفرد الخرى عن إمتميزة

       ( )   ( النقل( هذا فعلى كقرية حلة كل ان وأصحهما كالمتفرقين انهم احدهما
        ( يطوفون    ( بل لهم قرار ل الذين الخيام اهل واإما القرية إمن كالنقل إمنها

البلد             اقرب فالي إمعهم يكن لم فان إمعهم اليإمن فيصرفونها ابدا البلد
تعالى       * *      * الله المصنفرحمه قال أعلم تعالى والله الحول تمام عند إليهم

الصنافنقلها(             إمن احد المال فيه الذى البلد وليسقي الزكاة وجبت وان
بعضالصناف             فيه وجد فان المال الي اقرب لنهم إليه البلد اقرب إلى

          ( المالإمن  ( بلد في اليإمن فيدفع المكان يغلبحكم احدهما طريقان ففيه
         ( المال ( بلد في إلىإمن لصناففيدفع يغلبحكم والثانى الصناف

الصحيح            وهو المال بلد غير الصناففي بقية الي الباقي وينقل بسهمهم
بخبر            ثبت البلد واعتبار بنصالكتاب ثبت لنه اقوى الصناف استحقاق لن

الصناف            علي الصدقة قسم فان بنصالكتاب ثبتحقه إمن فقدم الواحد
دفع           كفايتهم قدر على الباقين ونصيب كفايتهم عن بعضهم فنقصنصيب

إمن                كفايته عن نقصسهمه إليإمن يدفع ول له قسم إما إمنهم واحد كل الي
لحاجة             ينقصحقه فل إملكسهمه كلصنفإمنهم الباقينشئلن نصيب

ينقصعن        بعضهم نصيب كان وان غيره
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الذى            البلد اعتبار المغلب قلنا فان كفايته عن البعضيفضل ونصيب كفايته

المغلب             قلنا وان البلد الصناففي بقيه الي فضل المالصرفإما فيه
بأقرب           عنهم فضل الصنفالذى ذلك الي الفاضل الصنافصرف اعتبار

          ( الصنافوجبنقل) * ( جميع بلد في عدم إذا أصحابنا قال الشرح البلد
على              كان بعد ال إلي نقل فان المال إموضع إلى البلد أقرب إلي الزكاة

نصيب             نقل الزكاة نقل جوزنا فان بعضهم عدم وإن الزكاة نقل الخلففي
إمشهوران           فوجهان نجوزه لم وإن البلد بأقرب الصنف ذلك إلى المعدوم

ولعله         الصحابوجهان كتب والمعروففي المصنفطريقين وحكاهما
  ( المصنف      ( عند أصحهما يصيرانطريقين عليهما بالتفريع أنهما أراد

 ( عند        ( وأصحهما المصنف ذكره لما فينقل الصناف يغلبحكم وجماعة
البلد            الصناففي باقى على فيرد البلد يغلبحكم الرافعي إمنهم آخرين

أنه               إمع تيمم الماء عدم إمن أن كما إمطلقا كعدإمه فيإموضعه الشئ عدم لن
       ( وصرفإلى    (  البلد أقرب الي نقل ينقل قلنا فان آخر فيإموضع إموجود



وان             ( الباقينضمن على وفرقه ينقل لم أو أبعد الي نقل الصنففان ذلك
عن)             بعضهم الصنافونقصسهم كل وجد ولو فنقلضمن ينقل ل قلنا

الصنف             هذا إلي زاد يصرفإما فهل الكفاية على بعضهم سهم وزاد الكفاية
البلد            بأقرب عنهم سهمهم زاد الذين الصنف إلي ينقل أم الناقصسهمه

       ( بينهم   (  قسم أصنافا فكانوا الناقصين يصرفإلى قلنا فان الخلف هذا فيه
ولم           بعضهم نصيب أو الكفاية الصنافعلي زادنصيبجميع ولو بالسوية

بلخلف             البلد بأقرب الصنف ذلك الي زاد إما نقل الخرين ينقصنصيب
زكاة   * *      * (    عليه وجبت وان تعالي الله المصنفرحمه قال أعلم تعالي والله

لن             البلد الصناففي إلى اخراجها وجب فيه وإماله بلد في وهو الفطر
ففيه              آخر بلد في وهو بلد في إماله كان وان الزكوات إمصرفسائر إمصرفها

  ( )       ( العتبار ( أن والثاني المال فيه الذى بالبلد العتبار أن أحدهما وجهان
فيه             هو الذى الموضع فاعتبر بعينه تتعلق الزكاة لن فيه هو الذى بالبلد

       ( ) * ( فيوقتوجوب    كان إذا أصحابنا قال الشرح الزكوات فيسائر كالمال
كنقل              كان عنه نقلها فان فيه وجبصرفها فيه وإماله بلد في الفطر زكاة

في            وإماله بلد في كان وان السابق والتفصيل الخلف ففيه الزكوات باقى
( )     ( وأصحهما     ( المال كزكاة المال بلد أحدهما وجهان فيه يعتبر فأيهما آخر

المصنف       إممنصححه المال رب بلد
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وآخرون         والرافعي والبغوى والغزالي التحرير في والجرجاني التنبيه في

قالصاحب               آخر بلد في وهو وفطرته نفقته تلزإمه إمن له كان لو هذا فعلى
تجبعلى            انها في الوجهين يبنيعلى انه المذهب يقتضيه الذى البيان

في        *       إمعه بعضإماله كان ولو اعلم والله عنه المؤدى على ام ابتداء المؤدى
بلخلف               * فيه هو الذى البلد في الفطر زكاة وجبت آخر بلد في وبعضه بلد

يدفع    * (         فلم بلد في إمعينين لقوم الزكاة وجبت إذا الله المصنفرحمه قال
فيحال             تعينحقه لنه ورثته إلى حقه انتقل بعضهم إمات حتي إليهم
    ( ) * ( الله     رحمهم اصحابنا قال الشرح ورثته إلى بالموت فانتقل الحياة

   ( انما         ( فيإموضع قال نصان المسألة فيهذه عنه الله لشافعيرضي تعالي
( وقال          ( بالعمل يستحق فانه العاإمل ال القسمة يوم السهمان اهل يستحق

     ( واحد      ( إمات لو فيإموضع وقال الوجوب يوم يستحقون آخر فيإموضع
النص              وهذا فقيرا أو غنيا كان سوأ لورثته حقه كان الزكاة وجوب بعد إمنهم

حالين            على بل قولين على المسألة ليست اصحابنا قال قبله الذى بمعنى
إلى            حقه انتقل أحدهم إمات فإذا الوجوب يعتبر فيه قال الذى فالموضع

إمن                فيه يكن لم بأن بلد في إمعينين لقوم وجبت كانتقد إذا به اراد ورثته
فلو             بحدوثشى يتغير ول الصنفلهم ذلك نصيب فيتعين ثلثة صنفال
وان             بحاله باق فحقه استغي أو غاب وان لوارثه نصيبه وجب أحدهم إمات

إذا             به أراد القسمة وقت فيه اعتبر الذى والموضع يشاركهم لم غريب قدم
الزكاة               فان ثلثة إمن اكثر كلصنف إمن البلد في كان بأن إمعينين يكونوا لم

استغنىفل             أو القسمة وقبل الوجوب بعد بعضهم إمات وان لهم تتعين ل
وقت             فقيرا الوجوب وقت غنيا كان فلو غريبشاركهم قدم وان له حق

اصحابنا   *        طريقة هو ذكرته الذى التفصيل هذا إمنها اعطي القسمة
إذا           اراد الوجوب حال فيه اعتبر الذى الموضع الخراسانيون وقال العراقيين

اعتبر              الذى والموضع الزكاة نقل وإمنعنا اقل أو ثلثة ال البلد في يكن لم
اعلم             * * والله الزكاة نقل وجوزنا ثلثة إمن اكثر كانوا إذا القسمة يوم فيه

لقوله     * (       إلىهاشمي الزكاة دفع يجوز ول تعالي الله المصنفرحمه قال
دفعها    "        "    يجوز ول الصدقة لنا تحل بيتل أهل نحن وسلم عليه لله صلي



المطلب       "      وبني بنيهاشم ان وسلم عليه الله صلى لقوله إلىإمطلبي
القربي     "       بذوى يتعلق واحد حكم ولنه اصابعه بين وشبك واحد شئ

الخمس       كاستحقاق والمطلبى الهاشمي فيه فاستوى
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إليهم            الدفع الخمسجاز إمن حقهم إمنعوا إن الصطخرى سعيد أبو وقال

الخمسوجب            إمنعوا فيخمسالخمسفإذا لحقهم الزكاة حرإموا انما لنهم
برسول           لشرفهم عليهم حرإمت الزكاة لن الول والمذهب إليهم يدفع أن

إمواليهم             الخمسوفى بمنع يزول ل المعنى وهذا وسلم عليه الله صلي الله
       ( )   ( المذهبين ( وجه بينا وقد إليهم يدفع ل والثانى إليهم يدفع أحدهما وجهان
      ( ) * ( بمعناه   وإمسلم البخاري رواه الول الحديث الشرح العاإمل فيسهم

عليرضى             ابن الحسن ان عنه الله رضى هريرة ابى عن ولفظروايتهما
الله  "            رسول فقال فيه في فجعلها الصدقة تمر إمن تمرة أخذ عنهما الله

نأكل               ل أنا ت شعر أإما قال ثم ليطرحها كخ كخ وسلم عليه الله صلي
البخاري "    "      "    رواية وفى الصدقة لنا تحل ل إنا لمسلم رواية وفى الصدقة

ان"         "      ربيعة بن المطلب وعن الصدقة يأكلون ل إمحمد آل أن علمت أإما
أوساخ       "       هي انما الصدقات هذه إن قال وسلم عليه الله صلي الله رسول
بطوله        "      بيانه وسبق إمسلم رواه إمحمد لل ول لمحمد تحل ل الناسوإنها

  "   ( بنى        ( إن الخر الحديث واإما للسعاة الإمام بعث البابفي هذا أول في
البخاريفي        "    فرواه اصابعه بين وشبك واحد المطلبشئ وبني هاشم

      ( واحد      ( شئ وسلم عليه الله صلي وقوله إمطعم بن جبير رواية إمن صحيحه
إمكسورة           إمهملة بسين وروىسى آخره وهمز إمفتوحه إمعجمة بشين روى

    ( أبو       ( رواه الذى الحديث وأإما المثل بالمهملة والسى همز بل إمشددة وياء
إلى          "     أبي بى بعث قال عنهما الله عباسرضي ابن عن فيسننه داود

يبدلها             " الصدقة إمن اياها أعطاه إبل في وسلم عليه الله صلي الله رسول
    ( )      ( تحريم( قبل يكون أن أحدهما البيهقي بهما أجاب وجهين إمن فجوابه

 ( أن         (  الثاني والوجه ذكرناه بما إمنسوخا صار ثم هاشم بنى علي الصدقة
وقد             الصدقة إمن اياها أوفاه ثم ابل العباسللفقراء اقترضإمن قد يكون

والله             الخطابى أجاب الثاني وبهذا عليهذا يدل إما أخرى رواية في جاء
أنه  *            فمراده العاإمل فيسهم المذهبين وجه بينا وقد قوله أإما أعلم تعالي

العاإمل             فيسهم يذكره ولم السعاة بعث البابفيفصل أول في بينه
  ( فالزكاة         * ( الحكام أإما أجود لكان الباب أول في قال ولو إموهمة وعبارته

كان              إذا فيما سبق إما خلفال بل المطلب وبنى هاشم بنى على حرام
 ( التحريم       ( اصحهما وجهان إمواليهم وفى تحريمه والصحيح عاإمل أحدهم

إمن            المطلبحقهم وبنوا هاشم بنوا إمنعت ولو الكتاب في الجميع ودليل
الكتاب          في المذكوران الوجهان فيه الزكاة تحل خمسالخمسهل

   ( )      ( قال( وبه تحل والثاني تحل ل المصنفوالصحاب عند اصحهما
بهذا           يفتى الغزالي يحيىصاحب ابن إمحمد وكان الرافعى قال الصطخري

انقطع        إذا الخلف وإموضع الول المذهب ولكن
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لستيلء            أو والغنيمة الفئ إمن المال بيت إمنخمسالخمسلخلو حقهم
حنيفة      *      أبو وجوز إمذهبنا هذا أعلم تعالي والله بهما واستبدادهم الظلمة

هاشم           * بني على تحريمها على ووافق المطلب بنى إلى الزكاة صرف
ول       * *     * ( الله المصنفرحمه قال أعلم تعالي والله المصنف ذكره إما ودليلنا

الصدقة         "     آخذ أن أإمرت وسلم عليه الله صلي لقوله كافر إلى دفعها يجوز
    ( البخار     ") * ( رواه الحديث هذا الشرح فقرائكم علي وأردها اغنيائكم إمن
عليه             الله النبيصلى أن عنهما الله عباسرضى ابن رواية إمن وإمسلم
إمن      "       تؤخذ صدقة عليهم أن أعلمهم عنه الله رضى لمعاذ قال وسلم
وغيره    "        الزكاة نقل فيفصل بيانه وسبق فيفقرائهم وترد اغنيائهم

المال            وزكاة الفطر زكاة سواء كافر الي الزكوات إمن شئ دفع وليجوز
       : زكاة        دفع يجزئ ل أنه الإمة أجمعت المنذر ابن قال عندنا فيه خلف ل وهذا

عمرو            وعن حنيفة أبو فجوزها الفطر زكاة في واختلفوا الذإمي إلى المال
إمنها           يعطون كانوا أنهم الهمذاني وإمرة بنشرحبيل وعمر إميمون بن

البيان *            ونقلصاحب يعطون ل ثور وأبو وأحمد والليث إمالك وقال الرهبان
المصنف         * *   قال الكفار إلى الزكاة صرف جواز والزهرى سيرين ابن عن

الله  * (           صلي لقوله الفقراء اليغنيإمنسهم دفعها يجوز ول الله رحمه
اليإمن  "        "      دفعها يجوز ول إمكتسب قوى ول لغنى فيها حظ ل وسلم عليه

* ( بالمال          كغناه بالكسب غناه ولن للخبر بالكسب كفايته على يقدر
في{  }            بيانه وسبق صحيح باسناد داود أبو رواه الحديثصحيح هذا الشرح
        : اليغنىإمنسهم     الزكاة صرف يجوز ل اصحابنا قال الفقراء فصلسهم

كفايته             إمنه له يحصل به يليق عليكسب قادر الي ول والمساكين الفقراء
  ( إليه         ( الصرف وأإما الفقراء فيفصلسهم هذا بيان وسبق عياله وكفاية

والغازي           العاإمل إلى فيجوز الغني إمع والمساكين الفقراء سهم غير إمن
ابن            ول الغنى المكاتبإمع اعطاء يجوز والمؤلفول البين لذات والغارم

يعطي               ول سبق كما آخر فيإموضع غناه يضر ول هنا غنيا كان ان السبيل
 ( القدرة          ( واإما سبق كما القولين اصح علي الغنى إمع نفسه لمصلحة الغارم

 ( باقى        ( واإما سبق كما والمسكين الفقير اعطاء فتمنع الكسب علي
بلخلف         الكسب على القدرة إمع الصناففيعطون
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وفى           والمساكين الفقراء بخلف يأخذون إما إلى الحال في إمضطرون لنهم

قدرا            إذا يعطيان ل ضعيفانهما شاذ والمكاتبوجه نفسه لمصلحة الغارم
المصنف         * *   قال أعلم والله فيفصليهما بيانه سبق الكسبوقد على

والزوجات  * {           القارب إمن نفقته تلزإمه إمن الي دفعها يجوز ول الله رحمه
النفقة              وجوب إمع بهم حاجة ول للحاجة جعل انما ذلك لن الفقراء إمنسهم

المصنفهذه} * {  }           اختصر وقد عندنا عليه إمتفق ذكره الذى هذا الشرح
عيون            فيها أنقل وأنا بسط أكمل الصحاب كتب في إمبسوطة وهي المسألة

        . الي      يدفع أن للنسان يجوز ل أصحابنا قال تعالي الله شاء ان ذكروه إما
لعلتين           والمساكين الفقراء سهم إمن نفقته يلزإمه الذى والده ول ولده

       ( )    ( نفعا( نفسه الي يجلب إليه بالدفع انه والثانية بنفقته غنى أنه احداهما
ووالده             ولده الي يدفع أن ويجوز أصحابنا قال عليه النفقة وجوب إمنع وهو

ول           الصفة بهذه كانا إذا والغزاة والغارإمين والمكاتبين العاإملين إمنسهم
نفعه              لن نفقته يلزإمه إممن كان ان المؤلفة سهم إمن إليه يدفع ان يجوز

إليه              دفعه جاز نفقته يلزإمه ل إممن كان فان النفقة اسقاط وهو إليه يعود
            ( إمن( أعطاه السييل أبناء إمن كان إذا انه فالمذهب السبيل ابن سهم وأإما

ل            هذا لن والحمولة المركوب ويعطيه الحضر نفقة علي يزيد إما النفقة



كثيرون            قطع وبهذا لزإمة لنها الحضر نفقة قدر يعطيه ول المنفق يلزم
       ( إمن    ( شيئا يعطيه ل المحاإملى قطع وبه والثانى أكثرهم أو الصحاب إمن

والسفر           الحضر في عليه واجبة نفقته لن الحمولة يعطيه بل النفقة
يعطى           ان له المتقدإمون أصحابنا قال السفر في بواجبة ليست والحمولة

أبو             القاضى قال قدإمناه كما عاإمل كان إذا العاإمل سهم إمن ووالده ولده
إمن              شيئا العاإمل يعطي ان يتصور ل لنه يصح ل هذا اصحابنا إمن الفتوح

ان             فله الإمام هو الدافع كان إذا الصحاب اراد الشاإمل قالصاحب زكاته
والده              زكاة إمن عاإمل كان إذا العاإمل إمنسهم ووالده المال رب ولد يعطي
غيره              اعطاه فلو نفقته يلزإمه الذى هو يعطيه الذى كان إذا كله هذا وولده

    ( إمستغن     ( لنه يعطي ل أصحهما وجهين فيه الخراسانيون أطلق فقد
        ( إمسكينا    ( أو فقيرا الوالد أو الولد كان إذا وأإما قريبه علي الواجبة بالنفقة

الزكاة             دفع وولده لوالده فيجوز نفقته تجب ل بعضالحوال فيفي وقلنا
( واإما          ( كالجنبي حينئذ خلفلنه بل والمساكين الفقراء إمنسهم إليه

        ( ففيها ( والمساكين الفقراء إمنسهم الزوج غير اعطاها فان الزوجة
    ( )   ( بانه   ( العراقيون فقطع الزوج واإما يجوز ل والصح والوالد كالولد الوجهان

ان     له يجوز ل
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فيه         الخراسانيون وقال والمساكين الفقراء إمنسهم شيئا يعطيها

سواء             عوضلزم نقتها بل نفسه عن النفقة يدفع ل لنه كالجنبي الوجهان
إمع              إليه الزكاة صرف له فان فقيرا استأجر لو كما فقيرة ام غنية كانت

هذه         سبقت وقد التفريع وعليها العراقيين طريقة والصحيح الجرة
قال         *  أعلم تعالى والله الفقراء فيسهم إمستقصاة بفروعها المسألة

الفقر    * {         ظاهره اليإمن الزكاة الإمام دفع فان تعالي الله المصنفرحمه
الي               ودفع استرجع باقيا كان الفرضفان عن ذلك يجزئ لم غني انه بان ثم
إليه              للمدفوع يكن لم فان فقير الي وصرفه البدل اخذ فانيا كان وان فقير

إلى              الفرضبالدفع عنه سقط قد لنه ضمانه المال رب علي يجب لم إمال
تلففي              الذى كالمال فهو إمفرط غير اإمين لنه الإمام يجبعلي ول الإمام
لم                زكاة أنه الدفع عند يبين لم فان المال رب دفع الذى كان وان الوكيل يد

الزكاة               ادعى فإذا تطوع وعن واجبة زكاة عن يدفع قد لنه يرجع أن له يكن
يدفع              ل انه حاله إمن الظاهر فان ويخالفالإمام قوله يقبل فلم إمتهما كان

كانت               ان فيها رجع زكاة انها بين قد كان وان الرجوع له فثبت الزكاة ال
يضمن              فهل إمال إليه للمدفوع يكن لم فان فانية كانت ان بدلها وفي باقية

      ( فهو     ( بالجتهاد دفع لنه يضمن ل أحدهما قولن فيه الزكاة المال رب
          ( يدفعه ( بان الفرضبيقين يسقط ان يمكنه كان لنه يضمن والثانى كالإمام

وان            بخلفالإمام الضمان فلزإمه فرط فقد بنفسه فرق فإذا الإمام إلى
فكان              حرا ظنه اليرجل أو كافرا فكان إمسلما ظنه اليرجل الزكاة دفع

وإمن              غنيا فكان فقيرا ظنه اليرجل دفع إمالو حكم حكمه أن فالمذهب عبدا
ل             والعبد الكافر حال لن واحدا قول ههنا الضمان يجب قال إمن أصحابنا

يكن            فلم يخفي قد الغنى وحال اليهما الدفع في إمفرطا فكان يخفى
الإمام } * {  }          الي الزكاة المال رب دفع إذا اصحابنا قال الشرح إمفرطا

فيسترجع             الزكاة عن يجز لم غنيا فبان الفقر ظاهره إلىإمن الإمام ودفعها
الإمام              إمن والظاهر ل ام زكاة انها الدفع حال الإمام بين سواء المدفوع إمنه

غير                 أو نذر أو كفارة أو واجبة زكاة إمن واجبا ال يدفع ول تطوعا يدفع ل انه
القابضلم             إمن السترجاع تعذر فان غيره ويصرفالي تلففبدله فان ذلك

بان             المصنفوان ذكره لما المال رب علي ول الإمام على الضمان يجب



المال              رب على ضمان فل إمطلبيا أو هاشميا أو كافرا أو عبدا إليه المدفوع
 ( )   ( ل       ( اصحهما قولن فيه أصحها ثلثطرق فيه الإمام يجبعلي وهل
    (  )  ( فان  ( لتفريطه قطعا يضمن الثاني والطريق يضمن والثاني عليه ضمان

باهمال      ال يخفون ل هؤلء
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             ( فلو( الإمام فرق إذا كله هذا يتعمد ولم اإمين لنه قطعا يضمن ل والثالث

بين               يكن لم الفرضفان عن يجز لم غنيا إليه المدفوع فبان المال رب فرق
قبضه               فإذا بدلها تلفتففى فان عينها في رجع بين وان يرجع لم زكاة انها

ثانيا            والخراج الضمان يجب فهل السترجاع تعذر فان آخر فقير إلى صرفه
 ( وهو        ( اصحهما بدليلهما المصنف ذكرهما إمشهوران قولن فيه المالك علي

        ( السترجاع  ( وتعذر بين سواء جاريان والقولن يجب ل والقديم يجب الجديد
إمستحقا             ظنه إلىإمن المال رب دفعها ولو السترجاع وإمنعنا يبين لم ام

استرجع            فان وجبالسترجاع إمطلبيا أو هاشميا أو كافرا أو عبدا فبان
ذكر          إمشهوران فطريقان السترجاع تعذر فان آخر فقير إلى اخرجه

         ( إليه  ( دفع ولو ثانيا الخراج ويلزإمه تجزئه ل أنها المذهب المصنفدليلهما
أبو            القاضى ذكره عبدا بان كمن فهو أإمرأة والمؤلففبان الغازى سهم

وزكاة           الكفارة وحكم وغيره البغوي قال عنه البيان صاحب وحكاه الفتوح
إما             فيجميع الزكاة حكم إمستحق غير إليه المدفوع بان لو فيما الفطر
البغوي             ذكره برقبته ل بذإمته الغرم تعلق عبدا إليه المدفوع كان وإذا ذكرناه

إما           ان والقاعدة برضىإمستحقه عليه وجبوجب لنه وغيرهما والرافعي
قال          * *  اعلم تعالي والله برقبته ل بذإمته تعلق برضىإمستحقه لزإمه

فلم    * {         ادائها إمن وتمكن الزكاة عليه وجبت وإمن تعالى الله المصنفرحمه
فيحال              لزإمه إمال حق لنه تركته إمن ذلك إماتوجبقضاء حتي يفعل
الدإمى           ودين الزكاة اجتمع فان الدإمى كدين بالموت يسقط فلم الحياة

    ( الدإمىلن       ( دين يقدم احدها أقوال ثلثة ففيه للجميع المال يتسع ولم
لو            التخفيفولهذا علي إمبني تعالى الله وحق والتأكيد التشديد علي إمبناه

  ( الزكاة         ( تقدم والثانى القصاص قتل قدم ردة قتلقصاصوقتل عليه وجب
يقضي       "      " ان احق الله فدين الحج في وسلم عليه الله صلي لقوله

} * {          ( القضاء( في فتساويا الوجوب في تساويا لنهما بينهما يقسم والثالث
عباس }           ابن رواية إمن وإمسلم البخاري الحديثفيصحيحي هذا الشرح
إماتت     "         اإمى ان الله يارسول قال رجل ان الصوم في عنهما الله رضى

على             كان لو وسلم عليه الله فقالصلى عنها افأقضيه شهر صوم وعليها
يقضى             " ان احق الله فدين قال نعم قال عنها اكنتقاضيه دين اإمك
    ( )       ( الحياة( فيحيال لزإمه وقوله الصلة إمن احتراز إمال المصنفحق وقول

   ( الفصل     ( حكم اإما الحول قبل إمات إممن احتراز
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عصىووجب            أدائها قبل فمات أدائها إمن وتمكن زكاة عليه وجبت فمن

حنيفة          *    أبو وقال العلماء جمهور قال وبه خلف بل عندنا تركته إمن إخراجها
تجب           الزكاة يقولون فانهم إمذهبعجيب بالموتوهو الزكاة عنه تسقط

ذكره        *    إما ودليلنا إلىسقوطها طريق وهذا بالموت وتسقط التراخي علي



كزكاة            لدإمي ودين تعالي لله دين الميت تركة في اجتمع المصنفوإذا
ذكرها           إمشهورة أقوال ثلثة ففيه ذلك وغير صيد وجزاء ونذر وكفارة

  ( )     ( الدإمى  ( دين والثاني تعالى الله دين يقدم أصحها بأدلتها المصنف
       ( بعضالخراسانيين( وحكى بنسبتهما عليهما فتوزع يستويان والثالث

في           القوال وانما قطعا تقدم بالعين المتعلقة الزكاة ان آخر طريقا
تكون           وقد الدإمى حقوق إمع الذإمة في يسترسل إمما وغيرها الكفارات

ثم             والإمكان الحول بعد فيتلف إمال له يكون بأن القبيل هذا إمن الزكاة
عن         *   وأجابوا القوال ففيها بالذإمة إمتعلقة هنا فالزكاة تركة وله يموت

انما             بأنه السرقة وقطع الردة قتل علي وقياسه الدإمي دين قدم إمن حجة
إمقصوده            وحصول تعالىفيضمنه الله حق لندراج هناك الإمي حق قدإمنا

الحدود            ولن الديون بخلف حصل وقد السارق ويد نفسالمرتد اعدام وهو
تعالي           والله المالية تعالي الله والسقاطبخلفحقوق الدرء علي إمبنية

   ( )     ( وصاحب * ( الصيمري قال احداها بالباب تتعلق فيإمسائل فرع أعلم
          : يؤخذ   إما يسمي القديم في عنه الله الشافعيرضى كان عنه حكاية البيان

رجع            ثم فقط زكاة النقدين وإمن المعشراتعشرا وإمن صدقة الماشية إمن
في            بابا البيهقى وذكر وزكاة صدقة الجميع يسمى وقال الجديد في عنه

في            أن العاإمة أفواه الغلبعلى باب ترجمته سننه الصدقاتإمن قسم
سمي           وقد قال الزكاة الورق وفى الصدقة الماشية وفى العشر التمر
 : والعرب           الشافعي قال صدقة كله هذا وسلم عليه الله صلي الله رسول

الله            رحمه البيهقى ذكر ثم واحد عندهم وإمعناهما وزكاة صدقة له تقول
انه             وسلم عليه الله صلي الله رسول عن الخدرى أبيسعيد تعالىحديث

خمسأواقصدقة "             دون إمافى ول صدقه خمسذود دون ليسإمافى قال
ذر      "       أبي وحديث وإمسلم البخاري رواه صدقة أوسق دونخمسة فيم ول

يموت          "     رجل إمن إما قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضي
تطوه               يكون إما أعظم جاءت ال زكاتها يؤد لم بقرا أو إبل أو غنما فيترك

الله "           رضى أسيد بن عتاب وحديث وإمسلم البخاري رواه الحديث بأظلفها
يخرصكما            "   الكرم زكاة في قال وسلم عليه الله صلى الله رسول أن عنه

زبيبا       زكاته تؤدى ثم يخرصالنخل
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زكاة      "        أول في بيانه الحديثسبق وهذا تمرا النخل زكاة إمن تؤدى كما

( الثانية          ( أعلم تعالي والله بالفرق القول تبطل كلها الحاديث فهذه الثمار
تكلم              ول زكاة هي يقل ولم المستحق الي الزكاة غيره أو المالك دفع إذا

قطع            الذى المشهور الصحيح المذهب هو هذا زكاة ووقع اجزأه اصل بشئ
الزكاة           تعجيل باب في الحرإمين اإمام بالمسألة صرح وقد الجمهور به

المصنف          كلم وفى الصحابوكلإمهم تفاريع إمن وهىإمفهوإمة وآخرون
   ( هذا        ( في قوله إمنها بذلك إمصرحة كثيرة إمواضع وغيره الباب هذا في

            : يبين  لم فان غنيا فبان الفقر ظاهره إليإمن الزكاة دفع إذا الخير الفصل
تعجيل              باب إمن فيإمواضع هذا إمثل واستعمل يرجع لم زكاة أنها الدفع عند
آخر            في كج بن القاسم أبو القاضى وقال الصحاب وكذلك وغيره الزكاة

ل             الفقير أو الإمام الي الزكاة دفع إذا التجريد كتابه الصدقاتإمن قسم
أن               إمن لبد هريرة أبي بن علي أبو وقال قال شيئا بلسانه يقول أن يحتاج

تعالى             والله به يغتر لئل عليه فنبهت ليسبشئ وهذا كالهبة بلسانه يقول
عارف *            غير والدافع فقير إلي الزكاة دفع لو البحر صاحب قال اعلم

وتلف            وقدره جنسه يعلم ل ونحوها فيخرقة إمشدودا كان بان بالمدفوع
القابضل           إمعرفة لن احتمالن الزكاة ففىسقوط المسكين يد في



 ( )  ( قال      ( الثالثة الجزاء والظهر كلإمه هذا الدافع إمعرفة فكذا تشترط
بعضالثمن            فيأخذ قدرها عن الزكاة دافع الخذ يسأل الحياء في الغزالي

الثمن              إليه دفع فان صنفه إمن اثنين الي يدفعه إما الثمن إمن يبقى بحيث
ل             الناسفانهم اكثر في واجب السؤال وهذا قال أخذه عليه حرم بكماله

إذا              هذا إمثل عن السؤال ترك يجوز وانما لتساهل واإما لجهل اإما هذا يراعون
    ( اظهار      ( الزكاة في الفضل الرابعة التحريم احتمال الظن يغلبعلي لم
الصلة             أن كما وهذا به الظن يساء ولئل عمله فيعمل غيره ليراه اخراجها

الصلة         نوافل في يستحبالخفاء وانما يستحباظهارها المفروضة
         ( إلى ( الزكاة تفريق أخر إذا الستذكار في الدارإمي قال الخاإمسة والصوم
إلى              سنته إمن إمكاتبا أو غارإما أو إمسكينا أو فقيرا كان فمن الثانية السنة

فيعطون          الثانية في غيرهم وشاركوا الماضي بصدقة خصوا الثانية السنة
بشئ              يخصوا لم إمؤلفا أو سبيل ابن أو غازيا كان وإمن العاإمين إمنصدقة

           ( فيإمواضع( إل الزكوات إمن فيشئ القيمة دفع يجوز ل السادسة
اعلم           *  تعالي والله الغنم زكاة باب آخر في بيانها سبق إمخصوصة
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يتصدق[    ] *     * {     ان يجوز ل الله المصنفرحمه قال التطوع بابصدقة

روى              لما عياله نفقة أو لنفقته به يتصدق إما الي إمحتاج وهو التطوع بصدقة
فقال     "          وسلم عليه الله النبيصلي أتي رجل ان عنه الله رضي هريرة أبو

قال            آخر عندي قال نفسك على انفقه فقال دينار عندي الله يارسول
قال              آخر عندي قال أهلك علي انفقه قال آخر عندي قال ولدك علي انفقه
عليه          "     الله وقالصلي به اعلم أنت قال آخر عندي قال خادإمك على انفقه

وهو "        "       دين عليه لمن يجوز ول يقوت إمن يضيع أن إثما بالمرء كفى وسلم
بصدقة              تركه يجز فلم واجب حق لنه دينه لقضاء به يتصدق إما الي إمحتاج

أبو   } * {  }        رواه حديثحسن هريرة أبى حديث الشرح عياله كنفقة التطوع
الدينار            في المهذب في وقع ولكن حسن باسناد والنسائيفيسننهما داود

أو "    "     "      زوجتك علي به تصدق داود أبى وفىسنن أهلك علي أنفقه الثالث
وزوجة "             زوج لها يقال المرأة في لغتان وهما الشك علي جاء كذا زوجك

المهذبفي            في ووقع العزيز القرآن جاء وبه وأشهر أفصح الهاء وحذف
أنفقه  "    "     "   "   بدل به تصدق داود أبى وفىسنن كذا على أنفقه الدنانير كل

   "        "   ( داود( أبو فرواه يقوت إمن يضيع أن إثما بالمرء كفى الخر الحديث وأإما
أن        "     إثما بالمرء كفى بمعناه فيصحيحه إمسلم ورواه صحيح باسناد بلفظه

( أإما    "          ( العاص بن عمرو بن الله عبد رواية إمن وهو قوته يملك يحبسعمن
         ( أو   ( نفسه لنفقة إمعه إما الي إمحتاجا كان إذا إحداهما إمسألتان ففيه الحكام

    ( ول        ( ذلك يستحب ل أحدها أوجه ثلثة فيه التطوع صدقة يتصدق هل عياله
الخراسانيين         إمن والغزاليوجماعة الماوردى قطع وبهذا إمكروه يقال

وقال           يكره قيل وربما التصدق له يستحب ل الرافعيفقال وتابعهم
وقيل          والكفارات الزكوات إمن الواجبات أداء قبل التطوع الماوردىصدقة
ول           إمستحبة غير والزوجات القارب إمن نفقتهم تجب عليإمن النفاق

 ( )      ( وهو   ( والثالث المتولي قطع وبه ذلك يكره والثانى لفظه هذا إمختارة
أبو            القاضي وشيخه التنبيه وفى المصنفهنا قطع وبه يجوز ل الصح

نص          وظاهر وآخرون البيان وصاحب والبغوى الصباغ وابن والدارإمى الطيب
فيإمختصر            قال لنه الول الوجه الي إشارة عنه الله الشافعيرضي
فرض             يعول إمن نفقة لن يعول بمن ثم بنفسه يبدأ أن أحب المزني

بقرابته        ثم النفل إمن به والفرضأولى
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    ( المصنفوإموافقيه        (  على يرد قيل فان عنه الله رضى نصه هذا إمنشاء ثم

ضيففلم      "         به بات النصار إمن رجل أن عنه الله رضى هريرة أبي حديث
واطفئ           الصبيان نوإمى لإمرأته فقال وقوتصبيانه قوته إل عنده يكن
على     "    (  ويؤثرون الية فنزلتهذه عندك للضيفإما وقدإمي السراج

       ( اللفظ     بهذا الترإمذي رواه حديثصحيح هذا خصاصة بهم كان ولو أنفسهم
  ( وجهين        ( إمن فالجواب هذا أبسطإمن وإمسلم البخاري فيصحيحي وهو

            ( ل( والضيافة ضيافة هو إنما التطوع بابصدقة ليسإمن هذا أن أحدهما
أن            حتى عليها الحث وكثرة لتأكدها ونفسه عياله عن الفضل فيها يشترط

       ( يكونوا    ( لم الصبيان أن علي إمحمول أنه الثاني أوجبوها العلماء إمن جماعة
   ( فتبرعا       ( واإمرأته الرجل وأإما حاجتهم أكلوا قد كانوا بل حينئذ إمحتاجين

الثناء           والحديث الية في جاء ولهذا بذلك فرحين صابرين وكانا بحقهما
          ( الحديث (  في جاء اللفظإمما هذا وغير صبيانك نوإمى قوله قيل فان عليهما
     ( الكل      ( يتركون ل الصبيان أن فالجواب جياعا كانوا الصبيان أن علي يدل
يطلبوا            أن إمستيقظين بقوا فخافإن شباعا كانوا ولو الطعام حضور عند

الضيفلقلة           وعلي عليهما فينكدوا العادة على الطعام حضور عند الكل
دين    *         وعليه التطوع صدقة أراد إذا الثانية المسألة اعلم تعالي والله الطعام

ل            انه وآخرون والبغوى الصباغ الطيبوابن أبو المصنفوشيخه أطلق فقد
وقال             دينه لقضاء به يتصدق إما إلى إمحتاج هو لمن التطوع صدقة تجوز

يستحبوقال          ل وآخرون والغزالي الماوردى وقال يكره وآخرون المتولي
غلبعلي             إن انه والمختار كلإمه هذا يكره قيل وربما يستحب ل الرافعي

فل             وإل تستحب وقد بأسبالصدقة فل اخرى جهة إمن الوفاء حصول ظنه
قال          *  اعلم والله المطلق الصحاب كلم يحمل التفصيل وعليهذا تحل

لقوله   * {          يتصدق ان له استحب يلزإمه عما فضل فان الله المصنفرحمه
درهمه    "        إمن وليتصدق ديناره إمن الرجل ليتصدق وسلم عليه الله صلى

الخدرى        "     سعيد أبو وروى تمره صاع إمن وليتصدق بره صاع إمن وليتصدق
جائعا    "           اطعم إمن وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال عنه الله رضي

عزوجل             الله سقاه علىظمأ إمؤإمنا وإمنسقى الجنة ثمار إمن الله اطعمه
كساه            عاريا إمؤإمنا كسا وإمن القياإمة يوم المختوم الرحيق إمن القياإمة يوم

روى     "         لما رإمضان فيشهر إمنه الكثار ويستحب الجنة خضر تعالىإمن الله
وسلم      "        عليه الله صلي الله رسول كان قال عنهما الله عباسرضى ابن

يصبر         "     إممن كان فان فيرإمضان كون إما اجود وكان الناسبالخير اجود
روى          لما إماله بجميع التصدق له استحب الضافة علي
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نتصدق     "          ان وسلم عليه الله صلى الله رسول اإمرنا قال عنه الله رضى عمر

فجئت             يوإما سبقته إن بكر ابا اسبق اليوم فقلت عندي إمال ذلك فوافق
فقلت             ابقيتلهلك إما وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال بنصفإمالى
عليه               الله صلي رسول له فقال إماله بكل عنه الله رضى بكر أبو واتي إمثله

إلى            فقلتلاسابقك ورسوله الله لهم ابقيت فقال ابقيتلهلك إما وسلم
جابر  "              روى لما ذلك له كره الضافة علي يصبر ل إممن كان وان ابدا شئ

جاء    "            إذ وسلم عليه الله صلى الله رسول عند نحن بينما قال عنه الله رضى



ركنه            إمن فأتاه بعضالمعادن إمن اضابها الذهب إمن البيضة بمثل رجل
غيرها           اإملك اصبحت إما فوالله صدقة خذها الله يارسول فقال اليسر

اتاه              ثم فأعرضعنه ذلك إمثل فقال اليمن ركنه إمن جاءه ثم فأعرضعنه
هاتها              وسلم عليه الله صلي الله رسول فقال ذلك إمثل فقال يديه بين إمن
عليه              الله قالصلي ثم عقره أو لوجعه اصابه لو حذفة بها فحذف إمغضبا

الناس             يتكفف ذلك يجلسبعد ثم به يتصدق كله بماله احدكم يأتي وسلم
 "   ( ليتصدق     " } * {  } ( الول الحديث اإما الشرح غنى عنظهر الصدقة انما

هذا   "          بلفظه فيصحيحه إمسلم رواه فصحيح آخره الي ديناره إمن الرجل
    ( فرواه         ( ابيسعيد حديث واإما بعضحديث وهو الله عبد بن جرير رواية إمن

وإمسلم           البخاري عباسرواه ابن وحديث جيد واسناده والترإمذي داود أبو
الزكاة             كتاب في داود أبو رواه صحيح عنه الله رضي وحديثعمر بلفظه
داود           أبو رواه جابر وحديث حديثصحيح وقال المناقب في والترإمذي

عن             المغازى صاحب اسحق ابن إمحمد رواية إمن أنه إل صحيح كله واسناده
ل              عن قال إمدلسوالمدلسإذا اسحق بن وإمحمد قتادة بن عمر بن عاصم

       ( الصافية  ( الخمر العطشوالرحيق فالظمأ الفصل الفاظ وأإما به يحتج
     ( في       ( يكون إما أجود وكان قوله الخضر ثيابها أي الضاد باسكان الجنة وخضر
    ( عنه       ( الله رضي عمر وحديث أجود والرفع ونصبها الدال برفع روى رإمضان

   ( الوسيط         ( صاحب قول وأإما المهذب في هو كما الحديث كتب في هو هكذا
كلمتيكما         "     " بين كما بينكما قال وسلم عليه الله النبيصلي ان آخره في

       ( عند     ( قعودنا أوقات بين أي نحن بينما وقوله الحديث تعرففي ل فزيادة
      ( جانبه      ( أي الراء بضم ركنه إمن وقوله وسلم عليه الله صلي الله رسول

جاء            "  داود ابى فيسنن والذى ولفظه ترتيبه في تغيير المهذب في ووقع
فخذها             إمعدن إمن أصبتهذه الله يارسول ذهبفقال إمن بيضة بمثل رجل
وسلم             عليه الله صلى الله رسول فأعرضعنه غيرها اإملك إما فهىصدقة

قبل               إمن أتاه ثم فاعرضعنه ذلك إمثل فقال اليمن ركنه قبل إمن أتاه ثم
خلفه              إمن أتاه ثم وسلم عليه الله صلي الله رسول فأعرضعنه اليسر ركنه

لوجعته             أصابته فلو بها فحذفه وسلم عليه الله صلي الله رسول فأخذها
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      ( بكسر  "    ( هو هاتها الكتاب رواية في وقوله الباقي ذكرنحو ثم لعقرته أو

      ( علي      ( إمنصوب وهو الضاد بفتح إمغضبا وقوله خلف بل فتحها يجوز ول التاء
          ( وسلم ( عليه الله صلي الله رسول الحاذفهو بها فحذفه وقوله الحال

رأيت            لنى المهملة بالحاء قيدته وانما بها رإماه أي المهملة بالحاء وحذفه
بالحاء          حذف وغيرها الحديث كتب المعروففي والصواب إمنصحفه

           ( أو ( لوجعته داود أبى رواية وفى جرحه أي عقره أو لوجعه وقوله المهملة
    ( يطلب "     ( الناسأي يتكفف وقوله بها المحذوف القطعة يعنى عقرته

صحيحان            يستكفوهما داود أبى رواية وفى يكفيه إما ويتعرضلخذ الصدقة
    ( قال       ( غنى عنظهر وقوله تكففواستكف فيه يقال اللغة أهل قال

صاحب           وذكر النوائب علي به ويستظهر يعتمده غني عن إمعناه الخطابي
      ( الواجبات    ( اداء عن الستغناء إمعناه أن والثانى هذا إمعنيين له الحاوى

قويت            لمن الصدقة تصلح النفسإنما غنى المراد أن غيرهما إماقاله والصح
والله           الفقر علي وصبر يقينه وثبت وتعالي سبحانه بالله واستغنت نفسه

       ( كافة  ( والعلماء المصنفوالصحاب فقال الفصل حكم اإما أعلم تعالي
المصنف             ذكره لما يتصدق ان شئ يلزإمه وإما كفايته عن فضل يستحبلمن

والصحاب         الشافعي قال والجماع والسنة القرآن في إمشهورة ودلئله
قال          المذكور للحديث رإمضان فيشهر الصدقة إمن الكثار يستحب



         : ولنه  للحديث غيره في إمنها آكد وهىفيرإمضان والصحاب الشافعي
واكثار          بالصيام المكاسب عن فيه الناسيشتغلون ولن الشهور أفضل

علي            فيه يوسع أن يستحب الماوردى قال أشد فيه الحاجة الطاعاتفتكون
قال          *  الواخر العشر في لسيما وجيرانه ارحاإمه ذوى الي ويحسن عياله

الكسوف          وعند المهمة الإمور عند الصدقة إمن الكثار يستحب اصحابنا
ذى          كعشر الفاضلة والوقات والحج الغزو وفى والمدينة وبمكة والسفر

قال              غيرها إمن آكد هي المواضع هذه ففىكل ذلك ونحو العيد وايام الحجة
ونفقته           دينه عن الفاضل بجميع التصدق له يستحب وهل وغيره الرافعي

 ( )  ( ل       ( والثاني نعم احدها أوجه ثلثة فيه إمؤنهم وسائر عياله ونفقة
          ( المصنف( قطع وبهذا فل وال فنعم الضافة علي صبر ان واصحها

والمستحب    *      * {  تعالى الله المصنفرحمه قال اعلم تعالى والله والجمهور
عبد            اإمرأة لزينب وسلم عليه الله صلى لقوله القارب يخصبالصدقة أن

السر   "       "    في وفعلها تصدقتعليهم إمن أحق وولدك زوجك إمسعود بن الله
وتؤتوها   (        تخفوها وإن هي فنعما الصدقات تبدوا إن عزوجل لقوله أفضل

          ( ان    عنه الله رضى إمسعود بن الله عبد روى ولما لكم خير فهو الفقراء
وصدقة       "       العمر في تزيد الرحم صلة قال وسلم عليه الله صلي الله رسول

الربوصنائع      تطفئغضب السر
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هاشم    "       ولبني للغنياء التطوع صدقة وتحل السوء إمصارع المعروفتقى

يشربإمن          "     كان انه ابيه عن بنإمحمد جعفر عن روى لما المطلب وبني
حرإمت            انما فقال الصدقة أتشربإمن له فقيل والمدينة إمكة بين سقايات

رواه   " } * {  }      إمسعود ابن اإمرأة حديث الشرح المفروضة الصدقة علينا
أتيا   "         اخرى واإمرأة إمسعود ابن اإمرأة زينب ان ولفظهما وإمسلم البخاري

الله              صلي الله رسول لنا لبللسل فقالتا وسلم عليه الله صلي الله رسول
الصدقة            - عن عنهما ذلك بجزئ هل ويتاإمىفيحجورنا أزواجنا وسلم عليه

اجران             لهما نعم وسلم عليه الله صلي الله رسول فقال عليهم النفقة يعني
ام    "        إميمونة عن وإمسلم البخاري وفىصحيحي الصدقة وأجر القرابة اجر

الله    "         رسول زإمان في لها وليدة اعتقت انها عنها الله رضى المؤإمنين
اعطيتها             لو وسلم عليه الله صلي الله رسول فقال وسلم عليه الله صلي

    "    ( في    " ( تزيد الرحم صلة إمسعود ابن حديث وأإما لجرك اعظم كان اخوالك
فرواه "    ( آخره الي ان)         1العمر عنه الله رضى هريرة ابي حديث عنه ويغنى

ال      "          ظل ل يوم فيظله الله يظلهم سبعة قال وسلم عليه الله النبيصلي
تنفق             إما شماله تعلم ل حتى فأخفاها بصدقة تصدق ورجل عادل اإمام ظله

رسول "          "   قال قال عنه الله انسرضى وعن وإمسلم البخاري رواه يمينه
إمسبة            وتدفع الرب غضب لتطفئ الصدقة ان وسلم عليه الله صلي الله

     ( بن "      ( الله عبد اسناده في قلت غريب وقالحسن الترإمذي رواه السوء
العمر            في الزيادة وإمعنى الحديث إمنكر هو زرعة أبو قال الخزاز عيسى

إما            الي بالنسبة هو وقيل الشر إمن والحماية للخير بالتوفيق فيه البركة
سنة             خمسون رحمه يصل لم ان فلن عمر لهم يقال بأن للملئكة يظهر

    ( ال       ( علم الي بالنسبة وأإما إليهم بالنسبة بالصلة فيزيد فستون وصله فان
ويعيش            رحمه سيصل انه علم قد وتعالي سبحانه لنه زيادة فل تعالي

       ( ابن    ( الصادق جعفر فهو إمحمد بن جعفر وأإما أعلم تعالي والله الستين
أبيطالب             بن علي بن الحسين ابن العابدين زين علي بن الباقر إمحمد

    ( إمسائل      ( ففيه الفصل احكام أإما أعلم والله أجمعين عنهم الله رضى
          ( الجانب( إمن افضل القارب علي الصدقة ان علي الإمة أجمعت احداها



استحباب           في فرق ول اصحابنا قال إمشهورة كثيرة المسألة والحاديثفي
القريب           يكون ان بين الجنبي علي وتقديمه القريب على التطوع صدقة

افضل             نفقته يلزإمه قريب الي دفعها البغوي قال غيره أو نفقته يلزإمه إممن
       ( بيانه    ( سبق فقد التقديم في القارب ترتيب وأإما الجنبي إلى دفعها إمن

اصحابنا           المصنفقال ذكره الصدقاتحيث بابقسم آخر في واضحا
تخصيصالقارب    ويستحب

فحرر)    1( بياضبالصل
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ول             التطوع فيصدقة قلنا كما إليهم دفعها يجوز حيت بالزكاة الجانب على

البر          جهات والوقافوسائر والوصايا والنذور الكفارات وهكذا بينهما فرق
تعالي          والله الستحقاق بصفة يكونون حيث فيها القارب تقديم يستحب

أن           يستحب اصحابنا إمن وغيرهما والسرخسي الطبري علي أبو قال اعلم
المحبة            إلى ويرده ليتألفقلبه عداوة له اشدهم اقاربه إمن بصدقته يقصد

( الثانية        (  المسألة النفوس وحظوظ الرياء إمجانبة إمن فيه ولما واللفة
هريرة           ابى المصنفولحديث ذكره لما التطوع فيصدقة الخفاء يستحب

في          "     الله يظلهم سبعة قال وسلم عليه الله النبيصلي ان عنه الله رضى
حتىل     "   "       فاخفاها بصدقة تصدق ورجل إمنهم فذكر ظله ال لظل يوم ظله

  ( فيستحب     "    ( الزكاة واإما وإمسلم البخاري رواه يمينه تنفق إما شماله تعلم
الفرضيستحب           صلة ان كما العلماء إمن وغيرهم اصحابنا باتفاق اظهارها
قريبا          المسألة سبقت وقد اخفاؤها يندب والنافلة المسجد في اظهارها

      ( بلخلف    ( للغنياء التطوع صدقة تحل الثالثة الصدقات قسم آخر في
اصحابنا           قال افضل المحتاج ولكن عليها دافعها ويثاب إليهم دفعها فيجوز

ول           البيان صاحب قال التعرضلخذها ويكره عنها التنزه للغنى ويستحب
وعليه            صحيح قاله الذى وهذا للفاقة إمظهرا التطوع صدقة اخذ للغني يحل

فقال   "           ديناران له إماتفوجد الصفة اهل إمن رجل ان الصحيح الحديث حمل
   ( الغنى        "   ( سأل إذا وأإما اعلم والله نار إمن كيتان وسلم عليه الله النبيصلي

بتحريمها         وغيرهما والسرخسي الحاوي صاحب قطع فقد التطوع صدقة
قالصاحب   ( حرام)          1عليه فسؤاله بضيعة أو بمال المسألة عن غنيا كان إذا

كتاب             في اصحابا إمن وغيره الغزالي وقال لفظه هذا عليه إمحرم يأخذه وإما
وظاهر           قالوا الكسبوجهان علي القادر على السؤال تحريم النفقاتفي

تشديد           الصحيحة الحاديث ففى قالوا كما وهو تحريمه على تدل الخبار
 ( السؤال         ( وأإما التحريم تقتضي كثيرة وظواهر السؤال عن النهى في اكيد

وهو            الماوردى به صرح إمكروه ول الكسبفليسبحرام عن العاجز للمحتاج
       ( وبنى    ( هاشم لبني التطوع صدقة تحل هل الرابعة اعلم تعالى والله ظاهر

     ( تحل   ( المصنفوالكثرون قطع وبه اصحهما طريقان فيه المطلب
 ( )        ( تحل( أصحهما قولن فيه الخراسانيين إمن وآخرون البغوي حكاه والثانى

    ( )  ( للنبى( التطوع صدقة واإما تحرم والثاني

فحرر)    1( بياضبالصل
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اإمام            حاإمد أبو الشيخ حكاهما قولنإمشهوران ففيها وسلم عليه الله صلى
إمنهم         وغيرهم الخراسانيين اإمام والمروزي القفال إمنهم وغيره العراقيين
           ( عليه( الله النبيصلى فيحق التطوع فيصدقة فحصل التحريم اصحهما

   ( دونه        ( لهم تحل اصحها اقوال ثلثة المطلب وبنى بنىهاشم وحق وسلم
    ( )   ( والله    ( وعليهم عليه تحرم والثالث وله لهم والثاني وسلم عليه الله صلى

ول  * {  }          تيسر بما يتصدق ان يستحب وغيرهم اصحابنا قال فرع اعلم تعالي
عند             كثير الخير قليل فان وحقارته لقلته به الصدقة إمن يمتنع ول يستقله

تعالي              الله قال بقليل فليسهو فيه وبارك تعالى الله قبله وإما تعالى الله
       ( رضى(      حاتم بن عدى عن الصحيحين وفى يره خيرا ذرة إمثقال يعمل فمن

ثمرة         "      " بشق ولو النار اتقوا قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله
عليه       "       الله صلى الله رسول قال قال هريرة أبى عن ايضا الصحيحين وفى

أهل           "   قال فرسشاة ولو لجارتها جارة تحقرن ل المسلمات نساء يا وسلم
احاديث           المسألة وفى غيرهما إمن كالحافر والشاة البعير الفرسإمن اللغة

وأهل   * {  }       الصلحاء يخصبصدقته أن يستحب فرع إمشهورة صحيحة كثيرة
إمن            كافر على أو فاسق على تصدق فلو والحاجات المروءات وأهل الخير

قالصاحب             الجملة في اجر فيه وكان جاز إمجوسي أو نصراني أو يهودى
تعالى          الله قول المسألة ودليل الحربى وكذلك الصميرى قال البيان

   ( السير(       ان وإمعلوم واسيرا ويتيما إمسكينا عليحبه الطعام ويطعمون
قال            "  قال وسلم عليه الله صلى الله رسول ان هريرة ابى وعن حربى
فاصبحوا           سارق يد في فوضعها بصدقته فخرج بصدقة الليلة لتصدقن رجل

فخرج           بصدقة لتصدقن الحمد لك اللهم فقال عليسارق تصدق يتحدثون
اللهم            فقال زانية على تصدق الناسيتحدثون فاصبح زانية يد في فوضعها

غنى           يد في فوضعها بصدقته فخرج بصدقة الليلة لتصدقن الحمد لك
علىسارق           الحمد لك اللهم فقال عليغنى تصدق يتحدثون فاصبحوا

ان             فلعله عليسارق صدقتك اإما له فقيل فاتي غنى وعلي زانية وعلي
فلعله            الغنى واإما زناها تستعفعن فلعلها الزانية واإما يستعفعنسرقته

الله      "        رسول ان وعنه وإمسلم البخاري رواه تعالى الله آتاه إمما وينفق يعتبر
العطش     "        عليه اشتد بطريق يمشي رجل بينما قال وسلم عليه الله صلى

كلب          فإذا خرج ثم فشرب فيها فنزل بئرا فوجد
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العطش             الكلبإمن هذا بلغ لقد الرجل العطشفقال إمن الثرى يأكل يلهث

حتي               بفيه أإمسكه ثم إماء خفه فمل البئر فنزل إمني بلغ قد كان الذى إمثل
في              لنا ان الله يارسول قالوا له فغفر له الله الكلبفشكر رقىفسقى

وفى        "     وإمسلم البخاري رواه أجر رطبة كبد كل في فقال أجرا البهائم
بغيإمن  "             رأته العطشإذ يقتله كاد قد يطيفبركية كلب بينما لهما رواية
به            " لها فغفر فسقته به له فاستقت فنزعتإموقها اسرائيل بني بغايا

 )        ( تيمموا  * ( ول تعالي الله قال بالردئ الصدقة تعمد يكره فرع الخف الموق
         ( تعالي   الله قال إليه وأحبه إماله أجود تعمد ويستحب تنفقون إمنه الخبيث

*     ( أحاديثصحيحة(       المسألة وفى تحبون إمما تنفقوا حتى البر تنالوا لن
أجل{  }            يختار أن ويستحب شبهة فيه بما الصدقة تكره أصحابنا قال فرع

قال            "  قال عنه الله رضى هريرة أبى لحديث والشبهة الحرام إمن وأبعد إماله
كسبطيبول              إمن تمرة بعدل تصدق إمن وسلم عليه الله صلى الله رسول



يربى             كما لصاحبها يربيها ثم بيمينه يقبلها الله فان الطيب ال الله يقبل
لفظ      "      وهذا وإمسلم البخاري رواه الجبل إمثل يكون حتى فلوه أحدكم
الفاء           بكسر ويقال الواو وتشديد اللم وضم الفاء بفتح والفلو روايته

عنه             الله رضي هريرة أبي وعن الفرسفيصغره ولد هو اللم وإسكان
تعالي  "             الله الناسان أيها وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال أيضا

المرسلين              به أإمر بما المؤإمنين أإمر تعالي الله وان طيبا ال يقبل طيبل
بما             إنى صالحا واعملوا الطيبات إمن إمن كلوا الرسل أيها يا عزوجل قال

ذكر              ثم رزقناكم إما طيبات إمن كلوا آإمنوا الذين أيها يا وقال عليم تعملون
وإمطعمه              رب يا رب يا السماء الي يديه يمد أغبر أشعث السفر يطيل الرجل

لذلك          " يستجاب فانى بالحرام وغذي حرام وإملبسه جرام وإمشربه حرام
شيئا  * {  }            غيرهم أو غلإمه أو ولده أو وكليه الي دفع إمن فرع إمسلم رواه

المبعوث             يقبضه حتى عنه إملكه يزل لم تطوع صدقة غيره أو لسائل يعطيه
بل               فيه يعود ل أن له استحب المعين ذلك إلي دفعه يتفق لم فان إليه

إملكه             * على باق لنه جاز وتصرففيه استرده فان غيره علي به يتصدق
يكره{  }          إمتفرقة فيإمواضع أصحابنا وسائر والبغوى البندنيجي قال فرع

نذر               عن أو كفارة أو زكاة غيره إلي دفعه أو تطوع بشئصدقة تصدق لمن
بمعاوضة            بعينه إليه المدفوع ذلك إمن يتملكه أن الطاعات وجوه إمن وغيرها

انتقل                إذا غيره إمن يتملكه أن أيضا يكره ول بالرث إمنه إملكه يكره ول هبة أو
حملتعلي *          "   قال عنه الله رضى بحديثعمر المسألة في واستدلوا إليه

فرسىفيسبيل   
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برخص             بائعه أنه وظننت إمنه أشتريه أن فأردت عنده كان الذى فأضاعه الله

كه              أعطا وإن تشتره ل فقال ذلك عن وسلم عليه الله النبيصلي فسألت
وإمسلم         "    البخاري رواه قيئه في يعود كالكلب فيصدقته العائد فان بدرهم
عليه      "         الله النبيصلي جالسعند أنا بينما قال عنه الله رضي بريدة وعن

إماتتفقال             وإنها بجارية أإمي علي انيتصدقت فقالت اإمرأة أتته إذا وسلم
لو     "        انه على أصحابنا واتفق إمسلم رواه الميراث عليك وردها أجرك وجب

كراهة           لنها وإملكها الشراء صح إليه المدفوع إمن واشتراها المكروه ارتكب
بطيب      * {  }     الصدقة دفع يستحب فرع المبيع بعين النهي يتعلق ول تنزيه

ول             ( تعالى الله قال ثوابه بطل إمن فلو بها المن ويحرم وجه نفسوبشاشة
         ( النبيصلي    عن عنه الله رضي ذر أبي وعن والذى بالمن صدقاتكم تبطلوا

ول    "           إليهم ينظر ول القياإمة يوم الله يكلمهم ل ثلثة قال وسلم عليه الله
وسلم            عليه الله صلي الله رسول فقرأها قال اليم عذاب ولهم يزكيهم

المسبل             قال الله يارسول هم إمن وخسروا خابوا ذر أبو قال إمرات ثلث
المسبل     "     والمراد إمسلم رواه الكاذب بالحلف سلعته والمنفق والمنان

نذر      * {  }      لو المعاياة صاحب قال فرع للخيلء الكعبين تحت ثوبه أو إزاره
فيوقت               التصدق نذر ولو قبله فعله يجز لم بعينه فيوقت صلة أو صوإما

إمهمة        * {  }    فيإمسائل فرع الزكاة عجل لو كما قبله التصدق جاز بعينه
       ( هل    ( المحتاج أن السلففي اختلف قال إمنها الحياء الغزاليفي ذكرها

وإبراهيم            الجنيد وكان التطوع صدقة أو الزكاة إمن يأخذ أن له الفضل
أصناف           على يضيق لئل أفضل الصدقة إمن الخذ يقولون الخواصوجماعة

أهون            أإمرها فان الصدقة بخلف الخذ بشرطإمنشروط يخل ولئل الزكاة
ولو             واجب علي إعانة لنه أفضل الزكاة إمن الخذ آخرون وقال الزكاة إمن

الغزالي             قال فيها إمنة ل الزكاة ولن أثموا اخذها كلهم الزكاة أهل ترك
يأخذ            لم استحقاقه في شبهة عرضله يختلفبالشخاصفان انه والصواب



هذا             على يتصدق لم ان المتصدق كان ان نظر باستحقاقه قطع وإن الزكاة
اخراج              إمن لبد كان وان إمنه لبد الزكاة اخراج فان الصدقة فليأخذ يتصدق ل

النفس            فيكسر اشد الزكاة وأخذ تخير بالزكاة يضيق ولم الصدقة تلك
أفضل           أيهما واظهاره الصدقة أخذ اخفاء الناسفي اختلف ايضا وذكر

المل             في الخذ الجملة وعلى قال ثم وإمفسدة فضيلة إمنهما واحد كل وفي
أحاديث        * {  }   جاءت فرع أعلم تعالي والله أحسن الخلء في الخذ وترك

      ( في      ( المتقدم أبىسعيد حديث إمنها الماء الحثعليسقي في كثيرة
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         ( تخصيصالصدقة ( فيفرع قريبا السابق هريرة أبي حديث وإمنها الكتاب

"           ( عنه ( الله رضى عبادة بن البصريعنسعد الحسن عن وإمنها بالصلحاء
إماتت             أإمي ان وسلم عليه الله صلى الله لرسول إماتتفقال أإمه ان

رواه           "  الماء قالسقي أفضل الصدقة فأى قال نعم قال عنها أفأتصدق
يدركسعدا             لم الحسن فان إمرسل وهو هكذا فيإمسنده حنبل بن أحمد

أفضل          "     الصدقة فأى قال بمعناه عنسعد يسم لم رجل عن داود أبو ورواه
أيضا  "            يدركه ولم المسيبعنسعد بن سعيد النسائيعن ورواه الماء قال

أحاديث             إمن ولنه سبق كما إمعناه قريبإمن أسند قد لكنه إمرسل فهو
قال           " إمالك بن اوليوعنسراقة بالضعففبهذا فيها ويعمل الفضائل
حياضيهل             تغشي البل ضالة عن وسلم عليه الله صلي الله سألترسول

احمد             "   رواه اجر حرى كبد ذات كل في نعم قال سقيتها ان أجر ليإمن
   ( إمسعود  * {  }    (  ابن قال الماعون ويمنعون تعالي قوله في فرع إماجه وابن
البيت           إمتاع والفأسوسائر والدلو القدر اعارة هو عباسوجماعة وابن

وهي        * {  }    المنيحة تستحب فرع الزكاة هو رواية عباسفي وابن علي وقال
إمدة                لبنها يشرب إلىإمن فيدفعها لبن ذات شاة أو بقرة أو ناقة له تكون أن
الله         "      صلي الله رسول قال العاصقال بن عمرو ابن لحديث إليه يردها ثم

بخصلة             يعمل عاإمل إمن إما العنز إمنيحة إمن أعل خصلة أربعون وسلم عليه
رواه           "  بها الجنة تعالي الله أدخله إل إموعدها وتصديق ثوابها رجاء إمنها
عليه             الله صلي الله رسول ان عنه الله رضي هريرة أبي وعن البخاري

باناء  "           تغدو الصفى الشاة أو إمنحة الصفى اللقحة المنيحة نعم قال وسلم
إمن  "           "  قال وسلم عليه الله النبيصلي عن وعنه البخاري رواه باناء وتروح

المسألة      "     وفى إمسلم رواه وغبوقها صبوحها بصدقة غدت إمنيحة إمنح
في   * {  }         النفاق علي والحث والشح البخل ذم في فرع صحيحة أخر أحاديث

فأولئكهم   *    (      نفسه يوقشح وإمن تعالي الله قال الخيرات ووجوه الطاعات
  ( عزوجل)   (      وقال عنقك إلي إمغلولة يدك تجعل ول تعالي وقال المفلحون

        ( الله(      رسول أن عنه الله رضي جابر وعن يخلفه فهو إمنشئ أنفقتم وإما
القياإمة     "        يوم ظلمات الظلم فان الظلم اتقوا قال وسلم عليه الله صلي

أنسفكوا            علي حملهم قبلكم كان أهلكإمن الشح فان الشح واتقوا
عنه   "         الله رضي هريرة أبى وعن إمسلم رواه إمحارإمهم واستحلوا دإماءهم

إل "               فيه العباد يصبح يوم إمن إما وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال
اعط           اللهم ويقول خلفا اعطإمنفقا اللهم أحدهما فيقول ينزلن إملكان

الله  "      "      صلي الله رسول قال قال وعنه وإمسلم البخاري رواه تلفا إممسكا
عليه 
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أسماء       "      وعن وإمسلم البخاري رواه عليك ينفق أنفق تعالي الله قال وسلم

وسلم       "        عليه الله صلي الله رسول قال قالت عنهما الله رضي بكر أبى بنت
عنه    "         " الله رضي عائشة وعن وإمسلم البخاري رواه عليك فيوكي توكي ل

بقى              قالتإما إمنها بقى إما وسلم عليه الله رسول فقال شاة ذبحوا انهم
حديثصحيح        "      وقال الترإمذي رواه كتفها غير كلها بقى قال كتفها إل إمنها

ابي              وعن كتفها ال الخرة في لنا بقيت فقال كتفها ال بها تصدقوا وإمعناه
نقصت            "   إما قال وسلم عليه الله صلى الله رسول ان عنه الله رضي هريرة

ال                تعالي لله أحد تواضع وإما عزا ال بعفو عبدا الله زاد وإما إمال إمن صدقة
عن  "   * {  }      *  الشحيح الصحيح فيفضلصدقة فرع إمسلم رواه الله رفعه

أي      "         وسلم عليه الله صلي الله رسول سئل قال عنه الله رضي هريرة أبى
الفقر            وتخاف البقاء تأإمل شحيح وأنتصحيح تصدق ان قال أفضل الصدقة
كان              وقد ال كذا ولفلن كذا قلتلفلن الحلقوم بلغت إذا حتي تمهل ول
وبيان "    * {  }       الصدقة في الوكيل أجر في فرع وإمسلم البخاري رواه لفلن

الله      *       الشعريرضى أبىإموسى عن بشرطه أإمضاه إذا المتصدقين أحد انه
الذى        "     الإمين المسلم الخازن قال وسلم عليه الله النبيصلي عن عنه

به               اإمر الذى الي فيدفعه نفسه به طيبة إموفرا كاإمل فيعطيه به أإمر إما ينفذ
التثنية  "        على المتصدقين وضبطوا وإمسلم البخاري رواه المتصدقين احد

بما * {  }           وغيره للسائل بيتزوجها إمن تتصدق ان للمرأة يجوز فرع والجمع
لم                وإن به علمترضاه إذا عنه ينه ولم فيه يأذن لم وبما صريحا فيه أذن

اصحابنا            إمن وغيره السرخسى المسألة ذكر هكذا حرام فهو به رضاه تعلم
في           الواردة الحاديث تحمل وعليه إمتعين الحكم وهذا العلماء إمن وغيرهم

التفصيل           عليهذا إمالسيده المتصرففي المملوك حكم وهكذا ذلك
     "       ( عليه( الله النبيصلي قال قالت عنها الله رضي عائشة حديث إمنها

بما             أجرها لها كان إمفسدة غير بيتها طعام إمن المرأة انفقت إذا وسلم
أجر            ينقصبعضهم ل ذلك إمثل وللخازن كسب بما أجره ولزوجها انفقت

قال  "           " عنه الله رضي هريرة أبى وعن وإمسلم البخاري رواه بعضشيئا
باذنه              إل شاهد وبعلها المرأة تصوم ل وسلم عليه الله صلي الله رسول قال

أإمره               غير عن كسبه أنفقتإمن وإما باذنه إل شاهد وهو بيته في تأذن ول
إما    "          على إمحمول وهو بمعناه البخاري ورواه إمسلم رواه له نصفأجره فان

آبى               إمولي عمير وعن سبق كما أجر وله أجر فلها يكرهه ل أنه وتعلم انفقته
اقدد      "      أن أإمرنىإمولى قال الباء وكسر إممدودة بهمزة اللحم
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فأتيت          فضربني بذلكإمولى فعلم إمنه فاطعمته فجاءنيإمسكين لحما

ضربته             لم فقال فدعاه له ذلك فذكرت وسلم عليه الله صلي الله رسول
وفى          "    إمسلم رواه بينكما الجر فقال آإمره أن غير إمن يعطىطعاإمي فقال

وسلم  "          عليه الله صلي الله فسألترسول كنتإمملوكا لمسلم رواية
على         "    إمحمول وهذا نصفان بينكما والجر نعم قال إمولى إمال إمن أتصدق

يرضي             سيده أن ظن أنه علي الوليإمحموله والرواية سيده به يرضي إما
السيد             فيثاب آخر لمعنى أو إليه إمحتاجا كان يرضلكونه فلم القدر بذلك

      ( فيهذه       ( جاء بما المراد أن واعلم نيته علي العبد ويثاب إماله اخراج علي
ول             أجر إمنهما واحد لكل قسمان أنه نصفين بينهما الجر كون الحاديثإمن

المرأة              أجر يكون وقد اكثر العطاء صاحب أجر يكون فقد سواء يكونا أن يلزم



الصدقة           انفاذ التعبفي وقدر الطعام قدر بحسب اكثر والمملوك والخازن
أن      * {  }     الصحيحين ثبتفي فرع اعلم تعالى والله المساكين الي وإيصالها

السفلي       "       " اليد إمن خير العليا اليد قال وسلم عليه الله صلي الله رسول
اليد            "  قال وسلم عليه الله صلى الله رسول أن ايضا الصحيحين وثبتفي

العليا     "     "  البخاري في رواية وفى السائلة السفلي واليد المنفقة العليا
يسأل "      * {  }     أن للنسان يكره فرع بابا المسألة في البيهقى وعقد المنفقة

جابر              لحديث به وتشفع بالله سأل إمن إمنع ويكره الجنة غير تعالي الله بوجه
ال "              تعالى الله بوجه تسأل ل وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال

الله "           "    رسول قال قال عنهما الله رضي عمر ابن وعن داود أبو رواه الجنة
فاعطوه            بالله سأل وإمن فاعيذوه بالله استعاذ إمن وسلم عليه الله صلي

إما            تجدوا لم فان فكافئوه إمعروفا اليكم صنع وإمن فأجيبوه دعاكم وإمن
أبو        "     رواه حديثصحيح كافئتموهم قد انكم تروا حتي له فادعوا تكافئونه
بدل       "   "  عليه فاثنوا البيهقى رواية وفى الصحيحين باسناد والنسائي داود
ولم  * {  }            أخذه يجوز وجه على حلل إمن إمال عرضعليه إذا فرع له فادعوا

بعض               وقال يجب ول كراهية بل اخذه له جاز إليه تطلع ول إمسألة إمنه يكن
رضى               عمر عن ابيه عن عمر بن الله عبد بن لحديثسالم يجب الظاهر أهل

العطاء   "          يعطيني وسلم عليه الله صلى الله رسول كان قال عنه الله
وإما             خذه وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال إمني أفقر اعطه فاقول

تتبعه             فل وإمال إمشرففخذه ول سائل وانتغير المال هذا إمن جاءك
وإمسلم         "    البخاري رواه أعطيه شيئا احدا يسأل ل سالم فكان قال نفسك

صلى         "     الله سألترسول قال عنه الله رضى حزام بن حديثحكيم دليلنا
قال            ثم فأعطاني سألته ثم فاعطاني سألته ثم فاعطاني وسلم عليه الله

و               فيه له نفسبورك بسخاوة اخذه فمن حلوه المالخضرة هذا إن حكيم يا
العليا              واليد يشبع ول يأكل كالذى وكان فيه له يبارك باشرافلم اخذه إمن

قال      السفلي اليد إمن خير
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حتى             بعدكشيئا احدا ارزأ ل بالحق بعثك والذى الله يارسول فقلت حكيم

فيأبي             العطاء ليعطيه حكيما يدعوا عنه الله رضى بكر ابو فكان الدنيا افارق
يقبله               ان فأبى ليعطيه دعاه عنه الله رضى عمر ان ثم شيئا إمنه يقبل أن

الذى            حقه اعرضعليه انى علىحكيم اشهدكم المسلمين إمعشر يا فقال
الناس               إمن احدا حكيم يرزأ فلم يأخذه ان فيأبى الفئ فيهذا له الله قسم

وإمسلم         "    البخاري رواه توفى حتى وسلم عليه الله صلى الله رسول بعد
             ( واصل( شيئا احد إمن يأخذ لم إمعناه إمهموز وآخره زاى ثم براء يرزأ قوله

ان             إمنه الدللة وإموضع إمنه بالخذ شيئا ينقصاحدا لم النقصأي الزرء
وسائر              وعمر بكر أبو كذا أو هذا على اقره وسلم عليه الله النبيصلى
الندب          علي إمحمول وحديثعمر عنهم الله رضي الحاضرون الصحابة

  {  } *   ( بيان   (   في فرع اعلم والله فاصطادوا حللتم وإذا تعالى كقوله والباحة
العضو          والسلإمى إمنها علىكلسلإمى وإما الشرعية الصدقة انواع

والجمع          * المفرد في إمحففة واللم الميم بفتح سلإميات وجمعه والمفصل
يطلق            وقد الخرة ثواب بقصد ونحوه المال اعطاء الصدقة حقيقة أن اعلم

    ( رضى         (  ذر أبى حديث ذلك إمن تعالى الله شاء ان سنذكره إمما ذلك غير على
عليكلسلإمي          "     يصبح قال وسلم عليه الله صلى الله رسول أن عنه الله

صدقة            تهليلة وكل صدقة تحميدة وكل صدقة تسبيحة فكل صدقة أحدكم إمن
ويجزئ           صدقة المنكر ونهىعن بالمعرفصدقة وأإمر صدقة تكبيرة وكل

قلت      "      "  قال ايضا وعنه إمسلم رواه الضحى إمن يركعهما ركعتان ذلك إمن



قلت            فيسبيله والجهاد بالله اليمان قال أفضل العمال أي الله يارسول
أفعل             لم قلتفان ثمنا وأكثرها أهلها عند أنفسها قال افضل الرقاب أي

انضعفتعن              أرأيت الله يارسول قلت خرق ل تصنع أو صانعا تعين قال
رواه            "  نفسك علي إمنك صدقة الناسفانها عن تكفشرك قال بعضالعمل

الدثور    "         اهل ذهب الله يارسول قالوا ناسا ان أيضا وعنه وإمسلم البخاري
بفضول         ويتصدقون نصوم كما ويصوإمون نصلى كما يصلون بالجور

صدقة               تسبيحة كل إن به تصدقون إما لكم الله جعل ليسقد أو قال أإموالهم
بالمعرفصدقة           وأإمر صدقة تهليلة وكل صدقة تحميدة وكل صدقة وتكبيرة

ايأتى            الله يارسول قالوا صدقة أحدكم بضع وفى صدقة إمنكر ونهىعن
عليه              أكان فيحرام وضعها لو أرأيتم قال أجر فيها له ويكون شهوته أحدنا
هريرة         "      ابى وعن إمسلم رواه اجر له كان الحلل في وضعها إذا فكذلك وزر

كلسلإميإمن    "           وسلم عليه الله صلى الله رسول قال قال عنه الله رضى
أو             صدقة الثنين بين الشمسيعدل فيه تطلع يوم كل صدقة الناسعليه

والكلمة             صدقة إمتاعه عليها له يرفع أو عليها فيحمله دابته في الرجل يعين
الذىعن           ويميط صدقة الصلة إلى يمشيها وكلخطوة صدقة الطيبة

قالت  "          " عنها الله رضى عائشة وعن وإمسلم البخاري رواه الطريقصدقة
قال 
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على              آدم بنى إمن انسان كل خلق انه وسلم عليه الله صلى الله رسول
الله            وسبح الله وهلل الله وحمد الله كبر فمن إمفصل وثلثمائة ستين

عنطريق             عظما أو شوكة الناسأو طريق عن حجرا وعزل الله واستغفر
يمشى            فانه والثلثمائة الستين عدد إمنكر عن نهى أو بمعروف الناسواإمر

عنه      "        الله رضى جابر وعن إمسلم رواه النار عن نفسه زحزح وقد يوإمئذ
رواه "           "  إمعروفصدقة كل وسلم عليه الله صلى الله رسول قال قال

قال             عنه الله رضي ايضا جابر وعن حذيفة رواية إمن بلفظه وإمسلم البخاري
إما"               كان ال يغرسغرسا إمسلم إماإمن وسلم عليه الله صلى الله رسول قال

رواه               "  صدقة له كان ال يرزأه ول صدقة له إمنه سرق وإما صدقة له إمنه اكل
دابة    "          ول انسان إمنه فيأكل غرسا يغرسالمسلم فل له رواية وفى إمسلم

يغرسإمسلم         "      ل رواية وفى القياإمة يوم الي صدقة له كان ال طير ول
صدقة               " له كانت ال شئ ول دابة ول إنسان إمنه فيأكل زرعا يزرع ول غرسا

اعلم            * { والله ينقصه أي انسويرزأه رواية إمن ايضا وإمسلم البخاري ورواه
القارب }         إلى والحسان الرحام صلة إمتأكدا استحبابا يستحب فرع

وزوجته         واإمه ابيه اصدقاء وصلة والصهار والجيران والراإمل واليتاإمى
في           إمشهورة كثيرة احاديث هذا جاءتفيجميع وقد إليهم والحسان
كتاب         * [  اعلم تعالى والله رياضالصالحين في جمعتإمعظمها الصحيح

سكت ]            إذا صام يقال اإمساك كل في ويستعمل الإمساك اللغة في الصيام
اإمساكإمخصوصعنشئإمخصوصفي           الشرع وقفتوفى الخيل وصاإمت

هو           هذا رإمضان وشهر رإمضان زإمنإمخصوصإمنشخصإمخصوصويقال
فيقول           كراهة ول قالوا والمحققون البخاري إليه ذهب الذى الصحيح

شهر             ال يقال ل بل رإمضان يقال ان يكره إمالك اصحاب وقال رإمضان
هناك      كان ان سواء رإمضان
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البيهقى             قال تعالي الله اسماء إمن اسم رإمضان ان وزعموا ل ام قرينة

بن            إمحمد عن ضعيفورواه اليهما والطريق والحسن إمجاهد عن ذلك وروى
عن *            عنه الله رضي هريرة ابى عن البيهقى رواه بحديث واحتجوا كعب

إمن      "        اسم رإمضان فان رإمضان تقولوا ل قال وسلم عليه الله النبيصلى
حديثضعيفضعفه       "     وهذا رإمضان شهر قولوا ولكن تعالى الله اسماء

ضعيف            وهو السندي نجيح رواته إمن فان بين والضعففيه وغيره البيهقى
هناك             كان ان الباقلنى وابن إمنهم كثير أو اصحابنا اكثر وقال الحفظ سئ

رإمضان            فيقالصمنا قالوا فيكره وال كراهة فل الشهر إلى تصرفه قرينة
رإمضان           أواخر في القدر ليلة وتطلب الشهر افضل ورإمضان رإمضان وقمنا

رإمضان              جاء يقال ان يكره وانما قالوا كله فيهذا كراهة ول ذلك واشباه
فيقول            كراهة ل انه والصواب واحبرإمضان رإمضان وحضر رإمضان ودخل

بنهي          تثبت انما الكراهة لن فاسدان الخران والمذهبان إمطلقا رإمضان
ليسبصحيح             تعالى الله أسماء إمن انه وقولهم نهى فيه يثبت ولم الشرع

ولو              بدليلصحيح ال تطلق ل توقيفية تعالي الله واسماء شئ فيه يصح ولم
في              الصحيحين في كثيرة أحاديث ثبتت وقد كراهة إمنه يلزم لم اسم أنه ثبت

وسلم             عليه الله صلى الله رسول كلم في شهر غير إمن رإمضان تسميته
             ( وسلم( عليه الله صلى الله رسول ان عنه الله رضى هريرة ابى حديث إمنها

وصفدت "           النار أبواب وغلقت الجنة أبواب فتحت رإمضان جاء إذا قال
دخل "         "   إذا لهما رواية اللفظوفى بهذا وإمسلم البخاري رواه الشياطين

الصحيحين "    "    "     في هذا واشباه رإمضان كان إذا لمسلم رواية وفى رإمضان
باصل     * {  }       رإمضان غير يجبصوم ل فرع اعلم تعالي والله إمنحصره غير
الجماع           ودليل ونحوه الصيد وجزاء وكفارة بنذر يجب وقد بالجماع الشرع

وصيام           "  فقال السلم العرابيعن ساله حين وسلم عليه الله صلى قوله
إمن          "     وإمسلم البخاري رواه تطوع ان ال ل قال غيره علي هل قال رإمضان

عنه        *  الله رضى الله عبيد بن طلحة رواية
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بن{  }              إمعاذ عن ليلى أبى بن الرحمن عبد عن باسناده داود أبو روى فرع

قال     "     "    " الحديث وذكر أحوال ثلثة الصيام احيل قال عنه الله رضي جبل
يوم             ويصوم كلشهر إمن أيام ثلثة يصوم وسلم عليه الله رسول وكان

إمن    (        الذين كتبعلي كما الصيام عليكم كتب تعالي الله فانزل عاشوراء
            ( يوم  كل ويطعم يفطر أن شاء وإمن يصوم أن شاء إمن فكان الية قبلكم
أنزل        (    الذى رإمضان شهر تعالي الله فأنزل حول فهذا ذلك اجزأه إمسكينا

إمنكم           فمنشهد والفرقان الهدى إمن للناسوبينات هدى القرآن فيه
 ( فثبت            أخر أيام إمن فعدة علىسفر أو إمريضا كان وإمن فليصمه الشهر

الطعام           وثبت يقضى أن المسافر وعلى الشهر علىإمنشهد الصيام
أبي       "     لفظرواية هذا الصوم يستطيعان ل اللذين والعجوز الكبير للشيخ

إمعاذا              فان إمرسل وهو إمنه الول الباب آخر في الذان كتاب في وذكره داود
الله         "    رسول فان ولفظه بمعناه البيهقى ورواه ليلي ابي ابن يدركه لم
كلشهر              إمن يصوم فجعل المدينة قدم إما بعد صام وسلم عليه الله صلي

ربيع             إلىشهر ربيع شهر شهرا عشر سبعة فصام عاشوراء وصام ايام ثلثة
كتب            ( عليه وانزل رإمضان شهر تعالىفرضعليه الله ان ثم اليرإمضان

    " ( قال        الحديث باقى وذكر قبلكم إمن الذين كتبعلى كما الصيام عليكم



أصحاب           "   حدثنا قال ليلي ابي ابن عن له رواية وفى إمرسل هذا البيهقى
الناس             قدم أحوال ثلثة على الصوم احيل قالوا وسلم عليه الله صلي إمحمد
حتى             كلشهر إمن أيام ثلثة يصوإمون فكانوا بالصيام لهم عهد ول المدينة

        ( إمسكينا (  أطعم إمن فكان عليهم ذلكوشق فاستنكروا رإمضان شهر نزل
تصوإموا           (  وأن ونسخه ذلك في رخصلهم يطيقه إممن الصيام ترك يوم كل

  ( فأإمروا  لكم خير
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صحيحا "           فيكون جزم بصيغة تعليقا فيصحيحه هذا البخاري وذكر بالصيام

عمرو             العمشبن حدثنا نمير ابن وقال قال لفظه وهذا قاعدته تقررت كما
نزل      "         وسلم عليه الله صلى أصحابإمحمد حدثنا قال ليلي ابي بن إمرة بن

إممن            الصوم ترك إمسكينا يوم كل أطعم إمن فكان عليهم فشق رإمضان
  ( فأإمروا      (   لكم خير تصوإموا وأن فنسختها ذلك في ورخصلهم يطيقه

نزلتهذه " * {  }        "    لما عنه الله رضى الكوع بن سلمة قال فرع بالصوم
     ( يفطر (      أن أراد إمن كان إمسكين طعام فدية يطيقونه الذين وعلى الية

فيرإمضان       "   "    كنا رواية وفى فنسختها بعدها التي الية نزلت حتى ويفدى
افطر              شاء وإمن صام إمنشاء وسلم عليه الله صلي الله رسول علىعهد

الشهر       (    إمنكم شهد فمن الية نزلتهذه حتى إمسكين بطعام فافتدى
الله) "      * {  }    رسول صام فرع لفظه وهذا وإمسلم البخاري رواهما فليصمه

السنة             في فرضفيشعبان لنه سنين تسع رإمضان وسلم عليه الله صلى
الول             ربيع فيشهر وسلم عليه الله النبيصلي وتوفى الهجرة إمن الثانية

الهجرة     *  إمن عشرة احدى سنة
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الكل{  }           الصائم على يحرم السلم أول كان وغيرهم اصحابنا قال فرع

ل             أو وجد فأيهما الخرة العشاء يصلى أو ينام حين إمن والجماع والشرب
ل               أم نام سواء الفجر إلىطلوع الجميع وابيح ذلك نسخ ثم التحريم به حصل

أصحابإمحمد*          "    كان قال عنه الله عازبرضي بن البراء بحديث واحتجوا
أن             قبل فنام الفطار فحضر صائما الرجل كان إذا وسلم عليه الله صلي

النصاري             قيسبنصرإمة وان يمسي حتى يوإمه ول ليلته يأكل لم يفطر
عندك             لها فقال اإمرأته اتي الفطار حضر فلما صائما كان عنه الله رضى

عيناه            فغلبته يعمل يوإمه وكان لك فأطلب أنطلق ولكن قالتل طعام
عليه            غشي النهار انتصف فلما لك قالتخيبة رأته فلما اإمرأته فجاءته

ليلة          (   لكم احل الية فنزلتهذه وسلم عليه الله للنبىصلي ذلك فذكرت
 )      ( واشربوا    وكلوا ونزلت شديدا فرحا بها ففرحوا نسائكم الي الرفث الصيام

   " ( البخاريفي        رواه السود الخيط البيضإمن الخيط لكم يتبين حتي
الله       "       النبيصلي علىعهد كان عنهما الله عباسرضى ابن وعن صحيحه

وصاإموا           والنساء والشراب الطعام عليهم حرم العتمة صلوا إذا وسلم عليه
يفطر            ولم العشاء صلى وقد اإمرأته فجاإمع نفسه رجل فاختان القابلة إلى

فقال            وإمنفعة بقىورخصة لمن يسرا ذلك يجعل أن تعالى الله فأراد
      ( تعالي (      الله نفع إمما هذا وكان انفسكم تختانون كنتم انكم الله علم عزوجل

ضعفولم     "        اسناده وفى داود ابو رواه ويسره الناسورخصلهم به



تعالي      * *      * الله المصنفرحمه قال اعلم تعالى والله داود أبو يضعفه
إما{             عليه والدليل فروضه وفرضإمن السلم اركان إمن ركن رإمضان صوم

بنى             "  قال وسلم عليه الله النبيصلي أن عنهما الله رضي عمر ابن روى
الزكاة             وايتاء الصلة واقام الله ال اله ل أن علىخمسشهادة السلم

إمن   " } * {  }       وإمسلم البخاري رواه الحديث هذا الشرح رإمضان وصوم والحج
   ( فروضه         ( وفرضإمن وقوله عنهما الله رضى عمر ابن رواية إمن كثيرة طرق

عليركن           اقتصر ولو وفرضا ركنا تسميته لجواز وايضاح توكيد
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غير              إمن رإمضان اطلق الحديثجواز فرضوفىهذا انه إمنه يلزم لنه لكفاه
    ( دون       (  بالحديث استدل لم قيل فان قريبا سبق كما الصواب وهو الشهر ذكر

    ( انه        ( علي الستدلل إمراده قلنا الية دون الحج في به استدل وكذا الية
   ( إمنهما        ( فتحصل الفرضية وأإما الية إمن الحديثل إمن يحصل وهذا ركن

عليه            إمجمع وفرضا ركنا رإمضان كونصوم وهو ذكره الذى الحكم وهذا
يجب           ل أنه على واجمعوا عليه إمتظاهرة والجماع والسنة الكتاب ودلئل

بالغ * *     * {        إمسلم كل علي ذلك وجوب ويتحم الله المصنفرحمه قال غيره
يخاطبفيحال              لم أصليا كان ان فانه الكافر فأإما إمقيم قادر طاهر عاقل

قل             ( تعالى لقوله القضاء عليه يجب لم اسلم فان إمنه يصح ل لنه كفره
      ( فات         إما إيجابقضاء في ولن سلف قد إما لهم يغفر ينتهوا ان كفروا للذين

فيحال              به يخاطب لم إمرتدا كان وان السلم عن تنفيرا الكفر حال في
الكفر               حال في تركه إما قضاء عليه وجب اسلم فان إمنه يصح ل لنه الردة

{  } ( الشرح          الدإميين كحقوق بالردة عنه يسقط فلم بالسلم ذلك التزم لنه
             ( التفسير( هذا إمن بد ول الحال في فعله وجوب أي ذلك وجوب يتحم قوله
يقضيانه           ثم يؤخرانه لكن أيضا والحائضإمتحتم المسافر على وجوبه لن

            ( وليسإمراده( بفعله نطالبه لم أي به يخاطب لم الصلى الكافر في وقوله
إمخاطبون            الكفار ان الصحيح المذهب فان كفره ليسبواجبفيحال انه

الخرة            في فيعقوبتهم يزاد انهم بمعنى كفرهم فيحال الشرع بفروع
المسألة             سبقت وقد كفرهم فيحال بفعلها يطالبون ل ولكن ذلك بسبب
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       ( الردة     ( في به يخاطب لم المرتد في وقوله الصلة كتاب أول في إمبسوطة
وليسإمراده             الستتابة فيإمدة ردته فيحال الصوم بفعل نطالبه ل إمعناه

بتركه              ويأثم الردة خلففيحال بل عليه واجب فانه عليه ليسواجبا انه
في               به نطالبه لم غيره قال المصنفكما قال ولو خلف بل الردة حال في

يطالب         *     ل أصحابنا قال أعلم تعالي والله أصوب لكان إمنه يصح ول ردته
عليه              يجب ل أسلم وإذا خلف بل كفره فيحال الصوم بفعل الصلي الكافر

ذلك               بعد أسلم خلفسواء بل يصح لم كفره في صام ولو خلف بل قضاؤه
وقد                عليه يثاب انه الصحيح فان أسلم ثم كفره في تصدق إذا بخلفإما ل أم

      ( فيحال      ( إمكلفبه فهو المرتد وأإما الصلة كتاب أول في المسألة سبقت
فيحال              بفعله نطالبه ول ذكره خلفكما بل قضاؤه لزإمه أسلم وإذا ردته

قالفي *              كما أسلم إذا الردة إمدة قضاء يلزإمه ل حنيفة أبو وقال ردته
وقاسالمصنف          الصلة كتاب أول في إمبسوطة المسألة وسبقت الصلة



المصنفرحمه         *    قال عليها يوافق حنيفة أبا لن الدإميين علىحقوق ذلك
القلم * {           "   رفع وسلم عليه الله صلي لقوله عليه يجب فل الصبى وأإما الله

المجنون            يستيقظوعن حتى النائم وعن يبلغ الصبىحتى عن ثلثة عن
تركه  "           ويضربعلي الصوم اطاق إذا سنين لسبع بفعله ويؤإمر يفيق حتى

فيحال              تركه إما قضاء عليه يجب لم بلغ فان الصلة على قياسا لعشر
على              يقدر لنه الصغر حال في اداؤه عليه لوجب ذلك وجب لو لنه الصغر

يفوتشق            } إما قضاء عليه اوجبنا فلو تطول الصغر أيام ولن فعله
إمن{  }           الحدود كتاب في والنسائي ابودواد رواه الحديثصحيح هذا الشرح

أبو              رواه صحيح باسناد عنه الله أبيطالبرضي بن علي رواية إمن سنهما
رواية            إمن الطلق كتاب في إماجه وابن والنسائي الحدود في ايضا داود

انه             التكليفل اإمتناع القلم رفع وإمعنى حسن باسناد عنها الله رضى عائشة
        ( يقدر   ( فانه ينتقضبالمسافر اداؤه عليه وجب لو وقوله وضعه بعد رفع

  : الصبى          زإمن يقال أن الصحيح والدليل القضاء ويلزإمه يلزإمه ول الداء علي
يجئ             ولم جديد بأإمر يجبحيثيجب انما تكليفللحديثوالقضاء ليسزإمن

         ( ول   ( الصبى على رإمضان يجبصوم فل الفصل احكام اإما جديد اإمر فيه
قال              المصنفوذكرته ذكره لما خلف بل البلوغ قبل فات إما قضاء عليه يجب

          : لسبع  به يأإمره أن الولي علي وجب الصوم اطاق وإذا المصنفوالصحاب
المصنف            ذكره لما لعشر تركه علي ويضربه إمميزا يكون ان بشرط سنين

خلف        بل كله فيهذا كالصبي والصبية
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        : الحيضوالنفاس{  }   عن النقاء اربعة الصوم شروطصحة اصحابنا قال فرع

فيإمواضعها         تفصيلها وسيأتي للصوم القابل والوقت والتمييز والسلم
زال      *      * {   وإمن تعالى الله المصنفرحمه قال اعلم والله تعالى الله شاء ان
حتى          "    المجنون وعن وسلم عليه الله صلي لقوله عليه يجب ل بجنون عقله

فاتفي "               صوم لنه الجنون في فاته إما قضاء عليه يجب لم أفاق فان يفيق
وان              الصغر حال فاتفي لو كما يجب التكليفلنقصفلم فيه حالسقط
وجب               افاق فان إمنه يصح ل لنه الحال في عليه يجب لم بالغماء عقله زال
إمن    (         فعدة عليسفر أو إمريضا إمنكم كان فمن تعالي لقوله القضاء عليه

          ( الجنون  يجوز ل نقصولهذا فانه الجنون إمرضويخالف والغماء أخر ايام
الشرح         } * {  } الغماء عليهم ويجوز عليهم وسلإمه الله صلوات النبياء علي

      ( إمن     ( التكليفلنقصاحتراز فيه سقط وقوله قريبا بيانه الحديثسبق هذا
   ( )    ( يلزإمه  ( ل المجنون احداهما إمسألتان ففيه الحكام أإما والحيض الغماء

إما            قضاء يلزإمه ل أفاق وإذا وللجماع للحديث بالجماع الحال في الصوم
هذا               أثنائه في أو رإمضان بعد أفاق وسواء كثر أو قل سواء الجنون في فاته

أنه           شاذ وجه وفيه المصنفوالجمهور قطع والمنصوصوبه المذهب هو
قال           ابنسريج عن وآخرون الصباغ وابن الماوردى حكاه إمطلقا يلزإمه

وأبى           الشافعي وإمذهب قال وليسبصحيح إمذهبلبنسريج هذا الماوردى
ابن            عن البيان صاحب وحكاه القضاء يلزإمه ل أنه الفقهاء وسائر حنيفة

حنيفة              أبي إمذهب ثالثوهو وجه وفيه عنه يصح ل وقيل قال ثم سريج
فل               بعده أفاق وإن فاته إما قضاء لزإمه الشهر اثناء في أفاق إن أنه والثوري

هذا             المنثور في المزني حكى وقد ابنسريج قال البيان صاحب قال قضاء
علىبطلن             يدل وهذا البيان صاحب قال عنه يصح ول قال الشافعي عن

ثلثة             فحصل القضاء يلزإمه أنه الشهر بعد أفاق فيمن ابنسريج عن الحكاية
       ( )     ( بعده ( ل الشهر في أفاق إن يجب والثاني عليه قضاء ل أنه المذهب أوجه

في           وهذا قال أقوال ثلثة الرافعي وحكاها الكتاب في المذهب ودليل



وجهين              القضاء وجوب ففى جن ثم سكر أو جن ثم ارتد فلو المنفرد الجنون
سبقفي            كما بالسكر واتصاله بالردة اتصاله بين الفرق الصح ولعل قال

قضاء            المرتد في فيجب الصح هو تصحيحه الي أشار الذى وهذا الصلة
إمستمر             الردة حكم لن السكر أيام قضاء ال السكران يجبفي ول الجميع
       ( فيحال  (  الصوم يلزإمه ل عليه المغمي الثانية المسألة السكر بخلف

المغمى             صوم يصح أنه المزني إمذهب وهو إمخرج قول ولنا خلف بل الغماء
يلزإمه       ل القول هذا وعلي عليه
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سواء             عليه المغمى علي القضاء إمكلفويجب غير خلفلنه بل أيضا الصوم

وجها           الصحاب المصنفوحكى ذكره لما بعضه أو رإمضان جميع استغرق
كالجنون            فيه قضاء ل رإمضان لجميع المستغرق الغماء أن ابنسريج عن

ونقل             ابنسريج عن الجمهور نقل هكذا الصلة قضاء عليه يجب ل وكما
واختار              عليه قضاء ل إمنه يوإما أو رإمضان الغماء استغرق إذا انه عنه البغوي

عليه             المغمي علي قضاء ل أنه في هذا ابنسريج قول الحاوى صاحب
بما          والغماء الجنون بين الصحاب وفرق عليه القضاء وجوب والمذهب

بخلف           قضاؤها فيشق تتكرر الصلة ان والصلة الصوم وبين المصنف فرق
اصحابنا            قال الصلة دون الحائضالصوم قضاء بين الفرق هو وهذا الصوم

قضاء              لزإمه آخر بعذر أو لحاجة شربه دواء بشرب بمرضأو عقله زال وإمن
زوال            زإمن في الصوم بترك يأثم ول عليه كالمغمي الصلة دون الصوم

            ( أول ( في بيانه سبق إمما غيره أو كخمر بمحرم عقله زال إمن وأإما عقله
المصنف         *   قال أعلم والله بالترك آثما ويكون القضاء فيلزإمه الصلة كتاب

رإمضان  * {            إمن يوم أثناء في المجنون افاق أو الكافر أسلم فان الله رحمه
المجنون            ذلكلن يلزإمه ول الوقت لحرإمة النهار بقية اإمساك له استحب

كالمعذور             جعل أسلم لما أنه ال عذر بغير افطر وان والكافر بعذر افطر
أتلفه               إما بضمان ول تركه إما بقضاء يؤاخذ ل ولهذا الكفر فيحال فعل فيما

 ( ول    (          سلف قد إما لهم يغفر ينتهوا ان كفروا للذين قل تعالي الله قال ولهذا
للتهمة             عرضنفسه بالكل تظاهر إذا لنه يعرفعذره ل إمن عند يأكل

  ( لنه         ( يجب أحدهما وجهان فيه ذلك قضاء عليه يجب وهل السلطان وعقوبة
بيوم              ال الصوم إمن الجزء ذلك فعل يمكن الفرضول وقت إمن جزءا ادرك

كفارة             في عليه وجب إذا المحرم في نقول كما بيوم يقضيه أن فوجب
فعل              يمكن لم لما ولكن نصفيوم صوم بقسطه عليه يجب فانه نصفإمد

     ( المنصوصفي       ( وهو يجب ل والثانى يوم صوم عليه وجب بيوم ال ذلك
قبل              يدركه الليل لن فيه الصوم يمكن إما الوقت إمن يدرك لم لنه البويطى

بلغ               وان جن ثم ركعة قدر الصلة وقت أول إمن أدرك كمن يلزإمه فلم التمام
اسلم             إذا كالكافر فهو إمفطرا كان فان نظرت رإمضان إمن يوم اثناء الصبى

وجهان            ففيه صائما كان وإن ذكرناه إما فيجميع افاق إذا والمجنون
          ( لم( لنه ويجبقضاؤه اتماإمه فاستحب صوم لنه اتماإمه يستحب احدهما

    ( ويستحبقضاؤه      ( اتماإمه يلزإمه والثاني فوجبقضاؤه أوله الفرضإمن ينو
دخلفي              لو كما اتماإمه فلزإمه العبادة اثناء في الوجوب اهل إمن صار لنه

اتماإمه     } *  نذر ثم تطوع صوم
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ل{  }              إنما أتلفه إما بضمان ول تركه إما بقضاء يؤاخذ ل ولهذا قوله الشرح
تحصل          هذا وإمع بالجماع فيطالب الذإمي وأإما الحربى المتلف يطالب

  ( الفصل          ( أحكام أإما للذإمي دليل إمنه استنبط الحربي ثبتفي إذا لنه الدللة
     ( )   ( ان( العراقيين المصنفوسائر طريقة احدهما طريقان المسألة ففى

إذا             والصبى فيه أسلم إذا والكافر رإمضان نهار أثناء في أفاق إذا المجنون
قضائه             وجوب وفى ذلك يجب ول بقيته إإمساك لهم استحب إمفطرا فيه بلغ

  ( )       ( ابنسريج ( وقال يجب ل وحرإملة البويطي المنصوصفي الصحيح وجهان
لزإمه            أثنائه في صائما الصبي بلغ وان الجميع المصنفدليل وذكر يجب

يلزإمه           ل وعليهذا الصحاب باتفاق الصح المنصوصوهو على اتماإمه
دليلهما           المصنف وذكر ويجبقضاؤه اتماإمه يستحب انه وجه وفيه قضاؤه

         ( إذا( والصبى والكافر المجنون إإمساك في ان الخراسانيين طريقة والثانية
( )  ( )  ( والثالث      ( يجب والثاني يستحب أصحها أوجه أربعه فيه إمفطرا فيه بلغ

    ( لتقصيرهما    ( والصبى الكافر يلزم والرابع لتقصيره دونهما الكافر يلزم
الكافر            يلزم فل القضاء واإما قالوا المجنون دون الصبي إمن يصح فانه
القولين          إمن وقيل الوجهين إمن الصح على المفطر والصبى والمجنون
         ( ضعيف( وهو البغوي وصححه دونهما الكافر يلزم قيل يلزإمهم والثانى

يندب            وقيل قضاء بل اتماإمه لزوم فالمذهب صائما الصبى كان وان غريب
الخلف           علي القضاء الخلففي إمنهم وبنيجماعات القضاء ويجب اتماإمه

    ( الصيدلنىإمن       ( قول وهو أحدها أوجه ثلثة البناء كيفية وفى الإمساك في
الإمساك           يوجب لم القضاء أوجب وإمن القضاء يوجب لم الإمساك أوجب
  ( )        ( وجب( ان والثالث فل وال الإمساك وجب القضاء وجب ان والثاني

    : الصبيفي       *   بلغ إذا أصحابنا قال أعلم والله فل وال القضاء وجب الإمساك
الكفارة            لزإمه فيه فجاإمع اتماإمه يلزإمه انه بالمذهب وقلنا صائما النهار أثناء

      : الإمساك  *   المذكورين هؤلء يلزم وحيثل أصحابنا قال اليام كباقي
والله              المصنف ذكره لما يعرفحالهم ل إمن بحضور يأكلوا ل أن لهم يستحب

يجب *      * {      فل الحائضوالنفساء وأإما تعالي الله المصنفرحمه قال أعلم
روت             لما القضاء وجبعليهما طهرتا فإذا إمنهما يصح ل لنه الصوم عليهم
نؤإمر     "         ول الصوم بقضاء نؤإمر الحيضكنا في قالت عنها الله رضى عائشة

النفساء  "         وقيسعليها الحائضبالخبر علي القضاء فوجب الصلة بقضاء
بقية             تمسك أن لها استحب النهار أثناء في فانطهرت إمعناها في لنها
أفاق            } *  إذا والمجنون بلغ إذا الصبى في ذكرناه لما يجب ول النهار
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إمقتصرا{  }           البخاري ورواه بلفظه إمسلم رواه هذا عائشة حديث الشرح

   ( ) "   " ( النبيصلي     ( كان إمعناه نؤإمر كنا وقولها الصلة بقضاء الإمر نفي علي
 ( طهرتا          ( وقوله الطلق عند الإمر صاحب وهو بذلك يأإمرنا وسلم عليه الله

بين            الحيضالفرق كتاب في وسبق وأشهر أفصح والفتح وضمها الهاء بفتح
الصلة           تكرر حكمته وان عليهما إمجمع وانهما الصلة دون للصوم قضائها
في           خالفا الحرإمين واإمام الزناد أبا وان الصوم بخلف قضاؤها فيشق

    ( )     ( الحائض ( صوم يصح ل احداها إمسائل ففيه الفصل أحكام أإما الحكمة
إمجمع           كله وهذا ويجبقضاؤه عليهما ويحرم عليهما يجب ول والنفساء

ينعقد                ل كان وان نوته إذا تأثم وانما تأثم لم الصوم بنية ل أإمسكت ولو عليه
هناك              ضممته إما إمع كله هذا الحيضدلئل باب وفى المصنفهنا ذكر وقد

           ( يلزإمها ( ول بقيته اإمساك لها يستحب النهار أثناء في طهرت إذا الثانية إليه
الحرإمين            اإمام ونقل الجمهور قطع وبه المذهب هو المصنفهذا ذكره لما

عليها           الإمساك وجوب في العدة وحكيصاحب عليه الصحاب اتفاق وغيره



أبيحنيفة           عن أصحابنا وحكى إمردود شاذ وهذا والصبى كالمجنون خلفا
    ( علي    ( الصوم قضاء وجوب الثالثة الإمساك وجوب والثوري والوزاعي
الحيض            فيحال عليها وليسواجبا إمجدد بأإمر هو انما الحائضوالنفساء

واإمام           القاضيحسين وحكى الجمهور قطع وبه المذهب هو والنفاسهذا
بحال            الصوم عليها يجب ل انه الحيضوجها باب في والمتولي الحرإمين

الوجوب           لنشرط المحققون وأنكره الإمام قال الإمكان إلى الفعل ويتأخر
الله       * *     المصنفرحمه قال اعلم والله الول والصواب به الإمكان اقتران

يجهده * {            الذى الكبير الشيخ وهو بحال الصوم علي يقدر ل وإمن تعالى
لقوله            الصوم يجبعليهما ل فانه برؤه يرجبي ل والمريضالذى الصوم

( )    * ( أحدهما (       قولن الفدية وفى حرج الدينإمن في عليكم جعل وإما عزوجل
كالصبى            الفدية عليه تجب فلم فرضالصوم سقطعنه تجبلنه ل

           ( لما ( الصحيح وهو طعام إمن إمد يوم كل عن عليه يجب والثانى والمجنون
صيام       "       يستطع فلم الكبر أدركه إمن قال عنهما الله عباسرضي ابن روى

إذا       "       "  عنهما الله رضى عمر ابن وقال قمح إمن إمد يوم لكل فعليه رإمضان
عنه        "       " الله رضي أنسا أن وروى إمدا يوم كل عن أطعم الصوم ضعفعن

علي        "     يقدر لم وان وأطعم فافطر وفاته قبل عاإما الصوم ضعفعن
برئ             فإذا للية الصوم عليه يجب لم البرء ويرجي زيادته لمرضيخاف الصوم

أو     (      إمريضا إمنكم كان فمن عزوجل لقوله القضاء عليه وجب
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        ( إمرضأفطر      ثم صحيح وهو صائما أصبح وان أخر أيام إمن فعدة عليسفر

الفطر          } * له فجاز إموجودة والضرورة للضرورة الفطر له أبيح لنه
في{  }            فيصحيحه عنه البخاري عباسرواه ابن عن المذكور الثر الشرح

أنسرواه            عن والثر البيهقى رواه هريرة ابي عن والثر التفسير كتاب
        ( الياء  ( بضم ويقال والهاء الياء بفتح هو يجهده وقوله والبيهقي الدارقطني

حمله            إذا وأجهد جهد يقال وغيرهما فارسوالجوهري ابن قال الهاء وكسر
        ( وقد    ( وبرؤ برئ ويقال الفصيح هو هذا برأ وقوله أفصح وجهده طاقته فوق

 ( )    ( قال     ( احداها إمسائل ففيه الحكام اإما التيمم باب في إمبسوطا سبق
         : إمشقة  به يلحقه أي الصوم يجهده الذى الكبير الشيخ واصحاب الشافعي

نقل             خلفوسيأتى بل عليهما صوم ل برؤه يرجى ل والمريضالذى شديدة
 ( ل         ( والثانى القولين أصح على الفدية ويلزإمهما فيه الجماع المنذر ابن

وجوب             إمنصحيح ذكرناه الذى وهذا يوم لكل طعام إمن إمد والفدية يلزإمهما
نصالشافعي            وهو العلماء قالجمهور وبه أصحابنا عند عليه إمتفق الفدية

فدية    *          ل أن الجديد إمن وحرإملة القديم في ونصه كتبه وعاإمة المختصر في
تكلفالصوم            لو أنه علي واتفقوا البويطيهيإمستحبة في وقال عليه
أعلم            والله اجماع وهو هذا فيجميع كالشيخ والعجوز فدية فل فصام

           ( في( الصوم يلزإمه ل زواله لمرضيرجى الصوم عن المريضالعاجز الثانية
بالصوم            ظاهرة إمشقة لحقه إذا المصنفهذا ذكره لما القضاء ويلزإمه الحال

 : شرط             اصحابنا قال بل الصوم فيها يمكنه ل اليحالة ينتهي أن يشترط ول
علي           وهو قالوا احتمالها يشق إمشقة بالصوم يلحقه ان الفطر اباحة

     : ل       الذى المرضاليسير واإما اصحابنا قال التيمم باب في السابق التفصيل
الظاهر              لهل خلفا خلفعندنا بل الفطر له يجز لم ظاهرة إمشقة به يلحق

           : بالليل  النية ترك فله إمطبقا كان ان للفطر المرضالمجوز ثم أصحابنا قال
تكنحمي              لم وإذا الصوم علي يقدر ل الحمى ووقت وينقطع يحم كان وان
وإل             النية ترك فله الصوم في الشروع وقت إمحموإما كان فان عليه يقدر
والله              أفطر الفطر الي المرضواحتاج عاد إن ثم الليل إمن ينوى أن فعليه



            ( لما ( خلف بل الفطر له إمرضجاز ثم صائما الصحيح أصبح إذا الثالثة أعلم
والعطش  * {  }        الجوع غلبه إمن وغيرهم أصحابنا قال فرع المصنف ذكره

تقتلوا          (  ول تعالي لقوله إمقيما كانصحيحا وان الفطر لزإمه الهلك فخاف
(     )   ( التهلكة     إلى بأيديكم تلقوا ول تعالي وقوله رحيما بكم كان إنه أنفسكم

أعلم     *  كالمريضوالله القضاء ويلزإمه
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          : يرجى{  }   ل المريضالذى أو العاجز الكبير الشيخ نذر لو أصحابنا قال فرع

      ( المتولي    ( وبني عاجز لنه ينعقد ل أصحهما وجهان انعقاده ففى برؤه
الشيخ           علي يتوجه انه في ونقلوهما وجهين علي الوجهين هذين وآخرون

ابتداء           يخاطب أم للعجز الفدية الي ينتقل ثم بالصوم الخطاب العاجز
أوجبنا         * {  }   إذا فرع نذره ينعقد فل ابتداء بالفدية يخاطب انه والصح بالفدية

إذا            يلزإمه هل إمعسرا وكان برئه والمريضالمأيوسإمن الشيخ علي الفدية
    ( في       ( بقاؤهها الكفارة في والصح كالكفارة قولن فيه يسقطعنه أم أيسر

أن            وينبغى الصيد كجزاء فهى جنايته فيإمقابلة لنها اليسار الي ذإمته
حال             عاجز لنه كالفطرة أيسر إذا يلزإمه ول تسقط انها هنا الصح يكون
القاضىفي          وقطع ونحوها جناية وليستفيإمقابلة بالفدية التكليف

لزم              إمات حتى يفد لم فان الفدية لزإمه الفطار بعد أيسر إذا انه المجرد
المريض            فيحق كالقضاء فيحقه الطعام قاللن تركته إمن اخراجها

إمن            تمكنهما قبل إماتا لو المريضوالمسافر ان ثبت وقد قال والمسافر
إماتا             فان لزإمهما القضاء على وقدرا عذرهما زال وإن يجبشئ لم القضاء

كلم              هذا هنا فكذا طعام إمد يوم كل إمكان عنهما يطعم أن وجب قبله
ثم * {  }           برؤه يرجى ل والمريضالذى العاجز الشيخ افطر إذا فرع القاضى

الدارإمي           حكاهما وجهان فيه الصوم قضاء يلزإمه فهل الصوم علي قدر
إمخاطبا            يكن لم لنه يلزإمه ل انه القاضيحسين ونقله البغوي وقال

يلزإمه             فانه قدر ثم نفسه عن أحج إذا المعضوب بخلف بالفدية بل بالصوم
إذا              انه لنفسه البغوي اختار ثم به إمخاطبا كان لنه القولين أصح على الحج

كالحج              يكون أن فيحتمل الفدية بعد قدر وإن الصوم لزإمه يفدى ان قبل قدر
أعلم             * والله خلفه بان وقد عذره دوام توهم على بالفدية إمخاطبا كان لنه

إمذهبنا{  }         *    ان ذكرنا الصوم عن العاجز الشيخ في العلماء فيإمذاهب فرع
يوم               كل عن طعام إمن إمد وهى الصح علي الفدية ويلزإمه عليه صوم ل انه

كان             إذا هذا البلد أقوات إمن وغيرهما والشعير والتمر البر الطعام في سواء
بوجوب            قال وإممن الهلك يشترطخوف ول تحتمل ل إمشقة بالصوم يناله

أبو         *   قال والوزاعي والثوري جبير بن طاووسوسعيد إمد وانها الفدية
أو               حنطة إمد احمد وقال حنطة نصفصاع أو تمر صاع يوم لكل يجب حنيفة

واختاره              فدية ل ثور وأبو وإمالك وربيعة إمكحول وقال شعير أو تمر إمن إمدان
      : العاجزين     والعجوز للشيخ أن علي وأجمعوا المنذر ابن قال المنذر ابن

الفطر * 

 ]260[ 
ل{  }            والمريضالذى العاجز للشيخ يجوز ل أنه علي أصحابنا اتفق فرع

يوم             كل فجر طلوع بعد ويجوز رإمضان دخول قبل الفدية تعجيل برؤه يرجى



الصواب           وهو بالجواز الدارإمي قطع فيرإمضان الفجر قبل يجوز وهل
القياسعلي           ودليله وليسبشئ لوالده احتمالن فيه البحر وقالصاحب
كان  * *     * {      ان فانه المسافر فاإما الله المصنفرحمه قال الزكاة تعجيل
فل              اسقاطفرضللسفر لنه يفطر أن له يجز لم برد أربعة دون سفره

أن               له يجز لم إمعصية في كانسفره وان كالقصر برد أربعة دون فيما يجوز
غير             في برد أربعة كانسفره وان المعصية علي اعانة ذلك لن يفطر

ان              عنها الله رضى عائشة روت لما يفطر ان وله يصوم أن فله إمعصية
رسول            فقال السفر في اصوم الله يارسول قال السلمي عمرو ابن حمزة
كان     "       "   فان شئتفافطر وان شئتفصم ان وسلم عليه الله صلى الله

انس             عن روى لما يصوم ان فالفضل السفر في الصوم يجهده ل إممن
وانصمت        "      افطرتفرخصة ان السفر في للصائم قال انه عنه الله رضي

إذا  "             ولنه الي أحب الصوم قال العاصأنه أبى ابن عثمان وعن افضل فهو
كان           وان أفضل الصوم فكان الزإمان وحوادث للنسيان عرضالصوم أفطر
إمر            "  قال عنه الله رضي جابر روى لما يفطر أن فالفضل الصوم يجهده

يرشعليه             تحتشجرة برجل فيسفر وسلم عليه الله صلى الله رسول
الصيام              البر ليسإمن فقال الله يارسول صائم قالوا هذا بال إما فقال الماء
العذر  "             لن يفطر أن فله يفطر أن اراد ثم المسافر صام فان السفر في

عندي               ويحتمل يفطر أن أراد المريضثم صام لو كما يفطر أن له فجاز قائم
يجوز                فل فيفرضالمقيم دخل لنه اليوم ذلك في يفطر أن له يجوز ل أنه
أراد              ثم التمام بنية الصلة في دخل لو كما المسافر يترخصبرخصة أن له

في               يفطر ان له يجز لم سافر ثم صائما الحضر في أصبح وإمن يقصر أن
إمرض              ثم صائما الصحيح أصبح لو كما يفطر أن له المزني وقال اليوم ذلك

بالسفر           تختلف عبادة انه عليه والدليل الول والمذهب يفطر أن فله
لو               كما السفر رخصة له يثبت لم سافر ثم الحضر في بها بدأ فإذا والحضر
ذلك             المريضفان ويخالف اثنائها في سافر ثم الحضر في الصلة في دخل
الله     } * {  }     رضى عائشة حديث الشرح إمختار والمسافر الفطار الي إمضطر

البخاري           رواه عنه الله رضى وحديثجابر وإمسلم البخاري رواه عنها
البيهقي           العاصرواهما أبى بن أنسوعثمان عن والثران أيضا وإمسلم

    ( الباء       ( بضم برد أربعة وقوله عنه الله ثقفيرضي صحابي هذا وعثمان
بالهاشمي       إميل واربعون ثمانية وهي والراء
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  ( اسقاطفرض         ( وقوله المسافر بابصلة في إمبسوطا كله هذا بيان وسبق

فرض            اسقاطل فانه النفل فيصلة القبلة استقبال عن احتراز للسفر
 ( )         ( يجهده( قوله قاعدا فصلي القيام عن عجز عمن احتراز للسفر وقوله

 ( )    ( ل      ( احداها إمسائل ففيه الحكام اإما قريبا بيانه وسبق وضمها الياء بفتح
دون              آخر فيسفر خلفول بل إمعصية فيسفر فيرإمضان الفطر يجوز

باب             الخفوفى بابإمسح في هذان سبق خلفوقد بل القصر إمسافة
فله           وليسإمعصية القصر إمسافة دون كانسفره فان المسافر صلة

الشافعي          قال والسنة نصالكتاب إمع بالجماع فيرإمضان الفطر
   ( الشافعي:     ( فقال أفضلهما واإما الفطر وله الصوم له والصحاب

وذكر:          افضل فالصوم وال افضل فالفطر بالصوم تضرر ان والصحاب
إمطلقا           افضل الفطر ان القصر إمن إمخرجا ضعيفا شاذا قول الخراسانيون

وهنا            الذإمة براءة إمع الرخصة تحصل القصر في ان والفرق الول والمذهب
الخلفوليس            إمن خروجا القصر في ولن إمشغولة الذإمة تبقي افطر إذا

الحال              في يتضرر لم لو المتولي وقال الفطر ايجاب في به يعتد خلف هنا



افضل            فالفطر عمرة أو حج وكانسفر الضعفإمنه يخاف لكن بالصوم
 )           ( كان( فمن تعالى الله قال فدية ول القضاء لزإمه المسافر افطر إذا الثانية

     ( الفطر         فله الفطر واراد إمعناه اخر ايام إمن فعدة عليسفر أو إمريضا إمنكم
         ( أن     ( اراد ثم صائما سفره اثناء في اصبح لو الثالثة اخر ايام إمن عدة وعليه

جميع              به وقطع الشافعي نصعليه عذر غير إمن ذلك فله نهاره في يفطر
الرافعي           وحكاه يجوز ل انه الحرإمين لمصنفولإمام احتمال وفيه الصحاب

بان            والفطر القصر بين الحاوى وفرقصاحب دليله المصنف ذكر وقد وجها
إما              يذهب لئل القصر له يجز فلم التمام التزم تاإمة الصلة في دخل إمن

الي               ال الصوم يترك فل افطر ثم صام إذا المسافر وأإما بدل الي ل التزإمه
بالنصوقول             قلنا وإذا عذره دوام إمع ذلك له فجاز القضاء وهو بدل

   ( للحديث       ( يلزإمه ل اصحهما وجهان كراهته ففى الفطر له ان الصحاب
  ( سافر          ( إذا الرابعة ذلك فعل وسلم عليه الله صلي الله رسول أن الصحيح

   ( بالليل          ( السفر يبدأ أن احوال اربعة له اليوم ذلك في الفطر له فهل المقيم
   ( يفارق         ( ل ان الثاني خلف بل الفطر فله الفجر قبل البلد عمران ويفارق
قال           وبه نصوصه المعروفإمن الشافعي فمذهب الفجر بعد ال العمران

وهو              الفطر له المزني وقال اليوم ذلك في الفطر ليسله حنيفة وابو إمالك
المزنيإمن            غير عن اصحابنا ضعيفحكاه وجه وهو واسحق احمد إمذهب

يوم             لنه الكفارة لزإمه فيه جاإمع لو هذا فعلي الول والمذهب ايضا اصحابنا
صائم     هو رإمضان إمن
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الحاوى            صاحب قال الكتاب في الجميع ودليل فطره يجوز ل صوإما فيه

قال             قولى علي اضربوا وقال عنه المنقول هذا عن المزنيرجع أن وقيل
المدينة        "      إمن الفتح عام خرج وسلم عليه الله النبيصلي بان احتج وكان

الحديث     "         وهذا نهاره في افطر انه فظن افطر الغميم كراع بلغ حتى صائما
أيام            سبعة نحو المدينة وبين بينه عسفان عند الغميم وكراع الصحيحين في
اعلم              والله خروجه يوم في وسلم عليه الله النبيصلى يفطر فلم ثمانية أو

             ( الفجر( قبل سافر هل يعلم ول يسافر ثم الليل في الصيام ينوى ان الثالث
الفطر           ليسله وغيرهم البيان وصاحب والماوردي الصيمري قال بعده أو

     ( الفجر        ( بعد إمن يسافر أن الرابع بالشك يباح ول الفطر إمبيح في يشك لنه
فعليه             الليل إمن بالنية خلله ل ليسبصائم فهذا الصيام نوى يكن ولم

وهو            الفجر بطلوع ثبتت قد حرإمته لن اليوم هذا الإمساك ويلزإمه قضاؤه
فيه           ويجئ ظاهر وهو البيان وصاحب والماوردي الصيمري ذكره هكذا حاضر
الله       *     * المصنفرحمه قال اعلم والله له الموافق والوجه المزني قول

لهما(            استحب إمفطر المريضوهو برأ أو إمفطر وهو المسافر قدم فان
ول            بعذر أفطرا لنهما ذلك يجب الوقتول لحرإمة النهار بقية اإمساك
المسافر            قدم وان والعقوبة التهمة لخوف يعرفعذرهما ل إمن عند يأكلن

( قال             ( وجهان فيه يفطرا أن لهما فهل صائم المريضوهو برأ أو صائم وهو
أول              إمن الفطر لهما ابيح لنه الفطار لهما يجوز هريرة أبى بن علي أبو
دام             لو كما النهار بقية فيفي الفطار لهما فجاز وباطنا ظاهرا النهار

         ( زالسبب  ( لنه القطار لهما يجوز ل اسحق أبو وقال والمرض السفر
في            وهو المسافر قدم لو الترخصكما يجز الترخصفلم قبل الرخصة

 ( قدم      } * {  }   ( احداها إمسائل فيه الشرح القصر له يجوز ل فانه الصلة
يجب            ول يوإمه بقية إإمساك يستحب إمفطران المريضوهما برأ أو المسافر
   ( أكل    *     ( إذا يستحب الثانية بعذر أفطرا انهما دليلنا حنيفة أبي وأوجبه عندنا

   ( المسافر         ( قدم إذا الثالثة المذكورة للعلة عذرهما يجهل إمن عند يأكل ل أن



المصنفبدليلهما           ذكرهما وجهانإمشهوران فيه الفطر له هل صائم وهو
            ( فيحرإمله( نصه عن الماوردى ونقله هريرة أبى ابن قال وبه نعم أحدهما
          ( قول( وهو يجوز ل الصحاب الطيبوجمهور أبى القاضى عند واصحهما

تنقطع            بحيث بلد في القاإمة المسافر نوى لو الحكم وهكذا ابىاسحق
   ( المصنف       ( قطع وبه اصحهما فطريقان صائم المريضوهو برأ ولو رخصه

( اصحهما        ( كالمسافر الوجهان فيه وآخرون الطيب أبو القاضي وشيخه
    (  )  ( وجماعة  ( الفوراني قطع وبه الثاني والطريق يجوز والثاني الفطر يحرم

واحدا       وجها الفطر يحرم الخراسانيين إمن
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             ( نهاره( في أكل ول الليلصوإما إمن نوى يكن ولم المسافر قدم لو الرابعة

       ( المجرد   ( الطيبفي أبو القاضى قطع وبه اصحهما فطريقان قدوإمه قبل
الكل           له الم في نصه عن الماوردى ونقله وآخرون والماوردي والدارإمى

( والثاني           ( بالكل كالمفطر الكل له فجاز الليل إمن النية لعدم إمفطر لنه
وجهان         الإمساك وجوب في الخراسانيين إمن وغيره الفورانى حكاه

   {  } *    ( )   ( للمسافر( يجوز ل فرع لليوم حرإمة يلزإمه والثاني يلزإمه ل الصحيح
تطوع               أو كفارة أو نذر أو قضاء إمن غيره فيرإمضان يصوإما للمريضأن ول

غيره                * ول نوى عما ول رإمضان عن ل صوإمه يصح لم ذلك إمن شيئا صام فان
في        *     حنيفة أبو وقال العلماء وجمهور واحمد إمالك قال وبه هذهبنا هذا

القياسعلي        *    دليلنا نوى إما يصح المسافر في وقال المريضكقولنا
اإمرأته * {  }           فوجد إمفطر وهو نهار اثناء في المسافر قدم إذا فرع المريض

إمرضوهي              برأتإمن نفاسأو حيضأو إمن النهار اثناء في طهرت قد
  : يجوز           ل الوزاعي خلفوقال بل عندنا عليه كفارة ول وطؤها فله إمفطرة

إذا *       * {  }  فرع والمريضين المسافرين فاشبه إمفطران انهما دليلنا وطؤها
هذا            *  ويفطر يسافر ان له جاز إمقيم وهو رإمضان شهر النسان على دخل
كافة          والعلماء واحمد والوزاعي والثوري حنيفة وابى إمالك وإمذهب إمذهبنا

لزإمه              سافر فان يسافر ل انه التابعي ابيإمخلد عن اصحابنا حكاه إما ال
غفلة           بن وسويد العين بفتح السلمانى عبيدة وعن الفطر وحرم الصوم

يمتنع            ول الشهر بقية الصوم يلزإمه انه التابعين والفاء المعجمة الغين بفتح
   ( تعالى   (     قوله دليلنا فليصمه الشهر إمنكم فمنشهد تعالى لقوله السفر

"   ( الصحيحين(           وفى أخر ايام إمن فعدة عليسفر أو إمريضا إمنكم كان فمن
فيرإمضان       "       الفتح فيغزوة خرج وسلم عليه الله صلي الله رسول ان

الشهر  "           كل عليإمنشهد إمحمولة بها احتجوا التى والية وافطر إمسافرا
في              إمنه شهد إما صوم لزإمه بعضه فانشهد الكلم حقيقة وهو البلد في

العلماء        * {  }    فيإمذاهب فرع الدلة بين للجمع التفسير هذا إمن ولبد البلد
إميل    *        وأربعون ثمانية أنه إمذهبنا أن ذكرنا للفطر المجوز السفر في

وأحمد         * إمالك قال وبهذا قاصدتان إمرحلتان المراحل وهذه بالهاشمي
القصر               في قال كما أيام ثلثة يبلغ فيسفر إل يجوز ل حنيفة أبو وقال

في             بأدلتها المذاهب وسبقتهذه قصر وإن فيكلسفر يجوز قوم وقال
المسافر  *  صلة
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قال{  }       *     وبه جوازهما إمذهبنا والفطر الصوم فيجواز إمذاهبهم في فرع
قال           بعدهم وإمن والتابعين الصحابة إمن والجمهور وأحمد حنيفة وابو إمالك

واختلف           القضاء وعليه يصح ل الشيعة قالت العلماء قول هو العبدرى
وقال            يصح ل بعضهم وقال صوإمه يصح بعضهم فقال الظاهرى داود اصحاب

قال  "          "  المسافر صوم يكرهان جبير ابن وسعيد عمر ابن كان المنذر ابن
وروى         "    "   قال قضاه صام ان قال أنه عنهما الله رضى عمر ابن عن وروينا

عوفقال    "    "       " ابن الرحمن عبد وعن الصيام يجزئه ل عباسقال ابن عن
صوم      "     بطلن أصحابنا وحكى الحضر في كالمفطر السفر في الصائم

جابر       *     بحديث هؤلء واحتج والشيعة الظاهر وأهل هريرة أبى عن المسافر
فرأى    "           فيسفر وسلم عليه الله صلى الله رسول كان قال عنه الله رضي

في             الصوم ليسالبر فقال صائم قالوا إماهذا فقال عليه ظلل قد رجل
تصوإموا "       "     أن ليسالبر لمسلم رواية وفى وإمسلم البخاري رواه السفر

خرج  "    "         وسلم عليه الله صلي الله رسول أن أيضا جابر وعن السفر في
الناس             فصام الغميم كراع بلغ حتي فصام فيرإمضان إمكة الي الفتح عام

ذلك               بعد فقيل شرب ثم الناسإليه نظر حتى فرفعه إماء إمن بقدح دعا ثم
إمسلم          "   رواه العصاة أولئك العصاة أولئك فقال صام بعضالناسقد إن

في      "         وسلم عليه الله رسولصلي إمع كنا قال عنه الله أنسرضي وعن
الصوام            فسقط الشمسبيده يقى إمن فمنا الكساء صاحب ظل اكثرنا سفر
صلى           الله رسول الركابفقال وسقوا بينة ال فضربوا المفطرون وقام

وعن       "     وإمسلم البخاري رواه بالجر اليوم المفطرون ذهب وسلم عليه الله
الله      "         إن وسلم عليه الله صلي الله رسول قال عنهما الله رضي عمر ابن
في         "      حنبل بن احمد رواه إمعصية تؤتي أن يكره كما رخصة تؤتى أن يحب

الله     *       رضى عائشة بحديث أصحابنا واحتج فيصحيحه خزيمة وابن إمسنده
السفر              في أصوم وسلم عليه الله للنبيصلى قال عمرو بن حمزة أن عنها

حمزة "       "      وعن وإمسلم البخاري رواه شئتفافطر وإن شئتفصم إن قال
في              الصيام علي قوة بي اجد يارسول قال أنه عنه الله رضى عمرو بن

هيرخصة           "   وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال علىجناح فهل السفر
عليه              " جناح فل يصوم أن أحب وإمن فحسن بها أخذ فمن تعالي الله إمن

الله         "     رسول إمع خرجنا قال عنه الله رضى الدرداء ابى وعن إمسلم رواه
إل              صائم فينا إما شديد فيحر رإمضان فيشهر وسلم عليه الله صلي

البخاري           "   رواه رواحه بن الله عبد و وسلم عليه الله صلى الله رسول
الله       "        صلي الله رسول إمع نسافر كنا قال عنه الله أنسرضى وعن وإمسلم

رواه           "  الصائم علي المفطر ول المفطر علي الصائم يعيب فل وسلم عليه
وإمسلم   البخاري
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رسول         "    إمع سافرنا قال عنهما الله رضى وجابر الخدرى ابىسعيد وعن

بعضهم            يعيب ول المفطر ويفطر الصائم فيصوم وسلم عليه الله صلي الله
كنا  "           "  قال عنه الله رضى الخدرى أبىسعيد وعن إمسلم رواه بعض علي

وإمنا             الصائم فمنا فيرإمضان وسلم عليه الله صلي الله رسول إمع نغزوا
إمن             أن يرون الصائم علي المفطر ول المفطر علي الصائم يجد فل المفطر

ذلك              فان فافطر ضعفا وجد إمن أن ويرون ذلكحسن فان فصام قوة وجد
الله "        "      صلي الله رسول قال قال أيضا ابيسعيد وعن إمسلم رواه حسن
النار              عن وجهه الله باعد عزوجل الله فيسبيل يوإما صام إمن وسلم عليه

قال  "           عنهما الله عباسرضى ابن وعن وإمسلم البخاري رواه خريفا سبعين
بلغ"             حتى فصام فيرإمضان وسلم عليه الله صلي الله رسول سافر



قدم             حتى الناسفأفطر ليراه نهارا فشرب إماء إمن باناء دعا ثم عسفان
في             وسلم عليه الله صلي الله رسول صام عباسيقول ابن فكان إمكة

عائشة        "     وعن البخاري رواه افطر وإمنشاء صام شاء فمن وافطر السفر
في    "          وسلم عليه الله صلي الله رسول خرجتإمع قالت عنها الله رضى
وصمتوقصر            وسلم عليه الله صلي الله رسول فأفطر فيرإمضان عمرة
احسنت          فقال واتممت افطرتوصمتوقصرت وأإمى بأبي واتممتفقلت

فيصلة  "           بيانه سبق وقد حسن اسناده وقال الدارقطني رواه عائشة يا
( وأإما         ( ذكرته إما سوى صحيحة كثيرة أحاديث المسألة وفى المسافر

بالصوم          يتضرر علىإمن فمحمولة المخالفون بها احتجوا التى الحاديث
( وأإما           ( الحاديث بين ليجمع التأويل هذا إمن ولبد بذلك التصريح بعضها وفى

السفر         "    في الصائم عنه الله بنعوفرضى الرحمن عبد عن المنقول
إمرفوعا   "        وروى إموقوفإمنقطع هو البيهقى فقال الحضر في كالمفطر

في    * {  }       الصوم أطاق فيمن فيإمذاهبهم فرع اعلم ضعيفوالله واسناده
إمذهبنا          *    ذكرنا قد فطره أم فيرإمضان صوإمه الفضل هل ضرر بل السفر
بن             وعثمان إمالك وأنسبن اليمان بن حذيفة قال وبه أفضل أنصوإمه

عبد              بن بكر وأبو يزيد بن والسود الزبير بن وعروة عنهم الله العاصرضى
عياضوإمالك           بن والفضيل والنخعي جبير بن الحارثوسعيد بن الرحمن

ابن            وقال وآخرون ثور وأبو المبارك بن الله وعبد والثوري حنيفة وأبو
وعبد          واسحق وأحمد والوزاعي والشعبى المسيب ابن عمرو عباسوابن

الماجشون    بن الملك
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عبد:            بن وعمر إمجاهد وقال سواء هما آخرون وقال أفضل الفطر المالكى

وبه            المنذر ابن قال عليه والسهل اليسر هو إمنهما الفضل وقتادة العزيز
عليه *           الله صلي كقوله السابقة بالحاديث الفطر رجح لمن واحتج أقول

في "       "       وسلم عليه الله صلى وقوله السفر في الصوم البر ليسإمن وسلم
رسول "   "       "   ان عنهما الله عباسرضي ابن وحديث العصاة أولئك الصائمين

كرع              بلغ حتى فصام فيرإمضان الفتح عام خرج وسلم عليه الله صلي الله
الله             صلي الله أصحابرسول وكان قال أفطر ثم الكاف بفتح وهو الكديد

وإمسلم        "    البخاري رواه أإمره إمن فالحدث حدث ال يتبعون وسلم عليه
فحسن     "         بها اخذ فمن الله إمن هيرخصة السابق عمرو بن وحديثحمزة

الدرداء       "      أبي بحديث أصحابنا واحتج عليه جناح فل يصوم أن أحب وإمن
وبحديث             زواحة بن الله وعبد وسلم عليه الله النبيصلى فيصيام السابق
في   "           وسلم عليه الله صلى الله رسول إمع نغزوا كنا السابق أبيسعيد
المعتمد     "       هما الحديثان وهذان آخره إلى المفطر وإمنا الصائم فمنا رإمضان

إلى     "   "     النبي فيصيام وأتممت قصرت عائشة حديث وكذا المسألة في
          ( ان ( وفتحها الباء بكسر المحبق بن سلمة المروىعن الحديث وأإما آخره

يأوى       "        عليحمولة فيسفر كان إمن قال وسلم عليه الله صلى الله رسول
    ( البيهقى      " ( حديثضعيفرواه فهو رإمضان أدركه حيث فليصم إليشبع

المرفوع           الحديث وكذا ليسبشئ وانه تضعيفه البخاري عن ونقل وضعفه
وإن        "      رخصة فهو أفطرت ان وسلم عليه الله النبيصلي أنسعن عن

أنس   "          إموقوفعلي هو وإنما البيهقى قاله إمنكر حديث أفضل صمتفهو
          ( إمحمولة( إنها الفطر بفضل القائلون بها احتج التى الحاديث عن والجواب

هذا             إمن ولبد سبق كما بذلك التصريح بعضها وفى بالصوم يتضرر عليإمن
أعلم      *  والله الحاديث بين ليجمع التأويل



 ]267[ 
أنفسهما*     * {       على والمرضع الحاإمل خافت فان الله المصنفرحمه قال

أنفسهما          للخوفعلى أفطرتا لنهما الكفارة دون القضاء وعليهما أفطرتا
ولديهما          على خافتا كالمريضوإن الكفارة دون القضاء فوجبعليهما

 ( في          ( قال أوجه ثلثة الكفارة وفى الصوم عن بدل القضاء وعليهما أفطرتا
وعلي            ( تعالي لقوله الصحيح وهو الطعام إمن إمد يوم كل يجبعن الم

         ( الكبير   للشيخ وبقيت الية هذه عباسنسخت ابن قال فدية يطيقونه الذين
إمسكينا          يوم كل وأطعمتا أفطرتا خافتا إذا والمرضع والحاإمل والعجوز

           ( بعذر( افطار لنه المزني قول وهو واجبة غير إمستحبة الكفارة ان والثاني
    ( دون      ( المرضع علي يجب والثالث المريض كافطار الكفارة فيه تجب فلم

أفطرت          كالمريضوالمرضع فهى فيها لمعنى أفطرت الحاإمل لن الحاإمل
المنقول       } * {  }   هذا الشرح أعلم والله الكفارة عليها فوجب عنها لمنفصل

قال             عنه حسن باسناد داود أبو رواه عنهما الله عباسرضى ابن عن
أفطرتا:          أنفسهما على الصوم إمن خافتا إن والمرضع الحاإمل اصحابنا

علي             خافتا وإن خلففيه ل كله كالمريضوهذا عليهما فدية ول وقضتا
وغيرهما          والسرخسى الدارإمي به خلفصرح بل فكذلك وولديهما انفسهما
خلفوفى            بل وقضتا افطرتا أنفسهما علي ل ولديهما علي خافتا وإن

   ( وجوبها      ( الصحاب باتفاق اصحها المصنف ذكرها التي القوال هذه الفدية
قال          وغيرهما والمختصر الم المنصوصفي المصنفوهو صححه كما

          : هو  قال والمزنى الربيع ونقله والجديد القديم في نصه هو الحاوى صاحب
الحاإمل           دون المرضع علي الفدية وجوب البويطىعلي ونصفي وغيره

الشافعي            ان الفصاح في الطبري على ابو ونقل قولن الحاإمل في فحصل
بلهي              إمنهما واحدة علي يواجبة ليست الفدية أن على آخر نصفيإموضع

إمننص          الثالثإمخرجا هذا وآخرون والسرخسى الماوردي وجعل إمستحبة
       : قاله     وكذا الثالث هذا انكر إمن وإمنهم الماوردى قال الحاإمل في البويطى

والجرجاني     البغوي واقتصر غيره
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المرضع           علي بالوجوب وقطعوا الحاإمل في قولين علي الصحاب إمن وخلق

طريقان  *          فيه الولد بتعدد تتعدد فهل الفدية اوجبنا فإذا اعلم والله
 {  } *     ( )    ( إذا( فرع الرافعي حكاه وجهان فيه والثانى البغوي قطع وبه اصحهما

استؤجرت           فلو ولدها للخوفعلي أفطرت إذا المرضع على الفدية اوجبنا
        ( القاضيحسينفي   ( به قطع الذى الصواب بل فالصحيح غيرها ولد لرضاع

ولدها            في كما وتفدى الفطار لها يجوز انه وغيرهما التتمة وصاحب فتاويه
بالصوم           الرضيع تضرر إن الفطار عليها يجب القاضىحسين قال بل

الفطار           فيجواز يستوى فانه السفر بالقياسعلي التتمة صاحب واستدل
الغزاليفي            وشد وغيرها بأجرة وغرضغيره لغرضنفسه سافر إمن به

قال              غلطظاهر وهذا الصبي لهل خيار ول تفطر أن ليسلها فقال فتاويه
          : احتمالن  فيه الحال فيهذا فطرها فدية تجب وعليإمن القاضىحسين

دإمه             يجب فهل للمتمتع استأجر لو كما المستأجر علي أم عليها هلهي
وجوبها            الصح ولعل القاضى قال كذا وجهان فيه المستأجر أو الجير علي

إمن            لنه المستأجر علي وجوبه الصح فان التمتع دم بخلف المرضع علي



المنافع           إيصال تتمة إمن الفطر وهنا المستأجر الواجبعلي الحج تتمة
فأرادت           إمراضع نسوة هناك كان ولو القاضى قال المرضع على الواجبة
للخوف             الفطر لها تعاليجاز الله إلي تقربا ترضعه سبيا تأخذ ان واحدة

إمسافرة      * {  }      والحاإمل المرضع كانت لو فرع عليها إمتعينا يكن لم وإن عليه
بل            عليها فدية فل السفر الترخصبالمرضأو بنية فافطرت إمريضة أو

نفسها            علي ل الولد للخوفعلي الترخصأفطرت تقصد لم وان خلف
بنية           ل بالجماع المسافر فيفطر كالوجهين وجهان الفدية وجوب ففى

ل           المذكور المسافر فيجماع والصح وغيره البغوي ذكره الترخصكذا
فيإمذاهب         * {  }   فرع تعالي الله شاء ان فيإموضعه سنوضحه كما كفارة

أنهما       *      إمذهبنا أن ذكرنا قد فافطرتا خافتا إذا والمرضع الحاإمل في العلماء
ول             وقضتا أفطرتا وولدهما أنفسهما علي أو غير ل أنفسهما علي خافتا ان

وقضتا           أفطرتا الولد للخوفعلي أفطرتا خلفوان بل عليهما فدية
أربع           ذلك في وللعلماء المنذر ابن قال الفدية وجوب والصحيح
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          ( ول ( ويطعمان يفطران جبير بن عباسوسعيد وابن عمر ابن قال إمذاهب

       ( والنخعي  ( والضحاك والحسن رباح أبى بن عطاء وقال عليهما قضاء
ثور          وابو عبيد وأبو والثوري حنيفة وأبو والوزاعي وربيعة والزهرى

 ( الشافعي       ( وقال كالمريض فدية ول ويقضيان يفطران الرأى وأصحاب
 ( إمالك        ( وقال إمجاهد عن ذلك وروى ويفديان ويقضيان يفطران وأحمد

ابن           قال وتفدى وتقضى تفطر والمرضع فدية ول وتقضي تفطر الحاإمل
يجب    *      * {   ول تعالى الله المصنفرحمه قال أقول عطاء وبقول المنذر

يستكملوا            أن عليهم وجب عليهم غم فان الهلل برؤية ال رإمضان صوم
النبيصلي              أن عنهما الله عباسرضى ابن عن روى لما يصوإموا ثم شعبان

عليكم    "        غم فان لرؤيته وأفطرو لرؤيته صوإموا قال وسلم عليه الله
الحديث      " } * {  }   هذا الشرح استقبال الشهر تستقبلوا ول العدة فاكملوا

عباسولفظه            ابن رواية إمن إمسلم ورواه صحيح باسناد النسائي هكذا رواه
الترإمذي"           "   ورواه العدة فاكملوا عليكم أغمي فان لرؤيته أإمده قد الله ان

حالت "           فان لرؤيته وأفطروا لرؤيته صوإموا رإمضان قبل تصوإموا ل ولفظه
( الغيابة     "      ( حديثحسنصحيح الترإمذي قال يوإما ثلثين فاكملوا غياية دونه

الله        "      صلي الله سمعترسول قال عنهما الله رضي عمر ابن وعن السحابة
غم           فان فافطروا رأيتموه وإذا فصوإموا رأيتموه إذا يقول وسلم عليه

فاقدروا   "       "  لمسلم رواية وفى وإمسلم البخاري رواه له فاقدروا عليكم
فافطروا "    "        رأيتموه وإذا فصوإموا الهلل رأيتم فإذا له رواية وفى ثلثين

ثلثين     "   "      فصوإموا عليكم غم فان رواية وفى له فاقدروا عليكم أغمى فان
فان "   "      "    " رواية وفى العدد فاكملوا عليكم غبى فان رواية وفى يوإما

إمسلم     "       فيصحيح كلها الروايات هذه ثلثين فعدوا الشهر عليكم أغمى
وعن   "        "  ثلثين شعبان عدة فأكملوا عليكم غبي فان البخاري رواية وفى

وسلم     "        عليه الله صلي الله رسول كان قالت عنها الله رضى عائشة
غم             فإذا رإمضان لرؤية يصوم ثم غيره يتحفظإمن إمال يتحفظإمنشعبان

اسناده      "       وقال والدارقطني داود أبو رواه صام ثم يوإما ثلثين عد عليه
عليه       "       الله صلي الله رسول قال قال عنه الله رضي حذيفة وعن صحيح

حتى              صوإموا ثم العدة تكملوا أو الهلل تروا حتي الشهر تقوإموا ل وسلم
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وغيرهم     "       والدارقطني والنسائي داود أبو رواه العدة تكملوا أو الهلل تروا

بمعني           كثيرة أحاديث الباب وفى وإمسلم البخاري عليشرط صحيح باسناد
غم           "   فان وسلم عليه الله صلي قوله فيإمعنى العلماء واختلف ذكرته إما
له   "          ضيقوا إمعناه قليلة وطائفة حنبل ابن أحمد فقال له فأقدروا عليكم

عبد            إمطرفبن وقال الغيم ليلة صيام وأوجبهؤلء السحاب تحت وقدروه
بحساب           قدروه إمعناه وآخرون قتيبة وابن العباسابنسريج وأبو الله

 : إمعناه         السلفوالخلف وجمهور والشافعي حنيفة وأبو إمالك وقال المنازل
    : بتخفيف         الشئ قدرت يقال اللغة أهل قال يوإما ثلثين العدد تمام له قدروا

بمعنى         وأقدرته بتشديدها وقدرته وكسرها بضمها وأقدره أقدره الدال
 )    : فنعم       فقدرنا تعالي قوله وإمنه وغيره الخطابى قال التقدير إمن وهو واحد

صريحة)         صحيحة وكلها ذكرناها التى بالروايات الجمهور واحتج القادرون
قال          المطلقة له فاقدروا لرواية إمفسرة وهى ثلثين العدة فاكملوا

الروايات:           باقى لصريح إمنابذ فهو السحاب تحت بتقدير قال وإمن الجمهور
عليه            الله صلى بقوله إمردود فقوله المنازل بحساب قال وإمن إمردود وقوله

وهكذ   "           " هكذا الشهر نكتب ول نحسب ل أإمية أإمة إنا الصحيحين في وسلم
يعرفالحساب             ل لنه عليهم بذلكضاق كلفوا الناسلو ولن قالوا الحديث

سواه            وإما الجمهور إماقاله فالصواب الكبار البلدان الناسفي إمن أفراد ال
فان          "  وسلم عليه الله صلي وقوله السابقة الحاديث بصرائح إمردود فاسد

بتشديد  "           وغمىوغمي غم يقال غيم وبينه بينكم حال إمعناه عليكم غم
الباء           وكسر الغين بفتح غبى ويقال فيهما والغينإمضموإمة وتخفيفها الميم

عليه           الله صلي وقوله وأغمت وتغيمت وأغاإمت وغيمت السماء غاإمت وقد
فيه "   "          عدلن أم عدل هو وهل بعضكم رؤية المراد للرؤيته صوإموا وسلم

إل            رإمضان يجبصوم ول وغيرهم اصحابنا قال أعلم والله المشهور الخلف
ثم            ثلثين شعبان استكمال وجب غم فان الهلل برؤية دخوله ويعلم بدخوله
إما             ودليله كثيرا أو قليل غيما إمغيمة أو إمصحية السماء كانت سواء يصوإمون

بكرة   * {  }         ابى عن وإمسلم البخاري ثبتفيصحيح فرع أعلم والله سبق
ينقصان          "     ل عيد شهرا قال وسلم عليه الله النبيصلي عن عنه الله رضي
نقص   "         وإن المرتب والثواب ينقصأجرهما ل إمعناه الحجة وذو رإمضان
ينقص             ل وقيل واحدة سنة إمن غالبا إمعا ينقصان ل إمعناه وقيل عددهما
الخطابى            حكاه والعشر المناسك فيه لن رإمضان ثواب عن الحجة ذى ثواب

يذكر        ولم الول والصواب ضعيفباطل وهو
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رإمضان          "    قام إمن وسلم عليه الله صلى قوله أن وإمعناه غيره التتمة صاحب

بست        " "      وأتبعه رإمضان صام وإمن ذنبه إمن تقدم إما له غفر واحتسابا ايمانا
تحصلسواء     "        الفضائل هذه فكل ذلك ونظائر الدهر كصيام كان إمنشوال

الشهرين            خصهذين وانما التتمة نقصقالصاحب أم رإمضان عدد تم
فان      *     {  الله المصنفرحمه وقال والحج الصوم وهى بهما العبادة لتعلق

إمن            أنه البينة فقاإمت إمنشعبان أنه يظنون وهم الثلثين يوم اصبحوا
اإمساك            يلزإمهم وهل رإمضان إمن أنه بان لنه صوإمه قضاء لزإمه رإمضان

       ( يلزإمهم    ( فلم بعذر أفطروا لنهم يلزإمهم ل أحدهما قولن فيه النهار بقية
( والثانى         ( أقام إذا والمسافر طهرت كالحائضإذا النهار بقية إإمساك

رإمضان              إمن انه بان وقد إمنشعبان أنه بشرط الفطر لهم أبيح لنه يلزإمهم



روى           لما المستقبلة لليلة فهو بالنهار الهلل رأوا وإن الإمساك فلزإمهم
أن    "          بخانقين ونحن عنه الله رضى كتابعمر أتانا قال بنسلمه شقيق
يشهد             حتى تفطروا فل نهارا إلهلل رأيتم بعضفإذا إمن اكبر بعضها الهلة

في     "         يروه ولم بلد في الهلل رأوا وان بالإمس رأياه انهما إمسلمان رجلن
كانا            وإن الصوم البلدين اهل وجبعلى إمتقاربين بلدين كانا فان آخر

كريبقال               " روى لما ير لم علىإمن يجب ولم راى وجبعلىإمن إمتباعدين
الله            عبد ففال المدينة قدإمت ثم الجمعة ليله الهلل فرأيت الشام قدإمت
نعم             قلت رأيت انت فقال الجمعة ليلة فقلت الهلل رأيتم عباسإمتى بن

نزال            السبتفل ليلة رأيناه لكنا فقال إمعاوية وصام الناسوصاإموا ورآه
هكذا             قال إمعاوية برؤية تكتفى أول قلت نراه أو العدة نكمل حتى تصوم

كريبرواه       " } * {  }    حديث الشرح وسلم عليه الله صلي الله رسول اإمرنا
والبيهقي           الدارقطني رواه عنه الله رضى عمر عن وحديثشقيق إمسلم

أواخر           ثانيهما الصيام كتاب إمن فيإموضعين البيهقى ذكره صحيح باسناد
  : اثر           هذا الموضع فيهذا وقال شوال علىهلل الثنين الكتابفيشهادة

      ( ثم      ( ونون إمعجمه بخاء هو بخانقين وقوله عنه الله رضى عمر عن صحيح
بضم            هو هذا وكريب بغداد إمن قريبه بالعراق بلد وهى قافإمكسورتين

  ( )    ( ثبت     ( إذا إحداها إمسائل ففيه الحكام أإما عباس ابن إمولى الكافوهو
كونه            النهار أثناء فثبتفي إمفطرين فأصبحوا شعبان إمن الثلثين يوم كون

طريقان           النهار بقية إإمساك خلفوفى بل وجبقضاؤه رإمضان إمن
    ( )  ( )   ( المصنف( وذكر يجب ل والثاني وجوبه أصحهما قولن فيه أحدهما

والخراسانيين         العراقيين إمن المصنفوقليلون قطع الطريق وبهذا دليلهما
 ( والثانى(
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أو            كثيرون قطع وبه المختصر في نصه وهذا واحدا قول الإمساك يجب

أبو          والقاضي حاإمد أبو الشيخ إمنهم والخراسانيين العراقيين إمن الكثرون
إمن         وآخرون والمحاإملى والدارإمى الحاوى وصاحب المجرد الطيبفي

المتولي        قل الخراسانيين إمن وآخرون والسرخسي والبغوى العراقيين
رإمضان             إمن كونه ثبوت قبل أكل يكن لم إذا الإمساك وجوب والخلففي

فوجهان             وإل أولى فهنا الكل قبل الإمساك يجب ل وقلنا أكل كن فان
          ( صوم( هو فهل فأإمسك الإمساك أوجبنا وإذا اليوم لحرإمة يجب أصحهما

والمحاإمليوصاحب          الحاوى صاحب حكاهما وجهان فيه ل أم شرعي
قال           شرعي ليسبصوم انه الصحيح أن على واتفقوا وآخرون الشاإمل
وقال           قال شرعيا يسمىصوإما المروزى اسحق أبو قال الحاوي صاحب

يحزئه             ل إإمساكشرعيلنه هو وإنما شرعي بصوم ليسهو اصحابنا اكثر
انه              في الوجهين هؤلء ذكر خلفهكذا بل غيره عن ول رإمضان عنصوم

القاضى             وقال اسحق أبي الي صوم بانه القول ونسبوا ل أم شرعي صوم
     ( )   : عليه    يثاب اإمساكشرعي انه أحدهما وجهان فيه المجرد الطيبفي أبو

           ( يجبأن( الشاإمل وقالصاحب القاضي ذكرهما هكذا عليه يثاب ل والثاني
حاإمد              أبو الشيخ وحكي قال ثوابصوم يكن لم وإن ثواب إإمساكه في يقال

اإمسك               حين إمن صائما يكون أإمسك ثم أكل يكن لم إذا انه اسحاق أبى عن
          : يصح   واجبفل لنه الشافعي أصل على يجئ ل وهذا الشاإمل صاحب قال

إما               يكون أن وينبغي قال نفل ول رإمضان عن يصح ل ولنه النهار إمن بنية
المسألة             في فحصل كلإمه هذا عليه يثاب إإمساكشرعى انه إسحق أبو قاله

 ( )        ( يكون  ( والثاني صوإما يكون ول إإمساكه علي يثاب انه الصحيح أوجه ثلثة
         ( الوجهان ( وهذان القاضى حكاه الذى وهو عليه يثاب ل والثالث صوإما



     ( فولليلة   (  بالنهار الهلل رأوا إذا الثانية المسألة أعلم والله فاسدان
وبه       *       فيه خلف ل إمذهبنا هذا بعده أو الزوال قبل رأوه سواء المستقبلة

يوسف            وأبو ليلى أبى وابن الثوري وقال وإمحمد وإمالك حنيفة أبو قال
     : الزوال     قبل رأوه ان المالكى حبيب بن الملك وعبد
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كان            إن وقال وآخره الشهر أول سواء فللمستقبلة بعده أو الماضية فلليلة

آخر           في رأوه وإن للمستقبلة وبعده فللماضية ورأوه الشهر أول في
 ( للماضية        ( أحدهما عنه روايتان فيه وقبله فللمستقبلة الزوال بعد رإمضان

          *  ( رواه( بما وبعده الزوال قبل إما بين فرق لمن واحتج للمستقبلة والثانية
إلى      "       عنه الله رضى كتبعمر قال النخعي ابراهيم عن باسناده البيهقى

ثلثين             الشمسلتمام تزول أن قبل نهارا الهلل رأيتم إذا فرقد بن عتبة
حتىتصوإموا           " تفطروا الشمسفل تزول إما بعد رأيتموه وإذا فأفطروا

الله             رضى عمر عن بنسلمة المصنفعنشقيق كره بماذ أصحابنا واحتج
ان             "  عمر ابن الله عبد بن سالم عن الصحيح باسناده البيهقى رواه وبما عنه

صياإمه              عنهما الله رضى عمر بن الله عبد فأتم نهارا الفطر هلل رأوا ناسا
ابن          "     قال رواية وفى بالليل يروه حيث إمن يرى حتى ل وقال الليل الي
ذلك "           "    في وروينا يرى حيث إمن ليل يروه حتى يفطروا أن يصلح ل عمر

 ( إما           ( وأإما عنهما الله رضى إمسعود ابن الله وعبد عفان ابن عثمان عن
ابراهيم             لن إمنقطع فانه فيه حجة النخعيفل ابراهيم رواية إمن به احتجوا
   ( الهلل        (  رأوا إذا الثالثة المسألة أعلم والله زإمانه قارب ول عمر يدرك لم

حكم             فحكمهما البلدان تقارب فان غيره في يروه ولم بلد في فيرإمضان
فوجهان            تباعدا خلفوان بل الصوم الخر البلد أهل ويلزم واحد بلد

       ( الخرى   ( البلد أهل على الصوم يجب ل اصحهما الطريقتين في إمشهوران
وصححه         وآخرون والبندنيجي حاإمد أبو المصنفوالشيخ قطع وبهذا

     ( الصيمريوصححه   ( قال وبه يجب والثانى والكثرون والرافعي العبدرى
عن           وأجابهؤلء وغيرهم السنجى علي وابو والدارإمى الطيب أبو القاضي

آخر              بلد في الهلل رؤية يثبتعنده لم عباسانه ابن كريبعن حديث
أوجه           ثلثة والقرب البعد به يعتبر وفيما الول والصحيح عدلين بشهادة

         ( يختلف( التباعذ أن وغيرهم والصيدلني العراقيين جمهور قطع وبه أصحها
يختلفكبغداد          ل ان والتقارب وخراسان والعراق كالحجاز المطالع باختلف
فعدم            هؤلء رآه فإذ هؤلء إمطلع هؤلء إمطلع وقزوينلن والرى والكوفة

المطلع          لعارضبخلفإمختلفى أو التأإمل في لتقصيرهم للخرين رؤيته
        ( وال( فمتقاربان اتحد فان واختلفه القليم باتحاد العتبار والثانى

   ( إمسافة     ( التباعد ان والثالث وآخرون الصيمري قال وبهذا فمتباعدان
والغزالي         الحرإمين وإإمام الفورانى قال وبهذا دونها والتقارب القصر

لن          عليه التفاق الحرإمين إإمام وادعي الخراسانيين إمن وآخرون والبغوى
تأبى          الشرع وقواعد المنجمين وتحكيم اليحساب يحوج المطالع اعتبار

الحكام            إمن كثيرا بها الشرع علق التى القصر إمسافة اعتبار فوجب ذلك
اعتبار            فالصحيح القصر بمسافة له تعلق ل الهلل اإمر ضعيفلن وهذا

لم              الذين يلزم لم المطالع اتفاق في شك لو هذا فعلى سبق كما المطالع
للحديث            بالرؤية يجب انما الصوم ولن الوجوب عدم الصل لن الصوم يروا

هؤلء       فيحق الرؤية تثبت ولم
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للصحابفي             المشهور هو ذكرته الذى هذا الرؤية بلد إمن قربهم ثبوت لعدم

الماوردى        فقال آخرين بطريقين والسرخسي الماوردى وانفرد الطريقين
      ( فرض        ( الن يروا لم الذين يلزم احدها أوجه فثلثة بلد دون بلد في رأوه إذا

   ( لن        ( يلزإمهم ل والثاني ثبترإمضان وقد البلد باختلف يختلف ل رإمضان
قوم          خوطبكل وإنما البلدان تختلفلختلف قد والغوارب الطوالع

بلد             في ويتأخر بلد في طلوعه يتقدم قد الفجر ترى أل وإمغربهم بمطلعهم
بلد              كل ثم آخر في ويتأخر بلد في غروبها يتعجل الشمسقد وكذلك آخر

 ( إن          ( الثالث الهلل فكذلك أهله فيحق وغروبشمسه فجره طلوع يعتبر
رآه             إذا السرخسى وقال الماوردى كلم هذا فل وال لزإمهم اقليم إمن كانا

أن            القرب وضابط كلهم لزإمهم المسافة قربت فان ناحية دون ناحية أهل
ذلك              في لعارضسواء ال عليهم يخفى ل هؤلء أبصره إذا أنه الغالب يكون
 ( يلزم          ( احدها أوجه فثلثة المسافة بعدت فان قال غيرها أو القصر إمسافة

  ( )   ( كانت     ( ان والثالث يلزإمهم ل والثاني السنجي علي أبو واختاره الجميع
عارض             بل اولئك علي يخفى ول يرى أن يتصور بحيثل بينهما المسافة
المسألة         *    في فحصل فل عليهم يخفى ان يتصور بحيث كانت وان لزإمهم

( )         ( والثاني  ( إمنها فيإموضع الرضبرؤيته أهل جميع يلزم احدها ستوجوه
     ( بلد       ( يوافق بلد كل يلزم والثالث غيرهم دون الرؤية بلد اقليم أهل يلزم

     ( يتصور       ( ل بلد كل يلزم والرابع اصحها وهذا غيره دون المطلع في الرؤيا
( والخاإمس          ( السرخسي حكاه فيما وهو غيرهم عارضدون بل عنهم خفاؤه

     ( الرؤية       ( بلد غير يلزم ل والسادس غيرهم دون القصر إمسافة دون إمن يلزم
إذا      * {  }      فيما العلماء فيإمذاهب فرع أعلم والله الماوردى حكاه فيما وهو

المنذر      *        ابن ونقل إمذهبنا تفصيل ذكرنا قد غيرهم دون بلد أهل الهلل رأى
بلد             أهل غير يلزم ل أنه راهويه بن واسحاق وسالم والقاسم عكرإمة عن

قول            إل أعلمه ول قال الجميع يلزم وأحمد والشافعي الليث وعن الرؤية
في      * {  }      الصوم في شرع لو فرع حنيفة وأبا إمالكا يعنى والكوفي المدني

الول               البلد أهل رآه حين الهلل فيه يروا لم بعيد بلد إلي سافر ثم بلد
     ( فوجهان     (  نفسه حكم بلد لكل قلنا فان صام حين إمن ثلثين فاستكمل

   ( )       ( التزم( لنه يفطر والثانى إمنهم صار لنه إمعهم الصوم يلزإمه اصحهما
         ( الثانيإموافقته  (  البلد أهل لزم البلد كل الروية تعم قلنا وإن الول حكم

قضاء             وعليهم بغيره أو بقوله الول البلد رؤية عندهم ثبت إن الفطر في
هللشوال              رأى لو كما الفطر هو لزإمه عندهم يثبت لم وإن الول اليوم
فعيدوا               فيه رؤى بلد إلي فيه يروا لم بلد إمن سافر ولو سرا ويفطر وحده

قلنا           أو الحكم عممنا فان إمنصوإمه والعشرين التاسع اليوم
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له               وقلنا الحكم نعمم لم وان يوم قضاء ولزإمه إمعهم عيد الثاني البلد حكم له

إمعهم             إمعيدا واصبح بلد في الهلل رأى ولو الصوم لزإمه الول البلد حكم
الشيخ             قال صائمين فصادفأهلها البعد فيحد بلد إلى سفينة به فسارت

إإمام              واستبعد نفسه حكم بلد لكل قلنا إذا يوإمه بقية إإمساك يلزإمه إمحمد أبو
فيصورتين          المسألة هذه وتتصور الرافعى قال الحكاية والغزالي الحرإمين

           ( المنتقل( لكن البلدين إمنصوم الثلثين يوم اليوم ذلك يكون أن احداهما
       ( لتأخر   ( إليهم المنتقل والعشرين التاسع يكون أن والثانية يروه لم إليهم
الحكم            يعمم لم إن الصورتين في النهار بقية وإإمساك قال بيوم صوإمهم



وأن             حكمه بلد لكل أن على إمبنى أبيإمحمد الشيخ وجواب ذكرنا كما
إذا            الثاني البلد وأهل الحكم عممنا وإن إليه المنتقل البلد حكم للمنتقل

إذا               العيد بابصلة في سبق بما شبيه فهو عيد أنه اليوم أثناء في عرفوا
رأيا            وقد لعدلين السفر هذا اتفق ولو الثلثين يوم الهلل برؤية شهدوا
يوم           الهلل رؤية شهادة الثانيفهذه البلد في وشهدا بأنفسهما الهلل
    ( الحكم      ( عممنا فان الثانية وأإما الولى الصورة في الفطر فيجب الثلثين

بابصلة             في السابق التفصيل علي كلإمهما يكون ان يبعد لم البلد بجميع
الي             يلتفت لم الحكم نعمم لم وان يوإما قضوا شهادتهم قبلنا فان العيد

قوم *            الي سفينة به فسارت صائما اصبح بأن عكسه كان ولو قولهما
وإذا             فل وإل افطر إليه المنتقل حكم قلنا أو الحكم عممنا فان إمعيدين

المصنف          * *   قال يوإما وعشرين ثمانية ال يصم لم إذا بوإما قضى افطر
رإمضان   * {          هللشهر رؤية بها يثبت التي الشهادة وفى تعالى الله رحمه
          ( ابن ( الحسين روى لما عدلين إمن إل لتقبل البويطي في قال قولن

فقال     "        حاطب ابن الحارث إمكة أإمير خطبنا قيسقال جديلة الجدلي حريث
فشهد              نره لم فان لرؤيته ننسك أن وسلم عليه الله صلى الله رسول أإمرنا
     ( إمن    ( يقبل والجديد القديم في وقال يشهادتهما نسكنا عدلن شاهدان

قال              " عنه الله رضي عمر بن الله عبد روى لما الصحيح وهو واحد عدل
فصام            رأيته اني وسلم عليه الله النبيصلى فاخبرت الناسالهلل تراءى

عبادة         "    إيجاب ولنه الناسبالصيام وأإمر وسلم عليه الله صلى الله رسول
      ( بقبلإمن     (  فهل واحد إمن يقبل قلنا فان للفرض احتياطا واحد إمن فقبل
        ( قبل    ( الواحد قول فيه قبل إما يقبللن أحدهما وجهان فيه والمرأة العبد

  ( يقبل          ( ل والثانى وسلم عليه الله صلي الله رسول كاخبار والمرأة العبد إمن
الفرع             إمنشاهد يقبل ل أنه بدليل الشهادة طريق طريقها لن الصحيح وهو
ول            الشهادات كسائر والمرأة العبد إمن يقبل فلم الصل شاهد حضور إمع

العدد            فيه اسقاطفرضفاعتبر لنه شاهدان إل الفطر فيهلل يقبل
قوله           فقبل رإمضان هلل رؤية على واحد للفرضفانشهد اجتياطا

وتغيمت     يوإما ثلثين وصاإموا
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       ( واحد   ( بشاهد افطار لنه يفطرون ل أنهم أحدهما وجهان ففيه السماء
           ( الصوم( بها ثبت بينة لنه الم المنصوصفي وهو يفطرون انهم والثاني

بشاهد           إفطار هذا إن وقوله كالشاهدين إمنها العدد باستكمال الفطار فجاز
التبع             ثبتعلىسبيل والفطر الصوم هو بالشاهد ثبت الذى لن يصح ل

أربع               شهد لو ثم نسوة أربع بقول يثبت ل النسب إن نقول كما يجوز وذلك
شهد            وإن للولدة التبع علىسبيل النسب وثبت الولدة ثبتت بالولدة نسوة

يروا            فلم إمصحية والسماء يوإما ثلثين فصاإموا رإمضان هلل رؤية علي اثنان
          ( إمع   ( الهلل عدم لن يفطرون ل الحداد بن بكر أبو قال وجهان ففيه الهلل

 ( اكثر         ( وقال الظن علي يقدم واليقين بالشاهدينظن والحكم يقين الصحو
يثبت            أن فوجب والفطر الصوم بها يثبت اثنين شهادة لن يفطرون أصحابنا

القمر           وإمنازل الحساب وعرفرجل الهلل عليهم غم وإن الفطر بها
   ( العباسيلزإمه        ( أبو قال وجهان ففيه رإمضان إمنشهر أنه بالحساب وعرف
   ( يصوم         ( ل أنه والثاني بالبينة عرف إذا فاشبه بدليل الشهر عرف لنه الصوم

هلل              رأى وإن صام وحده رإمضان هلل رأى وإمن بالرؤية إل نتعبد لم لنا
لرؤيته         "   صوإموا وسلم عليه الله صلي لقوله وحده افطر وحده شوال

عرض            الفطر أظهر إذا لنه سرا شوال هلل لرؤية ويفطر لرؤيته وافطروا
حريث    } * {  }     ابن الحسين حديث الشرح السلطان وعقوبة للتهمة نفسه



الدارقطني         وقال وغيره والبيهقي والدارقطني داود أبو رواه صحيح
داود            أبو رواه صحيح عمر ابن وحديث إمتصلصحيح اسناد هذا والبيهقي

الدارقطني         قال عليشرطإمسلم صحيح باسناد والبيهقي والدارقطني
   ( ابنحريث          ( حسين وقوله ثقة وهو وهب ابن عن إمحمد ابن إمروان به تفرد

حسين            غلطفاحشوصوابه وهو الحاء حريثبضم المهذب في وقع هكذا
الحديثوفى             هذا رواية في إمشهور وهو خلففيه ل وهذا الحارث بن

  ( جديلة        ( الجدلي وقوله الحارث بن حسين وكتبالسماء الحديث كتب جميع
بالعين            قيسعيلن إمن إمعروفة قبيلة بنيجديلة إمن أنه قيسيعنى

في            قبيلته وحال حاله أوضحت وقد وغيرها طي جديلة إمن احتراز المهملة
      ( صحابيإمشهور   ( ابنحاطبهو الحارث وقوله واللغات السماء تهذيب

بن     *          الله عبد أن وغيره داود ابى وفىسنن التهذيب في أوضحتحاله وقد
   ( بضم        ( هو ننسك وقوله فيه الحديثوصدقه هذا رواية علي وافقه عمر

يثبت           أنه بالمذهب قال وإمن العبادة وهو إمشهورتان لغتان وكسرها السين
عيد             ههنا النسك بان الحارث بن الحسين حديث أجابعن واحد بعدل الهلل

( وأإما           ( بعدلين شوال ثبوتهلل على وغيره البيهقى له ترجم وكذا الفطر
      ( هلل    ( بها يثبت التي الشهادة في احداها إمسائل الفصل ففى الحكام

ثلث   رإمضان
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        ( قولن ( المسألة في المصنفوالجمهور قطع وبه وأشهرها أصحها طرق

          ( كتبه( وإمعظم القديم في نصه وهو بعدل يثبت الصحاب باتفاق أصحهما
     ( ذلك      ( المصنفوغير ذكره إما إمنها ذلك في الصحيحة للحاديث الجديد في

 ( )         ( الثاني( والطريق بعدلين ال يثبت ل البويطي في نصه وهو والثاني
    ( ان    ( والسرخسى الماوردى حكاه والثالث للحاديث بعدل بثبوته القطع

   ( كسائر      ( يشترطعدلن احدهما فقولن وال بعدل ثبت الحاديث ثبتت
        ( الحاديث ( ولكن إمحتمل الطريق للحتياطوهذا بعدل يثبت والثانى الشهور

عدلين            فانشرطنا أصحابنا قال بعدل ثبوته المذهب أن ثبتتفالحاصل قد
ويختص           الشهادة لفظ ويشترط الشهادة فيهذه والعبيد للنساء إمدخل فل

اكتفينا           وان بالدعوى لها ارتباط ل حسبة شهادة ولكنها بمجلسالقاضى
إمشهوران           وجهان فيه الشهادة بطريق أم الروابة بطريق هو فهل بعدل

أبي            بن على ابو هو القائلشهادة الدارإمي قال قولين السرخسى وحكاهما
( أصحهما          ( أن علي واتفقوا المروزى اسحاق أبو هو رواية والقائل هريرة

قال              الم في ونصعليه والمرأة العبد فيه يقبل ل فعليهذا شهادة أنه
اسحاق            ابى غير أصحابنا جميع قال وبهذا المجرد الطيبفي أبو القاضي

          ( الشهادة( لفظ اشتراط وفى والمرأة العبد إمن فيقبل رواية أنه والثانى
     ( )   ( وجهان ( فيه الجمهور قال وبه وأصحهما يشترطقطعا احدهما طريقان

( )     ( وأإما      (  فل شرطوال شهادة قلنا ان رواية أم شهادة أنه علي إمبنيان
شهادة             قلنا أو اثنين انشرطنا قوله يقبل فل به الموثوق المميز الصبى
   ( )   ( الجمهور    (  قطع وبه المذهب فطريقان رواية قلنا وان فيه خلف ل وهذا

       ( في   ( المشهورين الوجهين على بناء وجهان فيه والثانى قطعا يقبل ل
الحرإمين             إإمام قطع الطريق وبهذا فل وال هذا قبل قبلناها ان روايته قبول

           ( خلفولخلف( بل فيه قولهم يقبل فل والمغفل والفاسق الكافر وأإما
(  )   ( قلنا      ( فان الباطنة العدالة وأإما نقبله فيمن الظاهرة العدالة اشتراط في

قالو          وآخرون الحرإمين إإمام حكاهما فوجهان وال اشترطت يشترطعدلن
   ( المستور      ( رواية قبول والصح الحديث المستور رواية في جاريان وهما

والعدة            البانة صاحب قطع وبهذا به والصيام هنا قوله قبول الصح وكذا



          : إمصحية   السماء كون بين ذكرناه إما كل في فرق ول أصحابنا قال والمتولي
وغيرهم  * {  }          وصديقه وجاريته كزوجته به يثق إمن أخبره إذا فرع إمغيمة أو

القضي              عند ذلك يذكر ولم رإمضان هلل رأى انه صدقه ويعتقد به يثق إممن
ذلكعلي            بوجوب إممنصرح بقوله الصوم يلزإمه بأنه قطعتطائفة فقد

وغيرهم           والبغوى الحياء والغزاليفي عبدان بن الفضل أبو له المقول
بقوله            الصوم لزم رواية انه قلنا إن الشاإمل وصاحب الحرإمين اإمام وقال

        ( فيه(  الشهادة على بالشهادة رإمضان يثبتهلل هل الثانية المسألة
   ( الكثرون     ( قطع وبه أصحهما وآخرون البغوي حكاهما إمشهوران طريقان

ثبوته     المصنف إليه وأشار
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         ( التي  ( تعالى الله حقوق إمن لنه كالحدود قولن فيه والثانى الحكام كسائر

وإتلف          الزكاة علي وآخرون البغوي وقاسه الول والمذهب إمالية ليست
خلف           بل الشهادة علي الشهادة فيه يقبل فانه ونحوها المسجد حصر

: وآخرون          البغوي قال والسقاط الدرء علي إمبنية فانها الحدود بخلف
الصول            في العدد فانشرطنا الصول علي إمبني الفروع عدد هذا فعلى

علي           يشهد أن فيشترط الشهادات فيسائر حكمهم هنا الفروع فحكم
شاهدى           عليشهادة رجلين يكفىشهادة وهل شاهدان واحد كل شهادة

     ( إمدخل     ( ل هذا يكفىوعلي أصحهما المشهوران القولن فيه جميعا الصل
الرواية           سبيل سبيله قلنا فان بواحد اكتفينا وإن والعبيد النساء لشهادة

   ( )     ( قال ( اثنان يشترط والثانى الحديث كرواية واحد يكفى أحدهما فوجهان
يقول               أن يجوز ل انه بدليل وجه كل إمن ليسبخبر لنه الصح وهو البغوي
حرين             إخبار يشترط هل فعليهذا الهلل رأى انه فلن عن أخبرنيفلن

   ( الشيخ        ( وقال الول أصحهما وجهان فيه عبدان أو اإمرأتان يكفي أم ذكرين
انه             قلنا إذا واحد عن بواحد الكتفاء الصح الحرإمين وإإمام السنجى علي أبو

يقبل             ل انه على الجماع على أبو الشيخ ونقل الدارإمي قطع وبهذا رواية
 : والقياس           الحرإمين إإمام قال الهلل رأى فلنا ان فلن حدثنى الفرع قول

دعواه            نسلم ول قال والفرع الصل في بواحد اكتفينا إذا قبوله يقتضى
      ( فهل     ( الشهادة طريق طريقه قلنا إذا أإما ظاهر واحتمال نزاع إمن الجماع

وقطع            وجهان فيه اثنان يشترط أم واحد عليشهادة واحد يكفىشهادة
     ( علي     ( الصل بحضرة الفرع شهادة وأإما الصح وهو اثنين باشتراط البغوي

على             خلففيه تخريح يبعد ول تقبل ل بأنها المصنفوغيره فقطع شهادته
   ( في        (  قبلنا إذا الثالثه المسألة أعلم والله الحديث رواية في كما رواية قولنا

الثلثين             بعد الهلل نر فلم يوإما ثلثين قوله علي وصمنا عدل رإمضان هلل
   ( المصنفوجماهير     ( عند أصحهما إمشهوران وجهان فيه نفطر فهل

      ( إمبنىعلى      ( إفطار لنه نفطر ل والثاني نفطر الم في نصه وهو الصحاب
فثبت            رإمضان هلل بها ثبت شرعية حجة لنها والمذول واحد عدل قول

الخر          قول الصحاب وأبطل كالشاهدين إمنها العدد استكمال يعد الفطار
   ( تبعا         ( فثبت الفطر وأإما وحده الصوم هو انما بالشاهد ثبت الذى لن قالوا

نسوة             أربع شهد ولو استقلل النسب علي تقبل ل النساء شهادة ان كما
تبعا      النسب وثبت ثبتت بالولدة
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أو             إمصحية كانتلسماء سواء جاريان القولن ثم هنا خلففكذا بل لها
كلم           إمقتضي وهو وآخرون المتولي صرح وبه المذهب هو هذا إمغيمة

في           المكارم أبو وقال الجمهور كلم إمفهوم الرافعىعن ونقله الكثرين
خلفلحتمال            بل افطرنا كانتإمغيمة فان كانتإمصحية إذا الوجهان العدة

المجرد          الطيبفي أبو المصنفوالقاضى وقال بالغيم واستتاره وجوده
الفطر:           ففى إمغيمة السماء وكانت ثلثين عدل بشهادة صمنا إذا وآخرون

إذا           الوجهان قيل البغوي وقال غيمت إذا فيما المسألة ففرضوا الوجهان
الغيم            في هما وقيل قال قطعا الفطر وجب تغيمت فان كانتإمصحية

     ( ثلثين     ( عدلين بقول صمنا إذا أإما الحالين في والمذهبطردهما والصحو
كانت             وان خلف بل افطرنا إمغيمة السماء كانت فان الهلل نر ولم يوإما

        ( الم  ( نصالشافعيفي وهو واحدا قول نفطر احدهما فطريقان إمصحية
     ( فيه    ( المصنفوكثيرون قطع وبه وأشهرهما كثيرون قطع وبه وحرإملة
        ( الشهر ( اول لن نفطر المتقدإمين اصحابنا الجمهور وقول الصحيح وجهان

الفطر             فوجب اكملناها وقد الهلل نر لم إذا العدة باكمال اإمرنا ثبتوقد
            ( بقولشاهدين( نتركه فل يقين الصحو إمع الرؤية عدم لن نفطر ل والثاني

قال             المصنفوالصحاب عنه حكاه الحداد بن بكر ابى قول وهذا ظن وهو
عليإمذهب            يجرى وإنما المذهب إمن إمعدود إمزيفغير هذا الحرإمين اإمام

قال             أيضا ابنسريج عن الحداد ابن قول ونقل الرافعى قال أبيحنيفة
نر              لم ثم فأفطرنا علىهللشوال اثنان شهد لو أنه عليه بعضهم وفرع
بان            لنه أفطرناه يوم أول صوم قضينا إمصحية والسماء ثلثين بعد الهلل
عليإمن               الكفارة لن فيه جاإمع عليإمن كفارة ل لكن رإمضان آخر إمن أنه

     ( فل      ( الجمهور المذهبوقول علي وأإما لعذره يأثم لم وهذا بالجماع أثم
        ( الحساب (  وعرفرجل الهلل غم إذا المصنف قال الرابعة المسألة قضاء

  ( ابنسريج        ( قال فوجهان رإمضان إمن أنه بالحساب وعرف القمر وإمنازل
 ( غيره          ( وقال بالبينة عرفه إمن فأشبه بدليل الشهر عرف لنه الصوم يلزإمه
العبارة              هذه علي المصنفووافقه كلم هذا بالرؤية إل نتعبد لم لنا يصوم ل
صام             فان قال يلزم قوم وقال إمنجم بقول يصوم ل الدارإمي وقال جماعة

عرف            إذا البيان صاحب وقال وجهان فيه فرضه عن يجزئه فهل بقوله
فنوى            فصدقه بذلك عارف اخبره أو رإمضان إمن غدا أن المنازل بحساب

       ( أبو   ( القاضى واختاره ابنسريج قاله يجزئه احدهما فوجهان بقوله وصام
عنإمشاهدة              ثقة اخبره إمالو فأشبه ظن غلبة به له سببحصل الطيبلنه

           ( قال( العبادات في لهما إمدخل والحسابل النجوم لن يجزئه ل والثانى
بلخلف             يلزإمه فل بالحساب أإما الصباغ ابن قال بذلك الصوم يلزإمه وهل

كلم            هذا الوجوب في الوجهين أن المهذب صاحب وذكر أصحابنا بين
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غيرهما           يعمل ل والمنجم الحاسب بأن العدة صاحب وقطع البيان صاحب

الصوم            هو يلزإمه وهل بقوله الحاسب غير يعمل ل المتولي وقال بقولهما
     ( الرافعيل     ( وقال يلزإمه ل اصحهما وجهان فيه الحساب نفسه بمعرفة

الرويانى            قال الصوم غيره علي ول عليه المنجم حساب يقتضيه بما يجب
( واإما            ( الوجهين اصح على به الصوم يلزإمه ل القمر عرفإمنازل إمن وكذا

في             ول الصوم لفى فيحسابه المنجم تقليد يجوز ل البغوي فقال الجواز
الرويانى            وجعل وجهان فيه نفسه بحساب يعمل أن له يجوز وهل الفطر

الجواز             أن وذكر الهلل وجود به وعلم القمر عرفإمنازل إذا فيما الوجهين
لم            بالنجوم عرفه فلو قال الطيب ابى والقاضى والقفال ابنسريج اختيار

الخلف            تعدية بعضالمسودات ورأيتفي الرافعي قال قطعا به الصوم يجز



في             الرافعىفحصل كلم آخر هذا المنجم غير إلى به العمل فيجواز
        ( بذلك   ( غيرهما ول المنجم ول الحاسب يلزم ل اصحها أوجه خمسة المسألة
  ( لهما         ( يجوز والثانى فرضهما عن يجزئهما ول غيرهما دون لهما يجوز لكن

  ( )      ( لهما ( يجوز والرابع للمنجم يجوز ول للحاسب يجوز والثالث ويجزئهما
     ( الحاسب   ( تقليد ولغيرهما لهما يجوز والخاإمس تقليدهما لغيرهما ويجوز

     ( وحده    * (  رإمضان هلل رأى إمن الخاإمسة المسألة اعلم والله المنجم دون
فيه             خلف ل وهذا الفطر لزإمه وحده شوال رأىهلل وإمن الصوم لزإمه

رواه      "     "  لرؤيته وافطروا لرؤيته صوإموا وسلم عليه الله صلي لقوله عندنا
     : سرا      هللشوال لرؤية ويفطر اصحابنا قال بيانه وسبق وإمسلم البخاري
   : رجل         رؤى ولو اصحابنا قال السلطان وعقوبة دينه في يتعرضللتهمة لئل

رأى              انه الكل بعد شهد فلو عزر عذر بل يأكل رإمضان الثلثينإمن يوم
نفسه            عن التعزير اسقاط في إمتهم لنه شهادته تقبل لم البارحة الهلل

حال             التهمة لعدم يعزر ل اكل ثم فردتشهادته أول شهد بخلفإمالو
        : القاضى   يقبل ولم وحده رإمضان رأىهلل وإذا اصحابنا قال الشهادة

لزإمته             اليوم ذلك في وجاإمع صام فلو ذكرنا كما عليه واجب فالصوم شهادته
في            إمذهبنا تفصيل هذا فيحقه رإمضان إمن خلفلنه بل الكفارة

وحده           رإمضان هلل برؤيته الصوم لزوم إمن ذكرناه الذى وهذا المسألتين
والحسن           عطاء وقال العلماء عاإمة إمذهب فيه جاإمع لو الكفارة ووجوب

يلزإمه         *     حنيفة أبو وقال يلزإمه ل راهويه بن واسحق ثور وابو سيرين وابن
رأى              لمن الفطر لزوم إمن ذكرناه وإما كفارة فل فيه جاإمع إن ولكن الصوم
الكل              له يجوز ل واحمد والليث إمالك وقال العلماء اكثر به قال هللشوال

الحاصل *            الظن إمن أبلغ نفسه يقين ولن الحديث المسألتين في دليلنا فيه
      ( سائر   * (  ول شوال يثبتهلل ل السادسة المسألة اعلم والله بالبينة

غير   الشهور
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حاطب           بن الحارث لحديث عدلين حرين رجلين بشهادة إل رإمضان هلل
المقصود           ول إمال ليست التى الشهادات باقى على وقياسا قريبا السابق

للعبادة            احتياط ليسفيه انه إمع غالبا الرجال عليها ويطلع المال إمنها
فحكي   *           ثور أبا إل كافة العلماء قال وبه إمذهبنا هذا رإمضان بخلفهلل

ابن             وحكاه رإمضان كهلل واحد عدل فيهللشوال يقبل انه عنه أصحابنا
قالصاحب             الحرإمين اإمام قال الحديث أهل إمن وطائفة ثور أبي عن المنذر
ذى              هلل الدارإمي وقال إمبعدا أكن لم ثور أبو قاله بما قلت لو التقريب
وجهان               فيه بعدلين ال يثبت ل أم رإمضان هلل به يثبت بما يثبت هل الحجة

بقول     * {  }       رإمضان يثبتهلل قلنا إذا فرع أعلم ضعيفوالله شاذ وهذا
     ( علق      ( إمما وغيرهما والعتق الطلق فأإما خاصة الصوم في ذلك فانما واحد

ول              إليه المؤجل الدين يحل ل خلفوكذا بل به يقع فل عليرإمضان
ذلكإمن            وغير المؤجلة والدية والجزية الزكاة حول يتم ول العدة تنقضي

عدلين              رجلين شهادة إمن الصوم سوى إما فيكل لبد خلفبل بل الجال
والرافعي          والبغوى المتولي بهذا وإممنصرح وباطنا ظاهرا العدالة كاإملى

تقبل * {  }           لم إمات ذإمي باسلم عدل شهد لو المتولي قال فرع وآخرون
بل            الكافر قريبه وحرإمان إمنه المسلم قريبه ارث اثبات في وحده شهادته

فيصوم             القولين على بناء وجهان فيه عليه الصلة في تقبل خلفوهل
يقبل            ل بأنه فتاويه في القاضيحسين وجزم واحد عدل بقول رإمضان
والبيان      * {  }     الشاإمل قالصاحب فرع والردة الصيال كتاب آخر في ذكره

       : ان     عنده رجل عقد وإن الشافعي قال البيان لفظصاحب وهذا وغيرهما



قال               قال اجزأه رإمضان إمن انه بان ثم فصام الشك يوم في رإمضان إمن غدا
رجل:             إمن بخبره يثق إمن الهلل برؤية اخبره إذا بذلك الشافعي أراد أصحابنا

ثم              وصام الصوم ونوى شهادته الحاكم يقبل لم وإن فصدقه عبد أو اإمرأة أو
قال             البينة فأشبه وصادفه بظن الصوم نوى لنه اجزأه رإمضان إمن انه بان

      ( إمستند      ( غير إمن اتفاقا صام إذا فأإما عاقل صبى أخبره لو وكذا البندنيجى
شعبان      * {  }       إمن الثلثين ليلة كانت لو فرع خلف بل يجزئه ل فانه فوافق

المنام             في وسلم عليه الله النبيصلي إنسان فرأى الناسالهلل ير ولم
ول              المنام لصاحب ل المنام بهذا الصوم يصح لم رإمضان أول الليلة له فقال

ونقل          أصحابنا إمن وآخرون الفتاوى في القاضيحسين ذكره لغيره
بدلئله        قررته وقد عليه عياضالجماع القاضي
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والشاهد           والمخبر الراوى شرط أن وإمختصره إمسلم صحيح أولشرح في

تيقظ             ل النوم أن وإمعلوم عليه إمجمع وهذا التحمل حال إمتيقظا يكون أن
للشكفي             ل الراوى ضبط لختلل المنام بهذا العمل فترك ضبط ول فيه

رآني            "   إمن قال انه وسلم عليه الله صلي الله رسول عن صح فقد الرؤية
تعالي           "   والله فيصورتي يتمثل ل الشيطان فان رأنيحقا فقد المنام في

بعدلين * {  }      *      ثبوته إمذهبنا أن ذكرنا فيهلل العلماء فيإمذاهب فرع أعلم
     ( أو      ( السماء أصحت وسواء ثبوته الصحيح بعدلخلف ثبوته خلفوفى بل

حنبل             بن وأحمد المبارك بن الله عبد واحد يثبتبشاهد قال غيمتوإممن
وإمالك           العزيز عبد بن وعمر عطاء يشترطعدلن قال وإممن وآخرون

الثوري         وقال وداود راهويه بن وإسحق والليثوالماجشون والوزاعي
حنيفة          *    أبو وقال المنذر ابن عنه حكاه كذا واإمرأتان رجل أو يشترطرجلن

باثنين             إل رإمضان غير يثبت ول واحد بشهادة ثبت إمغيمة السماء كانت إن
بعدد              إل يثبت ول باثنين ول بواحد يثبترإمضان لم كانتإمصحية وإن قال

إلي *           الكبيرة الجماعة ينظر أن يبعد بأنه حنيفة لبي واحتج الستفاضة
اثنان            أو واحد ويراه الرؤية إمن إمانع ول صحيحة وأبصارهم الهلل إمطلع

وسبق *            صحيح حاطبوهو بن الحارث بحديث اثنين إمنشرط واحتج دونهم
فأخبرت *       "     الناسالهلل تراءى قال عمر ابن بحديث أصحابنا واحتج بيانه

وهو           "  الناسبصياإمه وأإمر فصام رأيته أنى وسلم عليه الله النبيصلى
الله             عباسرضى ابن المصنفوعن ذكره حيث قريبا بيانه سبق كما صحيح

رأيت  "            إنى فقال وسلم عليه الله النبيصلى إلي اعرابي جاء قال عنهما
أن               أتشهد قال نعم قال الله إل إله ل أن أتشهد فقال رإمضان يعني الهلل
غدا             " الناسفليصوإموا في أذن بلل يا قال نعم قال الله رسول إمحمدا
عبيد            أبو والحاكم إماجه وابن والنسائي والترإمذي لفظه وهذا داود أبو رواه

الترإمذي           قال حديثصحيح هو الحاكم وقال وغيرهم المستدرك في الله
غير              إمن وسلم عليه الله النبيصلي عن عكرإمة عن إمرسل روى وقد وغيره

داود              أبو قال إمرسل بعضطرقه إمن داود أبو رواه عباسوكذا ابن ذكر
وإمن           إموصول البيهقيإمنطرق ذكره وكذا إمرسل جماعة ورواه والترإمذي

الصحيح           المذهب أن إمرات سبق وقد صحيحة التصال وطرق إمرسل طرق
وزيادة              زيادة وصله إمن إمع لن به احتج وإمتصل إمرسل روى إذا الحديث أن

هما           الحديثان فهذان سبق كما بصحته الحاكم حكم وقد إمقبولة الثقة
        ( عباسرضي   ( وابن عمر ابن حديثطاوسعن وأإما المسألة في العمدة
رجل   "           شهادة أجاز وسلم عليه الله صلى الله رسول إن قال عنهم الله

رجلين             شهادة ال الفطار علىشهادة يجيز ل وكان رإمضان عليهلل واحد
به"             يحتج أن ينبغي ل إمما وهذا قال وضعفه البيهقى فرواه
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رواه           إما باسناده البيهقي روى ثم كفاية السابقين الحديثين وفى قال

بن           الحسين بنت فاطمة إلى الصحيح باسناده وغيره المسند الشافعيفي
عنه       "         الله علىرضى عند شهد رجل أن عنهم الله أبيطالبرضي بن علي

وقال           الناسبالصيام وأإمر قال وأحسبه فصام رإمضان هلل رؤية على
( والجواب            " ( رإمضان إمن يوإما أفطر أن إمن إلي أحب شعبان إمن يوإما أصوم

    ( الصحيحة       ( إمخالفللحاديث أنه أحدهما وجهين إمن حنيفة أبو به احتج عما
        ( لحسن   ( جمهورهم دون بعضهم يراه أن يجوز أنه والثاني عليه يعرج فل

واحد              أو اثنان برؤيته شهد لو ولهذا إممتنعا وليسهذا ذلك غير أو نظره
إمستحيل            كان ولو بالجماع الصوم ووجب ينقضبالجماع لم حاكم به وحكم

      ( المراد     ( أن الخرون به احتج عما والجواب نقضه ووجب حكمه ينفذ لم
الستحباب           على إمحمول أو الحاديث بين جمعا شوال ننسكهلل بقوله
الحاديثوحكي          بين للجمع التأويلين هذين احد إمن ولبد والحتياط

العدد          واعتمدوا الهلة حكم اسقطوا انهم بعضالشيعة عن الماوردى
المروى    "     "   وبالحديث ينقصان ل عيد شهرا الصحيحين عن السابق للحديث

الحاديث"    "        إمع هنا المذكورة الحاديث عليهم ودليلنا نحركم يوم صوإمكم
في "     "    المشهورة والحاديث لرؤيته وافطروا لرؤيته صوإموا السابقة

وعشرون        "    " تسع الشهر قال وسلم عليه الله النبيصلى أن الصحيحين
وأشار       "      وهكذ وهكذا هكذا الشهر روايات وفى وعشرين تسعا يكون قد أي

ابن      "      وعن وإمسلم البخاري رواه الثالثة في وحبسالبهام العشر باصابعه
ل           "     أإمية أإمة إنا قال وسلم عليه الله النبيصلي عن عنهما الله رضى عمر

ثلثين            وإمرة وعشرين تسعة إمرة يعني وهكذا هكذا الشهر نجسب نكتبول
قال"             عنه الله رضي إمسعود ابن وعن بمعناه وإمسلم بلفظه البخاري رواه

إمما"              اكثر وعشرين تسعا وسلم عليه الله صلي الله رسول إمع صمنا لما
قالت  "           " عنها الله رضي عائشة وعن والترإمذي داود أبو رواه ثلثين صمنا

إمما             اكثر وعشرين تسعا وسلم عليه الله صلي الله رسول صمتإمع إما
ابى   "         وعن حسنصحيح اسناده وقال الدارقطني رواه ثلثين إمعه صمت

  "      " ( أيل     ( ينقصان ل عيد عنشهرا والجواب إماجه ابن رواه إمثله هريرة
سبقهذان             وقد غالبا إمعا واحدة فيسنة ينقصان ل أو ينقصاجرهما

 "    "   ( انه    ( نحركم يوم صوإمكم حديث عن والجواب غيرهما إمع فيه التأويلن
ابى            حديث فيهذا الصحيح الحديث وانما الحفاظ باتفاق إمنكر ضعيفبل

يوم           "   الصوم قال وسلم عليه الله النبيصلي ان عنه الله رضي هريرة
الترإمذي       "   رواه تضحون يوم والضحى تفطرون يوم والفطر تصوإمون

ولفظه          حسن باسناد داود أبو ورواه حديثحسن وقال
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رسول"    "       "   قال قالت عنها الله رضى عائشة وعن تفطرون يوم الفطر
يضحى            يوم الناسوالضحي يفطر يوم الفطر وسلم عليه الله صلي الله

اعلم "           * تعالي والله حديثحسنصحيح هو وقال الترإمذي رواه الناس
فيهلل{  }              النساء شهادة تقبل ل انه إمذهبنا إمن الصحيح ان ذكرنا قد فرع

أحد            عن يحك ولم المالكى الليثوالماجشون عن المنذر ابن وحكاه رإمضان
اسير * *     * {      علي الشهور اشتبهت وإن الله المصنفرحمه قال قبولها



القبلة             وفى الصلة وقت في يتحرى ان يلزإمه كما ويصوم يتحرى ان لزإمه
بالهلل             وافقشهرا فان اجزأه بعده إما أو الشهر فوافق وصام تحرى فان

( احدهما          ( وجهان ففيه تاإما الناسكان صاإمه الذى رإمضان وشهر ناقصا
الشهر            تعالىلن الله رحمه السفراينى ابيحاإمد الشيخ قول وهو يجزئه

بالهلة             ناقصا شهرا فصام شهر صوم نذر لو ولهذا الهللين إمابين علي يقع
          ( ابي ( القاضي شيخنا اختيار وهو يوم صوم عليه يجب انه والثاني اجزأه

وعشرين            تسعة صام وقد ثلثين صوم فاته لنه عندي الصحيح وهو الطيب
الشافعيل             قال رإمضان قبل شهرا وافقصوإمه وان يوم صوم فلزإمه يوإما

يجزئه             ل المروزى اسحق أبو قال إمذهبا كان يجزئه قائل قال ولو يجزئه
    ( تفعل       ( عبادة لنه يجزئه احدهما قولن فيه اصحابنا سائر وقال واحدا قول

الخطأ            الوقتعند قبل بالفعل يسقطفرضها ان فجاز إمرة السنة في
  ( يجزئه         ( ل والثانى عرفة يوم قبل الناسووقفوا اخطأ إذا بعرفة كالوقوف

يعتد              فلم القضاء في إمثله يأإمن فيما الخطأ يقين له تعين لنه الصحيح وهو
قوله           } * {  }  الشرح الوقت قبل الصلة وقت في تحرى لو كما فعله بما له

الوقت            قبل الصلة في الخطأ إمن احتراز إمرة السنة في تفعل عبادة
سبق             القضاء في إمثله يأإمن فيما الخطأ يقين له تعين قوله في والحتراز
يوم            قبل بعرفه الوقوف علي قاسه الذى وهذا القبلة استقبال في بيانه

المصنف            قطع وبه يجزئهم انه وهو الوجهين الضعيفإمن علي تفريع عرفة
 ( أحكام            ( أإما تعالي الله شاء ان بابه في سنوضحه كما يجزئهم ل انه والصح

  : اشتبه        إذا تعالي الله رحمهم والصحاب الشافعي فقال الفصل هذا
الجتهاد            عليه وجب غيرهما أو إمحبوسفيإمطمورة أو أسير علي رإمضان

بلخلف             يجزئه لم رإمضان ووافق اجتهاد بغير صام المصنففان ذكره لما
أو             ووافق اجتهاد بغير إلىجهة فصلي القبلة عليه اشتهبت فيمن قلنا كما

بل       فصلى الصلة وقت عليه اشتبه
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بل             وغيره الصوم في العادة خلفويلزإمه بل يجزئه ل فانه ووافق اجتهاد

    ( ول       ( الشكال يستمر انه أحدها أحوال أربعة فله وصام اجتهد وإن خلف
عليه               اعادة خلفول بل يجزئه فهذا تأخر أو تقدم أو صادفرإمضان انه يعلم
 ( ان        (  الثاني الحال الصابة الجتهاد إمن الظاهر بأن وغيره الماوردى وعلله

العلماء            قال وبه الماوردى قال خلفعندنا بل فيجزئه رإمضان يوافقصوإمه
قال              الشهر في شاكا صام لنه العادة عليه فقال بنصالح الحسن ال كافة
وأإما            ووافقها القبلة في اجتهد إمن علي وقياسا السلفقبله اجماع ودليلنا

 ( ان         (  الثالث الحال القبلة بدليل باجتهاد يعتضد لم إذا يضر فانهما الشك
الله             الشافعيرضى خلفنصعليه بل فيجزئه رإمضان بعد إما يوافقصوإمه

بعد            رإمضان بنية صام لنه تعالي الله الصحابرحمهم عليه واتفق عنه
الصلة            في المذكور القضاء نية اشتراط الخلففي فيه يجئ ول وجوبه

أم             قضاء الصوم هذا يكون هل ولكن ضرورة إموضع هذا بأن الصحاب وفرق
إمنهم          جماعة وحكاهما وغيرهم الخراسانيين عند إمشهوران وجهان فيه اداء

 ( )        ( اداء ( والثانى القضاء شأن وهذا وقته خارج لنه قضاء اصحهما قولين
ناقصا           الشهر ذلك كان إمااذا الوجهين علي ويتفرع أصحابنا قال للضرورة
  : قلنا          أن اصحابنا قال الوجهين المصنففيه ذكر وقد تاإما رإمضان وكان

ناقصا               رإمضان كان لو كما يلزإمه فل اداء قلنا وان آخر يوم صوم لزإمه قضاء
          ( وصرح( والداء القضاء علي التفريع إمقتضى هو وهذا يلزإمه انه والصح

ولو          الماوردى به وقطع والمصنفوالكثرون الطيب ابو القاضى بتصحيحه
فله            قضاء قلنا فان ناقصا رإمضان وكان تاإما شهرا بالعكسفصام كان



ورإمضان             صاإمه الذى الشهر كان ولو فل وال الصح وهو الخير اليوم افطار
الحجة              وذى شوال غير وافق إذا كله خلفهذا بل أجزأه ناقصين أو تاإمين

وعشرون            وثمانية كمل ان يوإما وعشرون تسعة إمنه حصل وافقشوال فان
ناقصا              رإمضان وكان قضاء جعلناه فان يصح ل العيد صوم نقصلن ان يوإما
رإمضان               كان وإن العيد نقصبدل ان يوإما ويقضى شوال تم ان عليه شئ فل

يوم              قضاء لزإمه اداء جعلناه وان فيوإمين وال شوال تم ان يوإما قضى تاإما
وعشرون              ستة إمنه حصل الحجة ذى وافق وان العيد يوم بدل تقدير كل علي
يصح              ل أيام اربعة فيه نقصلن ان يوإما وعشرون وخمسة تم ان يوإما

ناقصا           رإمضان وكان قضاء جعلناه فان التشريق وايام العيد صوإمها
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قضى               تاإما رإمضان كان وان ايام فأربعة وال الحجة ذو تم ان أيام ثلثة قضي

بكل              ايام أربعة قضي اداء جعلناه وان فخمسة وال الحجة ذو تم ان أربعة
يصح             ل التشريق ايام ان المذهب على تفريع وهو الصحاب ذكر هكذا حال

الحال          ( سبق كما كشوال الحجة فذو المتمتع لغير صححناها فان صوإمها
بيان)             بعد رإمضان ادرك ان فينظر رإمضان قبل إما يصادفصوإمه ان الرابع

     ( بعد         ( ال الحال يبن لم وان وقته في إمنه لتمكنه خلف بل صوإمه لزإمه الحال
( احدهما       ( بدليلهما المصنف ذكرهما إمشهوران فطريقان رإمضان إمضى

 ( )    ( وجوب   ( اصحهما قولن فيه واشهرهما واصحهما القضاء بوجوب القطع
          ( إذا ( انه علي الخلفإمبنى هذا الخراسانيون قال قضاء ل والثانى القضاء
هنا               أجزأه للضرورة أداء قلنا ان قضاء أم اداء هو هل رإمضان بعد إما صادف
لم               قضاء قلنا وإن قبله كذا للضرورة وقته بعد أداء جعل كما لنه قضاء ول

فالصحيح            قضاء أنه والصحيح الوقت دخول قبل يكون ل القضاء لن يجزئه
الخلففي             جعل إمن عليطريقة يصح انما البناء وهذا هنا القضاء وجوب

        ( على   ( قولين بناء يصح فل وجهين حكاه إمن وأإما قولين والداء القضاء
إما              صيام لزإمه بعضرإمضان في الحال له بان ثم شهرا صام ولو وجهين

( أحدهما          ( طريقان إمنه الماضي خلفوفىقضاء بل رإمضان إمن أدركه
        ( له  ( بان إذا فيما الطريقين علي أنه وأشهرهما وأصحهما بوجوبه القطع

    ( ونحوه       * ( السير صام إذا فرع أعلم تعالى والله رإمضان إمضيجميع بعد
ليس            خلفلنه بل القضاء لزإمه النهار دون الليل فصادفصوإمه بالجتهاد

البندنيجي           * عليه التفاق نقل وإممن العيد كيوم القضاء فوجب للصوم وقتا
قبل{  }             فصلي الصلة وقت في تحرى لو انه قياسه المصنففي ذكر فرع
الذىفي             الخلف فيه يكون ول واحدا قول يعنى العادة يلزإمه انه الوقت

إمن             وافقه إمن وطريقة عليطريقته وهذا رإمضان قبل صادفإما إذا الصوم
في             بيانه سبق وقد أيضا الصلة في الخلفجار ان فالصحيح وال العراقيين

إمنهم             أن هناك وذكرنا الماء نجاسة في الشك باب وفى الصلة إمواقيت باب
النجس             بالماء توضأ أنه تيقن إذا الواني في المجتهد الخلففي طرد إمن

في            الخطأ تيقن الخلففي إمنه ويقرب الصلة اعادة تلزإمه هل وصلى
أو              وتيمم رحله في الماء نسي أو ناسيا أو جاهل بنجاسة الصلة وفى القبلة

الخوف             شدة صلة صلوا أو الصلة في الفاتحة نسي أو الوضوء ترتيب نسي
اليإمن               الزكاة دفع أو خندق بينهم بان أو ليسعدوا انه فبان رأوه لسواد

أحج          أو غنيا فبان الفقراء إمنسهم الفقر ظاهره
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الثاإمن            اليوم في بعرفات ووفقوا غلطوا أو فبرأ إمعضوبا لكونه نفسه عن

أقوى             بعضأو إمرتبعلي كبعضوبعضه بعضه خلف الصور هذه وفىكل
في             إمقررة المسائل هذه وكل يجزئه ل انه الجميع في بعضوالصحيح إمن

والله           البدن بابطهارة في ايضا سبقتإمجموعة وقد إمبسوطة إمواضعها
الشهور  * {  }          عليه اشتبهت إذا ونحوه السير أن ذكرنا قد فرع اعلم تعالي

شئ             له يظهر فلم تحرى فلو رإمضان انه بالعلإمة يظهر بما ويصوم يتحرى
التخمين             عليسبيل يصوم أن يلزإمه حاإمد أبو الشيخ قال الصباغ ابن قال

يصلي           فانه بالجتهاد القبلة له تظهر لم إذا كالمصلى القضاء ويلزإمه
دخول             يعلم لم إمن لن صحيح غير عندي هذا الصباغ ابن قال ويقضي

ل              فانه الصلة فيوقت كمنشك الصيام يلزإمه ل ظن ول بيقين رإمضان
وجهين            المسألة في المتولي وذكر الصباغ ابن كلم هذا يصلي أن يلزإمه

      ( )     ( بالصوم( يؤإمر ل الصحيح وهو قال والثانى حاإمد أبي الشيخ قول أحدهما
وقت               دخول في كمنشك به يؤإمر فلم ظنه الوقتول دخول يعلم لم لنه

عنشرطها            عجز وانما الصلة وقت دخول تحقق فانه القبلة بخلف الصلة
الصباغ           ابن قاله الذى وهذا الوقت لحرإمة الإمكان بحسب بالصلة فأإمر

ظن              أو علم إذا أراد حاإمد أبا الشيخ ولعل إمتعين الصوابوهو هو والمتولي
لكان                هذا كان لو لكنه عينه ظن ول يعلم ولم إمضى أو جاء قد رإمضان أن

لو            * {  }  فرع اعلم والله بعده أو فيرإمضان صوإمه يقع لنه يقضي ول يصوم
انه            تحقق فان بعضاليام في بالجماع فأفطر بالجتهاد الصوم في شرع
دللة            بنوع الثابت رإمضان نهار في وطئ لنه الكفارة لزإمته صادفرإمضان

صادف            وان واحد عدل بقول بالشهر القاضي حكم بعد وطئ إمن فأشبه
يصادفرإمضان       -     ولم ضرإمان لحرإمة الكفارة لن كفارة فل غيره شهرا

السير    * {  }       فيصيام العلماء فيإمذاهب فرع المتولي المسألة ذكر وإممن
اجزأه *             بعده إما أو رإمضان صادفصوإمه ان انه إمذهبنا ان ذكرنا بالجتهاد

حنيفة               وأبو إمالك قال كله وبهذا الصحيح علي يجزئه لم قبله صادفإما وان
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وعليه             صادفرإمضان وان يجزئه ل فقال بنصالح وخالفالحسن ثور وأبو
يجزئه            لم التطوع بنية رإمضان صام كان ولو عليه الستدلل وسبق القضاء

لم         * {  }   إذا فرع يجزئه حنيفة ابو وقال الجمهور وعند عندنا فرضه عن
فهذه            دائما الظلمه عليه استمرت بل النهار ول الليل ونحوه السير يعرف

اصحابنا             إمن المروزى بكر أبو الإمام حكي وقد ذكرها إمن قل إمهمة إمسألة
 ( )      ( ل    ( والثانى نادر عذر لنه ويقضي يصوم احدها للصحاب اوجه ثلثة فيه

  ( ويصوم         ( يتحرى والثالث الوقت جهالة إمع يتحقق ل بالنية الجزم لن يصوم
     ( والصوم      ( التحرى يلزإمه انه الصح قلت الصلة في الغيم كيوم يقضى ول

الليل                صادف انه تبين فان الخطأ بعد فيما له يظهر لم إذا هذا عليه قضاء ول
ول       *     * {  الله المصنفرحمه قال اعلم تعالى والله خلف بل القضاء لزإمه

عليه             الله صلى لقوله بالنية ال الصيام إمن غيره ول رإمضان صوم يصح
إمحضة "         "    عبادة ولنه نوى إما اإمرئ لكل وانما بالنيات العمال انما وسلم

عبادة               يوم كل صوم لن يوم لكل النية وتجب كالصلة نية غير إمن يصح فلم
يفسد           الشمسل بغروب وقتها ويخرج الفجر بطلوع وقتها يدخل إمنفردة

يصح              ول كالصلوات واحدة نية يكفه فلم بعده إما بفساد ول قبله إما بفساد
روتحفصة             لما النهار إمن بنية الواجب الصوم إمن غيره ول رإمضان صوم



الصيام          "     يبيت لم إمن قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عنها الله رضي
( إمن     "         ( وجهان فيه الفجر طلوع إمع نيته تجوز وهل له صيام فل الليل إمن

كسائر           ابتداءها تقارن بنية فجازت عبادة لنه يجوز قال إمن أصحابنا
           ( رضي ( لحديثحفصة الليل إمن بنية إل يجوز ل أصحابنا أكثر وقال العبادات

بخلف            عليه النية تقديم فوجب يخفى الصوم وقت أول ولن عنها الله
وجهان             فيه الليل فيجميع النية تجوز فهل بهذا قلنا فإذا العبادات سائر

             ( الصبح( أذان علي قياسا الثاني النصف في إل تجوز ل قال إمن أصحابنا إمن
       ( لحديث   ( الليل فيجميع يجوز أصحابنا أكثر وقال المزدلفة إمن والدفع

الناسذلكوشق             علي الثانيضاق النصف في النية أوجبنا لو ولنا حفصة
انه               أبياسحق عن وحكي نيته تبطل لم جاإمع أو أكل ثم بالليل نوى وان

ان            وقيل الول والمذهب النية فأبطل الصوم ينافى الكل لن تبطل قال
الفجر              اليطلوع الكل أحل تعالي الله ان والدليل ذلك عن رجع اسحق أبا

النية              } *  يبطل لنه الفجر الي يأكل أن جاز لما النية يبطل الكل كان فلو
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رواية{  }  "    "      إمن وإمسلم البخاري رواه بالنيات العمال إنما حديث الشرح

الوضوء             نية باب في واضحا بيانه وسبق عنه الله الخطابرضي ابن عمر
إماجه            وابن والنسائي والترإمذي داود أبو رواه عنها الله رضي وحديثحفصة

ذكره         كما إمرفوعا الختلفوروى كثيرة باسانيد وغيرهم والبيهقي
أبيه              عن عمر بن الله عبد بن سالم الزهريعن رواية إمن المصنفوإموقوفا

يضر             ول عليه فيعتمد الطرق إمن كثير في صحيح واسناده حفصة أخته عن
زيادة             إمعه إمرفوعا له الواصل الثقة فان إموقوفا أو ضعيفا بعضطرقه كون

لطرقه           رواية الحفاظ وأكثر إمرات تقريره سبق كما قبولها فيجب علم
إموقوفا          كثيرة النسائيفيطرق وذكره البيهقى ثم النسائي المختلفة

عن             بعضها وفى عمر بن الله عبد عن إموقوفا بعضها وفى عليحفصة
هذا            إمن ال إمرفوعا نعرفه ل الترإمذي وقال عليهما إموقوفا وحفصة عائشة

هذا              البيهقى وقال أصح وهو قوله عمر ابن عن نافع عن روى وقد الوجه
الله             النبيصلى الي رفعه وفى اسناده في الزهري اختلفعلي قد حديث

الثقات              إمن وهو ورفعه اسناده أقام بكر أبي بن الله وعبد قال وسلم عليه
الرفعاء             الثقات إمن وهو بكر أبي بن الله عبد رفعه الدارقطني وقال الثبات

إمن            "  قال وسلم عليه الله النبيصلي عن عائشة رواية البيهقىإمن ورواه
قال         "    البيهقى قال له صيام فل الفجر طلوع قبل الصيام يبيت لم

      ( على    ( اعتمادا به يحتج والحديثحسن قلت ثقات كلهم اسناده الدارقطني
وفى          *  أعلم تعالي والله إمقبولة الثقة إمن والزيادة الرافعين الثقات رواية

ويجمع  "     "     يجمع بعضها وفي الليل إمن الصيام يبيت بعضالروايات
  ( المصنف       ( قول وأإما أعلم تعالي والله بمعني وكله والتشديد بالتخفيف

( أإما          ( ونحوها الدين وقضاء والكتابة العدة إمن فاحتراز إمحضة عبادة ولنه
     ( الله    ( رحمهم والصحاب الشافعي قال احداها إمسائل ففيه الفصل احكام
بالنية             ال والمندوب الواجب الصيام إمن غيره ول رإمضان صوم يصح تعاليل

لما               بنية ال الحوال إمن فيحال صوم يصح فل عندنا فيه خلف ل وهذا
خلفول            بل اللسان نطق يشترط القلبول النية المصنفوإمحل ذكره

سبق             كما القلب التلفظإمع يستحب ولكن خلف بل القلب نية يكفىعن
        ( وهذا   ( وغيره رإمضان سواء يوم كل النية تجب الثانية والصلة الوضوء في

لم               كله الشهر صوم رإمضان إمن ليلة أول في نوى فلو عندنا فيه خلف ل
الول             لليوم تصح المصنفوهل ذكره لما الول اليوم لغير النية هذه تصح

وتردد             وغيره عبدان بن الفضل أبو قطع وبه له خلفوالمذهبصحتها فيه



( الثالثة            ( بعضها فسد قد النية أن حيث إمن الجويني إمحمد أبو الشيخ فيه
يصح            الواجبفل الصوم إمن وغيره رإمضان شرطفيصوم النية تبييت

صوم         ول الكفارة ول القضاء ول رإمضان صوم
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خلفوفىصوم             بل النهار إمن بنية الواجب الصوم إمن غيرها الحج فدية

        ( ل  ( المختصر المنصوصفي وهو الجمهور قطع وبه المذهب طريقان النذر
        ( في    ( به يسلك أنه علي بناء وجهان فيه والثاني النهار إمن بنية يصح

   ( يصح       (  لم كواجب قلنا ان وإمندوبه جائزه ام الشرع واجب الصفاتإمسلك
هنا           المتولي الطريق هذا وإممنحكى كالنفل فيصح وال النهار بنية

بين          يفرق والمذهب النذور كتاب في الخراسانيين إمن وجماعات والغزالي
الواجب            إمسلك به يسلك هل النذر الخلففي إمسائل وباقى المسألة هذه

خصإمنه             للصوم النية تبييت اشتراط في عام هنا الحديث بأن المندوب أم
نوى        *     فلو أصحابنا قال أعلم والله العموم على النذر وبقي بدليل النفل

بلخلف             يصح لم بلحظة الفجر عقبطلوع أو الشمسبلحظة غروب قبيل
( الصحيح         ( المصنفبدليلهما ذكرهما إمشهوران فوجهان الفجر إمع نوى ولو

أصحابنا           اكثر قول وهو يجوز ل أنه المصنفين المصنفوسائر عند
كتبه          في والمحاإملي الماوردى به المصنفوقطع ذكره كما المتقدإمين

   ( صاحب       ( ذكره إما وأإما المصنف ذكره إما دليله في والمعتمد وآخرون
إمن              اإمساكجزء أوجب إمن أصحابنا إمن ولن قال ثم هذا ذكر حيث الشاإمل

( فغلط          ( ليستوعبه النية تقديم فوجب النهار جميع الصوم له ليكمل الليل
واشربوا           (  وكلوا تعالي لقوله الليل إمن جزء اإمساك فيه يجب ل الصوم لن

  ( يجب          وإنما الفجر إمن السود الخيط البيضإمن الخيط لكم يتبين حتى
أعلم            * والله النهار كمال الشمسليتحقق غروب بعد الليل إمن جزء اإمساك

نذر{  }              أو قضاء صوم رإمضان غير في الزوال وقبل الفجر بعد نوى لو فرع
وهما            قال المتولي حكاهما وجهان نفل انعقاده وفى نواه لما ينعقد لم

صوم        * {  }    يصح ل فرع الزوال قبل الظهر فيمنصلى القولين علي إمبنيان
الثالثة             المسألة في قلنا ولهذا الليل إمن بنية ال فيرإمضان المميز الصبى

المصنفل             قال وكذا الواجب إمن وغيره رإمضان شرطفيصوم النية تبييت
ل              وتقديره الليل إمن بنية إل الواجب الصيام إمن غيره ول رإمضان صوم يصح

إمن               بنية إل الواجب يصح ول الليل إمن بنية إل احد إمن رإمضان صوم يصح
         ( الشمسوطلوع ( غروب إمابين الليل فيجميع النية تصح الرابعة الليل

نيته            المغربصحت فيصلة الصوم نوى فلو وغيره المتولي قال الفجر
وجماعاتإمن          المتقدإمين أصحابنا جمهور قطع وبه المذهب هو هذا

الليل              إمن الثاني النصف في إل النية تصح ل انه وجه وفيه المصنفين
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السرخسىفي          وبينه قائله الجمهور يبين ولم المصنفوالصحاب حكاه
فيه            تغليطه علي اصحابنا واتفق بنسلمة الطيب أبو هو فقال الإمالى
            ( فيه( الليل فيجميع النية تجوز فهل بهذا قلنا المصنففإذا قول واإما

النية             تجوز ل قلنا إذا بما اختصاصالخلف توهم لنها إمشكلة فعبارة وجهان
اشتراط             في المذكور الخلف بل اصحابنا إمن احد هذا يقل ولم الفجر إمع



جوزها               إمن لن ل أم الفجر إمع النية جوزنا سواء جار الثاني النصف في النية
كلم              تأويل إمن فلبد فيه خلف ل وهذا قبله صحتها يمنع ل الفجر إمع

      ( الصبح    * ( اذان علي قياسابنسلمة وأإما أعلم تعالى المصنفوالله
علة           جمعتهما ولو تجعهما علة وأى فقياسعجيب المزدلفة إمن والدفع

فيه           حرج الثانيل بالنصف والدفع اختصاصالذان لن ظاهر فالفرق
إلى            فيؤدى بالنوم الثاني الناسالنصف إمن كثير يستغرق فقد النية بخلف

 ( إذا           * ( الخاإمسة اعلم تعالي والله له اصل ل شديد حرج وهذا الصوم تفويت
إمنافيات               ذلكإمن بغير أتى أو جاإمع أو شرب أو أكل ثم الصوم بالليل نوى

نيته               تبطل لم الفجر قبل انتبه ثم ونام نوى لو وهكذا نيته تبطل لم الصوم
به            وقطع الشافعي نصعليه الذى الصواب هو هذا تجديدها يلزإمه ول

اسحق            ابن عن الكثرون بل المصنفوكثيرون حكاه إما إل الصحاب جمهور
ويجب           المنافيات إمن وغيرهما والجماع بالكل نيته تبطل قال أنه المروزى

ثم               ونام نوى لو وكذا قال صوإمه يصح لم الليل في يجددها لم فان تجديدها
استمر             ولو صوإمه يصح لم يجددها لم فان تجديدها لزإمه الفجر قبل انتبه

غلط             اسحق ابى عن المحكى وهذا صوإمه وصح يضره لم الفجر الي نوإمه
أبا           أن وقيل المصنفوآخرون المصنفقال ذكره لما الصحاب باتفاق

ابياسحق              عن يصح ل النقل هذا وآخرون الصباغ ابن وقال عنه رجع اسحق
نفسه             على وأشهد حج عام هذا عن اسحق أبو رجع الحرإمين إإمام وقال

غلطقال             إسحق أبو قاله الذى هذا المجرد الطيبفي أبو القاضى وقال
خلف              هذا قال هذا ابياسحق قول بلغه لما الصطخرى سعيد أبا أن وحكى

ابن           الدارإميحكى وقال هذا إسحق أبو ويستتاب قال المسلمين اجماع
هذا            ابياسحق قول للصطخري حكى أنه الحزنى بكر ابى عن القطان
فلم           القطان ابن بحضرة اسحق الحزنيلبي حكاه الجماع خرق فقال

بشئ              تبطل ل النية أن الصواب أن فحصل رجع فلعله قال اسحق أبو يتكلم
هل             الغفلة أن في تردد العراقيين كلم وفى الحرإمين اإمام قال هذا إمن

الوجه             علي النية تجديد يجب بعدها تذكر إذا أنه يعني النوم إمنزلة تنزل
أعلم           *  والله هذا كل اطراح والمذهب قال اسحق ابى الي المنسوب
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الزوال*     * {         قبل بنية يجوز فانه التطوع صوم وأإما الله المصنفرحمه قال

إماروت             عليجوازه كالفرضوالدليل الليل إمن بنية ال يجوز ل المزني وقال
اليوم           "   أصبح قال وسلم عليه الله النبيصلي أن عنها الله رضى عائشة

الفرضلن         "    ويخالف صائم إذا انى فقال فقالتل تطعمون شئ عندكم
واستقبال           الصيام ترك يجوز انه عليه الفرضوالدليل أخفإمن النفل

بعد             بنية يجوز الفرضوهل في يجوز ول القدرة إمع النفل في القبلة
         ( نية   ( فجازت النهار إمن جزء لنه يجوز انه حرإملة روى قولن فيه الزوال

        ( لم    ( النية لن يجوز ل والجديد القديم في وقال كالنصفلول فيه النفل
النصف           الشمسويخالف غروب إمع نوى إذا فأشبه العبادة تصحبإمعظم

يقوم            أن يجوز الشئ وإمعظم العبادة هناكصحبتإمعظم النية فان الول
للركعة             إمدركا جعل الإمام إمع الركعة إمعظم ادرك لو ولهذا الشئ كل إمقام
إمن             بنية المتطوع صام فان لها إمدركا يجعل لم المعظم دون ادرك ولو

( قال             ( وجهان فيه النية وقت إمن ام النهار اول إمن صائما يكون فهل النهار
قصد               فيه يوجد لم النية قبل إما لن النية وقت إمن صائما يكون اسحق أبو
       ( النهار     ( اول إمن صائم انه اصحابنا اكثر وقال فيه صائما يجعل فلم القربة
حديث           } * {  }  الشرح قبلها الكل يضره لم النية وقت إمن صائما كان لو لنه

ليرسول         "    قال قالت ولفظه إمسلم رواه صحيح عنها الله رضى عائشة



يارسول              فقلت عندكمشئ هل عائشة يا يوم ذات وسلم عليه الله صلي الله
النسائي       "       رواية وفى لفظإمسلم هذا فانىصائم قال شئ عندنا إما الله

 "     ( إذا       ( وسلم عليه الله صلى وقوله اصوم إذا وسلم عليه الله قالصلى
الحاديث "          باقى وسأذكر إمقتضاه هذا الصيام نية ابتدئ إمعناه أصوم

 ( الحكام          ( اإما تعالى الله شاء ان العلماء إمذاهب فرع في بمعناه الواردة
الزوال           قبل النهار إمن بنية النفل صوم والصحابيصح الشافعي فقال

الليل              إمن بنية ال يصح ل فقال البلخى يحيى وأبو المزني الصحاب عن وشذ
بعد            بنية تصح وهل الكتاب في والوجه المذهب ضعيفودليل شاذ وهذا
       ( كتبه   ( فيإمعظم نصه وهو الصحاب باتفاق اصحهما قولن فيه الزوال

نص             عليصحته الجديد إمن كتابين ونصفي يصح ل القديم وفى الجديدة
وهو             عنهما الله رضى إمسعود وابن اختلفعلى كتاب وفى فيحرإمله عليه

النهار             ساعات فيجميع يصح هذا وعلي اصحابنا قال الم كتب جملة إمن
يبقى             بل الشمسبالنية غروب يتصل ل ان يشترط لكن ساعة آخر وفى
قبل             نوى إذا ثم وغيره البندنيجى به صرح لحظة ادنى ولو زإمن بينهما

بعده    أو الزوال
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أم               قبله إما ثواب له يحسب فقطول النية وقت إمن صائم هو فهل وصححناه

ذكر           إمشهوران وجهان فيه الفجر طلوع ويثابإمن الفجر طلوع إمن
       ( المصنف  ( ونقله الفجر الصحابإمنطلوع عند اصحهما المصنفدليلهما

والمحاإمليفي         الماوردى قال المتقدإمين اصحابنا اكثر عن والجمهور
هو           النية حين يثابإمن القائل الوجه والمتولي والتجريد المجموع كتابيه

والقاضى          الماوردى قال تضعيفه علي واتفقوا المروزى ابىاسحق قول
لم              لنه وقوله يتبعضقالوا ل الصوم غلطلن هو المجرد الطيبفي أبو

كالمسبوق             ويثاب بعضالعبادة يدرك فقد له اثر ل النية قبل العبادة يقصد
وبهذا           الصحاب باتفاق الركعة ثوابجميع له فيحصل راكعا الإمام يدرك

بين      *         الفرق الوضوء نية باب في سبق وقد اعلم والله ابىاسحق على ردوا
يثاب              ل فانه قبله ينو ولم الوجة غسل عند الوضوء نوى وإمن المسألة هذه

عن          بعضه ينفصل الوضوء الكفينلن وغسل والستنشاق المضمضة علي
قال            اعلم والله الصوم بخلف صح إمنه المذكورات هذه حذفت بعضولو

         ( إمن (  الصوم شروط اشترطتجميع الفجر يثابإمنطلوع قلنا فان أصحابنا
يصح               لم المنافيات إمن ذلك غير فعل أو جاإمع أو أكل كان فان النهار أول

          ( عن (  النهار أول خلو اشتراط ففى النية أول يثابإمن قلنا وان صوإمه
( أصحهما       ( الطريقتين في إمشهوران وجهان وغيرها والجماع الكل

  ( يشترط       ( ل والثانى المنصوص وهو المصنفوآخرون قطع وبه الشتراط
صوإمه               نوىصح ثم المنافيات إمن ذلك غير فعل أو جاإمع أو أكل كان فلو

وإمحمد             العباسبنسريج ابى عن إمحكى الوجه وهذا النية حين ويثابإمن
الطبريفي            علي أبو وحكاه المروزى زيد أبى والشيخ الطبري جرير بن

هو            له والمخرج قال إمخرجا وجها المجرد الطيبفي أبو والقاضي الفصاح
أبيطلحة            الصحابة إمن جماعة المتوليعن وحكاه الطبري جرير بن إمحمد

صحيحا            أظنه وإما عنهم الله رضي هريرة وابي الدرداء وأبي أيوب وأبى
          ( أول (  كان فلو شرط النهار أول إمن الإمساك ان بالذهب قلنا فان عنهم

ونوىصوم              النهار اثناء في ذلك زال ثم حائضا أو إمجنونا أو كافرا النهار
 ( ل        ( اصحهما الخراسانيين كتب في إمشهوران وجهان ففيصحته التطوع

إمحمد              أبو الشيخ قال اعلم تعالي والله للصوم اهل يكن لم لنه صوإمه يصح
علي:           إمبنيان هنا الصائم ثواب وقت في الوجهان السلسلة في الجوينى



يجزئه             هل صائم وهو ضحوة فقدم زيد قدوم يوم صوم نذر فيمن القولين
وقت               فمن وال الفجر طلوع إمن هنا الثواب له حصل يجزئه قلنا ان نذره عن

تعالى    *      *  الله المصنفرحمه قال اعلم تعالي والله النية
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رإمضان{               إمن صائم انه ينوى ان وهو النية بتعيين ال رإمضان صوم يصح ول
الظهر            كصلة نيتها الوقتفي تعيين فوجب وقتها إلى إمضافة قربة لنه

    ( ان        ( يلزإمه اسحاق أبو قال وجهان الفرضفيه نية إلى يفتقر وهل والعصر
الصبى             فيحق نفل يكون قد رإمضان صوم لن فرضرإمضان ينوىصوم

    ( ابى         ( بن علي أبو وقال الصبى عنصوم الفرضليتميز نية إلى إلى فافتقر
فل               فرضا ال يكون ل البالغ فيحق رإمضان ذلكلن الي يفتقر ل هريرة

ان             فقال إمنشعبان الثلثين ليلة في نوى الفرضفان تعيين إلى يفتقر
رإمضان              إمن فكان تطوع عن أو رإمضان عن صائم فانا رإمضان إمن غدا كان
  ( )      ( الصل   ( ان والثانية لرإمضان يخلصالنية لم انه احداهما لعلتين يصح لم

فانا               رإمضان إمن غدا كان ان قال ولو رإمضان نية تصح فل شعبان إمن انه
لعلة               يصح لم تطوع عن صائم فانا رإمضان يكنإمن لم وان رإمضان عن صائم

ليلة              قال الفرضفان نية تصح فل إمنشعبان أنه الصل أن وهو واحدة
إمفطر              أو رإمضان عن صاثم فانا رإمضان إمن غدا كان ان رإمضان الثلثينإمن
كان              ان قال وان للصوم يخلصالنية لنه صوإمه يصح لم رإمضان إمن فكان

إمفطر              فانا رإمضان إمن يكن لم وان رإمضان عن صائم فانا رإمضان إمن غدا
لن             علىأصل للفرضوبني اخلصالنية لنه صوإمه رإمضانصح إمن فكان

إمن    } * {  }        احتراز وقتها الي إمضافة قربة قوله الشرح رإمضان إمن انه الصل
( أإما            ( غيرهما أو ظهار أو قتل عن تعيينها فيها يشترط ل فانه الكفارة

      ( صوم   ( يصح والصحابل الشافعي قال احداها إمسائل ففيه الحكام
الصيام               إمن ذلك غير ول حج فدية ول نذر ول كفارة ول قضاء ول رإمضان

إما         "     اإمرئ لكل وإنما وسلم عليه الله صلى لقوله النية بتعيين إل الواحب
إمن "            اشتراطه فهم النية اصل لن التعيبن اشتراط في ظاهر فهذا نوى

ذكره  "    "      بالقياسالذى الصحاب واستدل بالنيات العمال إنما الحديث أول
والمنصوص           المذهب هو النية تعيين اشتراط إمن ذكرناه الذى المصنفوهذا

الله             عبد أبى فحكىعن المتولي ال الطرق الصحابفيجميع قطع وبه
الوجه            وهذا إمطلقة بنية يصح رإمضان صوم ان وجها أصحابنا الحليمىإمن
         ( بقلبه  ( يقصد خلفأن بل المجزئة الكاإملة النية صفة الثانية إمردود شاذ

إمنه               بد فل الصوم فأإما تعالي لله السنة هذه فرضرإمضان أداء عن غد صوم
قبلها             المسألة في السابق الحليمى وجه إل تعيينه إمن بد ل رإمضان وكذا

         ( سبق( وقد الصلة في السابق الخلف ففيهما والفرضية الداء وأإما
 ( الفرضية          ( وأإما يشترط ل الداء ان وهناك هنا الصح لكن بدليله إموضحا

هناك          الكثرين عند فالصح وهنا هناك الصح في فاختلفوا
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البندنيجي           عند هنا الشتراطوالصح البغوي عند أيضا هنا والصح الشتراط

إمن          رإمضان صوم أن والفرق الشتراط عدم والكثرين الشاإمل وصاحب
إمن               فيحق نفل تكون قد البالغ إمن الظهر وصلة فرضا ال يكون ل البالغ



     ( فقد       ( تعالى الله الي الضافة وأإما الصح هو وهذا فيجماعة ثانيا صلها
ذكرهما            العبادات فيجميع وجهين فيها ان الوضوء نية باب في سبق

  ( )      ( بهذه ( لتقييد وأإما العراقيون قطع وبه تجب ل أصحهما الخراسانيون
المصنفوسائر           قطع المنصوصوبه وهو المذهب فليسبشرطعلي السنة

إمن         وآخرون الحرإمين اإمام وحكى غيرهم إمن وآخرون العراقيين
في          وجها البغوي وحكي قائله وغلطوا اشتراطه في وجها الخراسانيين

والله             غلط ايضا وهو السنة بمعنيفرضهذا وهو الشهر اشتراطفرضهذا
يوإما  * {  }        نوى إذا وغيرهم الخراسانيون أصحابنا قال فرع أعلم تعالى

       ( يعتقده     ( وهو الغد صوم الثلثاء ليلة نوى إمثاله يضره ل فيوصفه وأخطأ
ثلث              سنة يعتقدها وهو السنة هذه رإمضان إمن غد نوىصوم أو الثنين يوم

الثلثاء              يوم صوم الثنين ليلة نوى لو بخلفإما صوإمه صح اربع فكانتسنة
خلفلنه                بل يصح ل فانه ثلث سنة رإمضان صوم أربع فيسنة وهو نوى أو
أبو             القاضي العراقيين إمن ذكرته كما الفرع هذا ذكر الوقتوإممن يعين لم

الحد             يوم غد نوىصوم لو الدارإمي قال لكن والدارإمى المجرد الطيبفي
ابي           القاضي عن قدإمناه إما الشاإمل صاحب وذكر فوجهان غيره وهو

فرق             ول الصور هذه فيجميع يجزئه انه وعندي قال ثم وغيره الطيلب
تفسير * {  }          في الصحاب فيكلم الغد اشتراط الرافعى قال فرع بينها

ذلكإمن             وقع وانما التعيين حد ليسإمن الحقيقة في وهو قال التعيبن
كما   * {  }        والكفارة القضاء فيصوم التعيبن حكم فرع التبييت الي نظرهم

وأخطأ             عين لو لكن الكفارة تعيينسبب يشترط ول رإمضان فيصوم ذكرنا
وسبقت           ايضاحه تعالي الله شاء ان الكفارات وسيأتىفي يجزئه لم

    ( بنية        ( فيصح التطوع صوم وأإما الئمة بابصفة في إمنه اليشئ الشارة
يشترط           أن وينبغى الصحاب أطلقه هكذا الصلة في كما الصوم إمطلق

إمن           البيضوستة وايام وعاشوراء عرفة المرتبكصوم الصوم في التعيين
 ( قال          ( الثالثة الصلة نوافل الرواتبإمن في ذلك يشترط كما ونحوها شوال

صوم             إمنشعبان الثلثين ليلة نوى فلو جازإمة النية تكون أن ينبغي أصحبنا
      ( رإمضان       ( إمن كونه يعتقد ل أن أحدهما حالن فله رإمضان إمن كان ان غدا

كان           ان رإمضان إمن غدا أصوم فقال نيته ردد فان
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صام               لنه إمنه بان إذا رإمضان عن يجزئه لم إمتطوع أو إمفطر فأنا وال إمنه

عن             يجزئه المزني وقال يعتمده ظن ول يستصحبه أصل علي يكن ولم شاكا
لم               ولو خلف بل يجزئه لم تطوعا أو رإمضان عن غدا أصوم قال ولو رإمضان

ذكره              لما صادفرإمضان وان يصح لم رإمضان عن بالصوم جزم بل نيته يردد
يتأت              لم رإمضان إمن يعتقده لم إذا ولنه رإمضان عدم الصل ان المصنفإمن

الحرإمين             اإمام وحكى به اعتبار نفسل حديث يحصل وانما به الجزم إمنه
وبه            الول والصواب رإمضان عن يجزئه انه التقريب عنصاحب وجها وغيره

          ( اصوم  ( إمنه الثلثين ليلة فقال رإمضان آخر في كان إذا اإما الجمهور قطع
فل               وصادفرإمضان افطر أو اصوم قال أو اتطوع أو رإمضان إمن كان ان غدا

فأنا               وال إمنه كان ان رإمضان عن غدا اصوم قال وان يجزم لم لنه يجزئه
للصل           استصحابا فأجزأه رإمضان بقاء الصل لن اجزأه إمنه فكان إمفطر

            ( يثير(  إما الي اعتقاده يستند لم فان رإمضان إمن كونه يعتد أن الثاني الحال
قال               فقد إليه استند وإن الول الحال في سبق إما وحكمه به اعتبار فل ظنا

رإمضان              إمن غدا أن علي رجل عقد لو المختصر في عنه الله الشافعيرضي
استند               ان اصحابنا قال نصه هذا أجزأه رإمضان إمن أنه بان ثم الشك يوم في
أو                 اإمرأة أو عبد أو حر إمن به يثق إمن قول اعتمد بان ظنا يحصل إما إلى



نقله             خلفهكذا بل اجزأه إمنه فبان رإمضان ونوىصوم رشد ذوى صبيان
الصبيان           يذكر لم ولكن والمتولي البغوي به الصحابوصرح عن الرافعى

ذوى            بالصبيان فصرح النهاية في الحرإمين إإمام إمنهم آخرون كله به وصرح
نفسه            تسكن إمن برؤية الصوم نوى لو التحرير في الجرجاني قال الرشد

يذكر               ولم أجزأه رإمضان إمن وكان إمراهق أو فاسق أو عبد أو اإمرأة إمن إليه
قوله            علي بناء الصوم وصحة المراهق الصبي باعتماد وإممنصرح خلفا فيه

رإمضان            عن أصوم هذه والحالة نيته في قال فان المجموع في المحاإملي
ل              النصأنه فظاهر وغيره الحرإمين اإمام قال تطوع فهو إمنه يكن لم فان

طوائفإمن             وذكر الإمام قال إمتردد لنه رإمضان إمن أنه بان وان يصح
إموافق            وهذا الإمام قال إلىأصل لستناده يصح انه آخر وجها الصحاب

الجزم             يتصور ل لنه قال جزم الخلفوان طرد الإمام ورأى المزني لمذهب
جزإما              سماه نفسوان حديث له الحاصل وانما له إموجب ل لنه هذه والحالة

إلى             إمستندا الصوم ظنا يثير إما الي العتقاد استناد فيقسم ويدخل قالوا
ذلك            وإمن اصحابنا قال سبق كما حيثجوزناه القمر بمنازل الحساب دللة

الصوم            فيجب جوزناه إذا بعدل أو بعدلين بثبوترإمضان الحاكم حكم إذا
الرتيابفي               إمن يبقي قد إما يضر خلفول بل رإمضان إمن بان إذا ويجزئ

قال         إمعتمد اليظن الستناد لحصول بعضالوقات
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عليه          اشتبهت إذا والمحبوسفيإمطمورة السير ذلك وإمن أصحابنا

الثلثين        *     ليلة قال ولو أعلم تعالى والله إمبسوطا بيانه سبق وقد الشهور
يكن              ولم رإمضان فمن وال شعبان إمن كان ان نفل غدا أصوم شعبان إمن

شعبان            بقاء الصل لن نفل صوإمه فصادفشعبانصح غيرها ول اإمارة
ول              فرضا يصح ل انه ذكرنا فقد صادفرإمضان وان وغيره المتولي به صرح

أو    *           القضاء عن غدا أصوم فقال قضاء عليه كان ولو أعلم تعالى والله نفل
كان               إذا نفل ويصح به يجزم لم خلفلنه بل القضاء غن يجزئه لم تطوعا

يوسف   *           أبو وقال الحسن بن إمحمد قال وبه إمذهبنا هذا رإمضان غير في
الخروج      * {       ونوى الصوم في دخل وإمن اعلم تعالي والله القضاء عن يقع
بقي             اثائه في قطعها فإذا شرطفيجميعه النية لن بطلصوإمه إمنه

عن              بعضه ينفرد ل لنه الجميع البعضبطل بطل وإذا فبطل نية بغير الباقي
فلم             بجنسها الكفارة تتعلق عبادة لنه يبطل ل قال إمن اصحابنا بعضوإمن

يفسده             بما إمنه يخرج ل الحج لن أظهر والول كالحج الخروج بنية تبطل
تتعلق       } * {  }   قوله الشرح كالصلة فكان يفسده بما إمنه يخرج والصوم

      ( ول     ( يفسده بما الصوم إمن يخرج وقوله الصلة إمن احتراز بجنسها الكفارة
صار              غيره أو بالكل الصوم ابطل إذا أنه إمعناه يفسده بما الحج إمن يخرج
بهذا               آثما كان وان عليه كفارة ل اليوم فيهذا بعده جاإمع فلو إمنه خارجا

لحرإمة            الإمساك وجوب ولكن النهار بقية إإمساك عليه يجب كان لنه الجماع
يفسد            لم وهذا بالجماع الصوم أفسد إمن تجبعلى انما والكفارة اليوم

         ( بل  ( بالفساد إمنه يخرج لم بالجماع افسده فإذا الحج واإما صوإما بجماعه
لبس               أو تطيب أو صيد بعد قتل فلو القضاء عليه كان وان باق احراإمه حكم

بل              إمنه يخرج لم لكونه الفدية لزإمته الحرام إمحظورات إمن ذلك غير فعل أو
في            إمفترقان وهما بينهما بالفرق المصنف إمراد فهذا كان كما إمحرم هو

 ( حكم        ( واإما فاسدهما في المضى وجوب في إمتفقان وعدإمه الخروج
إمشهوان             وجهان فيه يبطل فهل قطعه نوى ثم فيصوم دخل فإذا المسألة

     ( بطلنه   ( وآخرين المصنفوالغوى عند اصحهما المصنفدليلهما ذكر
           ( بابصفة( اوائل في بيانه سبق وقد يبطل ل الكثرين عند واصحهما



فيه            اختلفوا وإما يبطل وإمال الخروج بنية يبطل إما هناك وذكرنا الصلة
فلو      *         الحال في الخروج بنية جزم إذا هذا الوضوء نية باب في ايضا وسبق

وبه             فالمذهب إمثل زيد دخول علي الخروج علق أو إمنه الخروج في تردد
    ( جزم      ( فيمن الوجهين علي والثانى واحدا وجها يبطل ل الكثرون قطع

هل              النهار أثناء في زيد فدخل يبطل ل انه التعليق في قلنا فان بالخروج
   ( يبطل   ( ل الصحيح وجهان فيه يبطل
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لو            بانه الماوردى وجزم اصلة بابصفة في البغوي إمنهم جماعة حكاهما

الصوم        *      إمن الخروج نوى وإمتى يبطلصوإمه لم ساعة بعد سيفطر انه نوي
وحكى            الحال في بطلنه فالمشهور يبطل انه وقلنا ونحوهما جماع أو باكل
      ( )  ( اإمكان  ( زإمان يمضي حتى يبطل ل والثانى هذا احدهما وجهين الماوردى

نذر       *      عن صائما كان ولو أعلم غريبضعيفوالله وهذا والجماع الكل
والصحابل            والمتولي الحرإمين اإمام قال عكسه أو كفارة الي قلبه فنوى

  ( نية           (  ان قلنا فان فيه كان الذى وأإما خلف بل إليه انتقل الذى له يحصل
  ( فهل          (  تبطله قلنا وان جرى لما أثر ول إماكان علي بقى تبطله ل الخروج

قلبصلة              نوى فيمن نظائره في سبق خلفكما فيه نفل ينقلب أم يبطل
الصلة            صفة أول في واشباهه هذا ايضاح سبق وقد وشبهه عصرا الظهر

غير              في كان إذا فيما هو نفل انقلبه في الوجه وهذا وغيره المتولي قال
الله              شاء ان قريبا سنوضحه كما اصل نفل فيه يقع ل فرإمضان وال رإمضان

  ( نوت   * {  }      ( إذا احداها الصوم بنية تتعلق فيإمسائل فرع أعلم والله تعلي
قال            الليل في انقطع ثم حيضها دم انقطاع قبل الغد الحائضصوم

الليل            في لها يتم إمبتدأة كانت ان اصحابنا إمن وآخرون والبغوى المتولي
صوإمها             الليلصح في تتم الحيضوهى اكثر عادتها إمعتادة الحيضأو اكثر

ويتم              اكثره دون كانتعادتها وان طهر كله نهارها بأن نقطع خلفلنا بل
       ( عادتها  ( استمرار الظاهر لن وصوإمها نيتها تصح اصحهما فوجهان بالليل
الحيض                اكثر يتم ول كانت أو عادة لها يكن لم وان اصل على نيتها بنت فقد
بنتعلي               ول تجزم لم لنها يصح لم عاداتإمختلفة لها كانت أو الليل في

         ( عزم   * ( أو الصوم علي ليقوى تسحر لو المتولي قال الثانية اإمارة ول أصل
لنه               نية هذا يكن لم الصوم على ليقوى آخره في يتسحر أن الليل أول في

المكارم            أبو القاضي قال الرافعي وقال العبادة في الشروع قصد يوجد لم
النية               في يكفهذا لم الصوم علي لقوى أتسحر الليل في قال لو العدة في

قال            لو انه العباسالروياني لبي الحكام نوادر عن بعضهم ونقل قال
والشرب            الكل إمن اإمتنع أو العطشنهارا لدفع أشرب أو للصوم اتسحر

ان             الحق هو وهذا الرافعى قال للصوم نية ذلك كان الفجر إمخافة والجماع
فقد            كذا صوم ليصوم تسحر إذا لنه المعتبرة بالصفات الصوم بباله خطر

            ( قصد * ( فان بلسانه أو بقلبه الله شاء ان بقوله النية عقب لو الثالثة قصده
يضره             لم تعالى الله بمشيئة تماإمه الي الحياة وبقاء الصوم وقوع أو التبرك

قطع            وبه المذهب هو هذا صوإمه يصح لم والشك تعليقه قصد وان
ان           غدا اصوم قال ان الماوردى وقال والرافعي المتولي إمنهم المحققون

شاء                ان قال وان النية يجزم لم لنه زيد شاء وان صوإمه يصح لم زيد شاء
         ( استثناء   ( لنه زيد شاء ان كقوله صوإمه يصح ل الصحيح تعاليفوجهان الله

       ( وجمع      ( الماوردى كلم هذا صوإمه يصح والثاني به نطق إما يوقع ان وشأنه
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شاء             ان غدا اصوم قال لو فقال المسألة الصحابفي كلم البيان صاحب

       ( لن    ( يصح الطيب ابي القاضي قول وهو أحدها أوجه فثلثة تعالي الله
      ( الصيمريلن    ( قول وهو يصح ل والثاني تعالي الله بمشيئة الإمور

      ( قصد      ( ان الصباغ ابن قول وهو والثالث به اتصل إما حكم يبطل الستثناء
الله             إمشيئة إموقوفعلي ذلك ان قصد وان يصح لم فعله في الشك

 ( إذا         * ( الرابعة السابق التفصيل وهو الصحيح هو وهذا صح وتمكينه وتوفيقه
خلفعندنا              بل صوإمه يصح لم الفجر حتىطلع فيرإمضان الصوم نية نسى

يصمه            لم لنه ويجبقضاؤه النهار اإمساك ويلزإمه الليل النية لنشرط
أبي              عند يجزئ ذلك لن رإمضان عن الصوم نهاره اول في ينوى أن ويستحب

        * ( الفجر   ( قبل نيته كانت هل وشك نوى إذا الخاإمسة بالنية فيحتاط حنيفة
يصح            ل بانه البيان الماوردىوصاحب وصاحبه الصيمري قطع فقد بعده أو

الليل              بقاء الصل لن وجه فيه يجئ أن ويحتمل النية عدم الصل لن صوإمه
سبق               خلفا له الركعة فيحصول فان ل ام الإمام ركوع ادرك هل كمنشك

ل      *          أم الفجر طلع ثمشكهل نوى ولو تحصل ل انها الصح فيإموضعه
ولو             والصميرى هو قال البيان صاحب به خلفصرح بل صوإمه وصح اجزأه

  ( الشافعي          ( قال السادسة صوإمه يصح لم ل ام نوي انه في شاكا اصبح
فيه           يصح فل رإمضان لصوم رإمضان يتعين تعالي الله والصحابرحمهم

أو              نذر أو كفارة المريضصوم أو المسافر أو الحاضر فيه نوى فلو غيره
نواه                عما ل صوإمه يصح ول نيته تصح لم الصوم نية اطلق أو تطوع أو قضاء

اإمام             ال الطرق الصحابفي به وقطع نصعليه هكذا رإمضان عن ول
قبل             التطوع فنوى ناو غير رإمضان إمن يوم في أصبح لو فقال الحرإمين
الإمام            قال يصح المروزى إسحاق أبو وقال يصح ل الجماهير قال الزوال
له         *   واحتج سبق إما والمذهب به التطوع للمسافر يجوز قياسه فعلى

إمع            العبادة جنستلك ينعقد فل عليه واجب بالصائمين التشبه أن المتولي
لم               صحيحا آخر احراإما يحرم ان أراد ثم الحج أفسد لو كما فرضالتشبه قيام

  ( المتولي        * ( قال السابعة أعلم والله فاسده في المضى يلزإمه لنه بنعقد
النية              قطع ثم الليل في نوى لو النية إمسائل إمن السادسة المسألة آخر في
الليل              في أكل إمالو بخلف للنية ضد النية ترك لن سقطحكمها الفجر قبل
     ( نوىصوم        ( لو المتولي قال الثاإمنة ليسضدها الكل تبطللن ل النية بعد

لن              أصل صوم له ينعقد لم فيرإمضان كان فان الفجر بعد والكفارة القضاء
غير               في كان وان الليل إمن رإمضان ينو ولم سبق كما غيره يقبل ل رإمضان
نفل            ينعقد وهل الليل نية لنشرطهما والكفارة القضاء ينعقد لم رإمضان

سبقت            وقد الزوال قبل الظهر نوى فيمن القولين علي بناء وجهان فيه
   ( وصاحب       ( الصيمري قال التاسعة الصلة صفة أول في نظائرها إمع المسألة

يدرى            ل واجبا صوإما عليه أن علم لو عنه حكاية البيان
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نسى              كمن أجزأه واجبا فنوىصوإما كفارة أو نذر أو رإمضان إمن هو هل

ويعذر             عليه عما الخمسويجزئه يصلي فانه يعرفعينها الخمسل إمن صلة
     ( حكاية     ( البيان وصاحب الصيمري قال العاشرة للضرورة النية جزم فيعدم

وان                الجزم لعدم تصح لم نشطت ان أو زيد شاء ان غدا أصوم قال لو عنه
قبل              سافر إمرضأو لو الفطر له يجوز لنه أجزأه إمقيما إماكنتصحيحا قال

           ( تذكر (  ثم الليل إمن نوى هل رإمضان نهار في شك لو عشر الحادية الفجر



القاضىحسين              به خلفصرح بل صوإمه نويصح أنه النهار أكثر إمضي بعد
المصليفي           شك إمالو علي البغوي وقاسه وآخرون والبغوى الفتاوى في

     ( اليوم      (  قضاء عليه كان إذا عشرة الثانية ركن احداث قبل تذكرها ثم النية
وجهان           أجزائه ففي الثاني اليوم قضاء ونوى فصام رإمضان إمن الول

لو            وكذا قال يجزئ ل بأنه المتولي جزم وآخرون البغوي حكاهما إمشهوران
ل              غلطا أخرى صوم إمن قضاءه فنوى سنة رإمضان إمن يوم قضاء عليه كان

وان              يجزئه ل ظهار كفارة بنية فاعتق قتل كفارة عليه كان لو كما يجزئه
المصنفهذه             ذكر وقد أجزأه الموضعين في واجبه عن النية أطلق لو كان

ير             لم فكأنه له احتمالين الوجهين ذكر لكنه الباب هذا آخر في المسألة
       ( يتعلق  * (  إمما هنا الدارإمي جمعها فيإمسائل عشرة الثالثة فيها النقل

الثلثينإمن            يوم نوى إذا قريبا السابقة المسائل وذكر عليشك بالنية
كان             ولو قال سبق إما فحكمه الغد صوم رإمضان الثلثينإمن أو شعبان
وإل            لرفعه فهذا كنتإمحدثا ان وقال فتوضأ الحدث في وشك إمتطهرا

عمل             اجزأه ذلك فقال الطهارة في الحدثوشك تيقن ولو يجزئه لم فتبرد
دخلت             كانت ان فنوى وقتصلة دخول في شك ولو المسألتين في بالصل

فقال             ادائها في وشك صلة عليه كان وإن يجزئه لم فنافلة وإل فعنها
أو              كانت ان نويتها قال ولو اجزأه فكانت فنافلة وإل كانت ان عنها اصلي
ونوى              دارهم اخرج ولو الصوم في نظيره سبق كما كانت إن يجزئه لم نافلة
لم               نافلة فهى وال قال أو نافلة أو نصابا كنتكسبت ان إمالي زكاة هذه

الثلثينإمن             يوم في أحرم ولو الكسب عدم الصل لن الحالين في يجزئه
كانإمن             وان بعمرة فاحراإمى رإمضان إمن كان ان فقال شاك وهو رإمضان

آخر              في بالصلة احرم ولو صحيحا حجا كان شوال إمن فكان حج فهو شوال
فبان            فظهر وال فجمعة بافيا الجمعة وقت كان ان فقال الجمعة وقت

    ( في       * ( العلماء فيإمذاهب فرع أعلم والله وجهان الجمعة ففىصحة بقاؤه
الواجبإمن  *            الصوم سواء بنية ال صوم يصح ل أنه إمذهبنا الصوم نية

وزفر           وإمجاهد عطاء ال كافة العلماء قال وبه والتطوع وغيره رإمضان
رإمضان             فيشهر إمقما صحبحا يكون بان إمتعينا الصوم كان ان قالوا فانهم

النذر          صوم فأإما الماوردى قال نية إلى يفتقر فل
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بأن      *     وإموافقيه لعطاء واحتج المسلمين باجماع النية له فيشترط والكفارة
نية            * إلى يفتقر فلم فيه الوقوع إمن غيره يمنع الصوم إمستحق رإمضان

السابق   "    "    وبحديثحفصة بالنيات العمال انما بحديث اصحابنا واحتج
يتميز            ول وشرعا لغة الإمساك هو الصوم ولن والحج الصلة علي وقياسا
   ( انه       ( ذكروه عما والجواب للتمييز فوجبت بالنية ال اللغوى الشرعيعن

الزإمان             هذا الفرضفان قدر ال وقتها إمن يبق لم إذا إمنتقضبالصلة
وقد            بالجماع النية فيها وتجب فيه غيرها ايقاع إمن ويمنع لفعلها إمستحق
لو               لكن أخرى صلة فيه يجوز ل كان وان الزإمان ذلك بان هذا عن يجيبون

الصلة            ان سبق وقد إمحرإمة لنها انعقادها في ينازع وقد انعقدت فعلت
تعالى               والله الصح علي تنعقد ل النهى فعلتفيوقت لو لها سبب التىل

ل * {  }       *      أنه إمذهبنا أن ذكرنا رإمضان صوم نية في إمذاهبهم في فرع اعلم
وجماهير            وداود واسحق واحمد إمالك قال وبه الليل إمن بالنية ال يصح

وكذا             قال الزوال قبل بنية يصح حنيفة أبو السلفوالخلفوقال إمن العلماء
بنية            إل يصحان ل انهما والكفارة القضاء عليصوم ووافقنا المعين النذر

وسلم            " عليه الله النبيصلي أن الصحيحة بالحاديث له واحتج الليل إمن
أن            المدينة التىحول القرى وهى العوالي أهل إلى عشوراء يوم بعث



علي   "          وقياسا نسخ ثم واجبا عاشوراء صوم وكان قالوا ذلك يوإمهم يصوإموا
عنهما  *          الله رضى عائشة وحديث بحديثحفصة اصحابنا واحتج الفل صوم

بيانهما"         "     سبق صحيحان وهما الليل إمن الصيام يبيت لم لمن صيام ل
حديثعاشوراء          عن أصحابنا وأجاب والقضاء الكفارة وبالقياسعلىصوم

          ( التأكيد ( شديدا إمتأكدا تطوعا كان وانما واجبا يكن لم انه احدهما بجوابين
       ( فكان     ( فرضا كان أنه سلمنا لو أنه والثاني اصحابنا عند الصحيح هو وهذا

في             قبا كاهل قبله بما يخاطبوا ولم بلغهم حين إمن عليهم فرضه ابتداء
وهم          فاستداروا الصلة أثناء في بلغهم استقبالها فان الكعبة استقبال

صلتهم          واجزاتهم الكعبة استقبال المقدسالي بيت استقبال إمن فيها
سبق             قد الكعبة باستقبال الحكم كان وان حينئذ ال الحكم يبلغهم لم حيث

النهار                أثاء في نذر ثم نية بل اصبح كمن هذا ويصير غيرهم فيحق هذا قبل
عاشوراء            كان لو أنه وهو ثالث بجواب الماوردى وأجاب اليوم ذلك صوم

وإذا            ليسبواجب أنه علي العلماء وأجمع العلماء باجماع نسخ فقد واجبا
    ( علي         ( قياسهم عن الجواب وأإما غيره به يلحق أن يجز لم شئ حكم نسخ

الحديث           ثبت التخفيفولنه علي إمبنى التطوع لن ظاهر فالفرق التطوع
بين            الجمع فوجب عنهما الله رضى وعائشة وثبتحديثحفصة فيه الصحيح

وغيره             الواجب الصوم التبييتفي حديث أن ذكرناه بما حاصل وهو كله ذلك
اعلم     *  والله التطوع فيصوم
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يوم{  }          *     كل ان إمذهبنا كلصوم إمن يوم لكل النية في إمذاهبهم في فرع

والتطوع           والنذر والكفارة والقضاء رإمضان صوم نية سواء نية إلى يفتقر
وقال            والجمهور المنذر وابن وداود راهوايه بن واسحق حنيفة أبو قال وبه
يحتاج              ول لجميعه كفاه جميعه صوم رإمضان إمن ليلة أول في نوى إذا إمالك

( )  ( والثانية        ( كمذهبنا أصحهما روايتان واسحق احمد وعن يوم لكل النية إلي
وركعات *           كالحج واحدة نية فكفته واحدة عبادة بأنه لمالك واحتج كمالك

ببعضول *             بعضة يرتبط ل إمستقلة عبادة يوم كل بأن أصحابنا واحتج الصلة
في       * {  }    إمذاهبهم في فرع الصلة وركعات الحج بعضبخلف بفساد يفسد
إل  *            يصح ل الواجب الصوم إمن وغيره رإمضان صوم أن إمذهبنا النية تعيين

   ( وبه       ( يشترط ل أصحهما وجهان الفريضة نية اشتراط وفى النية بنعيين
     ( المروزى      ( اسحق أبو قالة يشترط والثانى هريرة ابى بن علي أبو قال

واوجبهؤلء          والجمهور وداود واسحق وأحمد إمالك قال التعيين وبوجوب
رإمضان             فيصوم النية تعيين يجب ل حنيفة أبو وقال الفرضية نية الربعة

كان               ان رإمضان عن وقع تطوعا أو إمطلقا صوإما أو واجبا صوإما فيه نوى فلو
ونوى             إمسافرا كان فلو قال إمعين زإمان في المتعين النذر صوم وكذا إمقيما
نوى              كما تطوعا يقع فهل تطوعا نوى الفرضوان ذلك عن وقع آخر فرضا

الحج      *       * بالقياسعلي حنيفة أبو واحتج روايتان فيه رإمضان عن يقع أم
نوى       "      " إما اإمرء لكل وانما وسلم عليه الله صلي بقوله اصحابنا واحتج

      ( التوسعة    ( على إمبناه بأن الحج عن وأجابوا القضاء وبالقياسعلىصوم
والله            غيره كاحرام احرام على تعليقه ويصح بالفساد إمنه يخرج ل ولهذا

قبل * {  }            جاإمع ثم نية بل فيرإمضان أصبح فيمن إمذاهبهم في فرع اعلم
عليه *           كفارة ل والجمهور وأحمد وإمالك حنيفة وأبو الشافعي قال الزوال
كفارة              فل الزوال بعد جاإمع ولو قال الكفارة يوسفعليه أبو وقال يأثم لكن

لو             إمراعيحتى الزوال قبل صوإمه قاللن هذا في كالجماع عنده والكل
الصوم             افسد فكأنه المراعاة اسقط فقد جاإمع أو أكل فإذا عنده صح نواه

ان           *   ودليلنا بالجماع فيه رإمضان نية يصح ل فانه الزوال بعد إما بخلف



في        * {  }  فرع ليسبصائم وهذا بالجماع الصوم تجبلفساد الكفارة
الزوال     *        قبل بنية صحته إمذهبنا أن ذكرنا التطوع صوم نية في إمذاهبهم

وابو             وطلحة اليمان بن وحذيفة إمسعود وابن ابيطالب ابن علي قال وبه
وابو            عمر ابن وقال وآخرون واحمد حنيفة عباسوابو وابن النصاري ايوب

الليل              إمن بنية ال يصح ل وداود وزفر وإمالك التابعي زيد بن جابر الشعثاء
إمالك             عن المنذر ابن ونقل اصحابنا إمن البلخى يحيى وابو المزني قال وبه

يسرد     استثنىإمن انه
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وحفصة     *       " عائشة حديثى بعموم لهم واحتج النهار في نيته فصحح الصوم

رضي        *      عائشة بحديث اصحابنا واحتج الليل إمن الصيام يبيت لم لمن صيام ل
فقالهل   "            يوم ذات وسلم عليه الله النبيصلي علي دخل قالت عنها الله
إذا        "      "  قال رواية وفى إمسلم رواه صائم إذا فانى قال ل قلنا شئ عندكم

   ( تبييت "       ( حديث عن والجواب صحيح إسناد هذا وقال البيهقى رواها أصوم
الشافعي           وروى الحاديث بين جمعا ذكرناه بما فنخصه عام انه النية

بعد             الصوم له بدا انه عنه الله رضي حذيفة عن الصحيح بالسناد والبيهقي
في      *     * {   ويدخل الله المصنفرحمه قال أعلم والله الشمسفصام زالت إما

الله            رضى عمر روى الشمسلما بغروب إمنه ويخرج الفجر بطلوع الصوم
وأدبر       "        ههنا إمن الليل اقبل إذا قال وسلم عليه الله النبيصلي ان عنه

أن          "   ويجوز الصائم أفطر فقد ههنا الشمسإمن وغابت ههنا إمن النهار
باشروهن        (  فالن تعالى لقوله الفجر اليطلوع ويباشر ويشرب يأكل

البيضإمن             الخيط لكم يتبين حتى واشربوا وكلوا لكم الله كتب إما وابتغوا
         ( جاز    جنب وهو وأصبح الفجر طلوع قبل جاإمع فان الفجر إمن السود الخيط

بالصوم             أإمر ثم الفجر إليطلوع المباشرة في أذن لما عزوجل لنه صوإمه
عنها              الله رضى عائشة جنبوروت وهو صائما يصبح أن يجوز انه علي دل

ثم      "         احتلم غير جماع إمن جنبا يصبح كان وسلم عليه الله النبيصلي أن
فاستدام "            إمجاإمعا كان أو فأكله طعام فيه وفى الفجر طلع فان يصوم

وقال             صوإمه صح الفجر طلوع إمع أخرج أو الطعام لفظ وان بطلصوإمه
واخراج             إيلج الجماع لن صوإمه يصح لم الفجر طلوع إمع اخرج إذا المزني
الخراج            ان صوإمه يصح انه علي والدليل بالخراج بطل باليلج بطل فإذا

يلبسهذا                حلفل لو كما بتركه يتعلق ل عليفعلشئ علق وإما للجماع ترك
الفجر              يشكفيطلوع وهو اكل وان يحنث لم ينزعه فبدأ عليه وهو الثوب

الشمسلم              فيغروب شاك وهو أكل وإن الليل بقاء الصل لن صوإمه صح
عنه      } * {  }      الله رضي حديثعمر الشرح النهار بقاء الصل لن صوإمه يصح

قال     "     "   " وانما ههنا الشمسإمن بعد وليسفيه وإمسلم البخاري رواه
أبي  "           بن الله عبد رواية إمن أيضا وإمسلم البخاري ورواه الشمس وغربت

أقبلإمن       "       قد الليل رأيتم إذا أوفي أبي لبن البخاري فلفظ بمعناه أوفى
غابت        "   "   إذا ولفظإمسلم المشرق قبل بيده وأشار الصائم أفطر فقد ههنا

إنما          "    العلماء قال الصائم أفطر فقد ههنا إمن الليل وجاء ههنا الشمسإمن
العيون            عن غروبها أن ليبين النهار وادبار الليل الشمسواقبال غروب ذكر
غربتحقيقة              تكون ول العيون عن بعضالإماكن تغيبفي قد لنها يكفي ل
     ( عنها       * ( الله رضى عائشة حديث وأإما النهار وادبار الليل إقبال إمن بد فل

وقولها            " ايضا سلمة أم رواية وإمن روايتها إمن أيضا وإمسلم البخاري فرواه
وأن              احتلم إمن كان أنه احد يتوهم لئل الجماع ذكرت احتلم غير جماع إمن

يدركه      قد لكونه إمعذور المحتلم
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ثم             جماع إمن الجنابة تلك أن فبينت المجاإمع بخلف إمحتلم نائم وهو الصبح

الغسل            باب في ذكرنا وقد احتلم غير فقالت ببيانه العتناء لشدة أكدته
عليه            الله النبيصلي فيحق إمتصورا الحتلم كان هل العلماء اختلف

ذكرته            بانها الخر ويجيب الحديث هذا بمفهوم إمنصوره يحتج وقد وسلم
      ( المباشرة     ( في أذن لما المصنفلنه وقول أعلم والله للحتراز ل للتوكيد

    ( بفتح       ( هو الطعام لفظ وقوله أجود والفتح وضمها اذن همزة بفتح يقال
    ( إمسائل       ( ففيه الفصل أحكام أإما يصحفه رأيتإمن لني ذكرته وانما الفاء

        ( لهذين( المسلمين الشمسباجماع بغروب ويتم الصوم ينقضى إحداها
اصحابنا           قال الصلة إمواقيت باب في غروبها حقيقة بيان وسبق الحديثين

وقد            النهار استكمال به ليتحقق الغروب بعد الليل إمن جزء اإمساك ويجب
  ( في         ( يدخل الثانية القلتين فيإمسألة الطهارة كتاب في المصنفهذا ذكر

صفته           وتحقيق بيانه وسبق الصادق الفجر وهو الثاني الفجر بطلوع الصوم
والمراد           الفجر طلوع باول بالصوم إمنلبسا ويصير الصلة إمواقيت باب في

يطلع             وقد أصحابنا قال نفسالإمر في الذى ل لنا يظهر الذى الطلوع
بلد               كل في فيعتبر آخر بلد في يطلع أن قبل ويتبين بعضالبلد في الفجر

هذا            بيان سبق وقد غروبشمسه وكذا الماوردى قال فجره طلوع
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بلد              دون بلد في الهلل رؤية البابفيإمسألة هذا في الماوردى كلم في
كلها            تتعلق بالفجر المتعلقة الحكام ان الصلة بابإمواقيت في سبق وقد

باجماع           الحكام إمن الكاذبشئ الول بالفجر يتعلق ول الثاني بالفجر
هذا        * {  }  فرع فيه الصحيحة والحاديث دلئله بيان هناك وسبق المسلمين

والشراب           الطعام وتحريم الفجر بطلوع الصوم في الدخول إمن ذكرناه الذى
العلماء           وجماهير وأحمد وإمالك حنيفة أبى وإمذهب إمذهبنا هو به والجماع
بن            عمر قال وبه المنذر ابن قال بعدهم فمن والتابعين الصحابة إمن

بن             علي عن روينا قال نقول وبه قال الإمصار عباسوعلماء وابن الخطاب
الخيط              تبين حين الن الفجر صلى حين قال أنه عنه الله أبىطالبرضي

تسحر             الفجر طلع لما أنه حذيفة عن وروى قال السود الخيط البيضإمن
يعدون             يكونوا لم إمسروق وقال إمسعود ابن عن إمعناه وروى قال صلى ثم

وكان            قال والطرق البيوت يمل الذى الفجر يعدون كانوا انما فجركم الفجر
اسحاق             قال الخرين علي يطعن أن غير إمن الول القول الي يميل اسحاق

المنذر              * ابن كلم هذا هؤلء قاله الذى الوقت في أكل عليإمن قضاء ول
وغيره           الكل جوزا انهما راهويه بن العمشواسحق عن أصحابنا وحكى

علي       *     والجمهور أصحابنا واحتج عنهما يصح أظنه الشمسول إليطلوع
   ( بن     ( حديثعدى إمنها المتظاهرة المشهورة الصحيحة بالحاديث هؤلء
البيضإمن     "         الخيط لكم يتبين نزلتحتى لما قال عنه الله رضى حاتم

تحتوسادتيعقالين            أجعل انى الله يارسول قلت الفجر إمن السود الخيط
صلي            الله رسول فقال النهار إمن الليل اعرف اسود ابيضوعقال عقال

رواه            "  وبياضالنهار الليل سواد هو لعريضانما وسادك ان وسلم عليه الله
وكلوا  *         "   انزلت قال عنهما الله رضي بنسعد وعنسهل وإمسلم البخاري
إمن            ينزل ولم السود الخيط البيضإمن الخيط لكم يتبين حتي واشربوا



البيض            الخيط رجله في أحدهم ربط الصوم أرادو إذا رجال فكان الفجر
تعالىإمن             الله فانزل رؤيتهما له يتبين حتى يأكل يزال ول السود والخيط

وفى        "     وإمسلم البخاري رواه النهار إمن الليل به يعنى أنه فعلموا الفجر
قال             عنه الله رضي جندب بن وعنسمرة إمهموز بالراء رئتهما إمسلم رواية

العارض"               هذا ول بلل أذان يغرنكم ل وسلم عليه الله صلي الله رسول قال
عنه    "         الله رضى إمسعود ابن وعن إمسلم رواه يستطير حتي الصبح لعمود
أذان       "        إمنكم أحدا أو أحدكم يمنعن ل قال وسلم عليه الله النبيصلي عن

نائمكم            ولينبه قائمكم ليرجع بليل ينادى أو يؤذن فانه إمنسحوره بلل
وطأطأ            فوق الي ورفعها باصابعه وقال الصبح أو الفجر يقول وليسأن

يقول     حتي اليأسفل
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وشماله           " يمينه عن إمدهما ثم الخرى فوق احداهما بسبابتيه وقال هكذا

الحاديث   *         إمن هذه غير الصلة إمواقيت باب وسبق وإمسلم البخاري رواه
       ( إلىطلوع  * (  والجماع والشرب الكل له يجوز الثالثة المسألة أعلم والله

الكل              له جاز الفجر شكفيطلوع المصنفولو ذكره لما خلف بل الفجر
حتى          ( الكريمة للية الفجر يتحقق خلفحتى بل وغيرها والجماع والشرب

          ( قال    انه عنهما الله عباسرضي ابن عن صح ولما البيض الخيط لكم يتبين
عن"       "        رواية وفى صحيح باسناد البيهقى رواه لك يتبين شككتحتى إما كل

فقال     "        الفجر ينظران عباسرجلين ابن أرسل قال ثابت أبى ابن حبيب
البيهقى         "   قال أرنيشرابي اختلفتما قال ل الخر وقال أصبحت أحدهما

ابن              وقول عنهم الله رضي عمر وابن وعمر الصديق بكر أبي عن هذا وروى
يتبين            حتى الشربوالكل يحل أنه القاعدة علي جار عباسأرنىشرابي

تعارضا            خبريهما لن فيه الرجلن اختلف لما تبين قد كان ولو الفجر
فقد            الفجر فيطلوع ليسصريحا اصبحت قوله ولن الليل بقاء والصل

علي       *     أصحابنا اتفق وقد أعلم والله الفجر لمقاربة اللفظة هذه تطلق
الماوردى            به فممنصرح بذلك وصرحوا الفجر فيطلوع للشاك الكل جواز

     ( الوسيطل     ( في الغزالي قول وأإما يحصون ل وخلئق والبندنيجي والدارإمى
ل            السحور فيإمسألة المتولي وقول النهار أول في هجوإما الكل يجوز
أنه             يجوز ل بقولهما أرادا فلعلهما يتسحر أن الفجر فيطلوع للشاك يجوز
على             الكل تحريم به أراد فان تركه الولى بل الطرفين إمستوى ليسإمباحا

عباسولجميع           ولبن للقران غلطإمخالف فهو الفجر فيطلوع الشاك
إل            بتحريمه قال العلماء إمن نعرفأحد ول العلماء لجماهير بل الصحاب
ابن             وذكر الفجر في أكلشاكا علىإمن القضاء وأوجب حرإمه فانه إمالك

أبي             عن فحكاه الفجر في للشاك الكل أباحة في بابا الشراف في المنذر
الرأى          وأصحاب والوزاعي عباسوعطاء وابن عمر وابن الصديق بكر

قال            *  أعلم والله إمالك عن ال المنع ينقل ولم واختاره ثور وأبى وأحمد
إممنوعات            إمن غيره يفعل ول يأكل ل أن للشاك والفضل وغيره الماوردي

          ( يبن  ( ولم الشك ودام الفجر فيطلوع شاكا اكل لو الرابعة احتياطا الصوم
عليه           *    إمالك وقال عليه قضاء ول خلفعندنا بل صوإمه ذلكصح بعد الحال

وينبغي           أصحابنا قال قبلها المسألة في المسألة أدلة سبقت وقد القضاء
غروبها             غلبعليظنه الشمسفلو غروب يتيقن حتى يأكل ل أن للصائم

الكثرون             به قطع الذى الصحيح علي الكل له جاز غيره أو بورد باجتهاد
ل           أنه السفراينى أبياسحق للستاذ وجها وغيره الحرإمين اإمام وحكى

الشمسفبانت            غروب ظانا أكل ولو يسير بصبر اليقين على لقدرته يجوز
الصحيح              هو هذا إمفطرا صار طالعا فبان يطلع لم الفجر أن ظانا أو طالعة



ل             أنه شاذ وجه وفيه المصنفوالجمهور به وقطع الشافعي نصعليه الذى
يفطر 
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السير             وإمن القبلة غلطفي الخلففيمن إمن إمخرج وهو إمعذر لنه فيهما

قول             هو الوجه وهذا ونظائره رإمضان قبل وصادفإما الصوم في اجتهد إذا
الصورة            في يفطر أنه ثالث وجه وفيه أصحابنا إمن خزيمة وابن المزني

للشاكفي            الكل يجوز ل ولنه الولي في لتقصيره الثانية دون الولى
هجم            ولو الرافعى الوجه هذا وإممنحكى الثانية في ويجوز الولي الصورة

بان              وإن ذكرنا إما فحكمه الخطأ وتبين ظن بل النهار فيطرفي الكل علي
ولم             البهام دام وإن صوإمه استمرتصحة النهار في يأكل لم أنه التيقن

بقاء              الصل لن قضاء فل النهار أول في كان فان الصواب ول الخطأ يظهر
اكلفي              ولو النهار بقاء الصل لن القضاء لزإمه آخره في كان وإن الليل

وإن            قضاء فل البهام فاستمر يجوز أنه بالمذهب وقلنا بالجتهاد النهار آخر
بغير              أكل لو كما القضاء لزإمه يجوز ل أنه اسحق أبى الستاذ بقول قلنا

اكل              إمن بين والفرق وغيره المتولي قال له أثر ل عنده الجتهاد لن اجتهاد
وبين             عليه لقضاء قلنا حيث الليل اكله وصادف النهار آخر في اجتهاد بغير

وصادف           اجتهاد بغير فصلي الصلة وقت أو القبلة عليه اشتبهت إمن
إمستند             غير إمن شاكا العبادة في هناكشرع لن العادة عليه فان الصواب
بلإمضتعلي             العبادة ابتداء في الشك يحصل لم وهنا يصح فلم شرعي

وقد             فيها الدخول تحقق بعد لها إمفسد وجد هل فراغها بعد وشك الصحة
ترك               هل يشك ثم إمنها يسلم أن الصلة إمن نظيره وإنما إمفسد ل أن بان

والله                خلف بل صحيحة صلته فان يتركشيئا لم أنه بان ثم ل ام إمنها ركنا
الصوم * {  }           قضاء لزإمه خلفه فبان الشمسفجاإمع غروب ظن لو فرع أعلم
ول           الصحاب إمن وآخرون والمتولي البغوي قال سبق كما المذهب علي

به              أثم يجماع الصوم أفسد عليإمن تجب انما ولنها إمعذور لنه عليه كفارة
يكون             أن ينبغى وهذا الرافعي قال تعالى الله شاء إن إيضاحه سيأتي كما
وفاء           الكفارة فتجب وإل بالظن الفطار جواز وهو المذهب علي تفريعا
     ( وأصبح   (  الليل في جاإمع إذا الخاإمسة المسألة لوجوبها المذكور بالضابط

الحائضوالنفساء             دم انقطع لو وكذا خلفعندنا بل صوإمه جنبصح وهو
قال              وبه خلفعندنا بل صوإمهما يغتسلصح ولم الغد صوم فنوتا الليل في
بن            على به قال وإممن بعدهم وإمن والتابعين الصحابة إمن العلماء جمهور

عباس             وابن الدرداء وأبو ثابت ابن وزيد ذر وأبي إمسعود وابن ابىطالب
وأبو           وإمالك والثوري التابعين وجماهير عنهم الله رضي وعائشة عمر وابن

ابن            قال الفقهاء سائر قول وهو العبدرى قال ثور وأبو وأحمد حنيفة
أبى              عن الشهر وهو قال صوإمه يصح ل الله عبد بن سالم وقال المنذر

وعنطاوسوعروة       البصري والحسن هريرة
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حتى               نام ثم الفجر قبل جنابته علم ان انه هريرة ابى عن رواية الزبير ابن

الفرضوعن            دون النفل يصح النخعي وقال فيصح وال يصح لم أصبح
بحديث           " احتجوا تغتسل الحيضحتى إمنقطعة صوم يصح ل أنه الوزاعي



وإمسلم      "        * البخاري فيصحيحي هريرة أبو رواه له صوم فل جنبا أصبح إمن
لكم      (       الله كتب إما وابتغوا باشروهن فالن تعالي الله قال نصالقرآن دليلنا

الفجر            إمن السود الخيط البيضإمن الخيط لكم يتبين حتي واشربوا وكلوا
        ( إلى     باشر إذا جنبا يصبح أن بالضرورة ويلزم الليل إلي الصيام أتموا ثم

    ( سلمة     ( وأم عائشة حديث إمنها المشهورة الصحيحة والحاديث الفجر طلوع
جنبا    "          يصبح وسلم عليه الله صلي الله رسول كان قالتا عنهما الله رضى

في     "        لهما روايات وفى وإمسلم البخاري رواه يصوم ثم حلم غير إمن
كان "     "       "  قالت عنها الله رضى عائشة وعن احتلم غير جماع إمن الصحيح

غير             جنبإمن وهو فيرإمضان الفجر يدركه وسلم عليه الله النبيصلي
الي   "     "     جاء رجل أن وعنها وإمسلم البخاري رواه ويصوم فيغتسل حلم

فقال            الباب وراء إمن تسمع وهى يستفتيه وسلم عليه الله النبيصلى
الله            صلي الله رسول قال أفأصوم جنب وأنا الصلة تدركني الله يارسول

يارسول            إمثلنا لست فقال فأصوم جنب وأنا الصلة تدركني وأنا وسلم عليه
أن                إنيلرجو والله فقال تأخر وإما ذنبك إمن تقدم إما لك الله غفر قد الله
هذا      "      بمعني والحاديث إمسلم رواه أتقى بما وأعلمكم لله أخشاكم اكون

         ( عنه  ( أصحابنا فأجاب عنه الله رضي هريرة أبى حديث وأإما إمشهورة كثيرة
      :     ( المنذر ( بن بكر أبى عن روينا البيهقى قال إمنسوخ انه أحدهما بجوابين

السلم             أول في كان الجماع لن إمنسوخ انه فيه سمعت إما أحسن قال
الله            أباح فلما والشراب كالطعام النوم بعد الليل في الصائم علي إمحرإما

ان            الغتسال قبل اصبح إذا للجنب جاز الفجر إليطلوع الجماع تعالى
النبي             عباسعن ابن الفضل إمن سمعه بما يفتى هريرة أبو فكان يصوم
خبر             سمع فلما النسخ يعلم ولم الول الإمر علي وسلم عليه الله صلي
ابن             عن البيهقى كلم هذا إليه رجع عنهما الله رضي سلمة وام عائشة
حمل            الوجه العلماء قال قال النهاية في الحرإمين إإمام قال وكذا المنذر
 ( انه         (  الثاني والجواب إمنسوخ انه علي عنه الله رضى هريرة ابى حديث
والله            بالفجر علمه إمع فاستدام إمجاإمع وهو الفجر طلع عليإمن إمحمول

في  *           احتلم إن انه علي الإمة واجمعت وغيره الماوردى قال اعلم تعالي
أو           بالحتلم جنبا وأصبح يغتسل فلم الفجر قبل الغتسال وأإمكنه الليل

بالجماع           الجنب الخلففيصوم وانما صحيح فصوإمه النهار في احتلم
        ( فان   ( فليلفظه طعام فيه وفى الفجر طلع إذا السادسة اعلم تعالي والله

الي              شئ إمنه فسبق الحال في لفظه فلو افطر ابتلعه فان صوإمه صح لفظه
لكن           المضمضة في الماء سبق إمن إمخرجان فوجهان اختياره بغير جوفه

في        والصح يفطر ل انه هنا الصح
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في              فنزع إمجاإمع وهو الفجر طلع ولو فل وإل أفطر بالغ ان انه المضمضة

   : الفجر         عند للنزع اصحابنا قال المختصر في نصعليه صوإمه الحالصح
          ( النزع  ( آخر يقع بحيث فينزع إمجاإمع وهو يحسبالفجر ان إحداها ثلثصور
        ( اوله   ( في الطلوع فيعلم إمجاإمع وهو الفجر يطلع والثانية الطلوع اول إمع
         ( يعلم   ( ل إمجاإمع وهو لحظة الطلوع بعد يمضي ان الثالثة الحال في فينزع

       ( الله    ( بنصالشافعيرضى إمرادة فليست الثالثة اإما فينزع يعلمه ثم الفجر
فيمن            السابق الوجه وفيها المذهب على الصوم بطلن فيها الحكم بل عنه

علمه               بعد إمكث لو المذهب فعلي طلع قد وكان يطلع لم الفجر أن ظانا أكل
الضعيف             الوجه على الصوم بطلن بعد إمكث إنما لنه عليه كفارة ول اثم

 ( الصورتان         ( وأإما تعالي الله شاء ان سنوضحه كما بالستداإمة الكفارة تلزإمه
وجه           الثانية وفى فيهما الصوم يبطل بالنصفل إمرادتان فهما الولتان



ذكر             المصنفوفد حكاه كما ايضا المزني إمذهب وهو يبطل أنه ضعيفشاذ
         ( إمكث   ( ثم طلوعه فعلم إمجاإمع وهو الفجر طلع إذا أإما الجميع دليل المصنف
يعلم            ول الصحاب وتابعه خلفنصعليه بل فيبطلصوإمه للجماع إمستديما

وستأتي           قولن فيه وقيل المذهب علي الكفارة وتلزإمه للعلماء خلف فيه
ناسيا            جاإمع ولو تعالي الله شاء المصنفإن ذكرها حيث إمبسوطة المسألة

فان           ( أعلم تعالى والله بالفجر العلم بعد كالستداإمة فهو فاستدام تذكر ثم
علمنا)           على يتقدم الحقيقي وطلوعه طلوعه بمجرد الفجر يعلم كيف قيل

( )         ( أحدهما ( بجوابين الحرإمين إإمام وولده الجويني إمحمد أبو الشيخ فأجاب به
جدة            الفرائضإمائة في يقال كما وقوعها يلزم ول علمية إمسألة أنها

             ( بما( تعبدنا انما لنا إمتصور هذا ان غيره يجوز ل الذى الصواب وهو والثانى
للناظر              الضوء ظهور ال للصبح إمعنى فل فينفسالإمر بما ل عليه نطلع

بالوقات              عارفا النسان كان تكليففإذا به يتعلق ول له حكم ل قبله وإما
هو            فهذا المعتبر الصبح أول فهو حائل بحيثل فيرصد القمر وإمنازل

في        * {  }  فرع أعلم تعالي والله والجمهور المتولي قطع وبه الصواب
       ( ظانا     ( جاإمع أو شرب أو اكل إذا إمنها تقدإمت فيإمسائل العلماء إمذاهب

القضاء             عليه أن ذكرنا فقد خلفه فبان الفجر طلوع عدم الشمسأو غروب
وإمجاهد             جبير بن وسعيد وعطاء أبىسفيان بن عباسوإمعاوية ابن قال وبه

وإمالك            حنيفة أبو قال وبه عنهم المنذر ابن حكاه كذا والثوري والزهرى
ول            صحيح صوإمه وداود راهوية بن اسحق وقال والجمهور ثور وابو واحمد

وإمجاهد           * البصري والحسن الزبير بن وعروة عطاء ذلكعن وحكي قضاء
اإمتى      "        عن لي تجاوز تعالى الله إن وسلم عليه الله صلى بقوله واحتجوا

هذا     "       غير في وغيره البيهقي رواه عليه استكرهوا وإما والنسيان الخطأ
تبارك       *     بقوله أصحابنا واحتج عباس ابن رواية إمن صحيحة باسانيد الباب

البيضإمن (       الخيط لكم يتبين حتى وتعالي
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     ( النهار         في أكل قد وهذا الليل الي الصيام أتموا ثم الفجر إمن السود الخيط
وهو             تسحر رجل عن سئل أنه إمسعود ابن عن باسناده البيهقي رواه وبما

فليأكل        "       النهار أول إمن أكل إمن فقال الفجر طلع وقد ليل عليه أن يرى
الخدرى     "        أبىسعيد عن إمعناه البيهقى وروى أفطر فقد وإمعناه آخره إمن

بكر             أبي بنت اسماء عن المنذر بنت فاطمة عن عروة بن وبحديثهشام
الله     "        صلي الله رسول علىعهد افطرنا قالت عنهما الله رضي الصديق
فقال            بالقضاء فاإمروا لهشام الشمسقيل طلعت ثم غيم يوم وسلم عليه

أنس   "           بن إمالك الشافعيعن وروى فيصحيحه البخاري رواه قضاء إمن بد
الخطابرضى               ابن عمر أن أسلم بن خالد أخيه عن اسلم بن زيد عن الإمام

وغابت  "             أإمسي قد انه ورأى غيم ذى يوم في فيرإمضان أفطر عنه الله
عمر            الشمسفقال طلعت قد المؤإمنين أإمير يا فقال رجل الشمسفجاءه

إمالك       "     قال البيهقى قال اجتهدنا وقد يسير الخطب عنه الله رضى
ورواه          البيهقى قال إمكانه يوم قضاء يسير الخطب إمعني والشافعي

عنه                الله رضى عمر عن ابيه عن اخيه عن اسلم بن زيد عن عيينة بن سفيان
ذكره             ثم القضاء في إمفسرا عمر عن آخرين وجهين إمن ايضا وروى قال

فاحد           بالقضاء التصريح وفيه عنه الله رضي عمر عن باسانيده البيهقى
كنت            "  قال لعمر صديقا ابوه وكان ابيه عن حنظلة بن علي عن الوجهين

الموذن            الناسفصعد وافطر فافطر فيرإمضان عنه الله رضى عمر عند
عنه             الله رضى عمر فقال تغرب الشمسلم الناسهذه ايها فقال ليؤذن

ل      "      "  عمر فقال الخرى الرواية وفى إمكانه يوإما فليصم افطر كان إمن



الروايات     "        هذه تظاهر وفى البيهقي قال ثم إمكانه يوإما نقضي والله نبالي
وهبفي               بن زيد رواية عليخطأ دليل القضاء في عنه الله رضى عمر عن

الحافظ            بنسفيان يعقوب عن باسناده ذلك البيهقى روى ثم القضاء ترك
عن              رافع بن المسيب العمشعن عن بنإموسىعنشيبان الله عبيد عن

فيرإمضان    "         المدينة جلوسفيإمسجد نحن بينما قال وهب بن زيد
لنا            فأخرجت اإمسينا قد وانا غابت الشمسقد ان فرأينا إمتغيمة والسماء

فلم             وشربنا عنه الله رضى فشربعمر بيتحفصة إمن لبن عساسإمن
لبعضنقضى           يقول بعضنا الشمسفجعل وبدت السحاب ذهب أن نلبث

قال            "  الثم يجانفنا وإما نقضيه ل والله فقال عمر بذلك فسمع هذا يوإمنا
العمش            عن إمعاوية وأبو عتاب حفصبن ورواه شيبان رواه كذا البيهقي

بن              زيد علي يحمل ابنسفيان يقول وكان البيهقى قال وهب بن زيد عن
للروايات      المخالفة الرواية بهذه وهب
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غير             الخطأ أن إل ثقة وزيد البيهقى قال خولففيه إمما وبعدها المتقدإمة

روى            ثم رحمته وسعة بمنه والخطأ الزلل إمن يعصمنا تعالي والله إمأإمون
إمع          "   أفطرنا قال النصاري سليم بن عمرو عنشعيببن باسناده البيهقى

إذ             نتعشى نحن وطشفبينا غيم يوم في رإمضان فيشهر الخير صهيب
واقضوا           الليل إلي صياإمكم أتموا الله الشمسفقالصهيبطعمة طلعت

وهى  "           إمكررة إمهملة وبسين العين بكسر لبن عساسإمن قوله إمكانه يوإما
تجاوز         "    الله إن حديث عن اصحابنا واجاب العين بضم عسي واحدها القداح

غراإمات   "            خصإمنه عام فانه الثم رفع علي إمحمول هنا أنه الخطأ أإمتى عن
ناسيا         بالحدث والصلة الحدثسهوا بخروج وانتفاضالوضوء المتلفات
إمذاهبهم         * {  }   في فرع أعلم تعالي والله ذكرناه بما فيخصهنا ذلك وأشباه

قضاء       *         ول يفطر ل أنه إمذهبا أن ذكرنا الفجر طلوع إمع نزع ثم أولج فيمن
وداود            وزفر والمزنى إمالك وقال وآخرون حنيفة أبو قال وبه كفارة ول

يصح            رواية وفى الكفارة وعليه يفطر أنه رواية أحمد وعن يبطلصوإمه
المذهبين            دليل المصنف كلم في سبق وقد كفارة ول قضاء ول صوإمه

كان             عنهما الله رضي عمر ابن أن نافع عن الصحيح باسناده البيهقى وروى
أراد             إذا يصوم أن ذلك يمنعه لم اإمرأته علي والرجل بالصلة نودى إذا

وفى     * {  }       الفجر طلع إمن أن ذكرنا فرع صياإمه وأتم واغتسل قام الصيام
بطلصوإمه            بالفجر علمه بعد ابتلعه فان صوإمه ويتم فليلفظه طعام فيه

رسول              أن عنهم الله رضي وعائشة عمر ابن حديث ودليله فيه خلف ل وهذا
حتى      "        واشربوا فكلوا بليل يؤذن بلل ان قال وسلم عليه الله صلي الله

رواه    "   إمكتوم أم ابن يؤذن
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    ( رضي      ( هريره ابي حديث وأإما بمعناه أحاديث الصحيح وفى وإمسلم البخاري

النداء          "     أحدكم سمع إذا قال أنه وسلم عليه الله النبيصلي عن عنه الله
وكان         "   "  وراية وفى إمنه حاجته حتىيقضى يضعه فل يده علي والناء
الولي     "        الرواية الله عبد أبو الحاكم فروى الفجر بزع إذا يؤذن المؤذن

إن             وهذا قال ثم البيهقى ورواهما عليشرطإمسلم حديثصحيح هذا وقال



أنه              علم وسلم عليه الله صلي أنه على العلم أهل عوام عند إمحمول صح
إذا             وقوله قال الفجر قبيلطلوع شربه يقع بحيث الفجر طلوع قبل ينادى

الذان               عن خبرا يكون أو هريرة أبي دون إمن كلم إمن يكون أن يحتمل بزغ
النداء        "     أحدكم سمع إذا وسلم عليه الله النبيصلى قول ويكون الثاني
عمر   "          ابن لحديث إموافقا ليكون الول النداء عن خبرا يده على والناء

والله            التوفيق وبالله الخبار تتفق وعليهذا قال عنهما الله رضي وعائشة
والشرب * *     * {      الكل الصائم علي ويحرم الله المصنفرحمه قال أعلم

البيضإمن   (        الخيط لكم يتبين حتى واشربوا وكلوا وتعالي سبحانه لقوله
     ( وهو         شرب أو أكل فان الليل الي الصيام اتموا ثم الفجر إمن السود الخيط

إمن             الصوم ينافى إما فعل لنه بطلصوإمه إمختار بتحريمه عالم للصوم ذاكر
بطلصوإمه              دإماغه الي فوصل اذنه في الماء صب أو استعط وان عذر غير

قال               وسلم عليه الله النبيصلى أن عنه الله رضى صبرة لقيطبن روى لما
وصل"         "      إذا أنه علي فدل صائما تكون أن ال الوضوء فابلغ استنشقت إذا

الصوم           فبطل الجوفين أحد الدإماغ ولن صوإمه بطل شئ الدإماغ إلى
إلى             يصل بما بطل إذا لنه صوإمه بطل احتقن وان كالبطن إليه بالواصل

به             كان وان أولى بالحقنة الجوف إلى يصل بما يبطل بالسعوطفلن الدإماغ
نفسه              طعن أو الدإماغ إلى أو جوفه الي الدواء فوصل فداواها آإمة أو جائفة
في             ذكرنا لما بطلصوإمه اليجوفه الطعنة فوصلت باذنه غيره طعنه أو

وجهان             ففيه إميل فيه أدخل أو شيئا احليلة في زرق وان والحقنة السعوط
          ( بالواصل( فتعلق إمنه بالخارج الفطر يتعلق إمنفذ لنه يبطلصوإمه أحدهما
           ( الجوف  ( الي يصل ل المتانة الي يصل إما يبطللن ل والثانى كالفم إليه

رواه       } * {  }     لقيطصحيح حديث الشرح شيئا فمه في ترك إمالو بمنزلة فهو
قلت        "   قال لقيط عن ولفظهم وغيرهم والنسائي والترإمذي داود أبو

الصابع           بين وخلل الوضوء أسبغ قال الوضوء عن أخبرني الله يارسول
حديثحسن       "      هو الترإمذي قال صائما تكون أن ال الستنشاق في وبالغ

لقيط             حال وبيان الحديث هذا بيان الوضوء بابصفة في سبق وقد صحيح
الصاد            فتح إمع الباء إسكان ويجوز الباء وكسر الصاد بفتح صبرة وابن

وهذه        "   "  الوضوء فأبلغ لقيط المهذبفيحديث نسخ في ووقع وكسرها
غير   اللفظة
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السين           والسعوطبضم الحديث أهل رواية عن ذكرناه والمعروفإما إمعروفة

والسعوط            الدإماغ إلى النفوجذبه في الشئ جعل وهو نفسالفعل هو
هنا          والمراد وغيرهما والدهن كالماء يتسعطه الذى للشئ اسم بفتحها

  ( )         ( هي ( بالمد والإمة بيانه سبق وقد اللم بفتح هو يبطل فلن وقوله بالضم
الفاء           بفتح والمنفذ الدإماغ أم تبلغ الرأسبحيث في الواقعة الجراحة

 ( فقال        (  الحكام اإما البول وهىإمجمع المثلثة وبالثاء الميم بفتح والمثانة
وهو:          الصائم والشرابعلي الطعام تحريم علي الإمة اجمعت اصحابنا

ابن           فيه الجماع نقل وإممن والجماع الكريمة الية ودليله الصوم إمقصود
       : إمن   الواصلة بالعين المفطر الداخل وضبطالصحاب الرافعي قال المنذر

قيود             وفيه الصوم ذكر إمع قصد عن إمفتوح فيإمنفذ الباطن الي الظاهر
    ( )        ( عليه( يقع إما انه احدهما وجهان به يعتبر وفيما إليه الواصل الباطن إمنها
          ( إمن  ( إليه الواصل تحيل قوة فيه يكون ان إمعه يعتبر والثانى الجوف اسم
شاء             إن سيأتي كما الكثرين لتفريع الموافق هو والول قال غذاء أو دواء

بوصول            الصوم إبطال كالجوففي الحلق جعلوا انهم عليه ويدل تعالي الله
وعلي           أفطر الحلقوم الشئ جاوز إذا الحرإمين إإمام وقال إليه الواصل



الوصول          يفطر إمما والمثانة والإمعاء والبطن الدإماغ باطن جميعا الوجهين
عليها              فوضع الإمة وهى إمأإموإمة برأسه أو ببطنه كانت لو خلفحتى بل إليه

وباطن             الإمعاء باطن يصل لم وإن أفطر دإماغه خريطة أو جوفه فوصل دواء
والرافعي           المتولي وحكى عندنا يابسا أو رطبا الدواء كان وسواء الخريطة

شاذ            وهو القاضىحسين واختاره يفطر ل المثانة إلي الوصول أن وجها
          ( وجه( وفيه المصنفوالجمهور قطع وبه المذهب علي فتفطر الحقنة وأإما

قال             المذهب فعلى إمنقاسا كان وان شاذ وهو تفطر ل القاضىحسين قاله
ل             أم المعدة إلى وصلت وسواء كثيرة أو قليلة الحقنة كانت سواء أصحابنا
       ( بل     ( أفطر الدإماغ إلى وصل فان السعوط وأإما عندنا حال بكل فهىإمفطرة

         : فيحد   حصل الستعاطفقد في الخيشوم جاوز وإما أصحابنا خلفقال
إمنتهي           إلي والنف الفم وداخل اصحابنا قال الفطر به وحصل الباطن

إليه            أخرج لو حتى بعضالشياء في الظاهر حكم له والخيشوم الغلصمة
لم             وغيرهما ودرهما تمرة فيه أإمسك ولو أفطر نخاإمة إمنه ابتلع أو القئ

وجب             الموضع تنجسهذا ولو شئ ونحوها التمرة إمن ينفصل لم إما يفطر
الباطنفي           حكم وله يغسله حتي الصلة تصح ولم غسله
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            ( الجنب ( علي يجبغسله ول يفطر ل الريق إمنه ابتلع إذا انه إمنها أشياء

          ( أو   ( المثانة إلى يصل ولم شيئا إحليله في قطر إذا وأإما أعلم تعالى والله
      ( ذكره      ( لما الكثرون قطع وبه يفطر اصحها اوجه ثلثة ففيه إميل فيه زرق

*         ( )  ( اعلم ( والله فل وإل افطر الحشفة جاوز ان والثالث ل والثانى المصنف
غيرها{  }              أو سكينا فيه غرز أو الساق لحم داخل إلى الدواء اوصل لو فرع

طعن           * {  }   لو فرع إمجوفا عضوا يعد ل خلفلنه بل يفطر لم فوصلتإمخه
خلفعندنا            بل افطر جوفه السكين فوصلت باذنه غيره طعنه أو نفسه

طرفخيطوطرفه       * {  }      ابتلع إذا فرع ل ام خارجا بعضالسكين كان سواء
الظاهر           إمن النفصال يعتبر ول الواصل الطرف بوصول افطر بارزا الخر

دبره            أو ادخلطرفخيطجوفه فيمن وجها المهملة بالحاء الحناطى وحكى
ولو            الصحاب جمهور قطع وبه الول والمشهور يفطر ل انه خارج وبعضه

تركه            فان كذلك فاصبح خارج الخر وطرفه الليل طرفخيطفي ابتلع
نزعه             وان بنجاسة إمتصل وهو البارز لطرفه حاإمل لنه صلته تصح لم بحاله

أصحابنا             قال النزع بعد فمه غسل إذا وصحتصلته بطلصوإمه ابتلعه أو
يتفق              لم فان رضاه بغير فينزعه غافل وهو نزعه الي غيره يبادر أن فينبغي
 ( )       ( يتركه  ( والثانى يبلعه أو فينزعه الصلة يحافظعلي أصحهما فوجهان ذلك
عذر            لنه الصلة اعادة ويجب كذلك ويصلي الصوم علي إمحافظة عليحاله

فرع           * {  } ينقضالوضوء إما باب في إمبسوطة المسألة سبقتهذه وقد نادر
غيرها             أو أصبعها المرأة أدخلت أو دبره غيرها أو أصبعه الرجل أدخل لو

الوجه            ال أصحابنا باتفاق الصوم بطل البعضخارجا وبقى قبلها أو دبرها
وينبغى            أصحابنا قال هذا قبل الذى الفرع في الحناطي عن السابق الشاذ

إذا             فرجها إمن يظهر فالذي قالوا الستنجاء في باصبعها تبالغ ل أن للصائمة
إمجاورته           يلزإمها ول تطهيره فيلزإمها الظاهر حكم له الحاجة لقضاء قعدت

ايضاح           سبق وقد بطلصوإمها عليه زيادة أصبعها بادخال جاوزته فان
كان    *    *      إذا حنيفة أبو وقال إمذهبنا تفصيل هذا الستطابة باب في المسألة

الباطن        *     وصل أنه دليلنا يبطلصوإمه ل بخارج إمتصل الباطن الي الواصل
أو      * {  }         دهنا أو إماء أذنه في قطر لو فرع كله غاب لو كما فبطلصوإمه

    ( المصنف     ( قطع وبه يفطر أصحهما فوجهان الدإماغ الي فوصل غيرهما



      ( السنجى    ( على أبو قاله يفطر ل والثانى المصنف ذكره لما والجمهور
المهملة   بالسين
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كتحال         كل الغزالي وصححه والفوراني والقاضىحسين وبالجيم المكسورة
وكما             كالكحل بالمسام يصله وانما الدإماغ الي الذن إمن إمنفذ ل انه وادعوا

السعوط            بخلفالنففان يفطر ول تتشربه المسام فان بطنه دهن لو
أبىعلى             عن البيان ونقلصاحب إمفتوح فيإمنفذ الدإماغ إلى إمنه يصل
فيبعض            الفطر ذكر فيكون ذكرته إما والمعروفعنه يفطر انه السنجي
يؤكل * *      * {        إما يأكل أن بين فرق ول تعالي الله المصنفرحمه قال كتبه

بطلصوإمه               دينارا أو درهما أو حصاة ابتلع أو استفترابا فان يؤكل ل وإما
ولهذا              اإمسك إما الجوفوهذا الي يصل إما كل عن الإمساك هو الصوم لن

الي             وصل بما الصوم بطل إذا ولنه الحجر ويأكل الطين يأكل فلن يقال
إمما             يصل بما ايضا يبطل ان وجب والحقنة كالسعوط ليسباكل الجوفإمما

وان             بطلصوإمه وابتلعه بلسانه اسنانه بين يبقى إما قلع وان ليسبمأكول
   ( لنه        ( يبطلصوإمه احدهما وجهان ففيه وابتلعه كثيرا ريقا فمه في جمع

إمابين              قلع إمااذا فاشبه إليه به حاجة ل إمما إمنه الحتراز يمكنه إما ابتلع
          ( إما  ( فاشبه إمعدنه إمن إلىجوفه وصل لنه يبطل ل والثاني وابتلعه اسنانه

جذبه              أو ابتلعه ثم صدره إمن البلغم اخرج فان عادته علي ريقه إمن يبتلعه
رضي             هريرة أبو روى لما بطلصوإمه استقاء وان بطلصوإمه رأسه إمن

القضاء         "     فعليه استقاء إمن قال وسلم عليه الله النبيصلي ان عنه الله
الي      "         بعضه فيرجع تردد صعد إذا القئ ولن عليه قضاء فل القئ ذرعه وإمن
عنه    } * {  }       الله رضي هريرة ابى حديث الشرح ابتلعه كطعام الجوففيصير

والبيهقي         والدارقطني إماجه وابن والنسائي والترإمذي داود أبو رواه
إمحفوظا            أراه ل البخاري وقال قال حديثحسن هو الترإمذي قال وغيرهم

كما          إمرفوعا والبيهقي النسائي ورواه ثقات كلهم رواته الدارقطني وقال
الصحيح            اسناد فيه وغيره داود ابى واسناد هريرة ابى علي وإموقوفا ذكرنا

داود               أبو يضعفه لم إما ان إمرات سبق وقد فيسننه داود أبو يضعفه ولم
به             تفرد الحديث هذا البيهقى وقال حسن واإما صحيح اإما حجة عنده فهو

داود             أبو قال قال إمحفوظا يراه ل وبعضالحفاظ قال ابنحسان هشام
روىإمن              وقد البيهقى قال شئ ذا ليسإمن يقول حنبل بن احمد وسمعت

علي             ذلكعن في وروى قال إمرفوعا هريرة ابى عن ضعيفة اخر اوجه
وهو           "    تقايأ إذا قال علي الحارثعن عن باسناده رواه ثم عنه الله رضي

ضعيففان         "    وهذا القضاء فليسعليه القئ ذرعه وإذا القضاء فعليه صائم
عن            طلحة ابن إمعدان حديث وأإما البيهقى قال كذاب الحارثضعيفإمتروك

إمعدان  "          "   قال فافطر قاء وسلم عليه الله صلي الله رسول أن الدرداء أبي
لقيت 
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له             فقلت دإمشق فيإمسجد وسلم عليه الله صلى الله رسول إمولي ثوبان

فافطر    "          قاء وسلم عليه الله صلى الله رسول أن أخبرني الدرداء أبا أن
فان      "       اسناده حديثإمختلففي فهذا وضوءه عليه صببت أنا صدق فقال



صائما             كان وسلم عليه الله صلي وكأنه عاإمدا القئ علي إمحمول فهو صح
    ( عبيد         ( بن فضالة حديث وأإما قال ثوبان عن آخر وجه إمن وروى قال تطوعا

فسئل "            فافطر فقاء صائما وسلم عليه الله صلى الله رسول أصبح قال
حديث     "          وأإما قال العمد علي إمحمول أيضا وهو قال قئت اني فقال ذلك عن

الله              النبيصلي أصحاب إمن رجل عن أصحابه إمن رجل عن أسلم بن زيد
قاء   "            إمن يفطر ل وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال وسلم عليه

قال      "          القئ ذرعه علىإمن انصح إمحمول فهو احتجم إمن ول احتلم إمن ول
أبى                عن يسار بن عطاء عن أبيه عن أسلم بن زيد بن الرحمن عبد رواه وقد

قال             " وسلم عليه الله صلى الله رسول أن عنه الله رضى الخدرى سعيد
الرحمن       "    وعبد قال والحجاإمة والحتلم القئ الصائم يفطرن ثلثل

وذكر            البيهقي كلم هذا الول هو أسلم بن زيد ضعيفوالمحفوظعن
قال            إمحفوظ غير هو وقال وضعفه هذا الخدرى أبيسعيد حديث الترإمذي

بن                زيد عن واحد وغير إمحمد بن العزيز وعبد أسلم بن زيد بن الله عبد ورواه
أسلم              بن زيد بن الرحمن عبد ذكره وانما سعيد أبا يذكروا لم إمرسل أسلم

إمعدان            رواية إمن وثوبان الدرداء أبى حديث أيضا الترإمذي ضعيفوروى وهو
فيه              قال لما إمخالف وهو حديثحسنصحيح هو وقال سبق كما طلحة بن

حديث            إمن نعرفه غريبل حسن هريرة أبي وحديث الترإمذي قال البيهقي
عليه              الله النبيصلي عن هريرة أبى عن سيرين ابن عن بنحسان هشام

إمحفوظا             أراه ل البخاري وقال يونسقال ابن حديثعيسى إمن ال وسلم
الله              رضي هريرة أبى عن وجه غير الحديثإمن هذا روى وقد الترإمذي قال

روىعن               وقد قال اسناده يصح ول قال وسلم عليه الله النبيصلي عن عنه
فافطر    "         " قاء وسلم عليه الله النبيصلى ان وفضالة وثوبان الدرداء أبي

إمتطوعا             صائما كان وسلم عليه الله النبيصلي ان إمعنىهذا وانما قال
والعمل            قال إمفسرا بعضالحديث في روى هكذا لذلك فضعففافطر فقاء
قضاء       "        ل القئ ذرعه إذا الصائم ان هريرة ابي علىحديث العلم اهل عند

الله             عبد أبو الحاكم وذكر الترإمذي كلم فليقضهذا عمدا استقاء وإذا عليه
صحيحان           هما وقال وثوبان الدرداء وأبى هريرة أبي حديثى المستدرك في

حديث*           المذكورة وشواهده طرقه بمجموع هريرة أبي حديث أن فالحاصل
بن              هشام به تفرد وكونه الحفاظ إمن واحد غير نصعليحسنه وكذا حسن

الحديث             أهل إمن الجمهور عند إمقبولة الثقة وزيادة ثقة لنه يضر ل حسان
  ( ذرعه  ( وقوله والصول والفقه
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الواصل           قاسالمصنفعلي وانما غلبه أي المعجمة بالذال هو القئ

( اإما           ( السابق صبرة لقيطبن حديث وهو فيه النصورد بالسعوطلن
      ( إذا   ( الله والصحابرحمهم الشافعي قال احداها إمسائل ففيه الحكام

أو             حصاة أو تراب أو ودينار كدرهم العادة في يؤكل إمال الصائم ابتلع
قال                وبه خلفعندنا بل افطر ذلك غير أو خيطا أو حديدا أو نارا أو حشيشا

السلفوالخلفوحكى           إمن العلماء وجماهير وداود واحمد وإمالك حنيفة أبو
صالح            بن والحسن عنه الله الصحابيرضي النصاري ابيطلحة عن اصحابنا

يتناول              كان انه ابيطلحة عن وحكوا بذلك يفطر ل انه إمالك وبعضاصحاب
اصحابنا            واستدل شراب ول بطعام ليسهو ويقول ويبتلعه صائم وهو البرد

عباس             ابن عن صحيح أو حسن باسناد البيهقى رواه وبما المصنف ذكره بما
وإنما     "         يدخل وليسإمما يخرج إمما الوضوء إنما قال انه عنهما الله رضى

  ( اصحابنا      "    ( قال الثانية اعلم تعالي والله خرج وليسإمما دخل إمما الفطر
فان              فمه وينقى الليل في يخلله ان فينبغي طعام اسنانه بقىفيخلل إذا



وبه             خلفعندنا بل افطر عمدا فابتلعه شئ اسنانه خلل وفى صائما اصبح
يفطر     *         زفر وقال يفطر ل حنيفة أبو وقال يوسفوأحمد وأبو إمالك قال

تدعو             ول عنة الحتراز يمكنه إما ابتلع انه فيفطره ودليلنا الكفارة وعليه
زفر              على ولدليل ابتلعه ثم يده الي اخرجه لو كما فبطلصوإمه إليه حاجته

تعالى              والله دونه إما به يلحق فل لفحشه الجماع في وجبت انما الكفارة ان
            ( يفطر ( ل انه المزني فنقل قصد بغير فبلعه الريق به جرى إذا اإما اعلم

قولن            بذلك الصحابفيفطره إمن جماعة فقال يفطر انه الربيع ونقل
ل            قال فحيث عليحالين انهما الكثرون قاله الذى والصحيح بالنصين عمل

فلم               قدر إذا اراد يفطر قال وحيث وإمجه تمييزه علي يقدر لم إذا أراد يفطر
الحرإمين            إإمام وقال يفطر ل بأنه حاإمد أبو الشيخ وقطع وابتلعه يفعل

وإل:            الطريق كغبار يفطر لم العادة علي بالخلل اسنانه نقى ان والغزالي
ينازعهما          ان ولقائل الرافعى قال المضمضة في كالمبالغة لنقصيره افطر

اقرب            المبالغة إماء ولن عنها النصبالنهي ورد التي بالمبالغة الحاقه في
كحبة     * {  }       جدا يسيرا شيئا ابتلع لو فرع اعلم تعالي والله الجوف إلى

العلماء            قالجمهور وبه خلفعندنا بل أفطر ونحوهما خردل أو سمسم
الباقي             في قال كما حنيفة أبى عند يفطر ول عندنا يفطر المتولي وقال

         ( العادة   ( علي كان إذا بالجماع يفطر ل الريق ابتلع الثالثة السنان فيخلل
( )      : احدها      شروط بثلثة يفطر ل وانما أصحابنا قال إمنه الحتراز يعسر لنه

كان            سواء بابتلعه أفطر لونه وتغير بغيره اختلط فلو يتمحضالريق أن
دإميت             كمن نجسا أو ريقه به تغير إمصبوغا خيطا فتل كمن طاهرا المغير

خلفلن              بل يفطر فانه ذلك بغير تنجسفمه أو انقلعتسنه أو لثته
الريق          غير أجنبي وهذا للحاجة الريق هو عنه المعفو
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ولم             ابيضالريق حتي بصق فلو ونحوه الطريق غبار بخلف به إمقصر وهو

( اصحهما          ( قال البغوي حكاهما وجهان بابتلعه افطاره ففى تغير فيه يبق
ونقل            وآخرون المتولي به وقطع غيره عند الصحيح هو وهذا يفطر انه

ال             الفم يطهر ول ابتلعه يجوز نجسل لنه الكثرين عن تصحيحه الرافعي
ولم            نجسا شيئا بالليل أكل لو وعليهذا النجاسات كسائر بالماء بالغسل

والرافعي           المتولي به صرح افطر الريق فابتلع اصبح حتى فمه يغسل
          ( رده (  ثم فيه عن خرج فلو إمعدنه إمن يبتلعه ان الثاني الشرط وغيرهما

اليظاهر             خرج لو حتي اصحابنا قال افطر وابتلعه لسانه غير أو بلسانه
قال             العفو إمحل عن خرج ولنه بذلك إمقصر لنه افطر وابتلعه فرده الشفة

وعليه             لسانه اخرج ولو افطر وابتلعه رده ثم اليشفته خرج ولو المتولي
البغوي             حكاهما فطريقان وابتلعه رده ثم فيه خارج إلى لسانه برز حتى ريق

           ( ينفصل ( لم لنه واحدا وجها يفطر ل انه المتولي قطع وبه المذهب وغيره
دار              إمن يخرج حلفل لو كما بانفصاله ال للشئ الخروج يثبتحكم ول
إمن             رجله أو المعتكفرأسه اخرج ولو يحنث لم رجله أو رأسه فاخرج

       ( الريق    ( جمع لو كما وجهان ابطاله في والثانى اعتكافه يبطل لم المسجد
لو              فيما ينقضالوضوء إما باب في الوجهين هذين إمثل سبق وقد ابتلعه ثم

ينتقضوضوؤه            هل انفصالها قبل رجعت ثم فرجه إمن رأسها دودة اخرجت
      (  )  ( جمعه  ( فلو العادة علي يبتلعه ان الثالث الشرط ينتقض الصح وجهان فيه

المصنف          ذكرهما إمشهوران وجهان فيه يفطر فهل ابتلعه ثم قصدا
            ( أو ( كلإمه كثر بأن قصد بغير كثير ريق اجتمع ولو يفطر ل اصحهما بدليلهما

خيطا         * {  }     الخياط بل لو فرع خلف بل يفطر لم فابتلعه قصد بغير ذلك غير
   : يكن           لم ان اصحابنا قال الفتل حال عادتهم علي فيه الي رده ثم بالريق



ينفصل             لم خلفلنه بل بعده ريقه بابتلع يفطر لم تنفصل رطوبة عليه
كانت            وان المتولي هذا الصحابعلي اتفاق نقل وإممن جوفه يدخل شئ

والمتولي         وإمتابعوه الحرإمين إإمام حكاهما فوجهان وابتلعها تنفصل رطوبة
            ( يفطر( ل كما قال يفطر ل الجويني ابيإمحمد الشيخ قول وهو احدهما

      ( ل    ( لنه يفطر الجمهور قطع وبه واصحهما المضمضة إماء بالباقيإمن
التتمة           وخصصاحب وانفصاله إمعدنه إمفارقة بعد ابتلعه وقد إليه ضرورة

بل              افطر بتحريمه عالما كان فان قال ذلك تحريم جاهل كان إذا بما الوجهين
أو  * {  }         رطوبته فانفصلإمن رطب بسواك استاك لو فرع لتقصيره خلف

وغيره           * الفورانى به خلفصرح بل افطر وابتلعه المتشعبشئ خشبه
عائشة{  }             وفىحديث أفطر غيره ريق ابتلع إذا أنه على العلماء اتفق فرع

صائم         "     وهو يقبلها كان وسلم عليه الله النبيصلي أن عنها الله رضي
إممن  "            وهما أوسوإمصدع بن سعد فيه باسناد داود أبو رواه ويمصلسانها

ولم            بصقه أنه علي إمحمول هذا أصحابنا قال وتوثيقه اختلففيجرحه
 ( الرابعة (  المسألة يبتلعه
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بالتفاق              تضر لم الفم إمن الظاهر فيحد تحصل لم إن النخاإمة اصحابنا قال

اقصي            إلى إمنه النافدة الثقبة في الدإماغ إمن بانصبابها فيه حصلت فان
إلى             نزلت حتي وإمجها عليصرفها يقدر لم إن نظر الحلقوم فوق الفم

افطر              ابتلعها ثم إليه ارتدت أو الفم فضاء إلى ردها وإن تضر لم الجوف
ل            أنه وجها والبيان العدة وحكيصاحب الجمهور قطع وبه المذهب علي

إمن             عليقطعها قدر وان إمرود شاذ وهذا عنه إمعفو جنسها لن يفطر
الحرإمين          اإمام حكاهما فوجهان بنفسها حتيجرت فتركها وإمجها إمجراها

        ( لكلم ( الوفق هو وهذا الرافعى قال لتقصيره يفطر أحدهما وغيره
           ( يفطر ( فلم الدفع ترك وإنما شيئا يفعل لم لنه يفطر ل والثانى الصحاب

ل              فانه يطبقه ولم فيه اطباق إإمكان إمع جوفه الي الغبار وصل لو كما
أجد              ولم قال أقرب الوجه هذا ولعل الصلح وبن عمر أبو الشيخ قال يفطر

    ( إذا     ( والصحاب الشافعي قال الخاإمسة اعلم تعالي والله لصحهما ذكرا
ل              الطرفان وهذان يبطل لم غلبه أي القئ ذرعه وان بطلصوإمه عمدا تقايأ

وقد           إمشهوران وجهان عمدا بالقئ الفطر وفىسبب عندنا خلففيهما
     ( كانزال    ( إمفطرة نفسالستقاءة ان أصحهما المصنف كلم إمن يفهمان

         ( فلو  ( قل وإن خرج إمما شئ رجوع المفطر أن والثانى بالستمناء المنى
فان             ( جوفه الي شئ يرجع لم أنه تيقن بحيث تحفظ أو إمنكوسا عمدا تقايأ
استقاء)            فلو الحرإمين اإمام قال فل وإل افطر نفسالستقاءة المفطر قلنا

  ( إمفطرة       (  الستقاءة قلنا فان شئ ورجع القئ فغلبه وتحفظجهده عمدا
الخلففي   (           علي فهو شئ برجوع ال يفطر ل قلتا وان أولى فهنا بنفسها

  : افطر          وحيث اصحابنا قال اليجوفه الماء سبق إذا المضمضة في المبالغة
في             كان ان عليه كفارة ول الواجب الصوم في القضاء لزإمه عمدا بالقئ

لم    * {  }        ولفظها باطنه إمن تخاإمة اقتلع إذا فرع اعلم تعالى والله رإمضان
إمحمد           أبو الشيخ وحكي وكثيرون الحناطى قطع وبه المذهب علي يفطر

( )        ( والثاني   ( الحاجة إليه تدعو إمما لنه يفطر ل أصحهما وجهين فيه الجوينى
المعجمة           والخاء الباطن إمن المهملة الحاء الغزاليإمخرج قال كالقئ يفطر

الحلق            إمن تخرج المهملة لن ظاهر هذا فقال الرافعى ووافقه الظاهر إمن
أن            يشبه لكن الرافعي قال الغلصمة قبل إمما تخرج والمعجمة باطن والحلق

الرافعى            كلم هذا أيضا الظاهر إمن المهملة إمخرج بعد إمما قدر يكون
التيهي            بالمهملة ضبط كونه وعجب الظاهر إمن أيضا المهملة أن والصحيح



( واإما            ( الحلق اقصى إمن فانهما الهمزة أو بالهاء يضبط ولم الحلق وسط إمن
تعالي            والله العربية لهل إمشهور هذا وكل الحلق ادني فمن المعجمة الخاء

انإمن {  }      *       إمذهبنا أن ذكرنا قد القئ في العلماء فيإمذاهب فرع اعلم
كفارة      ول افطر عمدا تقايأ
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تقايأ               إمن ان على العلم اهل اجمع المنذر ابن قال فيرإمضان كان ان عليه

والزهرى             وعلقمة ارقم بن وزيد عمر وابن علي قال ثم قال افطر عمدا
       : قال     القضاء عليه وانما عليه كفارة ل الرأى واصحاب واسحق واحمد وإمالك

وأإما            قال أقول وبالول وقال والكفارة القضاء عليه ثور وابو عطاء وقال
والثوري            وإمالك ارقم بن وزيد عمر وابن علي فقال القئ ذرعه إمن

قول           وهذا قال يبطلصوإمه ل الرأى واصحاب واسحق واحمد والوزاعي
    : روايتان        البصري الحسن وعن قال اقول وبه العلم عنه يحفظ إمن كل

وابن             إمسعود ابن عن نقل العبدرى وقال المنذر ابن نقل هذا وعدإمه الفطر
ذرعه              إمن إمالكفيفطر أصحاب وعن قال عمدا بالقئ يفطر ل عباسانه

دليلنا           *  بالفاحش فخصه افطر فاحشا تقايأ إن احمد وقال القئخلفقال
في         * {  }  فرع اعلم تعالي والله السابق هريرة ابى حديث الجميع علي

      ( ونقله    ( عندنا إمفطرة انها ذكرنا الحقنة إمنها فيها العلماء اختلف إمسائل
العبدرى           وحكاة واسحق واحمد حنيفة وابى والثوري عطاء عن المنذر ابن

وقال           العلماء عاإمة المتوليعن ونقله إمالك عن ايضا اصحابنا وسائر
      ( فالصحيح      ( شيئا احليله في قطر لو وإمنها يفطر ل وداود صالح بن الحسن

حنيفة              أبو يوسفوقال ابى عن المنذر ابن وحكاه سبق كما يفطر انه عندنا
     ( افطر      ( للدإماغ وصل إذا السعوط وإمنها يفطر ل وداود صالح بن والحسن

واسحق           وإمالك حنيفة وابو والوزاعي الثوري عن المنذر ابن وحكاه عندنا
 ( لو            ( وإمنها بعضالعلماء عن المنذر ابن وحكاه يفطر ل داود وقال ثور وأبي

قال              وبه عندنا الصح علي افطر دإماغه فوصل أذنيه في غيره أو الماء صب
( وإمنها            ( حلقه يصل ان ال يفطر ل وداود والوزاعي إمالك وقال حنيفة أبو

كان             سواء عندنا افطر دإماغه أو جوفه الي الدواء فوصل داوىجرحه لو
ابي             عن والمشهور حنيفة ابي عن المنذر ابن وحكاه يابسا أو رطبا الدواء

وابو          *    إمالك وقال فل يابسا كان وان رطبا دواء كان يفطران انه حنيفة
   ( نفسه        ( طعن لو وإمنها إمطلقا يفطر ل وداود ثور وابو يوسفوإمحمد
فوصلتهما            باإمره غيره طعنه أو دإماغه أو فوصلتجوفه غيرها أو بسكين

نفذت        *      ان حنيفة أبو وقال يفطر ل يوسفوإمحمد أبو وقال عندنا افطر
    ( اسنانه       ( بين الباقي الطعام وإمنها فل وال افطر الخر الجانب الي الطعنة

   : علي          العلماء اجمع المنذر ابن قال فيه إمذهبنا تفصيل سبق قد ابتلعه إذا
ل                إمما اسنانه بين إمما الريق إمع يجرى إمما يبلعه فيما الصائم علي شئ ل انه

يفطر               ل حنيفة أبو قال عمدا فابتلعه رده علي قدر فان قال رده علي يقدر
المسائلسبقتفي           هذه ودلئل اقول وبه يفطر العلماء سائر وقال

تعالي   * *      *  الله المصنفرحمه قال أعلم والله إمواضعها
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 ( إلى{        (  باشروهن فالن وتعالى سبحانه لقوله الفرج في المباشرة وتحرم
     ( بطل  (     الفرج في باشرها فان الليل إلى الصيام أتموا ثم عزوجل قوله
الفرج             دون فيما باشر وان كالكل فهو الصوم ينافى إما احد لنه صوإمه

رضى               جابر روى لما يبطل لم ينزل لم وإن بطلصوإمه فانزل قبل أو فانزل
فقلت   "           وسلم عليه الله النبيصلي فأتيت صائم وأنا قبلت قال عنه الله

القبلة         "   فشبه صائم وان تمضمضت لو ارأيت فقال صائم وانا قبلت
لم             وان افطر جوفه الي الماء تمضمضفوصل إذا انه ثبت وقد بالمضمضة

الفجر             طلوع قبل جاإمع فان إمثلها القبلة ان علي فدل يفطر لم يصل
هو             إمباشرة إمن تولد النزال لن يبطلصوإمه لم وانزل الطلوع إمع فاخرج
لنه             يبطلصوإمه لم فانزل وتلذذ نظر وان الصوم يبطل فلم إليها إمضطر

استمنى             وان فاحتلم نام لو كما الصوم يبطل فلم إمباشرة غير إمن انزل
ولن            القبلة عن كالنزال فهو إمباشرة عن انزال لنه بطلصوإمه فانزل

والتعزير          الثم في الجنبية إمن الفرج دون فيما كالمباشرة الستمناء
المصنف   {  }       غيره إمما المذكور الحديث هذا الشرح الفطار في فكذلك

بن             عمر المقبل وإنما كذلك وليسهو المقبل هو وانه جابر عن فجعله
داود             أبي الحديثفيسنن لفظ وهذا السائل وهو عنه الله الخطابرضى

عبد             بن جابر الحديثعن كتب وجميع البيهقي وسنن حنبل بن أحمد وسند
هششت     "         عنه الله رضي الخطاب بن عمر قال قال عنه الله رضى الله

وأنا            قبلت عظيما أإمرا اليوم صنعت الله يارسول فقلت صائم وأنا فقبلت
فمه              " بأسقال قلتل وأنتصائم الماء إمن إمضمضت لو أرأيت قال صائم

علىشرط            صحيح وإسناده وغيره داود ابي الحديثفيسنن لفظ هذا
يقبل            ول وإمسلم البخاري عليشرط صحيح هو وقال الحاكم ورواه إمسلم

الخطابيفي             قال علىشرطإمسلم هو انما البخاري علىشرط انه قوله
الواحد          الحكم في الشيئين بين القياسوالجمع إثبات الحديث هذا

البطن           إلى نزوله إلى ذريعة بالماء المضمضة لن الشبه في لجتماعها
كان            فإذا للصوم المفسد الجماع إلي ذريعة القبلة ان كما الصوم فيفسد

  ( إمعناه       ( هششت وقوله الخر فكذا المضمضة وهو إمفطر غير احدهما
         ( إلى  ( الماء تمضمضفوصل لو انه ثبت المصنفوقد وقول وارتحت نشطت

 ( الحكام          ( اإما المضمضة في القولين احد علي إمنه تفريع هذا أفطر جوفه
       ( القبل   ( في الجماع تحريم علي الإمة أجمعت إحداها إمسائل الفصل ففى

التى           الكريمة لليات يبطلصوإمه الجماع ان وعلي الصائم على والدبر
كالكل         فأبطله للصوم إمناف ولنه الصحيحة المصنفوالحاديث ذكرها

الية           لعموم بالجماع الحالين في فيبطلصوإمه ل ام انزل وسواء
بهمية             قبل في اولج أو صبي أو لطبرجل ولو المنافى والحاديثولحصول
في           *     حنيفة أبو وقل ل أم أنزل سواء خلفعندنا بل بطلصوإمه دبرها أو

بطل  *        أنزل إن البهيمة في وقال اللواطكمذهبنا
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شبهة             أو بزنا وأجنبية وأإمته زوجته وطئ الوطئ في وسواء فل وإل صوإمه

      ( دون       ( فيما باشر أو قبل إذا الثانية بالصوم عالما كان إذا به يفطر فكله
بطل             المنى أنزل فان غيرها أو بيده اإمرأة لمسبشرة أو بذكره الفرج

على            الجماع وغيره الحاوى المصنفونقلصاحب ذكره لما فل وإل صوإمه
الفطر             لعدم ايضا ويستدل فأنزل الفرج دون باشر أو قبل إمن بطلنصوم

عليه      "       الله صلي الله رسول ان المشهورة الصحيحة بالحاديث ينزل لم إذا
الذى     "         وهذا تعالى الله شاء إن بيانها وسيأتي صائم وهو يقبل كان وسلم

عن           الحرإمين إإمام وحكي الجمهور قطع والمنصوصوبه المذهب هو ذكرناه



قال             فأنزل حائل وبينهما نفسه إلى اإمرأة ضم فيمن حكيوجهين انه والده
كالمبالغة           فهو إمتجردا ضاجعها فان قال المضمضة إماء كسبق عندي وهو

رإمزا            الشرح في السنجي علي أبى للشيخ وجدت وقد قال المضمضة في
لعدم               يفطر ل فأنزل فوقخمار قبلها لو بأنه المتولي جزم قلتقد إلىهذا
علي            بناء وجهان صوإمه ففىبطلن فأنزل لمسشعرها ولو قال المباشرة
         ( أو   ( طلوعه إمع نزع ثم الفجر قبل جاإمع إذا الثالثة بمسه انتقاضالوضوء
يجب             فلم إمباحة إمباشرة إمن تولد لنه يبطلصوإمه لم وأنزل عقبطلوعه

التعليل              هو فهذا المقتصإمنه فمات قصاصا رجل يد قطع لو كما شئ فيه
فليس            إليها إمضطر هو إمباشرة إمن تولد المصنفلنه قول وأإما الصحيح
          ( يفطر ( لم بذلك فأنزل وتلذذ ونحوها اإمرأة إلى نظر إذا الرابعة بمقبول

حكاه              شاذا وجها ال عندنا خلففيه ل وهذا ل أم النظر كرر سواء
والمذهب           بطلصوإمه فأنزل النظر كرر إذا أنه الإمالي في السرخسي

حنيفة             وأبو الثوري التابعيوسفيان زيد بن جابر الشعثاء أبو قال وبه الول
كالجماع            هو البصري الحسن عن المنذر ابن وحكي ثور يوسفوأبو وأبو
روايتان           إمالك وعن بنصالح الحسن عن ونحوه والكفارة القضاء فيجب

       ( )  ( وال( والكفارة القضاء فعليه النظر تابع ان والثانية كالحسن أحدهما
قال             فحسن يوإما احتاطفقضي ولو عليه شئ ل المنذر ابن قال فالقضاء
عليه              قضاء فل فأنزل فتلدذ نظر غير إمن بقلبه فكر إذا أإما الحاوى صاحب

القضاء             يجب لم وان أثم فأنزل النظر كرر وإذا قال بالجماع كفارة ول
           ( لما( خلفعندنا بل افطر المنى استخراج وهو بيده استمنى إذا الخاإمسة

الصيمري          حكاهما فوجهان لعارضفانزل ذكره حك المصنفولو ذكره
إماء            سبق فيمن القولين علي إمبنبين يكونا أن ويشبه قالوا البيان وصاحب

لعارض             الذكر حك فيإمسألة يفطر ل انه قلتوالصح جوفه الي المضمضة
     ( بالجماع       ( يفطر فل احتلم إذا اإما اعلم والله إمباحة إمباشرة إمن إمتولد لنه

هو            فهذا اختياره بغير فوقعتفيجوفه ذبابة طارت كمن إمغلوب لنه
     ( النبي    ( عن المروى الحديث وأإما المسألة دليل في المعتمد
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فحديثضعيفل    "        "    احتجم إمن ول قاء إمن يفطر ل وسلم عليه الله صلى

قبل          * {  }   لو فرع اعلم تعالي والله القئ فيإمسالة بيانه وسبق به يحتج
عن              المنذر ابن خلفوحكاه بل عندنا يفطر لم يمن ولم فأإمذى وتلذذ اإمرأة

اقول           وبه قال ثور وابى وابيحنيفة والوزاعي والشعبي البصري الحسن
البول*             فأشبه الغسل يوجب ل خارج انه دليلنا يفطر واحمد إمالك وقال

صائم{  }            وهو إمباشرة عن المشكل الخنثى اإمني إذا البيان قالصاحب فرع
عضو              انه لحتمال يبطلصوإمه لم النساء فرج إمن كاإمل يوإما الدم رأى أو

إمن              اليوم ذلك في الدم ورأى إمباشرة عن الرجال فرج اإمنيإمن وإن زائد
رجل             كان ان لنه صوإمه الحيضبطل إمدة اقل الدم واستمر النساء فرج
اياإما              ذلك بعد الدم به استمر حاضتفان فقد وال إمباشرة عن انزل فقد

الدم              انفراد يوم في يبطلصوإمه لم الرجال آلة إمن إمباشرة عن ينزل ولم
البيان            * صاحب كلم هذا للحتمال بفطره قلنا حيث كفارة ول النزال أو

روى    {           لما يبطلصوإمه لم ناسيا كله ذلك فعل وان الله المصنفرحمه قال
أكل            "   إمن قال وسلم عليه الله النبيصلي أن عنه الله رضي هريرة أبو

الكل           "    فنصعلى الله رزقه رزق هو فانما يفطر فل ناسيا شرب أو ناسيا
ذلك             فعل وان وغيره الجماع إمن الصوم يبطل إما كل عليه والشربوقسنا
وان            كالناسي فهو تحريمه يجهل لنه يبطلصوإمه لم بتحريمه جاهل وهو
يبطلصوإمه              لم إمكرها فيحلقه الطعام اوجر بان اختياره بغير به ذلك فعل



المرأة            استدخلت وان يبطلصوإمها لم إمكرهة وهى ووطئها اإمرأته شد وان
القئ          "    ذرعه وإمن هريرة ابي لحديث يبطلصوإمه لم نائم وهو الرجل ذكر
           . القضاء   "  به يجب لم اختياره بغير حصل إما كل ان على فدل عليه قضاء فل

تعالى            الله إلى الناسي أكل اضاف وسلم عليه الله النبيصلى ولن
القضاء              يوجب ل فعله بغير حصل إما كل ان على فدل القضاء به واسقط

فوطئها             الوطئ إمكنتإمن حتى المرأة أكرهت أو بنفسه أكل حتي أكره وان
         ( الضرر  ( لدفع الصوم ينافى إما فعل لنه الصوم يبطل أحدهما قولن ففيه
لدفع              شرب المرضأو لخوف أكل لو كما فبطلصوإمه للصوم كر ذا وهو

          ( إذا ( فاشبه اختياره بغير إلىجوفه وصل لنه يبطل ل والثانى العطش
بيانه   * } {  }    "    "   سبق القئ ذرعه إمن هريرة أبى حديث الشرح حلقه في أوجر

الترإمذي     "    "     رواه آخره الي ناسيا أكل إمن الول وحديثه القئ فيإمسالة
الترإمذي          قال هنا الذى بلفظه وغيرهم والبيهقي قطني والدار
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البخاريعن           لفظ بمعناه وإمسلم البخاري ورواه حديثحسنصحيح وهو

صوإمه      "        فليتم شرب أو فاكل نسى إذا قال وسلم عليه الله النبيصلى
فليتم    "    "       صائم وهو ناسيا اكل إمن له رواية وفى وسقاه الله أطعمه فانما

النبي     "         عن عنه الله رضى هريرة ابي وعن وسقاه الله اطعمه فانما صوإمه
قضاء     "         فل ناسيا رإمضان فيشهر افطر إمن قال وسلم عليه الله صلى
المصنف   "       *   وقول حسن أو صحيح باسناد الدارقطني رواه كفارة ول عليه
   ( إمسائل         ( ففيه الحكام اإما واعم احسن لكان اإمرأة قال لو اإمرأته شد وان

               ( ذلكإمن( غير فعل أو جاإمع أو استعط أو تقايأ أو شرب أو اكل إذا احداها
المذهب              هو هذا كثر ام ذلك قل سواء عندنا يفطر لم ناسيا الصوم إمنافيات

وذكر         وغيرهم العراقيين إمن المصنفوالجمهور قطع والمنصوصوبه
إذا            الصلة في الناسي ككلم وجهين كثر إذا الناسي اكل في الخراسانيون

ولنه            السابقة الحاديث لعموم واحدا وجها هنا يفطر ل انه والمذهب كثر
الصلة             في الكلم في ذلك ويندر كثيرا يأكل حتى النسيان به يستمر قد

   ( عن      ( قدإمناه إما اصحهما الناسيطريقين فيجماع الخراسانيون وذكر
     ( ناسيا     ( المحرم كجماع قولين على والثاني للحاديث يفطر ل انه الجمهور

        ( )   ( الحج( إمن إمخرج وهو وغيره المتولي قال يفطر والثاني يفطر ل اصحهما
الول           الطريق وهو المذهب فعلي احمد قال القول وبهذا ليسإمنصوصا
المحرم           ان والصيام الحرام في الناسي جماع بين الفرق السرخسي قال

تعالى           *   والله الصائم بخلف إمقصرا كان نسي فإذا حاله بها يتذكر هيئة له
إمذهبنا * {  }        *    ان ذكرنا ناسيا وغيره الكل في العلماء فيإمذاهب فرع اعلم

البصري            الحسن قال وبه للصوم ناسيا المنافيات إمن بشئ يفطر ل انه
وقال           وغيرهم المنذر وابن وداود ثور وابو واسحاق حنيفة وابو وإمجاهد

وقال           الكل دون ناسيا الجماع في والليثيجبقضاؤه والوزاعي عطاء
الكفارة            دون القضاء وعليه ذلك الناسيفيجميع صوم يفسد وإمالك ربيعه

الكل*            * في شئ ول والكفارة القضاء ناسيا بالجماع يجب احمد وقال
 ( إذا        (  الثانية المسألة اعلم تعالى والله السابقة الحاديث الجميع علي دليلنا

أو              باسلم قريبعهد كان فان بتحريمه جاهل جاإمع أو شرب أو الصائم اكل
يأثم              ل لنه يفطر لم إمفطرا هذا كون عليه بحيثيخفى بعيدة ببادية نشأ

بحيثل            للمسلمين إمخالطا كان النصوان فيه ثبت الذى الناسي فاشبه
كلم           ينزل التفصيل وعليهذا إمقصر لنه افطر تحريمه عليه يخفى

غيره           فصل المصنفكما فصل ولو المسألة اطلق إممن المصنفوغيره
       ( اوجر     ( بان المفطر غيره به فعل إذا الثالثة اولي كان ذكرناه إما علي



الطعنة             بحيثوصلت رضاه بغير طعن أو وغيره الماء اسعط أو قهرا الطعام
لما              ذلك كل في فطر فل نائمة جوإمعت أو وجوإمعت المراة ربطت أو جوفه

ذكره            لما دونه أفطرتهي نائما ذكره استدخلت لو المصنفوكذا ذكره
المصنف 
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فيشئ            خلفعندنا ول والجنبى والجنبية وزوجها اإمرأته ذلك في وسواء

شاذ              وهذا يفطر انه أوجر إذا فيما والرافعي الحناطي حكاه وجها ال هذا إمن
وقلنا              بعضالنهار في وأفاق الليل إمن نوي وقد عليه إمغمى كان ولو إمردود

يبطل            لم المعالجة لغير اغمائه حال في شيئا غيره فاوجره صوإمه يصح
فيه             يفطر فهل له واصلحا إمعالجة أوجره وان الحناطي وجه علي إل صوإمه

    ( المعالجة     ( كغير يفطر ل أصحهما الخراسانيين كتب في إمشوران وجهان
        ( قالوا   ( كفعله فصار لمصلحته المعالج فعل لن يفطر والثاني له لصنع لنه

تجب            طيبهل فيه بدواء عليه المغمى المحرم عولج إذا المسألة ونظير
لو          * {  }  فرع تعالي الله شاء ان فيإموضعه خلفسنوضحه فيه الفدية

ففى             يدفعه فلم دفعه أإمكنه لكن اإمره بغير وصلتجوفه طعنة غيره طعنه
       ( أعلم    ( والله له لفعل إذ يفطر ل أقيسهما الدارإمي حكاهما وجهان فطره

             ( أو( شرب أو فأكل يشرب أو بنفسه يأكل أن علي الصائم اكره لو الرابعة
قولن           به الصوم فمكنتففىبطلن الوطئ إمن التمكين على اكرهت

     ( المصنف      ( إممنصححه يبطل ل والصح إمنهما الصح بين إمن قل إمشهوران
والرافعيفي           الكفاية في رى والعبد الوجيز في والغزالي التنبيه في

البطلن           المحرر الرافعىفي بتصحيح تغتر ول الصواب وهو وآخرون الشرح
كراه      *       بال بأنه الطلن لعدم واحتجوا المحرر فيإمختصر عليه نبهت وقد
عنه              إمنهيا ل بالكل إماإمورا صار لنه بالكل يأثم ل ولهذا فعله أثر سقط

ضرر             لدفع بالكل إمخاطب لنه يفطر ل بأن إمنه أولي بل كالناسي فهو
( وأإما           ( نهى ول بأإمر ليسبمخاطب فانه الناسي بخلف نفسه عن الكراه

الجوع            لدفع كالكل فكان عنه الضرر لدفع أكل إنه الخر القائل قول
والعطش           الجوع واإما اختياره في قادح الكراه بأن بينهما والعطشففوقوا

المنكرة             يفطر قلنا فان اصحابنا قال انه يزيد بل اختياره في يقدحان فل
التمكينإمن              علي أكرهت أو أكل علي أكره خلفسواء بل عليه كفارة فل

هل             أنه المشهور الخلف فيبنيعلى الوطئ على رجل اكره إذا وأإما الوطئ
فهو             اكراهه يتصور قلنا إن اصحابنا قال ل أم الوطئ علي إكراهه يتصور

      ( لنها    (  واحدا قول كفارة فل يفطر قلنا فان القولن افطاره ففى كالمكره
 ( ل            (  قلنا وإن خلف بل يأثم لم وهذا به يأثم جماعا جاإمع إمن تجبعلي

أعلم            * والله إمكره غير لنه الكفارة ووجبت واحدا قول أفطر اكراهه يتصور
         : بغير   الفرج في ذكره وأدخل الرجل يدا شدت لو الحاوى صاحب قال

فوجهان            أنزل وإن صحيح فصوإمه ينزل لم فان إمنه قصد ول اختياره
            ( إمنه( حدث بما يبطل فلم باليلج يبطل لم لنه يبطلصوإمه ل أحدهما

( والثانى          ( بالكراه أثرها سقط المباشرة لن إمباشرة غير إمن أنزل وكأنه
إن               القضاء يلزإمه فعليهذا قال واختيار قصد عن إل يحدث ل زال يبطللن

الكفارة      وفى فيرإمضان كان
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   ( )      ( للشبهة ( تجب ل والثاني باختياره إمفطرا جعلناه لنا تجب أحدهما وجهان
بالخلففيمن            شبيه الخلففيفطره هذا قلت الحاوى صاحب كلم هذا

حكاه           خلفإمشهور وقوعه ففي إيقاعه فقصد الطلق كلمة علي اكره
       ( بالكراه   ( أثره اللفظسقط لن يقع ل أحدهما وجهين المصنفوالصحاب

   ( قصد         ( لوجود يقع وأصحهما طلق بها يقع ل وحدها والنية نية إمجرد وبقى
إنحصل            أنه الصوم فيإمسألة الصح يكون أن وينبغى بلفظه الطلق

ذكرنا          * {  }  فرع أعلم تعالي والله فل وإل أفطر وتلذذ وقصد تفكر بالنزال
إمالك             وقال صوإمه يبطل ل وغيره الكل علي المكره أن عندنا الصح أن
الله       * *     المنصفرحمه قال أعلم تعالي والله يبطل وأحمد حنيفة وأبو

فقد * {            دإماغه أو اليجوفه الماء فوصل استنشق تمضمضأو وإن تعالى
         ( إذا    ( فأإما يبالغ لم إذا القولن قال إمن أصحابنا فمن قولين علي نصفيه
وسلم             عليه الله النبيصلى لن الصحيح وهو واحدا قول فيبطلصوإمه بالغ

صائما    "         " تكون أن إل الوضوء فأبلغ استنشقت إذا صبرة للقيطبن قال
لم             الصوم يبطل المبالغة في الماء يكنوصول لم فلو المبالغة عن فنهاه

وإماتولد            الصوم في عنها إمنهى المبالغة إمعنيولن المبالغة للنهىعن يكن
فمات             انسانا جرح إذا انه عليه والدليل كالمباشرة فهو عنه إمنسببإمنهي

          ( يبالغ    ( لم أو بالغ قولين على قالهي إمن اصحبنا وإمن قتله باشر كأنه جعل
"            ( صائم( وهو قبل لمن وسلم عليه الله صلى لقوله يبطلصوإمه احدهما

بطلصوإمه   "         فأنزل قبل وإذا بالمضمضة القبلة فشبه تمضمضت لو أرأيت
 ( ل           ( والثانى يبطلصوإمه ان وجب إلىجوفه الماء تمضمضفنزل إذا فكذلك

الطريق            كغبار يبطلصوإمه فلم اختياره بغير إلىجوفه وصل لنه يبطل
تحريم  } * {  }         فيفصل قريبا بيانه لقيطسبق حديث الشرح الدقيق وغربلة

بالمضمضة         وتشبيهها الصائم قبلة وحديث الصائم علي والشراب الطعام
        ( الله  ( ونصوصالشافعيرضي اصحابنا فاتفق المسألة حكم اإما قريبا بيناه

كما          فيوضوئه والستنشاق المضمضة للصائم يستحب انه على عنه
فلو            الوضوء باب في سبق لما فيهما المبالغة تكره لكن لغيره يستحبان

الماء          وصل إذا والستنشاق المضمضة الخلففي فحاصل الماء سبق
      ( وال      ( افطر بالغ ان الصحاب عند اصحها اقوال ثلثة دإماغه أو جوفه إمنهما

      ( )   ( هو ( والخلففيمن إمطلقا يفطر ل والثالث إمطلقا يفطر والثاني فل
كما              خلف بل يبطل لم جاهل أو ناسيا كان فان بالتحريم عالم للصوم ذاكر

في             كسبقه فهو جوفه الي الماء فسبق نجاسة إمن فمه غسل ولو سبق
تكون            ان فينبغي لحاجة المبالغة الرافعىهذه قال ههنا بالغ فلو المضمضة

بالمبالغة       إمأإمور لنه إمبالغة بل كالمضمضة
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إمنغسل            الماء سبق ولو إمتعين قاله الذى وهذا المضمضة دون للنجاسة

فهو              وال افطر بالغ ان البغوي قال الرابعة المرة في المضمضة إمن أو تبرد
كلم            هذا به إمأإمور غير لنه الصوم بابطال واولي المضمضة إمرتبعلي
جعل           ولو عنها إمنهى لنها بالفطار الجزم الرابعة في والمختار البغوي
المتولي            حكاهما فطريقان إلىجوفه ونزل لغرضفسبق ل فيه في الماء

        ( )  ( فتمضمض( صوإما ينو ولم اصبح ولو القولين علي والثانى يفطر احدهما
علىاصح              صوإمه صح تطوع نوىصوم ثم إلىجوفه الماء فسبق يبالغ ولم
القاضيحسين             قال يكن لم فكأنه الصحيح على سبق لما لأثر لنه الوجهين
             : قال  فل وإل هذا صوإمه صح الصوم يبطل ل السبق إن قلنا ان فتاويه في

والله           نفيسة إمهمة إمسألة وهذه كلإمه هذا الموضعين في الصحة والصح
         : إمنه  *   فوجد أنفه أو فيه في الماء كان ولو الدارإمي قال أعلم تعالي



أصحابنا              قال يفطر لم دإماغه أو جوفه إلي بذلك الماء فنزل نحوه عطاسأو
سواء         فحكمهما الفرضوالنفل صوم والستنشاق المضمضة في وسواء

الماء   *           سبق إن انه النخعي عن أصحابنا وحكى إمذهبنا هذا ذكرناه إما على
بأن            أصحابنا واستدل أفطر نافلة كانت وإن يفطر لم إمكتوبة فيوضوء

فرع          * {  } أعلم تعالى والله الفرضوالنفل فيوضوء بها إمأإمور المضمضة
تنشيف            يلزإمه ول الماء إمج لزإمه تمضمضالصائم إذا وغيره المتولي قال

ل              ولنه قال ذلكإمشقة في المتوليلن قال خلف بل ونحوها بخرقة فمه
انفصلت              لو إذ الموضع عن تنفصل ل رطوبة إل المج بعد الفم في يبقى

فيمن      * {  }     العلماء فيإمذاهب فرع أعلم تعالى والله المج في لخرجت
ذكرنا            قد دإماغه أو إلىجوفه اختياره بغير الماء فسبق تمضمضواستنشق

الصوم             ببطلن قال وإممن فل وإل صوإمه بطلن عندنا فالصحيح بالغ إن انه
الفقهاء           أكثر قول وهو الماوردى قال والمرنى حنيفة وأبو إمالك إمطلقا

وحكى           إمطلقا يبطل ل ثور وأبو وإسحق وأحمد البصري الحسن وقال
توضأ            إن انه لبلي ابى وابن والنخعي عباسوالشعبى ابن عن الماوردى

الفريضة            في إليه إمضطر لنه فل لفريضة توضأ وإن بطلصوإمه لنافلة
 ( أن        ( أحدهما ضعيفلوجهين هذا الماوردى قال النافلة في وإمختار

الفرضوالنفل          في اليهما إمضطر غير فهو سنتان والستنشاق المضمضة
        ( لو   ( ولهذا بذلك يختلف ل الفطر حكم ان والثانى فيهما اليهما وإمندوب

أعلم             * تعالي والله قضي إمشقة غير إمن أكل ولو وقضي أكل الصوم أجهده
إليه{  }             وصل أو فدخلتجوفه ذبابة طارت لو انه على أصحابنا اتفق فرع

يكلف             ول أصحابنا قال يفطر لم تعمد بغير الدقيق غربلة أو الطريق غبار
لن       والغربلة الغبار عند فمه اطباق
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فوجهان            وجهه ووصل الغبار دخله حتي عمدا فمه فتح فلو حرجا فيه

   ( لنه      ( يفطر ل اصحهما البغوي قال وغيرهما والمتولي البغوي حكاهما
       ( في   ( السابق بالخلف شبيه وهو لتقصيره يفطر والثانى جنسه عن إمعفو
ذلك              ونظائر وصلي ثوبه في قملة قتل تعمد إذا وفيما كثر إذا البراغيث دم

أن  *     * {        يظن وهو جاإمع أو أكل وان الله المصنفرحمه قال أعلم والله
لزإمه               تغرب ولم غربت الشمسقد أن يظن أو طلع قد وكان يطلع لم الفجر

السماء     "        وفى رإمضان فيشهر بالمدينة كنا قال حنظلة روى لما القضاء
عمر             بعضالناسفأإمر فأفطر غابت الشمسقد أن فظننا السحاب إمن شئ

لنه           "    إمفطر ولنه إمكانه يوإما يصوم أن افطر قد كان إمن عنه الله رضى
ودليلها         } * {  }    المسألة هذه لشرح يعذر فلم يعلم أن إلي يثبت أن يمكنه كان

الصوم             في يدخل فيفصل قريبا كله بيانه سبق بها يتعلق وإما وفروعها
ذكره            كما الصحيح أن هناك الشمسوذكرنا بغروب إمنه ويخرج الفجر بطلوع

حديثعمر           بيان وسبق هناك سبقا آخران وجهان المسألة المصنفوفى
المصنف          *   قال أعلم والله العلماء فيإمذاهب المذكور هذا عنه الله رضى

عليه  * {            وجب عذر غير إمن الجماع بغبر فيرإمضان أفطر وإمن الله رحمه
الله      "     "   ولن القضاء فعليه استقاء إمن وسلم عليه الله صلي لقوله القضاء

يجبإمع            فلن العذر وجود إمع المريضوالمسافر علي القضاء أوجب تعالي
فلزإمه            عذر بغير أفطر لنه النهار بقية اإمساك ويجب أولي العذر عدم

فيما             ال الكفارة عدم الصل لن الكفارة عليه يجب ول النهار بقية اإمساك
وليس             سواه وإما الجماع في الكفارة بايجاب الشرع ورد وقد الشرع به ورد

فيما               يجب ول الغير إملك في الحد به يجب ولهذا أغلظ الجماع لن إمعناه في
ليسفيه             إمحرم لنه عزره السلطان ذلك بلغ وان الصل فبقيعلى سواه



الجنبية            } * إمن الفرج دون فيما كالمباشرة التعزير فيه فثبت كفارة ول حد
نهار{  }            في الصائم أفطر إذا أصحابنا قال بيانه الحديثسبق هذا الشرح

أو             أكل بأن بالتحريم عالما إمختارا عاإمدا عذر غير إمن الجماع بغير رإمضان
اثم             فأنزل استمني أو فأنرل الفرج دون فيما باشر أو استعط أو شرب

العظميوهى           الكفارة يلزإمه ول النهار بقية واإمساك القضاء عليه ووجب
( أصحهما           ( طريقان فيه الطعام إمن وهيإمد الفدية تلزإمه وهل رقبة عتق

 ( حكاه        ( والثانى المصنف ذكره لما يلزإمه ل العراقيون قطع وبه
 ( )     ( يلزإمه   ( والثانى يلزإمه ل جمهورهم عند أصحهما وجهان فيه الخراسانيون

الوجه           وهذا أولى فهذا إمعذورتان وهما والحاإمل المرضع لزإمت إذا لنها
حكاه 
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علم            وإذا المصنفوالصحاب قال هريرة ابي بن علي أبى عن البندنيجى

أصحابنا        * {  }   ذكره فرع المصنف ذكره لما عزره بهذا نائبه أو الساطان
ونحوه *           الغرق على إمشرفا فيرإمضان الصائم رأى لو قالوا الخراسانيون

عليه             واجب هو بل جاز لذلك فأفطر ليتقوى بالفظر ال تخليصه يمكنه ولم
  ( لزوإمها      ( باتفاقهم أصحهما إمشهوران وجهان الفدية وفى القضاء ويلزإمه

{  } *        ( فرع ( اعلم تعالي والمريضوالله كالمسافر يلزإمه ل والثاني كالمرضع
فل          كالكفارة إمنخواصرإمضان بالصائمين تشبيها الإمساك اصحابنا قال

كله               وهذا كفارة ل كما كفارة أو قضاء أو نذر في بالفطر إمتعد على اإمساك
بخلف             فيصوم فليسهو تشببها اإمسك إمن ثم اصحابنا قال عليه إمتفق

ارتكبإمحظورا            لو المحرم ان في اثره ويظهر احراإمه افسد إذا المحرم
خلفسوى            بل عليه شئ فل الممسكإمحظورا ارتكب ولو الفدية لزإمته

رإمضان              إمن الشك يوم بان إذا الإمساك فيإمسألة هذا بيان سبق وقد الثم
أكل            سواء فيرإمضان بالفطر إمتعد كل علي الإمساك ويجب أصحابنا قال

ويجبعلى               الخروج بنية إمنه يخرج قلنا إذا الصوم إمن الخروج نوى أو ارتد أو
والصبي             برأ والمريضإذا أقام إذا المسافر وأإما الليل إمن النية نسبي إمن

أسلم            إذا والكافر طهرتا إذا والحائضوالنفساء أفاق إذا والمجنون بلغ إذا
أوائل           في الإمساك في حكمهم بيان فسبق إمعناهم في إممن وغيرهم

بغير    * {  }       أفطر فيمن العلماء فيإمذاهب فرع أعلم والله إمبسوطا الباب
بدله     *         يوم قضاء عليه ان إمذهبنا أن ذكرنا عدوانا رإمضان نهار في الجماع

وبهذا             إمنه ذإمته وبرئت الصوم عن كفاه يوإما قضى وإذا النهار بقية واإمساك
الفقهاء            قول هو العبدى قال العلماء وجمهور وأحمد وإمالك حنيفة أبو قال

ربيعة              عن وغيره المنذر ابن وحكى تعالي الله شاء ان سنذكره إمن ال كافة
لن               يوم كل إمكان يوإما اثنيعشر يصوم ان يلزإمه انه الرحمن عبد ابي بن

يوإما            ثلثين صوم يلزإمه المسيب بن وقالسعيد شهرا اثنيعشر السنة
وأصحابنا             المنذر ابن عنه حكاه كذا يوم الف ثلثة صوم يلزإمه النخعي وقال
صوم             يقضيه ل عنهما الله رضي إمسعود وابن ابيطالب بن علي وقال
النبي *            ان عنه الله رضي هريرة أبى بحديث المذهب لهذا واحتج الدهر

لم     "          رخصة غير إمن رإمضان إمن يوإما افطر إمن قال وسلم عليه الله صلى
باسناد   "         إماجه وابن والنسائي والترإمذي داود أبو رواه الدهر صيام يجزه

      ( ل      ( انه فمذهبنا والفدية فيه الكفارة وأإما داود أبو يضعفه لم لكن غريب
والنخعي              سيرين وابن جبير بن سعيد قال وبه سبق كما ذلك إمن شئ يلزإمه

بن   وحماد
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العادة    *         في به يتغذى إمال حنيفة أبو وقال وداود وأحمد أبيسليمان

باشر            ان وكذا كفارة ول القضاء يوجب ولؤلؤه ونواة حصاة وبلع كالعجين
والثوري           والوزاعي الزهري وقال كفارة فل استمنى أو فأنزل الفرج دون

عن:            أيضا المنذر ابن وحكاه تفصيل غير إمن العظمي الكفارة تجب واسحق
الكفارة           يوجب انه إمالك عن والمشهور وإمالك ثور وأبي والحسن عطاء

قال             خلفه عنه وحكى المنذر ابن حكاه كما لمعصية فطر العظمىفيكل
أو               فبدنة يجدها لم فان رقبة تحرير عليه ان عطاء عن أيضا وروينا المذر ابن

 ( الحديث      *     ( وأإما المصنف ذكره إما دليلنا طعام إمن صاعا عشرين أو بقرة
النبيصلي            عن إمجاهد عن باسناده هشيم عن باسناده البيهقي رواه الذى

الظهار   "           " بكفارة رإمضان فيفيشهر أفطر الذى أإمر انه وسلم عليه الله
هريرة              أبي عن إمجاهد عن أبىسليم ابن ليث عن هشيم عن رواية وفى

  ( وجهين         ( إمن فجوابه إمثله وسلم عليه الله النبي عن عنه الله رضي
           ( أبي( بن ليث فيها والثانية إمرسلة الولي الرواية ضعيفلن انه أحدهما

       ( إمن   (  وقع اختصار هذا ان البيهقي جواب الثاني والجواب ضعيف وهو سليم
الله              رضى هريرة ابى عن إمجاهد عن ليثعنه أصحاب اكثر رواه فقد هشيم

البيهقي             قال رإمضان نهار في اإمرأته علي وقع الذى فيقصته إمفسرا عنه
آخر               وجه إمن روى فقد وجه إمن البابإمطلقا فيهذا حديثروى كل وهكذا
الله              النبيصلي يثبتعن ول قال اإمرأته علي الواقع فيقصة بأنه إمفسرا

قال           * *  اعلم والله البيهقى كلم هذا بالكلشئ الفطر في وسلم عليه
القضاء   * {          عليه وجب عذر غير إمن بالجماع افطر وان الله المصنفرحمه

اإمر       "        وسلم عليه الله النبيصلى ان عنه الله رضى هريرة أبو روى لما
المريض      "       علي القضاء وجب إذا ولنه بقضائه فيرإمضان اهله واقع الذى

بقية          إإمساك عليه ويجب أولي المجاإمع فعلي إمعذوران وهما والمسافر
  ( تجبعلي         ( أحدها أقوال ثلثة الكفارة وفى عذر بغير افطر لنه النهار
دون            الرجل فاختصبه إمختصبالجماع إمال حق لنه المرأة دون الرجل

         ( تتعلق  ( عقوبة لنه كفارة إمنهما واحد كل تجبعلي والثاني كالمهر المرأة
   ( عنه       ( عليه تجب والثالث الزنا كحد والمرأة الرجل فيها فاستوى بالجماع

فعل            عن وسلم عليه الله النبيصلي العرابيسأل لن كفارة وعنها
الشرح           } * {  } وعنها عنه ذلك أن علي فدل رقبة فاوجبعتق بينهما إمشترك

ابى            عن لفظهما الصحيحين في أصله عنه الله رضي هريرة ابي حديث
فقال     "          وسلم عليه الله النبيصلي إلى رجل جاء قال عنه الله رضى هريرة

اإمرأتيفيرإمضان            وقعتعلى قال أهلكك وإما قال الله يارسول هلكت
شهرين               تصوم أن تستطيع فهل قال ل قال رقبة تعتق إما تجد هل فقال
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جلسفاتى               ثم ل قال إمسكينا ستين تطعم إما تجد فهل قال ل قال إمتتابعين

إمنا              افقر فقال بهذا تصدق فقال تمر فيه بعزق وسلم عليه الله النبيصلى
وسلم              عليه الله النبيصلي فضحك إمنا إليه بيتاحوج أهل لبتيها بين فما

أعلي        "    "  البخاري رواية وفى أهلك اذهبفأطعمه قال ثم انيابه بدت حتى
تمر    "      "     فيه بعرق فأتى قال داود ابى رواية وفى الله يارسول إمني أفقر

واستغفر             يوإما وصم بيتك وأهل أنت كله قال وفيها صاعا عشر خمسة قدر
له "               روى وقد ضعفه رجل فيه ان إل جيد هذه داود أبى رواية واسناد الله

   ( إمال         ( حق لنه وقوله الرواية هذه داود أبو يضعف ولم فيصحيحه إمسلم



      ( المتلفات    ( غراإمة إمن احتراز يختصبالجماع وقوله والحد الغسل إمن احتراز
      ( وإمن    ( المهر إمن احتراز عقوبة لنه وقوله والقتل اليمين وكفارة والزكاة
في           تعتبر الشبهة فان الشبهة فيوطئ المصاهرة النسبوحرإمة لحوق

     ( الدية     ( إمن احتراز بالجماع تتعلق وقوله الصحيح على المرأة دون الرجل
   ( فإذا        ( المسألة احكام أإما المرأة دون الرجل يقتل فانه الحربي قتل وإمن

بقية             إإمساك لزإمه عذر بغير بالجماع رإمضان نهار في المرأة أو الرجل أفطر
طريقان            اليوم ذلك وجوبقضاء المصنفوفى ذكره لما خلف بل النهار

         ( أنه( الخراسانيين إمن وجماعة العراقيين واكثر المصنف قطع وبه أحدهما
   ( )      ( ذكره ( لما وجوبه اصحها أقوال ثلثة فيه الخراسانيون ذكره والثانى يجب

    ( )      ( لم ( بالصوم كفر ان والثالث الكفارة فيه وتندرج يجب ل والثانى المصنف
وقال           ووجها الخلفقولين هذا بعضالخراسانيين وجبوحكى وال يجب
قولين            الي الم في عنه الله الشافعيرضى أوإمأ العراقيين إمن البندنيجى
يلزإمها             المرأة ان خلف ول الحرإمين اإمام قال بغيره ام بالصوم كفر سواء

بالجماع         *    الكفارة وتجب اعلم تعالي والله كفارة عليها نوجب لم إذا القضاء
بحيض            كانتإمفطرة فان الموطوءة الزوجة فاإما الرجل خلفوهىعلى بل

وان              عليها كفارة فل إمثل نائمة لكونها يبطلصوإمها ولم صائمة أو غيره أو
     ( يلزإمها     ( الإملء في نصه وهو احدهما فقولن طائعة فمكنته كانتصائمة

     ( يختصالزوج      ( بل يلزإمها ل واصحهما المصنف ذكره إمالها في أخرى كفارة
عنه              الزوح تلزم التي الكفارة هل فعلىهذا والقديم الم في نصه وهو بها

كلم            إمن إمستنبطان قولن فيه عنها هو ويتحملها وعنها عنه أم خاصة
يجمع           الصحابإمن وإمن وجهان قيل وربما إمنصوصان قيل وربما الشافعي

اقوال          ثلثة الكفارة في ويقول المصنفوكثيرون فعله كما المسألتين
( )     ( )     ( والثالث( وعنها عنه عليه تجب والثانى خاصة الزوج تجبعلي اصحها

عليه            واحدة كفارة وجوب الجملة علي والصح كفارة إمنهما واحد كل يلزم
وذكر             الوجوب يلقيها ول المرأة على شئ ل وانه فقط نفسه عن خاصة

  ( يجبعلي        ( والرابع الثلثة هذه اقوال أربعة المسألة في وغيره الدارإمي
كفارة      كفارتان إماله في الزوج
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رقبة   *      * {    عتق والكفارة تعالي الله المصنفرحمه قال عنها وكفارة عنه
إمسكينا            ستين فاطعام يستطع لم فان إمتتابعين شهرين فصيام يجد لم فان

عليه             الله النبيصلي ان عنه الله رضي هريرة أبو إماروى عليه والدليل
رقبة "              يعتق أن رإمضان إمنشهر يوم في اإمرأته على وقع الذى أإمر وسلم

ستين            أطعم قال أستطيع ل قال إمتتابعين شهرين قالصم لأجد قال
فيه              تمر إمن بعرق وسلم عليه الله النبيصلي فأتى أجد ل قال إمسكينا

إمابين              والله أهلى إمن أفقر علي قال به وتصدق خذه قال صاعا عشر خمسة
بدت             حتي وسلم عليه الله النبيصلي اهليفضحك إمن أحوج المدينة لبتى

  ( عليه        " (  يجب قلنا فان أهلك واطعم تعالى الله واستغفر خذه قال نواجذه
الصوم              اهل إمن كان وان اعتق العتق أهل إمن كان فان حاله اعتبر دونها

     ( إمنهما       (  واحد كل يجبعلي قلنا وان اطعم الطعام اهل إمن كان وان صام
اعتق             العتق اهل إمن كان فمن بنفسه إمنهما واحد كل حال اعتبر كفارة

كرجلين             اطعم الطعام اهل إمن كان وإمن صام الصوم اهل إمن كام وإمن
        ( فان  (  حالهما اعتبر وعنها عنه كفارة عليه يجب قلنا فان بالجماع افطرا

اهل               إمن كانا وان اطعم الطعام اهل إمن كانا وان اعتق العتق أهل إمن كانا
ل            الصوم لن إمتتابعين شهرين صوم إمنهما واحد كل وجبعلى الصيام
وهىإمن             العتق اهل إمن الرجل كان فان نظرت اختلفحالهما وان يتحمل



اجزأه             أعتق إذا الصوم فرضه إمن لن عنهما ويجزئ رقبة اعتق الصوم اهل
الطعام              اهل وهيإمن الصوم اهل إمن كان وان الصوم إمن افضل ذلك وكان
في            تصح النيابة لن ستينإمسكينا عنها ويطعم شهرين يصوم ان لزإمه

نصفكل           تكميل لتتبعضفوجب الكفارة كفارتينلن اوجبنا وانما الطعام
صام              العتق اهل وهىإمن الصوم اهل إمن الرجلإمن كان وان إمنهما واحد
وهىإمن             الطعام اهل إمن كان وان رقبة عنها واعتق شهرين نفسه عن

وان              النيابة تدخله ل الصوم لن عنها يصم ولم نفسه عن اطعم الصوم اهل
ول              الصوم اهل فهيإمن المال تملك ل الإمة ان وقلنا اإمة المرأة كانت
المعسرة             كالحرة العتق عنها اجزأ المال تملك انها قلنا فان عتق عنها يجزئ

إمفطرة            انا فقالت وهيصائمة إمفطر وهو السفر إمن الرجل قدم وان
الكفارة              ان قلنا وان يلزإمها ولم يلزإمه لم عليه الكفارة ان قلنا فان فوطئها

إمفطرة            انى بقولها غرته لنها إمالها في الكفارة عليها وجب وعنها عنه
دونها            عنه الكفارة ان قلنا فان إمطاوعة وهي فوطئها بصوإمها اخبرته وان

         ( ان    (  عنها يكفر ان لزإمه وعنها عنه الكفارة ان قلنا وان شئ عليه يجب لم
تصوم              أو لزإمها الصيام أهل كانتإمن وان الطعام أو العتق اهل كانتإمن

   ( عنه       (  الكفارة ان قلنا فان إمختارة وهيصائمة زوجته المجنون وطئ وان
         ( وجهان   (  فيه الزوج يتحمل فهل وعنها عنه تجب قلنا وان تجب لم دونها
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    ( )         ( لنها( يتحمل اسحق أبو وقال له فعل ل لنه يتحمل العباسل أبو فال

كان           وان إماله في إمضمونة المجنون وجناية كالجناية والوطئ بوطئه وجبت
     ( فلشئ     (  دونها عنه الكفارة قلنا فان ذكره المرأة فاستدخلت نائما الزوج
           ( تكفر (  ان عليها ويجب يفطر لم لنه كفارة يلزإمه لم عنهما قلنا وان عليه

فان              ( فيرإمضان بها زني وان فعل جهته إمن يكن لم لنه الزوج يتحمل ول
   ( وجب)        (  وعنها عنه قلنا وان كفارة عليه وجبت دونها عنه الكفارة ان قلنا

بالملك           تتحمل انما الكفارة لن كفارتها الرجل يتحمل ول كفارتان عليها
قريبا   } * {  }          بيانه سبق عنه الله رضى هريرة ابى حديث الشرح ههنا إملك ول

           ( الذنب( تستر لنها الستر الكافوهو بفتح الكفر إمن فاصلها الكفارة واإما
وان             انتهاك أو إمخالفة صورة فيه وجد فيما استعملت ثم أصلها هذا وتذهبه

     ( الزهرى       ( فقال رقبة عتق قولهم واإما وغيره خطأ كالقاتل إثم فيه يكن لم
بقية             دون الرقبة فخصت رقبة وفك رقبة اعتق نسمة اعتق لمن قيل انما

إمن             له المانع وكالغل العبد رقبة في كالحبل وإملكه السيد حكم لن العضاء
بابه             في العتق تهذيب وسيأتى ذلك إمن اطلق فكأنه اعتق فإذا عنه الخروج

        ( والراء    ( العين بفتح هو تمر بعرق الكتاب في وقوله تعالي الله شاء ان
المكتل           ايضا له ويقال فتحها المشهور والصحيح الراء باسكاء أيضا ويقال

بفتحها           والزنبيل الزاى بكسر والزنبيل فوق المثناة التاء وفتح الميم بكسر
الوعاء           لهذا اسم وكله إمكررة وبفاء المهملة السين بفتح والسفيفة والفقة

قالفي            ولهذا ويكبر يصغر قد بل إمضبوط قدر ليسلسعته المعروف
( وقوله       "     " ( صاعا عشر خمسة فيه داود ابى رواية الكتابوهو في الحديث

سوداء           حجارة الرضالمكبسة هي والحرة يعنيحريتها المدينة لبتي إمابين
 ( حتى          ( وقوله التهذيب في اوضحتها وقد بالنون ونوبة ولوبة لبة لها ويقال

الحديث           ثابتفي وكلهما نواجذه المهذب بعضنسخ وفى انيابه بدت
هنا            إمتعين وهو اللغة في الصحيح هو النيابهذا هي والنواجذ الصحيح

وقول          المعجمة بالذال الضراسوهى هي ويقال الروايتين بين جمعا
الصوم              اهل فهىإمن المال تملك ل الإمة ان وقلنا اإمة كانت المصنفوان

        ( في    (  يقع هكذا العتق عنها اجزأ تملك انها قلنا وان العتق عنها يجزئ ول



والول             يجب ول النسخ اكثر وفى العتق عنها يجزئ ول النسخ إمن كثير
     ( والصحاب    ( الشافعي فقال الفصل احكام اإما أعلم تعالي والله اصوب

فان            رقبة عتق فيجب الظهار ككفارة إمرتبة الكفارة هذه تعالى الله رحمهم
إمسكينا           ستين فاطعام يستطع لم فان إمتتابعين شهرين فصيام يجد لم

العجز            وبيان الرقبة هذه وصفة المذكور عنه الله رضى هريرة ابي لحديث
إلي            للنتقال المجوز الصوم عن والعجز الصوم إلي للنتقال المجوز عنها
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إمستقصي           كله بذلك يتعلق وإما والطعام يقطعه وإما التتابع وبيان الطعام

وجوب            به يتعلق فيمن سبق وقد الظهار كتاب الكفاراتعقب كتاب في
        ( فقطول   ( نفسه عن الرجل علي الكفارة تجب اصحها أقوال ثلثة الكفارة

    ( وتكون      ( الكفارة عليه تجب والثاني الوجوب يلقيها ول المرأة علي شئ
     ( كفارة     ( وعليها كفارة عليه تجب والثالث واحدة كفارة وهي وعنها عنه

      ( كانإمن    (  فان حاله اعتبر بالول قلنا فان المصنفوالصحاب قال أخرى
الطعام              أهل إمن كان وان صام الصوم اهل إمن كان وان اعتق العتق اهل

  ( الثالث          (  بالقول قلنا وان وجوب بها يعتلق ل لنه المرأة الي نظر ول اطعم
وإمن              اعتق العتق اهل إمن إمنهما كان فمن بنفسه إمنهما واحد كل حال اعتبر

واحد              يلزم ول اطعم الطعام اهل إمن كان وإمن صام الصوم اهل إمن كان
بالجماع           افطرا كرجلين هما بل اختلفتصفتهما إذا صاحبه إموافقة إمنهما
     ( يلزإمه     (  انه وهو الثاني بالقول قلنا وان بانفراده إمنهما واحد كل فيعتبر

قال          الطويل والتفريع التفصيل إمحل فهذا وعنها عنه واحدة كفارة
اتفق            يختلففان وقد حالهما يتفق قد القول عليهذا المصنفوالصحاب

اهل               إمن كانا وان عنهما رقبة الرجل اعتق العتق اهل إمن جميعا كانا ان نظر
كانا            بأن الصيام اهل إمن كانا وان عنهما إمسكينا ستين اطعم الطعام

إمتتابعينلن            شهرين صوم إمنهما واحد كل لزم إمعسرين حرين أو إمملوكين
        ( إمنها    ( حال أعل يكون فقد اختلفحالهما إذا واإما تتحمل ل البدنية العبادة

اهل               وهىإمن العتق اهل إمن كان ان نظر أعل كان فان ادنى يكون وقد
   ( قطع      ( وبه إمنهما الصحيح الخراسانيون حكاهما فوجهان الطعام أو الصوم
تكلف            إذا الطعام أو الصوم فرضه إمن لن عنهما العتقاد يجزئ العراقيون

المصنفوالصحابقال            قاله كذا افضل وهو خيرا زاد وقد اجزأه العتق
لنه:              عنها يجزئ ل العتق لن الصوم فعليها اإمة المرأة تكون ان ال اصحابنا

ل            المصنفهنا وقال الصحاب اطلقه هكذا اهله وليستإمن الولء يتضمن
كالحرة              عنها يجزئ فانه بالتمليك يملك العبد ان قلنا إذا ال العتق عنها يجزئ
يجزئ            ل انه كتبالصحاب والمعروففي غريب قاله الذى وهذا المعسرة

باب             في المهذب في بذلك المصنف صرح وقد واحدا قول الإمة عن العتق
يتضمن              لنه ل ام يملك قلنا سواء العبد اعتاق يصح ل فقال المأذون العبد

  ( الوجهين        (  إمن الثاني والوجه اعلم تعالي والله اهله إمن وليسهو الولء
الجنس          لختلف المرأة عن العتاق يجزئ ل الخراسانيين عن السابقين

ان             عنها الطعام يلزإمه وفيمن اهله كانتإمن ان الصوم يلزإمها هذا فعلي
       ( العتق    ( وهي وظيفته اخرج الزوج لن يلزإمها احدهما وجهان اهله كانتإمن

            ( الكفارة( لن يقدر أن الي ذإمته ثبتفي عجز فان الزوج يلزم واصحهما
إمؤن       إمن إمعدودة القول عليهذا
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        ( اهل    ( إمن وهي الصيام أهل إمن كان إذا اإما الزوج على الواجبة الزوجة

  ( اراد         ( ان فاإما جميعا عنهما اجزأت رقبة فاعتق تكلفالعتاق فان الطعام
أيضا           ويلزإمه نفسه عن يصوم أن يلزإمه المصنفوالصحاب فقال الصيام

كفارتينلن             أوجبنا وانما قالوا فيهما تصح النيابة لن قالوا عنها يطعم أن
المصنف            به قطع هكذا نصفإمنها كل تكميل تتبعضفوجب ل الكفارة

العراقيون          به قطع الذى الصحيح الوجه الرافعيوإمقتضى قال والصحاب
هنا            يجزئ ان الصيام عن عنهما العتاق إجزاء في السابقة الصورة في

نظر               أدنى كان فان إمنها حال أعل الزوج كان إذا كله هذا الطعام عن الصيام
ولزإمها             نفسه عن أطعم الصيام اهل وهيإمن الطعام اهل إمن كان فان

الطعام              أو الصيام أهل إمن كان وان فيه نيابة ل لنه نفسها عن الصيام
قدر              إذا عنها العتاق ولزإمه اطعم أو نفسه عن صام العتاق أهل وهيإمن

صائمة   * {  }        وهى فوطئها إمجنونا الزوج كان إذا فرع اعلم تعالى والله
(  )         ( قلنا (  وان إمالها في الكفارة لزإمتها كفارة واحد كل علي قلنا فان إمختارة

   ( عنه          (  تجبكفارة قلنا وان عليها ول عليه ء فلشى دونها عنه كفارة تجب
 ( يلزإمها      ( أصحهما المصنفوالصحاب حكاهما إمشهوران فوجهان وعنها

عن              تلزإمه ل كما للتحمل ليسأهل لنه الزوج يتحملها ول إمالها في الكفارة
البندنيجي             قطع وبه ابنسريج قول وهذا له فعل ل ولنه نفسه فعل

           ( إماله( لن عنها المجنون إمال في الكفارة تجب اسحق أبو قاله والثانى
المجنون         وجناية كالجناية والوطئ بوطئه وجبت ولنها للتحمل صالح

المذهب            هو هذا كالمجنون فهو إمراهقا الزوج كان وان إماله في إمضمونة
كان              وان عمد عمده قولنا إمن تخريجا كالبالغ انه وجه وفيه ليسإمكلفا لنه

المصنفوالبغوى         وقطع فكالمجنون ذكره فاستدخلت نائما أو ناسيا
في            الستدخال وجبتفيإمسألة وعنها عنه الكفارة قلنا إذا بانا وآخرون

إمسافرا        * {  }     الزوج كان لو فرع أعلم تعالي والله للزوج فعل ل لنه إمالها
عليه            كفارة الترخصفل بنية بالجماع أفطر فان صائمة حاضرة وهى صائما

في            إمشهوران الترخصفوجهان به يقصد لم وان خلف بل نفسه عن
         ( فصار  ( الصوم يلزإمه ل لنه أيضا عليه كفارة ل أصحهما خراسان طريقة

إذا            الكل له يباح المريضالذى حكم وهكذا أصحابنا الترخصقال كقاصد
فحيث             جاإمع ثم النهار اثناء إمرضفي إذا الصحيح وكذا فجاإمع صائما اصبح

الثلثة           القوال الكفارة في فيجئ كغيره فهو عليه الكفارة بوجوب قلنا
المصنف            قال كالمجنون فهو كفارة ل قلنا وحيث سبق إما التحمل وحكم

وكانتصائمة          إمفطرة انها فاخبرته إمفطرا المسافر قدم ولو والصحاب
 )         ( وان (  عليها ول عليه شئ فقطفل عنه الكفارة قلنا فان فوطئها
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قالوه)            هكذا غرته لنها إمالها في عليها الكفارة وجبت وعنها عنه قلنا

المجنون            قولنا علي تفريعا هذا يكون أن ويشبه الرافعى قال عليه واتفقوا
ل          *     انه الفرق قلت المجنون في إمنه باوضح هنا فليسالعذر وال يتحمل ل

     ( فاخبرته     ( إمفطرا المسافر قدم ادا أإما المجنون فيصورة إمنها تغرير
       ( ول   (  عليه شئ فقطفل عنه الكفارة قلنا فان إمطاوعة فوطئها بصوإمها

            ( أو (  العتق أهل كانتإمن إن عنها يكفر أن لزإمه وعنها عنه قلنا وان عليها
فرع           * {  } أعلم تعالي والله الصيام لزإمها الصيام أهل كانتإمن وان الطعام

 ( أن          ( أحدهما حالن فلهما الحضر في صائمان وهما الوطئ علي أكرهها إذا



قطعا             عنه كفارة عليه ويجب هي تفطر فل ويطأ بغيره أو بربطها يقهرها
 ( )         ( ل( أصحهما سبقا قولن ففىفطرها تمكنه حتى يكرهها أن والثاني

    ( وتكون    ( الكفارة وعليهما تفطر والثاني الول كالحال فيكون تفطر
زوجته    * {  }         وطئ إذا فيما كله الذىسبق هذا فرع قطعا وحده عليه الكفارة

  ( بوجوب       ( القطع أحدهما فطريقان بشبهة وطئها أو باإمرأة زنى فلو
زوجية            ول الزوجية بسبب التحمل لن كفارة إمنهما واحد كل علي كفارتين

          ( خاصة ( عنه الكفارة قلنا ان انه المصنفوالجمهور قطع وبه وأصحهما هنا
      ( كفارة     (  إمالها في فعليها وعنها عنه قلنا وان عليها شئ ول كفارة فعليه

جاإمع      * *     * {   وإن الله المصنفرحمه قال أعلم تعالى والله ذكرناه لما أخرى
إمنفردة               عبادة يوم كل صوم لن كفارة يوم لكل وجب أيام في أو يوإمين في
للثاني            يلزإمه لم إمرتين يوم في جاإمع وإن كالعمرتين كفارتها تتداخل فلم

علي       } * {  }    أصحابنا اتفق الشرح يصادفصوإما لم الثاني الجماع لن كفارة
أم                الول عن كفر سواء كفارة يوم لكل وجب ايام أو يوإمين في جاإمع إذا أنه

يكفر              أن قبل الحترام تطيبفي ثم تطيب المصنفبخلفإمن ذكره لما ل
واحدة             عبادة الحرام القولينلن احد في واحدة فدية يكفيه فانه الول عن

إمرتين            رإمضان إمن يوم في زوجته جاإمع وإن رإمضان إمن اليوإمين بخلف
ذكره              * لما خلف بل الثاني عن شئ ول الول عن واحدة كفارة لزإمه فأكثر

زوجته{  }           وطئ فيمن المعاياة كتابه في العباسالجرجاني أبو قال فرع
 ( )    ( يلزإمه     ( والثاني دونها الكفارة يلزإمه أحدها أقوال ثلثة رإمضان فيصوم
         ( التحمل  ( دخله إما الزوج ويتحمل كفارة واحد كل يلزم والثالث عنهما كفارة

واحد            يوم زوجاتفي أربع وطئ فإذا قال والطعام العتق وهو
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لباقي             شئ يلزإمه ول الول الوطئ فقطعن كفارة الول القول على لزإمه

عنه           الولي وطئته عن كفارة كفارات أربع يلزإمه الثاني وعلي الوطآت
وعلي             التحمل يوجد فيإموضع تتبعضإل ل لنها الباقيات وثلثعن وعنها
وثلثعن           بوطئها الولى وعن عنه كفارتان خمسكفارات يلزإمه الثالث
لزإمه            يوم في فوطئهما وكتابية إمسلمة زوجتان له كانت ولو قال الباقيات

     ( قدم       ( فان الثاني القول علي وأإما حال بكل واحدة كفارة الول القول على
كفارتان          يلزإمه الثالث وعلي فكفارتان وإل كفارة فعليه المسلمة وطئ

بسبب             شئ ول وعنها عنه كفارتان لزإمه المسلمة قدم ان لنه حال بكل
هذا            المسلمة عن اخرى ثم كفارة لنفسه لزإمه الكتابية قدم وان الكتابية
زوجات            اربع وطئ إذا الحاوى وقالصاحب نظر بعضه وفى الجرجاني كلم

         ( في  (  وذكر فكفارة وال كفارات اربع فعليه عنهن الكفارة قلنا فان يوم في
فيمن     * {  }     العلماء فيإمذاهب فرع الجرجاني قول نحو والكتابية المسلمة

كفارة       *       عليه أن إمذهبنا أن ذكرنا رإمضان إمن يوم في زوجته جماع كرر
وإمالك              حنيفة أبو قال وبه ل أم الول عن كفر سواء الول بالجماع واحدة

اخرى             كفارة لزإمه الول عن تكفيره قبل الثاني الوطئ كان ان احمد وقال
بخلف     *        إمنعقدا يصادفصوإما لم انه دليلنا الول فأشبه إمحرم وطئ لنه

إمن  * {  }           أيام أو يوإمين في وطئ فيإمن إمذاهبهم في فرع الول الجماع
الول *              عن كفر سواء كفارة يوم لكل يجب انه إمذهبنا أن ذكرنا قد رإمضان

ان               حنيفة أبو وقال عنه الروايتين اصح في واحمد وداود إمالك قال وبه ل ام
عن             كفر وان واحدة كفارة كفته الول عن تكفيره قبل الثاني في وطئ

هو            عنه رواية ففى فيرإمضانين جاإمع ولو قال روايتان فعنه الول
عنه           الصحيحة الرواية هي وهذه الكفارة تتكرر رواية وفى واحد كرإمضان

بخلف   *        تتداخل فلم عبادات بانها اصحابنا واحتج الحدود على وقاسه



وان     * *     * {  الله المصنفرحمه قال والسقاط الدرء علي المبنية الحدود
الكفارة           عليه وجبت وجاإمع فصام شهادته الحاكم فرد رإمضان هلل رأى

الحاكم             قبل إذا فاشبه عذر غير إمن بالجماع رإمضان فيشهر افطر لنه
فردت } * {  }         رإمضان هلل رأى إذا والصحاب الشافعي قال الشرح شهادته

خلف             بل الكفارة لزإمته فيه وجاإمع صاإمه فان اليوم ذلك صوم لزإمه شهادته
فيها           العلماء وإمذاهب المسألة هذه ايضاح المصنفوسبق ذكره لما عندنا

ولشئ              سبق كما الفطر لزإمه وحده رأىهللشوال ولو الباب اوائل في
اعلم         *  والله رإمضان ليسإمن لنه فيه بالجماع عليه
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العلم*     * {         إمع فاستدام إمجاإمع وهو الفجر طلع وإن الله المصنفرحمه قال

غير             إمن بجماع رإمضان إمن يوم صوم إمنع لنه الكفارة عليه وجبت بالفجر
أن              وعنده جاإمع وان النهار أثناء في وطئ لو كما الكفارة عليه فوجبت عذر

لم               غربت تكن ولم غربت الشمسقد أن أو طلع قد وكان يطلع لم الفجر
الصوم             وكفارة ذلك له يحل انه يعتقد وهو جاإمع لنه الكفارة عليه تجب

ناسيا             أكل وإن كالحد الباحة اعتقاد تجبإمع فل المأثم إمع تجب عقوبة
تجب             ل انه الصيام فالمنصوصفي عاإمدا جاإمع ثم بذلك أفطر أنه فظن

ليل              انه وعنده وطئ إذا فأشبه صائم غير انه يعتقد وهو وطئ لنه الكفارة
يحتمل             الله رحمه الطبري الطيب أبو القاضى شيخنا وقال نهار انه بان ثم

جاإمع              بخلفإمالو الوطئ يبيح ل ظنه الذى لن الكفارة عليه تجب انه عندي
أفطر             فان الوطئ له يببح هناك الذىظن الشمسغربتلن أن وظن

تجب              فل الفطر له يحل لنه الكفارة تجب لم إمسافر إمريضأو وهو بالجماع
وجبت            وجاإمع سافر ثم صائما المقيم أصبح وان الفطر اباحة إمع الكفارة

كعدإمه              وجوده فكان اليوم فيهذا الفطر له يبيح ل السفر لن الكفارة عليه
المريضيباح             لن الكفارة تجب لم إمرضوجاإمع ثم صائما الصحيح أصبح وإن

لن              الكفارة عنه تسقط لم سافر ثم جاإمع وإن اليوم هذا في الفطر له
الكفارة               إمن فيه وجب إما يسقطعنه فل يوإمه في الفطر له يبيح ل السفر

     ( لنه        ( الكفارة عنه تسقط ل احدهما قولن ففيه جن إمرضأو ثم جاإمع وإن
 ( انه         ( والثانى كالسفر الكفارة يسقط فل الكفارة وجوب بعد إمعنيطرأ

الصوم             يكون ان عن آخره خرج ببعضفإذا بعضه يرتبط اليوم تسقطلن
إمستحقا             فيه الصوم يكون أو صوإما يكون ان عن أوله خرج إمستحقا فيه

به              تجب فل إمستحق غير صوم يوم في أو فطر يوم في جماعه فيكون
    ( وهو } * {  }    ( الفجر طلع إذا أحداها إمسائل الفصل في الشرح الكفارة
سبقفي            خلفكما بل بطلصوإمه بالفجر العلم إمع فاستدام إمجاإمع

   ( وبه     ( المنصوصوجوبها الصحيح طريقان الكفارة وجوب وفى إموضعه
فيوجوبها         الخراسانيين جماعاتإمن وحكى المصنفوالجمهور قطع

    ( )     ( إمخرج ( تجبوهو ل والثانى المصنف ذكره لما وجوبها المنصوص قولين
لم              لنه صوإما الجماع بهذا يفسد لم لنه تعالي الله شاء ان سنذكره إمما
إمنع            لنه المذهب علي هنا الكفارة وجبت وانما البندنيجى قال فيه يدخل

ثم              صوإمه انعقد قال وإمن قال فيه يدخل لم فانه لفساده ل الصوم انعقاد
القاضىحسين           قال الله للشافعيرحمه إمعروفإمذهبا غير فهذا فسد

على          هنا نصالشافعي الخراسانيين إمن وغيرهم والبغوى الحرإمين وإإمام
الكفارة   وجوب
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فوطئها           ثلثا فأنتطالق وطئتك ان لزوجته قال ونصفيمن بالستداإمة

فمنهم           فيهما واختلفأصحابنا قالوا بالستداإمة إمهر يلزإمه ل انه واستدام
   ( والمهر       ( الكفارة تجب احدهما قولين المسألتين في فجعل وخرج نقل إمن

         ( إمباحا     ( كان الفعل أول لن إمنهما واحد يجب ل والثاني أولج ثم نزع لو كما
الكفارة           فتجب نصعليه إما على المسألتان الصحيح وهو الجمهور وقال

الكفارة             فوجبت كفارة به يتعلق لم هنا الفعل ابتداء أن والفرق المهر دون
فل             المهر وأإما كفارة عن عمدا رإمضان نهار في جماع يخلوا لئل باستداإمته

الوطئات             جميع يقابل النكاح إمهر لن المهر به تعلق الوطئ أول يجبلن
لشخصواحد            إمهرين ايجاب إلي يؤدى لئل آخر إمهر باستداإمته يجب فلم
زوجة            وطئ إممن احتراز لشخصواحد وقولنا يجوز ل وهذا واحدة بوطأة
بالوطئة            إمهران الواطئ ويلزم زوجها نكاح ينفسخ فانه بشبهة ابنه أو أبيه

لنه           للزوج وإمهر بشبهة بضعها إمنفعة استوفى لنه للزوجة إمهر الواحدة
ثلث     * {  }       ففيه إمجاإمعا بالحج أحرم لو فرع أعلم والله نكاحه عليه أفسد

   ( حجه         ( ينعقد ل اصحها تعالى الله شاء ان الحج كتاب في سأوضحها أوجه
 ( ينعقد            ( والثانى الحدث خروج إمع بها احرم إمن صلة ول صوإمه ينعقد ل كما

وعليه              فسد وال عليه شئ ول حجه الحالصح في نزع فان صحيحا حجه
    ( القضاء     ( وعليه فاسدا ينعقد والثالث والبدنة والقضاء فاسده في المضى
في              نزع ان الفدية تجب ول الحال في نزع أو إمكث سواء فيه والمضى

نظائره             في كما بدنة قول وفى الصح في إمكثوجبتشاة فان الحال
فيه             دخوله يصح فل بالفساد إمنه يخرج الصوم ان والصوم الحج بين والفرق

إمعنى             بيان الباب هذا اوائل في سبق وقد الحج بخلف المفسد وجود إمع
المسألة          ( بالفساد الحج إمن يخرج ول بالفساد الصوم إمن يخرج قولهم

غلطه)              فبان الشمسغربت أن أو يطلع لم الفجر أن ظانا جاإمع لو الثانية
قالإمن             فانه الحرإمين اإمام ال المصنفوالصحاب به قطع هكذا كفارة فل

البحث           في لتقصيره هنا بمثله يقول بالجماع الناسي علي الكفارة أوجب
عليجواز            تفريع كفارة الشمسل غروب فيمنظن وقولهم الرافعى قال
إمحرم            جماع لنه الكفارة وجوب فينبغي بالظن إمنعناه فان ذلك بظن الفطر

         ( لجهله  ( بذلك افطر انه فظن ناسيا الصائم أكل إذا الثالثة الصوم صادف
  ( قال         ( وبه احدهما إمشهوران وجهان فيه يبطلصوإمه فهل جاإمع ثم بالحكم

تبطل              ل فانه عاإمدا تكلم ثم ناسيا الصلة إمن سلم لو كما ل البندنيجى
     ( كما     ( تبطل الجمهور قطع وبه وأصحهما اليدين ذى لحديث بالتفاق صلته
  ( يفطر            (  ل قلنا فان طالعا فبان يطلع لم الفجر أن يظن وهو أكل أو جاإمع لو

         ( قطع  (  وبه المذهب هو هذا أيضا كفارة فل يفطر قلنا وان كفارة فل
المصنفوالصحابعن      ونقله الجمهور
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المصنف            حكاه الذى الحتمال وفيه الم إمن الصيام كتاب في نصالشافعي

يفطر              ل أنه وعلم ناسيا أكل إذا أإما دليلهما وذكر الطيب أبى القاضى عن
وحكي            خلفعندنا بل الكفارة وتجب فيفطر يوإمه في جاإمع ثم به

الفجر             طلع ولو الكفارة دون القضاء عليه قال انه أبىحنيفة عن الماوردى
لم            لنه الكفارة دون القضاء فعليه فمكث صوإمه بطلن فظن إمجاإمع وهو

العدة           قالصاحب وغيره الماوردى ذكره بالجماع الصوم هتكحرإمة يتعمد
فجاإمع              بطلصوإمه قد انه فاعتقد انسانا اغتاب أو ينزل ولم قبل لو وكذا



الكفارة    *          لزإمته جاإمع ثم قبل ان حنيفة أبو وقال الكفارة دون القضاء لزإمه
جاإمع               ثم اغتاب الذى في وقال ذلك في خبرا يتأول أو فقيه يفتيه أن ال
صوم       *       افساد يتعمد لم انه دليلنا خبرا تأول أو افتى وان الكفارة يلزإمه

         ( قصد(  فان إمسافر إمريضأو وهو بالجماع أفطر إذا الرابعة المسألة
( أصحهما        ( الخراسانيون حكاهما فوجهان وال كفارة الترخصفل بالجماع

المصنف            ذكره لما ايضا كفارة ل العراقيين إمن المصنفوغيره قطع وبه
           ( الكفارة( لزإمته يوإمه في وجاإمع سافر ثم صائما المقيم اصبح إذا الخاإمسة

وجه            وفيه المصنفوالجمهور قطع وبه المذهب هو المصنفهذا ذكره لما
هذا             في الفطر له يجوز انه اصحابنا إمن وغيره المزني غريبضعيفقاله

فيفصل            واضحة المسألة سبقت وقد عليه كفارة فل جاإمع فإذا اليوم
        ( فل  ( إمرضفجاإمع ثم صائما الصحيح اصبح إذا السادسة المسافر صوم
المصنف             قطع وبه المذهب علي يقصده لم ان الترخصوكذا قصد ان كفارة

     ( بجماع     ( صوإمه المقيم أفسد لو السابعة قريبا المسألة سبقت وقد وآخرون
المصنف            قطع وبه المذهب علي الكفارة تسقط لم يوإمه في سافر ثم

ولو          والرافعي الدارإمي المرضحكاه كطرآن قولن فيه وقيل والجمهور
 ( ل         ( أحدهما فطريقان يوإمه إمرضفي ثم بالجماع صوإمه الصحيح أفسد

    ( المصنفوالكثرون     ( قطع وبه وأصحهما لبغوى قطع وبه الكفارة تسقط
     ( )   ( ولو  ( الكتاب في ودليلهما تسقط والثاني تسقط ل اصحهما قولن فيه

ذكر             فقولن يوإمه إموتفي حيضأو أو جنون طرأ ثم بجماع أفسده
       ( بخلف  ( للصوم صالح غير يوإمه السقوطلن أصحهما المصنفدليلهما

يلزإمها          بالجماع المفطرة المرأة ان علي الحيضإمفرعة المريضوصورة
ذكره             خلف بل الكفارة تسقط لم يوإمه في الجماع بعد ارتد ولو الكفارة
تسقط   *          ل العلماء إمن قال وإممن إمذهبنا تفصيل هذا واضح وهو الدارإمي

واحمد          ليلي ابى وابن والمرضوالحيضإمالك الجنون بطرآن الكفارة
زفر    *        واسقطها تسقط والثوري حنيفة أبو وقال وداود ثور وابو واسحق

ابن            إل بالسفر تسقط ل انها علي المرضواتفقوا دون بالحيضوالجنون
تعالي    *      * الله المصنفرحمه قال به المالكيفاسقطها الماجشون
ذكرناه{             إما فيجميع الفرج في كالوطئ واللواط الدبر في المرأة ووطئ

ووجوب     الصوم افساد إمن
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فكذلكفي            الحد ايجاب في الجميع ولن وطئ الجميع لن والكفارة القضاء

( )     ( إمن    ( وجهان ففيه البهيمة إتيان وأإما الكفارة وايجاب الصوم إفساد
    ( أفسد        (  الحد فيه يجب قلنا فان الحد وجوب علي ذلك ينبنى قال إمن أصحابنا

    ( لم      (  التعزير فيه يجب قلنا وإن الفرج في كالجماع الكفارة وأوجب الصوم
في            الفرج دون فيما كالوطئ لنه الكفارة به تجب ولم الصوم يفسد

قال            إمن أصحابنا وإمن الكفارة وإيجاب الصوم إفساد في إمثله فكان التعزير
أن            فجاز الغسل يوجب وطئ لنه واحدا قول الكفارة وتجب الصوم يفسد

قوله        } * {  }  الشرح المرأة كوطئ الكفارة وإيجاب الصوم افساد به يتعلق
الطريقين           عن بالوجهين فعبر طريقان يقول أن ينبغي كان وجهان ففيه

هذا             إمثل بيان سبق وقد للمذهب حكاية إمنهما كل أن في لشتراكهما إمجازا
والصحابعلي          واتفقتنصوصالشافعي الشرح هذا فيإمقدإمة المجاز
القبل             في المرأة كوطئ رجل أو بصبي واللواط الدبر في المرأة وطئ أن

ووجوب            النهار بقية إإمساك ووجوب الصوم إفساد إمن سبق إما فيجميع
في           باطل شاذا وجها الرافعى المصنفوذكر ذكره لما والكفارة القضاء

    ( دبرها         ( في البهيمة إتيان وأإما غلط وهذا فيه كفارة ل أنه الدبر في التيان



 ( القطع       ( أصحهما المصنفوالصحاب حكاهما طريقان ففيه قبلها أو
قطع           وبه وغيره المختصر المنصوصفي هو وهذا فيه الكفارة بوجوب
         ( أوجبناه  ( ان به الحد إيجاب خلفإمبنىعلي فيه والثانى وآخرون البغوي

وأبياسحق             خيران ابن أبىعلي عن الدارإمي حكاه فل وال الكفارة وجبت
ليسإمرتبطا           الكفارة إيجاب غلطلن الطريق هذا الماوردى قال المروزى

كله         *     هذا في وسواء الحد دون الكفارة الزوجة يجبفيوطئ ولهذا بالحد
أيضا                الصوم يفسد ل كفارة ل البهيمة اتيان في قلنا إذا أنه إل ل أم أنزل

فانزل              * قبل لو كما أفسد أنزل فان ينزل لم ان المصنفهذا قاله كما
وبنته{  }             وأخته أإمته ووطئ فاسد نكاح في أو شبهة أو بزنا الوطئ فرع
والكفارة          القضاء ووجوب الصوم إفساد في سواء النساء وسائر والكافرة
بغير      * {  }     صوإمه أفسد إذا فرع فيه الخلف وهذا النهار بقية واإمساك

فل         النزال الي المفضيات والمباشرات والستمناء والشرب كالكل الجماع
هو             هذا إمعناه ليستفي الشياء وهذه الجماع في النصورد لن كفارة

أبيخلف           عن الرافعيوجها وحكى الجماهير قطع والمنصوصوبه المذهب
إما            بكل الكفارة تجب أنه المروزى القفال تلإمذة إمن اصحابنا إمن الطبري
يجب              أنه هريرة أبى ابن عن الحاوى صاحب حكاه وجه وفى به بالفطار يأثم

وهذان          المجاإمع كفارة ودون المرضع كفارة فوق كفارة والشرب بالكل
الوجهان 
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روى            انه الحكم بن إمحمد عن والنون المهملة بالحاء الحناطي علطوحكي
وهذا            فانزل الفرج دون فيما جاإمع إمن على الكفارة وجوب الشافعي عن

كفارة  * {  }           ول بطلصوإمه إمتعمدا استمنى إذا انه ذكرنا قد فرع ضعيف شاذ
كفارة            فل فانزل الستمناء يقصد لعارضولم ذكره حك فلو الماوردى قال

*      ( إمبالغة     ( بل كالمضمضة يبطل ل أصحهما قلت وجهان الصوم وفيبطلن
أن{  }           *   ذكرنا الدبر في رجل أو اإمرأة وطئ فيمن العلماء فيإمذاهب فرع

واحمد           * يوسفوإمحمد وأبو إمالك قال وبه والكفارة القضاء وجوب إمذهبنا
  ( ل         ( عنه اشهرهما عنه روايتان الكفارة وفى القضاء عليه حنيفة أبو وقال

الفرج            * دون فيما الوطئ فاشبه والتحليل الحصان به يحصل ل لنه كفارة
كالقتل            الكفارة فيه فوجبت الصوم لسبب به أثم جماع بانه أصحابنا واحتج
فيإمذاهبهم         * {  }   فرع البهيمة إتيان في كفارة ول أبىحنيفة أصحاب قال

سواء     *          فيها كفارة ل أنه إمذهبنا أن ذكرنا قد الفرج دون فيما المباشرة في
به               تجب إنزال كل داود وقال حنيفة أبو قال وبه ل أم بالنزال صوإمه فسد

وقال            *  كفارة ول قضاء فل فانزل النظر كرر إذا ال الستمناء حتى الكفارة
وابن            والحسن عطاء عن هذا وحكي والكفارة القضاء عليه ثور وأبو إمالك
وفى           الكفارة الفرج دون فيما بالوطئ يجب أحمد وقال واسحق المبارك

في   *        الجماع فاشبه بمعصية أفطر بانه واحتجوا واللمسروايتان القبلة
تبطل *            فانها الردة فاشبه الفرج في يجاإمع لم بانه أصحابنا واحتج الفرج

الغزالي        * {  }   قال فرع ينتقضبالردة الخرون قاله وإما كفارة ول الصوم
تجبعلىإمن            أنها بالجماع الكفارة وجوب الضابطفي أصحابنا إمن وغيره

هذا             وفى الصوم بسبب به أثم تام بجماع رإمضان إمن يوم صوم أفسد
         ( كما  ( المذهب على يفطر ل ناسيا جاإمع فمن الفساد أحدها قيود الضابط

    ( كفارة       (  فل يفطر ل قلنا فان بيانهما سبق قولن فيفطره وقيل سبق
وآخرون         والغزالي الحرإمين إإمام حكاهما فوجهان وال الفساد لعدم

     ( )      ( كفارة( فل رإمضان إمن قولنا الثاني الثم لعدم ايضا كفارة ل أصحهما
انما          الكفارة لن بالجماع والكفارة والقضاء والنذر التطوع صوم بافساد



      ( والشرب   ( الكل إمن احتراز بجماع قولنا الثالث رإمضان لحرإمة هي
كما           المذهب علي كلها فيها كفارة فل الفرج دون والمباشرة والستمناء

         ( يحصل  ( فانها جوإمعت إذا المرأة إمن احتراز تام قولنا الرابع قريبا بيناه
افطرت           وقد ال التام الجماع يحصل فل بعضالحشفة بتغييب فطرها

تثبتال            ل الجماع واحكام الدخول بمجرد يحصل فالفطر فيها داخل لدخول
فيصدق     الحشفة بتغييبكل
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بعد             جاإمع إممن احتراز به أثم وقولنا تماإمه قبل بالجماع أفطرت أنها عليها

بسبب             وقولنا سبق كما كفارة ول يفسد صوإمه فان الليل بقاء ظانا الفجر
فل             إمترخصا بالزنا أفطر ثم الصوم في شرع إذا المسافر إمن احتراز الصوم
لم                انه إل به اثم تام بجماع رإمضان إمن يوم صوم افسد وان لنه عليه كفارة

المقيم              زنا ولو بالزنا أثم وانما له جائز الفطار لن الصوم بسبب به يأثم
فيأصح            أيضا كفارة فل الناسي بجماع يفسد الصوم وقلنا للصوم ناسيا

المرأة             وجماع الرافعي قال ناسله لنه الصوم بسبب يأثم لم لنه الوجهين
لو           * {  }  فرع الضابط عن الوجوبإمستثنى يلقيها ول عليها شئ ل قلنا إذا

يفسده           الحج في وطأه ان وقلنا بالجماع فافسده رإمضان الصبى صام
حكاهما          وجهان الصوم في الوطئ كفارة وجوب ففى البدن ويوجب

قال          *  تعالي الله شاء ان هناك وسأوضحهما الحج كتاب في المتولي
علي    * {         يقدر ولم الكفارة يوجب وطئا وطئ وإمن تعالي الله المصنفرحمه

"        ( وسلم   ( عليه الله صلي لقوله تجب ل احدهما قولن ففيه الكفارة
تعاليل      "         لله يجب إمال حق لنه أو اهلك واطعم تعاليوخذ الله استغفر

   ( تثبتفي         ( انها والثاني الفطر كزكاة العجز إمع يجب فلم البدل وجه علي
بسبب             يجب تعالى لله حق لنه الصحيح وهو قضاؤها لزإمه قدر فإذا الذإمة

الحديثسبق       } * {  }    هذا الشرح الصيد كجزاء بالعجز يسقط فلم جهته إمن
            ( يسقطبل ( ل المريضفانه فيحق الصوم إمن احتراز إمال حق وقوله بيانه

   ( )      ( وجه   ( على ل وقوله المتعة إمن احتراز تعالى لله وقوله الذإمة يثبتفي
       ( ليس     ( القلعي قال تعالي لله حق لنه وقوله الصيد جزاء إمن احتراز البدل

نفقة            إمن احتراز انه ويحتمل الصل إمن الفرع لتقريب بل احتراز هو
   *        ( الفصل ( أحكام أإما الفطر زكاة إمن احتراز جهته بسببإمن وقوله القريب

أشار           وقد اضرب ثلثة تعالي لله الواجبة المالية الحقوق اصحابنا فقال
         ( فإذا  ( الفطر كزكاة العبد إمن إمباشرة بسبب يجبل ضرب المصنف إليها

يجب              لم ذلك بعد ايسر فلو ذإمته يثبتفي لم الوجوب وقت عنه عجز
           ( الحلق( وفدية الصيد كجزاء البدل علىجهة جهته بسببإمن يجب وضرب

تغليبا             ذإمته ثبتفي وجوبه وقت عنه عجز فإذا الحج واللباسفي والطيب
      ( البدل     ( جهة علي ل بسببه يجب وضرب اتلفإمحض لنه الغراإمة لمعني
قال          والقتل والظهار اليمين وكفارة رإمضان نهار في الجماع ككفارة

انت           قوله وكفارة والنذر البندنيجي قال والقران التمتع ودم العدة صاحب
 ( عند        ( اصحهما إمشهوران قولن واللباسففيها والطيب التمتع ودم حرام

لزإمته           الخصال احد على قدر فمتي الذإمة تثبتفي المصنفوالصحاب
          ( اولىإمن( الصيد بجزاء وشبهها دليلهما المصنف وذكر تثبت ل والثانى

الفطرة          * بخلف الصيد كجزاء فعله علي إمؤاخذة الكفارة لن الفطرة
بسقوطها      للقول بعضاصحابنا واحتج
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قال            " وسلم عليه الله صلى المصنفلنه إليه اشار كما العرابي بحديث

جمهور  "          وقال الهل تصرفالي ل الكفارة ان وإمعلوم اهلك اطعمه
عن           العجز عند الذإمة في لثبوتها دليل العرابي حديث والمحققون اصحابنا

جميع             عن عجزه وسلم عليه الله النبيصلى ذكر لما لنه الخصال جميع
باداء              اإمره ثم التمر إمن العرق وسلم عليه الله النبيصلي إملكه ثم الخصال
( وأإما           ( بها أإمره لما بالعجز كانتتسقط فلو عليها الن لقدرته الكفارة
صار             الطعام هذا أن إمعناه وانما الكفارة عليسبيل فليسهو اهله اطعاإمه

في              له أذن إليه حاجته ذكر فلما عنها باخراجه فاإمر كفارة وعليه له إملكا
وتأخيرها            الذإمة في الكفارة وبقيت الكفارة عن ل إملكه في لكونه أكله

       ( السلم     (  عليه له لبينها واجبة كانت لو قيل فان خلف بل جائز هذا لمثل
         ( )   ( وسلم( عليه الله صلى بقوله له بينها قد انه احدهما وجهين إمن فالجواب

عليه             باقية انها هذا إمن وغيره العرابي ففهم بعجزه اعلإمه بعد بهذا تصدق
            ( فهذا( الحاجة ليسوقت وهذا جائز الحاجة وقت الي البيان تأخير أن الثاني

المحققون           قاله الذي الصواب هو وإمعناه الحديث تأويل إمن ذكرته الذى
لبعضالصحاب         وجها وغيرهما والغزالي الحرإمين اإمام وحكى والكثرون

كانوا            إذا وأولده المكفر زوجة إلي خاصة الجماع صرفكفارة يجوز أنه
الكفاراتل            وباقى الزكاة أن علي القائل هذا ووافق الحديث لهذا فقراء

الزكاة          علي وقاسالجمهور الفقراء والولد الزوجة إلي صرفها يجوز
تتعلق       * {  }    فيإمسائل فرع سبق بما الحديث عن واجابوا الكفارات وباقى

        ( فل    ( اليوم ذلك في وجاإمع النية نسي إذا احداها رإمضان فيصوم بالجماع
  ( وطئ           ( إذا الثانية صوإما به يفسد لم خلفلنه بل اليوم ذلك في كفارة

عليه            يخفى إممن كان فان تحريمه جهلت وقال رإمضان نهار في الصائم
وجهلت            تحريمه علمت قال ولو وجبت وال كفارة فل ونحوه اسلإمه لقرب

وله            واضح وهو وغيره الدارإمي ذكره خلف بل الكفارة لزإمته الكفارة وجوب
      ( الدارإمي    ( قال بالجماع الحج افسد إذا الثالثة إمقصر لنه إمعروفة نظائر

الصوم          * في الجماع كفارة في السابقة الربعة القوال الكفارة ففى
يتعلق{  }            وإما رإمضان فيصوم الجماع كفارة في العلماء فيإمذاهب فرع

          ( إمن   ( يوم صوم أفسد إمن أن إمذهبنا أن ذكرنا قد احداها إمسائل وفيه بها
وأبو             إمالك قال وبهذا الكفارة لزإمته الصوم بسبب به أثم تام بجماع رإمضان

أصحابنا            إمن وغيره العبدرى حكاه إما ال كافة والعلماء وداود وأحمد حنيفة
كما             عليه كفارة ل قالوا أنهم وقتادة والنخعي جبير بن الشعبىوسعيد عن

فيقصة            السابق هريرة أبي حديث دليلنا الصلة بافساد عليه كفارة ل
 ( يجب         ( الثانية فيجبرانها للمال إمدخل ل فانه الصلة ويخالف العرايى

إمن         *     المشهور هو هذا فيه جاإمع الذى اليوم قضاء الكفارة إمع المفكر علي
وفيه   إمذهبنا
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سوى          الفقهاء جميع قال قضائه وبايجاب العبدرى قال خلفسبق

الطعام             أو بالعتق كفر وان يجبقضاؤه لم بالصوم كفر ان الوزاعيفقال
            ( كفارة ( المرأة علي يجب ل أنه إمذهبنا إمن الصحيح أن ذكرنا قد الثالثة قضاه

عليها             المنذر وابن ثور وابو حنيفة وابو إمالك وقال احمد قال وبه اخرى
    ( الترتيب      ( على الكفارة هذه الرابعة احمد عن رواية وهي اخرى كفارة

ستين            فاطعام عجز فان إمتتابعين شهرين فصوم عجز فان رقبة عتق فيجب



الروايتين           أصح في وأحمد والوزاعي والثوري حنيفة أبو قال وبه إمسكينا
وعن *            الطعام عنده وأفضلها الثلث الخصال بين إمخير هو إمالك وقال عنه

على            بحديثين واحتجا بدنة ونحر رقبة عتق بين إمخير أنه البصري الحسن
    ( فضعيفجدا  *     ( الحسن حديث وأإما هريرة أبي حديث دليلنا إمذهبيهما وفق
 ( )    ( أنه     ( والثاني وأشهر أصح حديثنا أحدهما بجوابين عنه يجاب وحديثإمالك
    ( هذه      ( يشترطفيصوم الخاإمسة الروايات بين الترتيبجمعا علي إمحمول

لحديثفي            تفريقه ليلي أبى ابن وجوز التتابع الجمهور وعند عندنا الكفارة
وهو            السابق هريرة أبى حديث دليلنا الترتيب ذكر غير إمن شهرين صوم

     ( إطعام     ( فهو بالطعام كفر إذا السادسة عليه المطلق فيحمل بالتتابع إمقيد
أبو          *   وقال وغيرها والتمر والزبيب البر سواء إمد إمسكين كل إمسكينا ستين

الزبيب             الحبوبوفى سائر إمن صاع أو حنطة إمدان إمسكين لكل يجب حنيفة
     ( غير      ( فيصوم جاإمع لو السابعه إمدان ورواية صاع رواية روايتان عنه

الجمهور              قال وبه سبق كما كفارة فل غيرهما أو نذر أو قضاء إمن رإمضان
المصنفرحمه        * *    قال رإمضان قضاء إفساد في الكفارة تجب قتادة وقال

يصح  * {             لم النهار جميع عليه أغمى ثم الليل إمن الصوم نوى إذا تعالي الله
     . نام        ثم الصوم نوى لو كما صوإمه يصح المزني وقال القضاء وعليه صوإمه
انفرد               لو ثم وترك نية الصوم أن يصح ل الصوم أن علي والدليل النهار جميع

فان               النوم وأإما يصح لم النرك عن النية انفردت فإذا يصح لم النية عن الترك
أغمي              إذا كما صوإمه يصح لم النهار جميع نام إذا قال الصطخرى سعيد أبا

الغماء             وبين بينه والفرق نام إذا صوإمه يصح أنه والمذهب النهار جميع عليه
النائم             ولن بخلفة عليه والمغمى انتبه نبه إذا لنه العقل ثابت النائم ان
نوى           وان عليه المغمي بخلف إماله علي ثابتة وليته ولهذا كالمستيقظ
وإمختصر             الظهار كتاب في قال فقد بعضالنهار في عليه اغمى ثم الصوم

في              كان إذا الصوم كتاب وفى صوإمه صح إمفيقا أوله في كان إذا البويطي
كانت             إذا ليلي ابى وابن ابىحنيفة اختلف في وقال اجزأه إمفيقا بعضه

أنه             آخر العباسقول أبو وخرج حاضتبطلصوإمها أو عليها فاغمى صائمة
المسألة             قال إمن أصحابنا فمن صوإمه صح النهار فيطرفي إمفيقا كان ان

إمفيقا         يكون أن يعتبر أنه واحد قول علي

 ]346[ 
قال              إمن اصحابنا وإمن هذا علي القوال إمن سواه إما وتأول النهار اول في

         ( اوله   ( في تعتبر كالنية اوله في الفاقة تعتبر انه احدها أقوال اربعة فيها
            ( في( القصد يعتبر الصلة في ان كما فيطرفيه الفاقة تعتبر انه والثانى

  ( تعتبر        ( انه والثالث بينهما فيما يعتبر ول والخروج الدخول في الطرفين
اطرأ              إذا إمعنى لنه يصح لم بعضه في عليه اغمي فإذا فيجميعه الفاقة
   ( في      ( الفاقة تعتبر والرابع كالحيض الصوم فابطل أسقطفرضالصلة

 ( في             ( قال قولن ففيه جن ثم الصوم نوى وان وجها له اعرف ول إمنه جزء
الصوم          فابطل عارضيسقطفرضالصلة لنه الصوم يبطل الجديد

         ( فهو ( والولية العقل يزيل لنه كالغماء هو القديم في وقال كالحيض
ينتقض } * {  }        عارضيسقطفرضالصلة لنه قوله الشرح كالغماء

علي             بعضالنهار في به الصوم يبطل ول يسقطفرضالصلة فانه بالغماء
       ( )    ( نوى ( قد وكان النهار جميع نام إذا احداها إمسائل ففيها الحكام أإما الصح

بن             الطيب أبو وقال الجمهور قال وبه المذهب علي صوإمه الليلصح إمن
ايضا            ابنسريج عن البندنيجى وحكاه يصح ل الصطخرى سعيد وابو سلمة

النهار            إمن لحظة استيقظ لو انه على واجمعوا الكتاب في الجميع ودليل
         ( كان    ( ولكن النهار ينم ولم الليل إمن نوى لو الثانية صوإمه صح باقيه ونام



حرجا             تكليفذكره في لن بالجماع صوإمه صح فيجميعه الصوم عن غافل
             ( علي( صوإمه يصح لم النهار جميع عليه اغمي ثم الليل إمن نوى لو الثالثة

عن            وغيره المزني خرجه يصح انه النوم إمن إمخرج قول وفيه المذهب
      ( عليه     ( واغمي الليل إمن نوى إذا الرابعة الكتاب في الجميع ودليل اصحابنا

      ( النهار       ( إمن فيجزء أفاق إن احداها طرق ثلثة بعضففيه دون بعضالنهار
نص               هو وهذا غيره أو النهار اول الجزء ذلك كان وسواء فل وال صوإمه صح

الطريق           هذا وإممنحكى المزني إمختصر إمن الصيام باب الشافعيفي
النصين           القائل هذا وتأول هريرة أبى ابن عن الدارإمي وحكاه البغوي

بطلن             ان ليليعلي ابى وابن حنيفة ابي اختلف في نصه فتأول الخرين
إمثل             الشافعي يفعل وقد قالوا الغماء الي ل الحيضخاصة إلى عائد الصوم

وتأول            الجنون هنا بالغماء المراد أن وهو آخر تأويل الماوردى وتأوله هذا
أوله            في الفاقة ذكر انه والبويطيعلي الظهار في نصه القائل هذا

     ( أفاقفي     (  إن بانه القطع الثاني والطريق الول لشتراط ل بالجزء للتمثيل
أوله              المبهم بالجزء المراد ان علي الصوم في نصه وتأول فل وال صح اوله

سبق             إما علي حنيفة أبى نصاختلف وتأول الظهار في به صرح كما
         ( الشهر(  الصح هو الطريق وهذا أقوال أربعة المسألة في الثالث والطريق

   ( )       ( خاصة( اوله في والثانى إمنه فيجزء الفاقة يشترط القوال اصح
       ( )   ( الرابع( الحيضوهذا إمن كالنقاء فيجميعه والرابع فيطرفيه والثالث
وليس           قال للشافعي وليسإمنصوصا الصلة إمن خرجه لبنسريج تخريج

الول            القول ال الكتاب في الجميع ودليل عليه يدل إما للشافعي
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القول               هذا أن إمع إمنه عجب وهذا وجها له اعرف ل المصنفقال فان الصح

إمفيقا             كان ان كله الخلف هذا إمن فالصح اصحابنا إمحققى عند الصح هو
  ( نوى           ( إذا الخاإمسة فل وال صوإمه كانصح جزء أي النهار إمن فيجزء

المصنف          ذكرهما إمشهوران فقولن بعضالنهار في وجن باليل الصوم
      ( كالحيض   ( للصوم إمناف لنه صوإمه بطلن الجديد الصحاب إمن وغيره

          ( الصحابإمن( وإمن السابق الخلف ففيه كالغماء هو القديم في وقال
حكاهما          إمن وإمنهم وآخرين البانة كصاحب وجهين القولين بدل حكي
الصباغ          وابن والماوردي حاإمد أبو الشيخ وقطع احسن وهو طريقين

النهار       *     جميع جن ولو كالحيض لحظة في بالجنون الصوم ببطلن وآخرون
        ( بطل    ( ارتد أو بعضالنهار حاضتفي لو السادسة خلف بل يصح لم

بلخلف            نفستبطلصوإمها لو وكذلك القضاء خلفوعليهما بل صوإمهما
وجوب             خلفإمبنىعلي صوإمها ففىبطلن أصل دإما تر ولم ولدت ولو

        ( علي    (  بطل وال يبطلصوإمها لم غسل ل قلنا إن وحده الولد بخروج الغسل
وقد            دليل الراجح وهو الخر على يبطل ولم الصحاب عند الوجهين أشهر
    ( يصح        ( ل قلنا حيث السابعة الغسل يوجب إما باب في المسألة ايضاح سبق

نيته              لعدم واإما بعضه أو النهار كل في الغماء لوجود اإما عليه المغمي صوم
المصنفوجماهير            به قطع هكذا رإمضان إمن فاته إما قضاء يلزإمه بالليل

انه           الحاوى صاحب واختاره لبنسريج وجه المنصوصوفيه وهو الصحاب
وقد             الول والمذهب المجنون علي قضاء ل كما عليه المغمى علي قضاء ل

في       * {  }     الصوم نوى لو فرع الباب هذا اول في إمبسوطه المسألة سبقت
يصح              ل قلنا ان البغوي قال بسببه نهارا عقلة فزال دواء شرب ثم الليل
    ( بفعله       ( لنه يصح ل اصحهما فوجهان وال اولي فهذا عليه المغمى صوم
يصح            لم النهار جميع وبقىسكره ليل المسكر شرب ولو المتولي قال

في            كالغماء فهو بعضه في صحا وان فيرإمضان القضاء وعليه صوإمه



ينزل  * *      *     ان للصائم ويجوز تعالي الله المصنفرحمه قال بعضالنهار
بنهشام              الحارث بن الرحمن عبد بن بكر أبو روى لما وينغطسفيه الماء
صائفيصب "             يوم في وسلم عليه الله النبيصلي رأى حدثنيإمن قال

لما         "     يكتحل أن ويجوز صائم والعطشوهو الحر شدة إمن الماء رأسه على
فلم   "           ليسبمنفد العين ولن صائم وهو يكتحل كان انه أنس عن روى
عبد     " } * {  }       بن بكر ابي حديث اإما الشرح إليها يصل بما الصوم يبطل
فيإمسنده            حنبل بن واحمد الموطأ في إمالك رواه فصحيح هذا الرحمن

علي            المستدرك في الله عبد أبو والحاكم والنسائيفيسننهما داود وابو
النسائي         وداود إمالك واسناد صحيحة باسانيد وغيرهم والبيهقي الصحيحين
أو       "     الحر شدة إمن ولفظرواياتهم وإمسلم البخاري وأبىعليشرط

بكر "    "  "        أبى عن داود ابي رواية ولفظ الحر النسائي رواية وفى العطش
عليه         الله صلى الله رسول بعضاصحاب عن
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يصب    "          وسلم عليه الله صلي الله رأيترسول لقد قال حدثه انه وسلم

لفظ          "     وكذا لفظه هذا الحر إمن العطشأو إمن صائم وهو الماء رأسه على
لكان             المصنفكذلك ذكره ولو صحابي بكر ابا حدث الذى بان إمصرح الباقين

عليه            الله النبيصلي رأى الذى فان بمعناه المصنف رواية ولفظ أحسن
ل             السم إمجهول كان وإن الصحابي هذا إن ثم صحابي إمسلم وهو وسلم

إمالكفي             به احتج ولهذا عدول كلهم الصحابة الحديثلن فيصحة يقدح
        ( أبو   ( فرواه الكتحال أنسفي عن المذكور الثر وأإما الئمة وسائر الموطأ

سبب             الذىضعفه يبين ولم فيه إمختلفا رجل ال ثقات كلهم باسناد داود
ليس             العين المصنفولن وقول إمفسرا ال يقبل ل الجرح أن إمع تضعيفه

والمشهور            غريبة ضعيفة لغة ليسوهى المهذب نسخ في هو هكذا بمنفذ
  ( )    ( ففيها    ( الحكام أإما الفاء فبفتح المنفذ وأإما التاء باثبات ليست الفصيح
         ( ويصبه ( وينغطسفيه الماء في ينزل ان للصائم يجوز احداهما إمسألتان
الحديث              ودليله خلففيهذا ول غيره أو فيحمام كان سواء رأسه علي

الله            صلى الله رسول ان الصحيحين في وغيرها عائشة وحديث ذكره الذى
  ( للصائم  "        " ( يجوز الثانية يغتسل ثم صائم وهو جنبا يصبح كان وسلم عليه

ل             أم حلقه في طعمه وجد بذلكسواء يفطر ول الكحال بجميع الكتحال
يكره             ول اصحابنا قال الحلق إلى إمنها إمنفذ ليستبجوفول العين لن

في         * {  }  فرع ل أم تنخمه سواء وغيره البندنيجي قال عندنا الكتحال
به    *          يفطر ول يكره ول عندنا جائز انه ذكرنا الكتحال في العلماء إمذاهب

والحسن             عطاء عن المنذر ابن وحكاه ل أم حلقه في طعمه وجد سواء
ابن           عن غيره وحكاه ثور وأبى وأبيحنيفة والوزاعي والنخعي البصري

وحكي             داود قال وبه عنهم الله رضي الصحابيين أوفى أبى وأنسوابن عمر
أبى            وابن شبرإمة وابن المعتمر بن وإمنصور التيمى عنسليمان المنذر ابن

بالصبر            * ويكره بالثمد يجوز قتادة وقال صوإمه به يبطل قالوا انهم ليلي
الحلق    *         إلي وصل وإن يكره وأحمد إمالك وقال يكره وإسحق الثوري وقال

عن *            عنه الله الصحابيرضى هوذة بن إمعبد بحديث للمانعين واحتج أفطر
ليتقه     "         وقال النوم عند المروح بالثمد أإمر انه وسلم عليه الله النبيصلي
إمنكر "             * حديث هو إمعين بن يحيى لي قال وقال داود أبو رواه الصائم

  ( عائشة        ( حديث إمنها بها يغتر لئل نذكرها بأحاديثضعيفة أصحابنا واحتج
إماجه "         "    ابن رواه صائم وهو وسلم عليه الله النبيصلي اكتحل قالت

بقية             شيخ الزبيدى أبىسعيد ابن سعيد عن بقية رواية ضعيفإمن باسناد
هذا             الزبيدى وسعيد البيهقى قال عائشة عن ابيه عن عروة بن هشام عن



الحفاظعلي              اتفق وقد قلت عليه يتابع ل بما ينفرد بقية شيوخ إمجاهيل إمن
المعروفين           عن روايته في واختلفوا إمردودة المجهولين عن بقية رواية ان

النبيصلي         "      إلي رجل جاء أنسقال خلفوعن بل هذا بحديثه يحتج فل
رواه            "  نعم قال صائم وأنا كتحل أفأ اشتكتعيني فقال وسلم عليه الله

عليه             الله النبيصلى عن يصح ول قال بالقوى ليساسناده وقال الترإمذي
وعن       البابشئ فيهذا وسلم
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وعيناه     "          وسلم عليه الله صلى الله رسول علينا خرج قال عمر ابن عن نافع

اختلففي       "      إمن إسناد في صائم وهو فيرإمضان وذلك الكحل إمملوءتان
النبي              "  أن جده عن أبيه عن رافع أبي بن الله عبيد بن إمحمد وعن توثيقه

البيهقىوضعفه         "    رواه صائم وهو بالثمد يكتحل كان وسلم عليه الله صلى
باسناد            أنسإمرفوعا عن وروى البيهقى ضعيفقال هذا إمحمد راويه لن

إسناده      *         بينا أنسوقد عن المذكور بالثر واحتجوا بأسبه ل انه ضعيفجدا
الكحل              يكره أصحابنا إمن احدا رأيت إما العمشقال عن دواد ابي وفىسنن

الله       * *     المصنفرحمه قال المصنف ذكره إما المسألة في والمعتمد للصائم
النبيصلي* {              ان عنهما الله عباسرضى ابن روى لما يحتجم أن ويجوز

الي   "    "         احب كان ترك ولو الم في قال صائم وهو احتجم وسلم عليه الله
عليه              الله صلي الله رسول أصحاب ليليعن ابي بن الرحمن عبد روى لما

الحجاإمة   "           عن وسلم عليه الله صلي الله نهيرسول أنما قالو انهم وسلم
عباس      " } * {  }    ابن حديث الشرح أصحابه علي إبقاء الصوم في والوصال

صحيح             باسناد داود أبو رواه ليلى أبى ابن وحديث فيصحيحه البخاري رواه
وغيرهما           والبيهقي داود أبى رواية في لكن وإمسلم البخاري عليشرط

الله             رسول أصحاب إمن حدثنىرجل قال ليلي ابي ابن الرحمن عبد عن
المهذب            رواية للفظ إمخالف وهذا آخره إلى قال وسلم عليه الله صلى

 ( )         ( حكم( اإما بهم رفقا أي وبالقافوبالمد الموحدة بالباء إبقاء وقوله
ولكن          تفطره ول للصائم الحجاإمة تجوز والصحاب الشافعي فقال المسألة

إمن           جماعة وقال الجمهور قطع المنصوصوبه هو هذا تركها الولي
أبو           إمنهم قاله إممن بالحجاإمة يفطر والحديث الفقه بين الجاإمعين أصحابنا
عبد             أبو والحاكم النيسابوري الوليد وأبو خزيمة بن بكر وأبو المنذر ابن بكر

والفصد           اصحابنا قال تعالى الله شاء ان سنذكره الذى للحديث الله
ان * {  }       *    ذكرنا قد الصائم فيحجاإمة العلماء فيإمذاهب فرع كالحجاإمة

وابن              إمسعود ابن قال وبه لمحجوم ول الحاجم ل بها يفطر ل انه إمذهبنا
بن             وسعيد سلمة وأم الخدرى سعيد وأبو إمالك عباسوأنسبن وابن عمر

حنيفة          وأبو والثوري وإمالك والنخعي والشعبى الزبير ابن المسيبوعروة
الفقهاء           * واكثر الصحابة اكثر قال وبه الحاوى صاحب قال وغيرهم وداود

ابىطالبوأبى             بن على قول وهو تفطر الحجاإمة العلماء إمن جماعة وقال
وأحمد         والوزاعي وعطاء سيرين وابن البصري والحسن وعائشة هريرة

يفطر           وإسحق أحمد قال الخطابي قال خزيمة وابن المنذر وابن وإسحق
يلزم  "        عطاء وقال الكفارة دون القضاء وعليهما والمحجوم الحاجم

قال     *      " ثوبان بحديث لهؤلء واحتج والكفارة القضاء فيرإمضان المحتجم
والمحجوم           " الحاجم أفطر يقول وسلم عليه الله صلى الله سمعترسول

وابن      والنسائي داود أبو رواه
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بن            شداد وعن عليشرطإمسلم داود أبي وإسناد صحيحة بأسانيد إماجه
يحتجم "             وهو بالبقيع علىرجل وسلم عليه الله صلي الله أتىرسول أوس

الحاجم           أفطر فقال رإمضان خلتإمن عشرة لثمان بيدى آخذ وهو
رافع "           وعن صحيحة بأسانيد إماجه وابن والنساثى داود أبو رواه والمحجوم

والمحجوم         "    " الحاجم أفطر قال وسلم عليه الله النبيصلي عن خديج به
عليه             الله النبيصلي عن هريرة ابى وعن حديثحسن وقال الترإمذي رواه

رواة             إمثله وسلم عليه الله النبيصلي عن أبىإموسى وعن إمثله وسلم
انه             المدينى بن على عن روى ثم صحيح هو وقال المستدرك في الحاكم

حنبل              بن أحمد عن المستدرك في الله عبد أبو الحاكم وروى صحيح هو قال
ل               قال المدينى ابن علي وعن ثوبان البابحديث فيهذا روى إما اصح قال

لحد              أحمد حكم قد الحاكم قال خديج بن رافع حديث إمن أصح فيها أعلم
لحديثشداد           راهويه بن إسحق وحكم بالصحة للخر وعلى بالصحة الحديثين

فيحديث             قال انه اسحق عن باسناده الحاكم روى ثم أوسبالصحة بن
الحديث             هذا صح وقد اسحق قال الحجة به تقوم صحيح اسناد هذا شداد
بالصحة            حكم فقد اسحق عن الله رضى الحاكم قال نقول وبه بأسانيد

إمن            جماعة البابعن وفى الحاكم قال به وقال ظاهرة لحديثصحته
الإمام           عن باسناده روى ثم يطولشرحه إمما إمستقيمة بأسانيد الصحابة

الحاجم         "   أفطر حديث عندي قالصح الدارإمي بنسعيد الحافظعثمان
قال "            أقول وبه عثمان قال أوسوثوبان بن شداد رواية إمن والمحجوم

وشداد            ثوبان حديث عنده صح ويقول به يقول حنبل بن أحمد وسمعت
اساإمة   "    "     رواية إمن أيضا والمحجوم الحاجم أفطر البيهقيحديث وروى
عباس              ابن عن عطاء رواية وإمن وسلم عليه الله النبيصلي عن زيد ابن

هذا            قال إمرسل وسلم عليه الله النبيصلى عن عطاء وعن إمرفوعا
وعن            وهم عباسفيه ابن وذكر عطاء رواية المحفوظإمن هو المرسل

الحافظقال           زرعة أبي عن البيهقى ضعيفوذكر باسناد إمرفوعا عائشة
عن             الموطأ وفى حديثحسن فيهذا إمرفوعا هريرة أبي عن حديثعطاء

يحتجم               لم صام إذا فكان تركه ثم صائم وهو احتجم عمر ابن إن قال نافع
عليه  *           الله النبيصلي عباسان ابن بحديث أصحابنا واحتج يفطر حتي
فيصحيحه "       "     البخاري رواه صائم وهو واحتجم إمحرم وهو احتجم وسلم

ل    "         قال للصائم الحجاإمة تكرهون أنسأكنتم سئل قال البناني ثابت وعن
الله    "      "     رسول عليعهد عنده رواية وفى البخاري رواه الضعف أجل إمن إل

رجل    "        "   حدثنى قال ليلى أبى بن الرحمن عبد وعن وسلم عليه الله صلي
نهي              وسلم عليه الله النبيصلي ان وسلم عليه الله النبيصلى أصحاب إمن
داود          "    أبو رواه أصحابه على إبقاء إل عنهما ينه ولم والمواصلة الحجاإمة عن

والبيهقي            داود أبو به واحتج سبق كما وإمسلم البخاري علىشرط باسناد
أبىسعيد          وعن تفطر ل الحجاإمة أن في وغيرهما
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للصائم  "           القبلة في وسلم عليه الله صلي الله رخصرسول قال الخدرى

آخر "           طريق إمن ورواه ثقات كلهم اسناده وقال الدارقطني رواه والحجاإمة
جعفر      "        ان للصائم الحجاإمة كرهتت إما أول أنسقال ثقاتوعن كلهم قال
فقال              وسلم عليه الله النبيصلى به فمر صائم وهو احتجم طالب أبي بن

للصائم             " الحجاإمة في بعد وسلم عليه الله رخصالنبيصلي ثم هذان أفطر



ثقات     "       كلهم رواته وقال الدارقطني رواه صائم وهو أنسيحتحم وكان
احتجم       "        وسلم عليه الله النبيصلى ان عائشة وعن علة له أعلم ول قال

ابي  "            بن ذلكعنسعد في الرخصة في وروينا البيهقى قال صائم وهو
ابن            وزيد على بن والحسين عمر عباسوابن وابن إمسعود وقاصوابن

باحاديث           أيضا الصحاب واستدل عنهم الله رضى سلمة وأم وعائشة أرقم
الفصد           بالقياسعلي واستدلوا ذكرنا إما ضعفوالمعتمد بعضها في أخر

   "    "  ( عنه ( اصحابنا فأجاب والمحجوم الحاجم أفطر حديث وأإما والرعاف
         ( عليه ( وتابعه اختلف وفيه الم في ذكره الشافعي جواب احدها بأجوبة

عباس          ابن بحديث إمنسوخ انه وهو اصحابنا وسائر البيهقى والخطابى
باسنادهما          روياه والبيهقي الشافعي ان النسخ ودليل ذكرنا إمما وغيره

زإمان      "         وسلم عليه الله النبيصلى إمع كنا اوسقال بن شداد عن الصحيح
بيدى             آخذ وهو فقال رإمضان خلتإمن عشرة لثمان يحتجم رجل فرأى الفتح

بن   "         فيحديث البخاري ثبتفيصحيح وقد والمحجوم الحاجم افطر
قال "           "  صائم إمحرم وهو احتجم وسلم عليه الله النبيصلي أن عباس

الله         النبيصلى صحب عباسانما وابن الشافعي
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يصحبه            ولم الهجرة إمن عشرة سنة الوادع فيحجة إمحرإما وسلم عليه

حديث              عباسبعد ابن فحديث شك بل ثمان سنة الفتح وكان ذلك قبل إمحرإما
علي            ويدل البيهقى قال عباسناسخ ابن فحديث قال وزيادة بسنتين شداد

رخصالنبي          "    ثم جعفر فيقصة أنسالسابق فيحديث قوله أيضا النسح
قال       "       سبق كما حديثصحيح هو الحجاإمة في بعد وسلم عليه الله صلى
إما           الترخيصوغالب لفظ فيه ايضا السابق الخدرى ابىسعيد وحديث

     ( أن    (  ايضا الشافعي به أجاب الثاني الجواب النهي الترخيصبعد يستعمل
( الثالث         (  الجواب تقدبمه القياسفوجب أيضا ويعضده عباسأصح ابن حديث

الحاجم         بافطر المراد أن وأصحابنا والخطابى أيضا الشافعي جواب
فيبعض           ذلك البيهقى وروى فيصوإمهما يغتابان كانا انهما والمحجوم

المراد          يكون التأويل هذا وعلي الشافعي قال ثوبان حديث طرق
فيحال            تكلم لمن بعضالصحابة قال كما أجرهما ذهب انه بافطارهما

عنه             إمجزئة فهيصحيحة وال أجرها ليسلك أي لك جمعة ل الخطبة
 ( )       ( المحجوم(  أإما للفطر تعرضا إمعناه أن الخطابى ذكره الرابع الجواب

بسببها           فافطر الصوم عن فعجز إمشقة لحقه فربما الدم بخروج فلضعفه
             ( على( شفتيه ضم إذا غيره أو الدم إمن شئ جوفه يصل فقد الحاجم وأإما
سالما            باقيا كان وإن فلن هلك للمتعرضللهلك يقال كما الملزم قصب

أي     "        "  سكين بغير ذبح فقد قاضيا إمنجعل وسلم عليه الله صلي وكقوله
سكين     بغير تعرضللذبح
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           ( أي( أفطرا فقال المغرب قريب بهما إمر أنه أيضا الخطابى ذكره الخاإمس

قاربه             أو المساء وقت في دخل إذا الرجل أإمسى يقال كما فطرهما حان
         ( صوإمهما( لفساد يعرضهما إما لرتكابهما عليهما تغليظودعاء أنه السادس

           ( عباس( ابن بحديث الستدلل اعترضعلى خزيمة بن بكر أبا أن واعلم



الحاديثعن             ثبتت قال أنه المستدرك في الله عبد أبو الحاكم عنه فروى
فقال       "    "  والمحجوم الحاجم أفطر قال أنه وسلم عليه الله النبيصلى

عباسان             ابن لحديث يفطر ل وقال المسألة هذه في خالفنا بعضإمن
هذا     "     "      في له حجة ول صائم إمحرم وهو احتجم وسلم عليه الله النبيصلي

السفر             في صائم إمحرم وهو احتجم إنما وسلم عليه الله النبيصلى لن
الفطر             له الصوم نوى إذا والمسافر ببلده إمقيما يكنقطإمحرإما لم لنه

تفطر           ل أنها إمنحجاإمته يلزم فل وغيرها والحجاإمة والشرب بالكل
الخطابىفي            وحكاه خزيمة ابن كلم هذا جائز وذلك إمفطرا وصار فاحتجم

له              فاثبت صائم وهو احتجم قال لنه باطل تأويل وهذا قال ثم السنن إمعالم
يقال            كما بالحجاإمة أفطر لقال بها بطلصوإمه ولو الحجاإمة إمع الصيام

إلي             السابق قلتولن صائم وهو اكله يقال ول الخبز بأكل الصائم أفطر
ل     "    "     الحجاإمة بأن الخبار صائم وهو احتجم عباس ابن قول إمن الفهم

المصنف        * *   قال أعلم والله المذكروة الحاديث باقى ويؤيده الصوم تبطل
لنه  * {            يفطر ويعطشول الفم يجفف لنه العلك له واكره قال الله رحمه

شئ              إمنه وتفتتفوصل تفرك فان الجوفشئ الي ينزل ول الفم في يدور
ولم               صغير ولد له كان فان الخبز يمضغ أن له ويكره الصوم بطل الجوف الي

يعنى         } * {  }    قال قوله الشرح ذلك له يكره لم غيره يمضغ إمن له يكن
ويكون           العين فتح المعروفويجوز هذا هو العين بكسر والعلك الشافعي

وضمها            الصاد بفتح هو يمضغ وقوله وادارته العلك إمضغ وهو الفعل المراد
   ( )    ( والصحاب ( الشافعي قال احداهما إمسألتان ففيها الحكام أإما لغتان

البيهقي           وروى العطشوالقئ ويورث الريق يجمع لنه العلك للصائم يكره
يمضغ            "   ل قالت أنها وسلم عليه الله النبيصلي زوج حبيبة أم عن باسناده

يحلب  "          لنه العلك واكره المزني إمختصر الشافعيفي ولفظ الصائم العلك
قال           فمن وبالحاء بالجيم اللفظة رويتهذه الحاوى قالصاحب الفم

أحد           في الصوم يبطل وذلك ابتلعه فربما الريق يجمع فمعناه بالجيم
الخلوف            ويزيل الفم يطيب إمعناه قيل وقد قال الخر في وإمكروه الوجهين

العطش           فيورث الصائم ويجهد يمتصالريق فمعناه بالحاء قاله وإمن قال
بنزول         ول العلك بمجرد يفطر ول اصحابنا قال
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وان              عمدا إلىجوفه شئ إمنجرإمه تفتتفوصل فان جوفه إلى إمنه الريق

لم               جرإمه دون ريحه أو فيجوفه طعمه نزل ولو يفطر لم ذلك في شك
الجمهور             قطع وبه المذهب هو هذا له الريق بمجاورة الطعم ذلك لن يفطر

أفطر             طعمه وفيه الريق ابتلع ان أنه القطان ابن عن وجها الدارإمي وحكى
          ( ذوق  ( وكذا عذر غير إمن وغيره الخبز إمضغ له يكره الثانية وليسبشئ

لم              إمنه شئ إلىجوفه ينزل ولم ذاق أو إمضغ فان وغيرهما والخل المرق
إمضغه             عن الستغناء يحصل ولم غيره أو لولده اليإمضغه احتاج فان يفطر
عباس            ابن عن الصحيح باسناده البيهقى وروى ضرورة إموضع لنه يكره لم
المرقة     "       "   يعني بالشئ الصائم يتطاعم بأسأن ل قال انه عنهما الله رضى

أن *     * {        له كره شهوته القبلة حركت وإمن الله المصنفرحمه قال ونحوها
الشافعي            قال تحركشهوته لم وان تحريم كراهة والكراهة صائم وهو يقبل

عنها             الله رضى عائشة إماروت ذلك في والصل أولي وتركها بأسبها فل
صائم "            وهو ويباشر يقبل وسلم عليه الله صلى الله رسول كان قالت
وكرهها    "         للشيخ ارخصفيها عباسانه ابن وعن لربه أإملككم كان ولكنه

الخر             وفى الصوم فيفسد ينزل ان يأإمن ل احدهما فيحق ولنه للشاب
بهذا   } * {  }       وإمسلم البخاري رواه عائشة حديث الشرح بينهما ففرق يأإمن



بن    "      "    عمر وعن صائم وهو فيرإمضان يقبل لمسلم رواية اللفظوفى
فقال          "    الصائم أيقبل وسلم عليه الله صلى الله رسول سأل أنه أبيسلمة

فقال              ذلك يصنع وسلم عليه الله النبيصلي أن فاخبرته سلمة لم هذه سل
رسول               له فقال تأخر وإما ذنبك إمن تقدم إما لك الله غفر قد الله يارسول

إمسلم           "   رواه له وأخشاكم لله اتقاكم انى والله وسلم عليه الله صلي الله
البيهقى             رواية في إمبينا جاء هكذا الحميرى هو هذا أبيسلمة بن وعمر

يوإما          "    قالهششت عنه الله رضى عمر وعن سلمة أم ابن وليسهو
انيصنعت            فقلت وسلم عليه الله النبيصلي فاتيت صائم وأنا فقبلت

وسلم             عليه الله صلي الله رسول فقال صائم وأنا قبلت عظيما أإمرا اليوم
أبو            "   رواه ففيم قال باسبذلك قلتل وأنتصائم بماء تمضمضت لو أرأيت

ونحوه             للشاب كراهتها في جاء المصنفوإمما ذكره حيث بيانه سبق قد داود
للشاب    "        " وكره المباشرة في الصائم رخصللكبير عباسقال ابن حديث

والبيهقي           والشافعي إمالك ورواه إمرفوع أنه وظاهره هكذا إماجه ابن رواه
القبلة            عن عباسسئل ابن أن يسار بن عطاء عن الصحيحة باسانيدهم

عن            إموقوفا داود أبو رواه للشابهكذا وكرهها للشيخ فارخصفيها للصائم
عن     "          وسلم عليه الله النبيصلي سأل رجل أن هريرة أبى عباسوعن ابن

والذى             شيخ رخصله الذى هذا فنهاه آخر وأتاه فرخصله للصائم المباشرة
داود  "     أبو رواه شاب نهاه
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النبيصلى          "     عند كنا العاصقال بن عمرو ابن وعن يضعفه ولم جيد باسناد

ل             فقال صائم وأنا أقبل الله يارسول فقال شاب فجاء وسلم عليه الله
باسناد        "      حنبل بن أحمد رواه نعم قال صائم وأنا أقبل فقال شيخ فجاء

      ( النبي     ( إمولة إميمونة عن المروى الحديث وأإما لهيعة ابن رواية ضعيفإمن
قبل    "          رجل عن وسلم عليه الله النبيصلي سئل قالت عليه الله صلي

والدارقطني      "      إماجه وابن أحمد رواه أفطرا قد فقال صائمان وهما اإمرأته
وعن           هذا يثبت ول قال إمجهول روايه الدارقطني ضعيفقال باسناد

رسول  "           اليسكان قلت قالتل الصائم أيباشر لعائشة قلت قال السود
البيهقى          "   رواه لربه أإملككم كان قالت يباشر وسلم عليه الله صلي الله

( وقولها          ( القبلة في الواردة والثار الحاديث إمن جملة فهذه صحيح باسناد
 ( حكم          * ( أإما جميعا بفتحهما أيضا وروى الراء إسكان إمع الهمزة بكسر لربه

وهو            حركتشهوته علىإمن القبلة تكره المصنف قاله كما فهو المسألة
والشابفي             الشيخ بين فرق ول تركها الولي لكن لغيره تكره ول صائم

أو           شاب حركتشهوة فان النزال وخوف الشهوة بتحريك فالعتبار ذلك
والولي             تكره شابضعيفلم أو لشيخ تحركها لم كرهتوإن قوى شيخ

والمعانقة            باليد المباشرة وهكذا غيرهما أو الفم أو الخد قبل وسواء تركها
عند             تحريم كراهة حركتشهوته إمن فيحق الكراهة ثم القبلة حكم لهما

آخرون          وقال وغيرهم رى والعبد الطيب أبى القاضي المنصفوشيخه
كراهة            الصح وغيره الرافعي قال المتولي وصححه ينزل لم إما تنزيه كراهة
كراهة              قلنا سواء خلفعندنا بل يبطلصوإمه لم ينزل ولم قبل وإذا تحريم

ان   * {  }       *   ذكرنا للصائم القبلة في العلماء فيإمذاهب فرع تنزيه أو تحريم
قبل            فان تركها والولي لغيره تكره ول حركتشهوته لمن كراهتها إمذهبنا

رخصفي             المنذر ابن قال صوإمه يبطل لم ينزل ولم تحركشهوته إمن
والشعبي           وعطاء وعائشة هريرة عباسوأبو وابن الخطاب بن عمر القبلة

بالمباشرة            يرى أبىوقاصل ابن سعد وكان قال واسحق واحمد والحسن
يوإما             يقضى إمسعود ابن وقال ذلك عن ينهى عمر ابن وكان بأسا للصائم



للشيخ           طائفة وأباحتها فيرإمضان والشيخ للشاب القبلة إمالك وكره إمكانه
القبلة              إمن المجاوزة خاف ان ثور أبو عباسوقال ابن قاله الشابإممن دون

وحكى             كمذهبنا حنيفة أبي وإمذهب المنذر ابن نقل هذا يقبل لم غيرها الي
إمكانه             يوإما قضي فيرإمضان قبل إمن ان المسيب بن سعيد الخطابىعن

وقال            قال ابنشبرإمة الله وعبد الحنفية ابن عنإمحمد الماورى وحكاه
أفطر              إمعها انزل فان انزال إمعها يكون أن ال تفطر ل القبلة الفقهاء سائر

في           سبق تعرفإمما المذاهب هذه ودلئل الكفارة دون القضاء ولزإمه
أعلم    *  تعالى والله الحاديث
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الغيبة*     * {        عن صوإمه ينزه أن للصائم وينبعى الله المصنفرحمه قال

أن              عنه الله رضي هريرة أبو روى لما صائم انى قال شوتم فان والشم
يجهل      "         يرفثول فل صائما احدكم كان إذا قال وسلم عليه الله النبيصلي
هريرة        " } * {  }    أبى حديث الشرح صائم انى فليقل شاتمه أو قاتله أإمرؤ فان

شتمه          وإمعنىشاتمه الكلم الفحشفي والرفث وإمسلم البخاري رواه
        ( ذكر  ( صائم اني فليقل وسلم عليه الله صلي وقوله لمشاتمته إمتعرضا

      ( عن   ( ليزجره لصاحبه ويسمعه بلسانه يقوله احدهما تأويلين فيه العلماء
           ( نفسه ( يحدث بل بلسانه ل قلبه في يقوله المتولي جزم وبه والثانى نفسه

الخائضين            والخوضإمع والمشاتمة الجهل به يليق ل صائم أنه ويذكرها بذلك
يقصد              بالول قال وإمن به تلفظ إذا الرياء عليه يخاف لنه القائل هذا قال

حسنا           كان جمعهما ولو أقوى والول حسنان والتأويلن للرياء ل زجره
          ( إمعناه( والشتم الغليبة عن صوإمه ينز أن للصائم ينبغى المصنف وقول

فغير             وإل للحديث غيره إمن اكثر الصائم فيحق ذلك عن التنزه يتأكد
اغتاب              فلو التباعد والتنزه حال فيكل به ويؤإمر أيضا ذلك له ينبغى الصائم

وأحمد             حنيفة وأبو إمالك قال وبه عندنا صوإمه يبطل ولم عصي فيصوإمه
ويجبقضاؤه          * بالغيبة الصوم يبطل فقال الوزاعي إل كافة والعلماء

الله            صلى الله رسول أن ايضا وبحديثه المذكور هريرة أبى بحديث واحتج
أن   "             في حاجة فليسلله به والعمل الزور قول يدع لم إمن قال وسلم عليه

صلي   "      "     الله رسول قال قال أيضا وعنه البخاري رواه وشرابه طعاإمه يدع
ليسله               قائم ورب الجوع إل صياإمه إمن ليسله ربصائم وسلم عليه الله

الحاكم    "         ورواه فيسننهما إماجه وابن النسائي رواه السهر إل قياإمه إمن
قال           "  قال أيضا وعنه البخاري عليشرط صحيح وهو قال المستدرك في

والشربفقط            الكل إمن ليسالصيام وسلم عليه الله صلي الله رسول
المستدرك    "       في الحاكم ورواه البيهقى رواه والرفث اللغو إمن الصيام

الصائم        "    خمسيفطرن الخر وبالحديث عليشرطإمسلم صحيح هو وقال
هذه      "     عن اصحابنا واجاب الفاجرة واليمين والقبلة والكذب والنميمة الغيبة

إنما           المطلوبة وفضيلته الصوم كمال ان المراد بان الخير الحاديثسوى
 ( الحديث           ( واإما به يبطل الصوم أن ل الردئ والكلم اللغو عن بصيانته يكون

عنه "    "        واجاب به يحتج ل باطل فحديث الصائم خمسيفطرن الخير
نفسالصوم          * * الثوابل بطلن المراد بان وغيرهما والمتولي الماوردي

أبو     * {        روى لما الصوم في الوصال ويكره تعالي الله المصنفرحمه قال
والوصال           "   إياكم قال وسلم عليه الله النبيصلي أن عنه الله رضى هريرة

إنى            كهيئتكم لست اني قال الله يارسول تواصل إنك قالوا والوصال إياكم
أبيت 
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فيه    "         تنزيه كراهة أو تحريم كراهة هو وهل ويسقيني يطعمنى ربي عند

 ( )        ( أنه ( والثانى التحريم يقتضي النهي لن تحريم كراهة أنه أحدهما وجهان
غير              أإمر وذلك الصوم يضعفعن ل حتي عنه نهى إنما لنه تنزيه كراهة

إلى               يرجح ل النهي لن يبطلصوإمه لم واصل فان أثم به يتعلق فلم إمحقق
البخاري    } * {  }      رواه هريرة أبي حديث الشرح بطلنه يوجب فل الصوم

الياء          بضم ويسقيي الياء بضم ويطعمني الواو بكسر والوصال وإمسلم
       ( وفتحها    ( النون بضم عنه نهي إنما لنه وقوله وأشهر أفصح والفتح وفتحها

أم*              تحريم كراهة وهلهي خلفعندنا بل إمكروه فهو الوصال حكم أإما
في          ودليلهما إمشهوران المصنفوهما ذكرهما اللذان الوجهان فيه تنزيه
         ( لن ( تحريم كراهة نصالشافعي ظاهر وهو أصحابنا عند أصحهما الكتاب

وبين            رسوله بين تعالى الله فرق المختصر في قال الله الشافعيرضي
به             وإممنصرح الوصال إمنها وذكر عليهم وحظرها له اباحها أإمور في خلقه

به          وقطع وآخرون والرافعي العدة صاحب تحريمه بتصحيح أصحابنا إمن
والخطابى           المجرد كتابه الطيبفي أبو القاضي إمنهم اصحابنا إمن جماعة

والبغوى           النهاية في الحرإمين وإإمام الكفاية في الدارى وسليم المعالم في
صرحوا           كلهم وآخرون الكافي كتابه في نصر والشيخ الحلية في والرويانى

يصوم            أن عنه المنهي الوصال وحقيقة أصحابنا خلفقال غير إمن بتحريمه
شيئا              أكل فان إمأكول ول إماء ل شيئا الليل في يتناول ول فصاعدا يوإمين

صحيح             لمقصود السحر الي الكل أخر إن وكذا فليسوصال شرب أو يسيرا
يشربويزول              ول يأكل ل أن الوصال بأن وإممنصرح فليسبوصال غيره أو

أبو            والقاضى الرازي وسليم الحاوى قلصاحب وان شرب أو بأكل الوصال
وصاحب         العدة وصاحب والمتولي نصر والشيخ الحرإمين واإمام الطيب

المجموع           في المحاإملي قول واإما اصحابنا إمن يحصون ل وخلئق البيان
والغزاليفي            الجاإمع كتابه في البندنيجى عمر بن الحسن بن علي وابى

وخصوه            الليل في شيئا يأكل ل أن الوصال التهذيب في والبغوى الوسيط
يأكل            ل إمرادهم ويكون الصحاب إموافقة على إمتأول هو فضعيفبل بالكل

تعالي           كقوله القرينين احد بذكر واكتفوا الجماهير قاله كما يشرب ول
        ( الحرإمين(   اإمام بالغ وقد إمعروفة ونظائره والبرد أي الحر تقيكم سرابيل

بقطرة             الوصال يزول فقيل الوصال به يزول إما بيان في النهاية في فقال
هذا              افطر فقد الليل عليه إمنجن ان اعتقاده يكفى ول ليلة كل يتعاطاها

         ( انه  ( الوصال حقيقة بيان في اطلقوا قد الجمهور ان واعلم بحروفه لفظه
الرويانىفي             وقال الليل في شرب ول اكل غير إمن فاكثر يوإمين صوم

الكل            ترك فلو قصدا النهار بصوم الليل صوم يصل ان الوصال الحلية
يحرم            لم به الله إلى والتقرب الوصال قصد علي ل بالليل
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بدخول           حاصل فالفطر وإل إليه لقصده الوصال في العصيان البغوي وقال

خلف              قاله الذى وهذا صلة لها يكن لم وإن صلتعصت كالحائضإذا الليل
قال             وقد قريبا سبق كما الحرإمين إإمام به صرح وخلفإما الجمهور إطلق

لن           الفطر نية دون بالليل الكل ترك الوصال المجموع في المحاإملى
إمخالف            وظاهره كلإمه هذا ل أم الفطار نوى بالليلسواء يحصل الفطر

الكل          ترك الوصال أن فالصواب أعلم والله والبغوى الروياني لقول
أصحابنا        * {  }   اتفق فرع عذر بل عمدا الصوإمين بين الليل في والشرب



ذكره             لما كرهناه أو حرإمناه سواء الصوم يبطل ل الوصال ان علي وغيرهم
اتفقتنصوص         * {  }   فرع أعلم والله الصوم إلي يعود ل النهي ان المصنف

الله           صلي الله إمنخصائصرسول الوصال أن والصحابعلي الشافعي
( )     ( واإما      ( الصحيح علي تحريم كراهة اإما فيحقنا إمكروه فهو وسلم عليه

وقال            والجمهور الشافعي قاله كذا وسلم عليه الله صلى له وإمباح تنزيه
الفرق              على وسلم عليه الله صلي نبه وقد فيحقه قربة هو الحرإمين اإمام

يطعمنى     "         ربي أبيتعند إني لستكهيئتكم إنى بقوله ذلك في وبينه بيننا
وجهينإمشهورين "          علي الحديث هذا تأويل في واختلفأصحابنا ويسقيني

والبيان          والعدة للخطابي والمعالم الطيب ابي القاضي وإمنهاج الحاوى في
         ( وليس ( الشارب الطاعم قوة أعطي إمعناه ان الصح وهو أحدهما وغيرها

إمواصل              أنا إما ولقال وصال يبق لم حقيقة أكل لو إذ حقيقة الكل المراد
بيان             فيفرع قريبا تعالي الله شاء إن سنذكره إما التأويل هذا ويؤيد

يطعمنى         "    أظل انى وسلم عليه الله صلي أنسوقوله الحاديثفيحديث
يأكل  "            لم انه علي فدل النهار في ال ظل يقال ول ويسقيني ربي

           ( الجنة( إمن وشراب بطعام يؤتي كان وسلم عليه الله صلي انه والثانى
إمع             ثالثا تأويل والبيان العدة صاحب وذكر الإمة فيها تشاركه ل له كراإمة

والحب            والشراب الطعام تشغلنيعن الله إمحبة ان إمعناه وقيل قال هذين
الوصال   * {  }        عن النهي في الحكمة أصحابنا قال فرع عنهما يشغل البالغ
إمنها           ويسأم يملها أو الطاعات وسائر والصلة الصيام يضعفعن لئل

الضرر             * أنواع إمن ذلك وغير بعضحواسه أو بدنه يتضرر أو بالوصال لضعفه
وبه{  }      *        عنه إمنهي انه إمذهبنا أن ذكرنا الوصال في العلماء فيإمذاهب فرع

كان             فانه الزبير ابن ال كافة العلماء قول هو العبدرى وقال الجمهور قال
ابن             كان المنذر ابن قال وسلم عليه الله صلي الله برسول اقتداء يواصل

بن             الله عبد أن الحاوى في الماوردى وذكر يواصلن نعيم أبي وابن الزبير
وتأول             قال وصبر ولبن علىسمن أفطر ثم يوإما عشر سبعة واصل الزبير

العضاء           * يقوى والصبر الطفغذاء واللبن الإمعاء يلين انه السمن في
تعالي           * الله شاء إن الحاديث إمن سنذكره وإما السابق الحديث دليلنا

نهىرسول{  }       *     "   قال عمر ابن عن الوصال أحاديث إمن جملة بيان في فرع
عن       وسلم عليه الله صلي الله
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رواه           "  وأسقى أطعم إنى إمثلكم انيلست قال تواصل انك قالوا الوصال
وسلم     "        عليه الله صلي الله رسول ان لمسلم رواية وفى وإمسلم البخاري
اني            قال تواصل أنت له قيل الناسفنهاههم فواصل فيرإمضان واصل

الله     "     "    رسول نهى قال هريرة ابى وعن وأسقى اطعم انى إمثلكم لست
تواصل            الله يارسول فانك رجل فقال الوصال عن وسلم عليه الله صلي

ربى             أبيتيطعمني اني إمثلي وأيكم وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال
رأوا              ثم يوإما ثم يوإما بهم واصل الوصال عن ينتهوا ان أبوا فلما ويسقيني
رواه           "  ينتهوا ابوأن حين لهم كالمنكل لزدتكم الهلل تأخر لو فقال الهلل

إياكم           "  قال وسلم عليه الله النبيصلي عن ايضا وعنه وإمسلم البخاري
ويسقيني           يطعمنى ربي ابيتعند قال تواصل انك قيل إمرتين والوصال

بمعناه     "       اللفظوإمسلم بهذا البخاري رواه تطيقون إما العمال إمن فاكلفوا
نهي          "  قالت عائشة ونشاطوعن برغبة خذوا إمعناه اللم بفتح وأكلفوا

تواصل             انك قالوا لهم رحمة الوصال عن وسلم عليه الله صلي الله رسول
البخاري        "   رواه ويسقيني ربي يطعمنى إني كهيأتكم لست اني قال

قالوا          "    تواصلوا ل قال وسلم عليه الله النبيصلى انسعن وعن وإمسلم



البخاري          "   رواه وأسقى اطعم انى إمنكم كأحد لست انى قال تواصل إنك
وسلم     "        عليه الله صلى الله رسول واصل قال وعنه بمعناه وإمسلم بلفظه

الشهر             لنا إمد لو فقال ذلك ناسفبلغه فواصل رإمضان اولشهر في
إنيلست            قال أو إمثلي لستم إنكم تعمقهم المتعمقون يدع وصال لواصلنا
والبخاريفي      "      هنا إمسلم رواه ويسقيني ربى يطعمني اظل إني إمثلكم

سمع             انه الخدرى ابيسعيد وعن التمننيإمنصحيحه كتاب إمن لو باب
يواصل      "       ان ارد فأيكم تواصلوا ل يقول وسلم عليه الله النبيصلي

إنىلست           قال الله يارسول تواصل فانك قالوا السحر إلى فليواصل
البخاري        "   * * رواه يسقيني يطعمنىوساق لىإمطعم ابيت اني كهيأتكم

انس     * {        روى لما للصوم يتسحر ان ويستحب تعالى الله المصنفرحمه قال
في          "    فان تسحروا قال وسلم عليه الله النبيصلي ان عنه الله رضى

لما  "          السحور تأخير ويستحب الصوم علي إمعونة فيه ولن بركة السحور
فقالت    "         السحور ويؤخر الفطر يعجل الله عبد ان لعائشة قيل انه روى

للتقوى         "     يراد السحور ولن يفعل وسلم عليه الله صلى الله نبى كان هكذا
الفطر            يعجل ان والمستحب اولي فكان ذلك في أبلغ والتأخير الصوم علي

أبو            روى ولما عنها الله رضي عائشة الشمسلحديث غروب تحقق إذا
يزال     "          ل وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال عنه الله رضى هريرة

يؤخرون           " } * والنصاري اليهود ان الناسالفطر عجل إما ظاهرا الدين هذا
عبد{  }           فيقصة عائشة وحديث وإمسلم البخاري انسرواه حديث الشرح

المصنفقوله             على وينكر إمسعود ابن هو هذا الله وعبد إمسلم رواه الله
حديثصحيح       التمريضوهو بصيغة روى
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إمرات             هذا إمثل علي التنبيه سبق التمريضفيضعيفوقد صيغة تقال وإنما

لن             "  قال انه ال هذا بلفظه داود أبو فرواه هريرة ابى حديث وأإما كثيرة
رواه   "    "   "   وكذا اليهود ان المهذب نسخ وفى يؤخرون والنصارى اليهود

بفتح            يقرأ أن فينبغي صحيح باسناد إماجه وابن الكبير السنن في البيهقى
الصحيحينإمن             في أصله الحديث وهذا داود أبي رواية ليوافق أن إمن الهمزة

في            الواردة للحاديث إمنفرد فرع في سأذكره كما بنسعد سهل رواية
صحيح           إسنادها داود وأبو المصنف ذكرها التي هريرة أبى ورواية السحور

بركة        "     " السحور في فان وسلم عليه الله صلي وقوله عليشرطإمسلم
والمصدر           الفعل وهو وبضمها وغيره كالخبز المأكول وهو السين بفتح روى
به           وفرحه له وتنشيطه الصوم علي الصائم تقويته فيه البركة وسبب

    ( اصحابنا      ( فاتفق المسأله حكم اإما الصوم لكثرة وذلكسبب عليه وتهوينه
ان            وعلى افضل تأخيره وان سنة السحور ان على العلماء إمن وغيرهم

الحاديث           كله ذلك الشمسودليل غروب تحقق بعد سنة الفطر تعجيل
في            كما للكفار إمخالفة فيهما ولن الصوم علي اعانة فيهما ولن الصحيحة

إن           سأذكره الذى الصحيح والحديث الكتاب في المذكور هريرة ابى حديث
السحر   "          " اكلة الكتاب اهل وصيام صياإمنا بين إما فصل تعالي الله شاء

السحور            إمن والإمتناع الفطر لتأخير إمعنى فل الليل هو الصوم إمحل ولن
الفطر             تأخير في فائدة فل إمفطرا الشمسصار بغروب ولن الليل آخر في

فمتى           الليل بقاء إمتيقنا إمادام السحور تأخير يستحب وإنما اصحابنا قال
الدخول            وقت فيفصل المسألة سبقت وقد تركه فالفضل فيه حصلشك

ولم               الليل بقاء في شك إذا انه علي الم نصالشافعيفي وقد الصوم في
لن             صوإمه صح الحالة هذه في تسحر فان السحور ترك له يستحب يتسحر
الشافعيفي            قال المجرد الطيبفي أبو القاضي قال الليل بقاء الصل



في             الفضل يرى كان الشمسفان غروب تحقق بعد الفطار أخر إذا الم
بأس             فل تأخيره في الفضل ير لم وإن الحاديث لمخالفة ذلك كرهت تأخيره

نصف        * {  }     بين السحور وقت فرع نصه هذا الليل في يصلح ل الصوم لن
ويحصل   * {  }       وقليله المأكول بكثير السحور يحصل فرع الفجر وطلوع الليل

الشراف     * {  }      في المنذر ابن قال فرع حديثسنذكره وفيه أيضا بالماء
تركه             * عليإمن إثم ل إمستحب إليه إمندوب السحور أن علي الإمة أجمعت

عن{  }         *  الفطر وتعجيل وتأخيره السحور في الواردة الحاديث في فرع
السحور  "            في فان تسحروا وسلم عليه الله صلي الله رسول قال أنسقال

الله "             صلي الله رسول العاصأن بن عمرو وعن وإمسلم البخاري رواه بركة
السحر   "         "  أكلة الكتاب أهل وصيام صياإمنا إمابين فصل قال وسلم عليه
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إمعدى  *           بن المقدام وعن السحور هي الهمزة بفتح السحر أكلة إمسلم رواه
هو        "      فانه السحور بهذا عليكم قال وسلم عليه الله النبيصلي كربعن
والنسائيإمن  "          داود أبو ورواه جيد باسناد النسائي رواه المبارك الغذاء

أن             بنسعد وعنسهل نظر إسناده وفى بمعناه سارية العرباضبن رواية
الفطر       "        عجلوا إما الناسبخير يزال ل قال وسلم عليه الله صلى الله رسول

هريرة"            أبى رواية إمن إمعناه الكتاب في وسبق وإمسلم البخاري رواه
ام     "         يا فقلنا عائشة على وإمسروق انا دخلت قال أبيعطية وعن بزيادة

احدهما           وسلم عليه الله صلي الله رسول اصحاب إمن رجلن المؤإمنين
فقالت          الصلة ويؤخر الفطار يؤخر والخر الصلة ويعجل الفطار يعجل
قالت            إمسعود بن الله عبد قلنا الصلة ويعجل الفطار يعجل الذى أيهما

رواية         "     وفى إمسلم رواه وسلم عليه الله صلي الله رسول يصنع كان كذلك
تزال "   "          "   ل وسلم عليه الله النبيصلي عن ذر أبى وعن المغرب يعجل له
ابى      "      وعن احمد الإمام رواه السحور واخروا الفطار إماعجلو بخير اإمتى
أحب  "            عزوجل الله قال وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال هريرة

عمر    "         ابن وعن حديثحسن وقال الترإمذي رواه فطرا أعجلهم الي عبادي
إمكتوم "             أم وابن بلل إمؤذنان وسلم عليه الله صلي الله لرسول كان قال

واشربوا             فكلوا بليل يؤذن بلل ان وسلم عليه الله صلي الله رسول فقال
هذا               " ويرقى هذا ينزل أن ال بينهما يكن ولم قال إمكتوم أم ابن يؤذن حتي

ان            "  عائشة عن القاسم وعن عمر ابن عن نافع وعن وإمسلم البخاري رواه
واشربوا             كلوا وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال بليل يؤذن كان بلل

البخاري           "   رواه الفجر يطلع حتي يؤذن ل فانه إمكتوم ام ابن يؤذن حتى
ثم     "          وسلم عليه الله صلى الله رسول إمع تسحرنا قال ثابت بن زيد وعن

رواه            "  آية قالخمسين بينهما إما قدر كان قلتكم الصلة الي قمنا
تكون       "       ثم اهلي في اتسحر كنت قال بنسعد وعنسهل وإمسلم البخاري
رواه            "  وسلم عليه الله صلي الله رسول إمع الفجر ادركصلة ان سرعتي

ولو          "   تسحروا قال وسلم عليه الله النبيصلي أنسعن وعن البخاري
اكلة  "           "  وسلم عليه الله النبيصلي عن الخدري ابىسعيد وعن إماء بجرعة
أبي           "    ابن رواهما إماء إمن جرعة احدكم يجرع ان ولو تدعوه فل بركة السحر

ذكرته            إما غير كثيرة احاديث الباب وفى ضعيفين باسنادين كتابه في عاصم
          ( بن( حميد عن الصحيحة باسانيدهم والبيهقي والشافعي إمالك رواه إما واإما

المغربحين  "           يصليان كانا عنهما الله رضي وعثمان عمر ان الرحمن عبد
فقال           "  فيرإمضان وذلك الصلة بعد يفطران ثم السود الليل الي ينظران

ل           واسعا الفطر تأخير يريان كأنهما الشافعي قال المبسوط في البيهقى



الله             رضي وعمر بكر ابا ان الماوردى ونقل ذلك في فضيلة يتعمدان انهما
يؤخران    كانا عنهما
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وهذا            التعجيل وجوب يظن لئل ذلك جواز بيان أرادا بانهما وأجاب الفطار

وهو            إميمون بن عمرو عن الصحيح باسناده البيهقى روى فقد ظاهر التأويل
أعجل    "         وسلم عليه الله صلي أصحابإمحمد كان قال التابعين أكبر إمن

     ( النبيصلي    " ( عن المروى الحديث وأإما سحورا وأبطأهم الناسافطارا
سحورنا   "          ونؤخر افطارنا نعجل ان اإمرنا النبياء إمعاشر انا وسلم عليه الله

إمن      "      هكذا البيهقى فضعيفرواه الصلة في علىشمائلنا ايماننا ونضع
كلها             وقال هريرة أبي رواية وإمن عمر ابن رواية عباسوإمن ابن رواية

           ( رواه ( وفىحديث عليها إموقوفا عائشة كلم إمن فيه ورد إما وأصح ضعيفة
سحور           "   نعم قال وسلم عليه الله النبيصلي عن هريرة أبى عن البيهقي

تمر  " *     * {      علي يفطر أن والمستحب الله المصنفرحمه قال التمر المؤإمن
الله           "    رسول قال قال عاإمر بن روىسلمان لما الماء فعلى يجد لم فان

يجد             لم فان تمر علي فليفطر أحدكم أفطر إذا وسلم عليه الله صلي
لك     " *        اللهم إفطاره عند يقول أن والمستحب طهور فانه إماء علي فليفطر

صلي         "     الله رسول كان قال هريرة أبو روى لما أفطرت رزقك صمتوعلى
أفطرت              رزقك لكصمتوعلي اللهم قال أفطر ثم صام إذا وسلم عليه الله
النبيصلي"              أن الجهيني خالد بن زيد روى لما الصأم يفطر أن ويستحب
أجر    "           ينقصإمن ول أجره إمثل فله صائما إمنفطر قال وسلم عليه الله

والترإمذي  " } * {  }         داود أبو رواه عاإمر بن حديثسلمان الشرح شئ الصائم
       ( وقال     ( الترإمذي فرواه خالد بن زيد حديث واإما حديثحسنصحيح هو وقال

    ( فغريب       ( هريرة أبى حديث وأإما وغيره ايضا النسائي ورواه حديثصحيح هو
عليه              الله النبيصلى عن زهرة بن إمعاذ عن داود أبو ليسإمعروفورواه
باسناد           إمتصل عباسإمسندا ابن رواية إمن الدارقطني ورواه إمرسل وسلم

      ( )    ( فان ( تمر علي يفطر أن يستحب إحداها إمسائل ففيه الحكام أإما ضعيف
المصنف             قطع وبه المذهب هو هذا بينهما يخلل ول الماء فعلى يجد لم

انس           وعن السابق حديثسلمان ودليله فيحرإمله ونصعليه والجمهور
على "             يصلى أن قبل يفطر وسلم عليه الله صلي الله رسول كان قال

حسواتإمن             تميراتحسا يكن لم فتميراتفان رطبات يكن لم رطباتفان
وقال "           الدارقطني ورواه حديثحسن وقال والترإمذي داود أبو رواه إماء

فان             فعلىحلوة يجد لم فان تمر علي يفطر الرويانى وقال صحيح اسناده
علي             يفطر أن زإماننا الوليفي القاضيحسين وقال الماء فعلي يجد لم

شاذ             قاله الذى وهذا الشبهة عن أبعد ليكون النهر إمن بكفه يأخذه إما
الحديث        به صرح كما سبق إما والصواب
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بل             الماء الي إمنه ونقل التمر قدم وسلم عليه الله صلي فانه الصحيح

يشربان * {  }            ان أراد إذا للصائم يكره أنه البيان صاحب ذكر فرع واسطة
فانه           الزوال بعد للصائم السواك بكراهة شبيه هذا وكأن يتمضمضويمجه

      ( ان    ( يستحب الصحاب المصنفوسائر قال الثانية الخلوف يزيل لكونه يكره



ابى            افطرتوفىسنن رزقك لكصمتوعلي اللهم إفطاره عند يدعوا
افطر     "         إذا وسلم عليه الله النبيصلي كان عمر ابن عن والنسائي داود

كتاب           "   وفى تعالي الله شاء ان الجر وثبت العروق وابتلت الظمأ ذهب قال
إن              "  قال وسلم عليه الله النبيصلي العاصان بن عمرو ابن عن إماجه ابن

اللهم      "       "  يقول افطر إذا عمرو ابن وكان ترد إما دعوة فطره عند للصائم
    ( الصائم       " ( يدعو ان يستحب الثالثة لي اغفر التيوسعتكلشئ برحمتك
المتولي            قال للحديث استحبابه خلففي ل وهذا الفطر وقت في ويفطره

قال              لبن أو إماء شربة أو تمرة علي فطره عليعشائه يقدر لم فان
يفطر     "        إما يجد ليسكلنا الله يارسول قال بعضالصحابة ان الماوردى

هذا            تعالي الله يعطى وسلم عليه الله صلي الله رسول فقال الصائم
قال            " *  لبن إمزقة أو إماء شربة أو تمرة على صائما فطر الثوابإمن

عذر   * {            له يكن ولم رإمضان إمن ايام قضاء عليه كان إذا الله المصنفرحمه
رإمضان              أدركه حتي أخره فان آخر رإمضان يدخل ان الي يؤخره ان يجز لم

عمر               عباسوابن ابن عن روى لما طعام إمن إمد يوم لكل عليه وجب آخر
آخر             رإمضان ادركه حتى يصمه فلم صوم عليه فيمن قالوا انهم هريرة وأبي

    ( إمد        ( سنة لكل يجب احدهما وجهان ففيه سنتين اخره فان الول عن يطعم
     ( شئلن      ( للثانية يجب ل والثانى الولي السنة فاشبهت سنة تأخير لنه

عن             اخره فقد الولي السنة عن اخره فإذا رإمضانين بين بما إمؤقت القضاء
يجب             فلم الولي السنة بعد فيما يوجد ل المعنى وهذا الكفارة فوجبت وقته

ان             هريرة أبو روى لما إمتتابعا عليه إما يقضي ان والمستحب كفارة بالتأخير
فليسرده      "        رإمضان إمن صوم عليه كان إمن قال وسلم عليه الله النبيصلي

فان  "            بالداء اشبه ذلك الفرضولن اداء إلى إمبادرة فيه ولن يقطعه ول
    ( وجبلجل     (    تتابع ولنه اخر ايام إمن فعدة تعالي لقوله جاز إمتفرقا قضاه

ونوى            فصام الول اليوم قضاء عليه كان وان الوقت بفوات الوقتفسقط
ويحتمل             واجب غير اليوم تعيين لنه يجزئه ان يحتمل فانه الثاني اليوم به

عن                عتق عليه كان لو كما يجزئه فلم عليه إما غير نوى لنه يجزئه ل ان
الله    * {  }        النبيصلي عن هريرة ابى حديث الشرح الظهار عتق فنوى اليمين

رواه  "          "  يقطعه ول فليسرده رإمضان إمن صوم عليه كان إمن وسلم عليه
 ( واإما   ( وضعفاه والبيهقي الدارقطني
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في            هريرة وابى عمر عباسوابن ابن المصنفعن ذكرها التى الثار

اسناد           هذا هريرة ابى عن اسناده في وقال الدارقطني فرواها الطعام
عباسصحيح           ابن واسناد ضعيفجدا واسناده إمرفوعا عنه ورواه صحيح
حتى      "        يصم ولم صح إمنإمرضثم هريرة أبي الرواياتعن ولفظ ايضا

فيه             أفطر الذى الشهر يصوم ثم أدركه الذى يصوم قال آخر رإمضان أدركه
المصنففي     "        يبين ولم بمعناه الباقي ولفظ إمسكينا يوم كل إمكان ويطعم

     ( الوقت      ( وجبلجل تتابع ولنه وقوله الصوم يجبقضاء انه عنهم روايته
 ( أحكام           ( أإما المتتابع النذر في أو الكفارة فيصوم التتابع إمن احتراز فيه

         ( كان   ( فان بعضه أو رإمضان قضاء عليه كان إذا احداها إمسائل ففيه الفصل
له            جاز ونحوهما سفره أو إمرضه استمر بان القضاء تأخير في إمعذورا

وان            التأخير بهذا الفدية تلزإمه ول بقىسنين ولو عذره إمادام التأخير
بهذا            رإمضان اداء تأخير يجوز فقطلنه القضاء عليه وانما رإمضانات تكررت

إلى             التأخير يجز لم عذر يكن لم فان بالجواز أولي القضاء فتأخير العذر
قال             القابلة السنة رإمضان إمجئ قبل قضاوه عليه خلفبل بل آخر رإمضان
الي            رإمضان قضاء تأخير يجوز ل حيث والصلة الصوم بين والفرق أصحابنا



إلىسنين              بل إمثلها أخرى صلة بعد إما الي الصلة تأخير ويجوز آخر رإمضان
ول               القضاء صوم يقبل ل اليزإمن له تأخير آخر رإمضان الي الصوم تأخير أن

في             تصح فانها الصلة بخلف يجز فلم الموت إلى كتأخيره فهو فيه يصح
صوم             ولزإمه اثم عذر بل آخر رإمضان الي القضاء أخر فلو الوقات جميع

دخول           بمجرد ويلزإمه الفائت رإمضان قضاء ذلك بعد ويلزإمه الحاضر رإمضان
ذكره              لما القضاء إمع طعام إمن الفائتإمد إمن يوم كل الثانيعن رإمضان

تجب            ل فقال المزني ال الصحاب عليه واتفق الشافعي المصنفنصعليه
يتكرر           فهل فصاعدا حتيإمضيرإمضانان أخره ولو الول والمذهب الفدية

وجهان             فيه السنين كل عن يكفىإمد أم السنين بتكرر يوم كل عن
    ( الحرإمين    ( إإمام صححه يتكرر أصحهما بدليلهما المصنف ذكرهما إمشهوران

صاحب           وخالفهم المجرد كتابه الطيبفي أبو القاضى به وقطع وغيره
ولو            أصح والول السنين لجميع واحد إمد يكفى انه الصح فقال الحاوى

آخر            رإمضان دخل حتي القضاء فأخر الفدية فيه تجب وقلنا عدوانا أفطر
هذا            للتأخير وأخرى عدوانا للفطار فدية فديتان القضاء إمع يوم لكل فعليه

إمختلف      *       سببهما بان البغوي له واحتج وغيره البغوي قطع وبه المذهب هو
بتعدد           الفدية عددنا إن المروزى ابراهيم وقال الحدود بخلف يتداخلن فل

بعد             إمات حتى الإمكان إمع القضاء اخر ولو فوجهان وال اولي فهنا رإمضان
إمشهوران           فوجهان عنه يطعم الميت وقلنا يقضي ان قبل رإمضان دخول

   ( يجب       ( الصحاب عند اصحهما هذا بعد الذى الفصل المصنففي حكاهما
وهذا              الماوردى قال التأخير عن وإمد الصوم عن إمد تركته إمن إمدان يوم لكل

الشافعي   إمذهب
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      ( الفواتيضمن     ( لن واحد إمد يجب والثانى ابنسريج سوى اصحابنا وسائر
عنه             يصوم قلنا إذا غلطواإما هذا الماوردى قال الهرم كالشيخ واحد بمد

عليه             واجبا كان لنه للتأخير إمد ويجب الصوم اصل تدارك حصل فصام وليه
يبق              ولم فمات أيام عشرة عليه فكان التكرر وهو بالصح قلنا وإذا حياته في

لجل             عشرة إمدا عشر خمسة تركته وجبفي أيام خمسة ال شعبان إمن
إذا             وأإما خمسة قضاء ال يمكنه عاشلم لو لنه للتأخير وخمسة الصوم

وإمات             آخر رإمضان دخل حتى الصوم فأخر الفدية يلزإمه وقلنا عذر بل أفطر
زادت            السنون تكررت فان يوم لكل اإمداد ثلثة وجوب فالمذهب القضاء قبل

جميع             قضاء فيه يتأتي إما الثاني رإمضان وبين بينه يبق لم وإذا الإمداد
بعد               ال يلزإمه ل أم الوقت يسعه ل عما الحال في الفدية تلزإمه الفائتفهل

الرغيفغدا           هذا ليأكلن حلف فيمن كالوجهين وجهان فيه رإمضان دخول
أراد           * {  }   إذ فرع الغد إمجئ بعد أم الحال يحنثفي هل الغد فتلفقبل

الإمكان           إمع القضاء ليؤخر الثاني رإمضان إمجئ قبل التأخير فدية تعجيل
وقد           المحرم الحنث عن الكفارة تعجيل في كالوجهين وجهان ففىجوازه
الزكاة            * تعجيل باب آخر في لها كثيرة نظائر إمع المسألة سبقتهذه

وقال{  }              عليه شئ ل انه فالمذهب السنة عن المد الهرم الشيخ أخر إذا فرع
ضعيف            شاذ وهذا وجهان لتأخيره آخر إمد تكرر الوسيطفي في الغزالي

          ( إمتتابعا(  يستحبقضاؤه رإمضان إمن شئ قضاء عليه كان إذا الثانية المسألة
     ( اليوم      ( قضاء عليه كان إذا الثالثة المصنفدليلهما وذكر جاز فرقه فان

وجهان           إجزائه الثانيففى اليوم به ونوى فصام رإمضان إمن الول
     ( البندنيجى    ( قطع وبه يجزئه ل اصحهما وغيره البغوي حكاهما إمشهوران

ير            لم لكونه له المصنفالحتمالين وجعل النية فيإمسائل ذكره والمتولي
البابفي             فيهذا نظائرها إمع المسألة سبقت وقد غيره ذكره الذى النقل



كان    * {  }         فان بعضه أو رإمضان قضاء لزإمه إذا فرع أعلم والله النية إمسائل
اكل            أو النية نسي وإمن وسفر كحيضونفاسوإمرضوإغماء بعذر فواته

بل            التراخي علي فقضاؤه والحاإمل المرضع أو نهارا فبان ليل انه إمعتقدا
بغير             فاته وان تعجيله يستحب ولكن المستقبل رإمضان به يبلغ لم إما خلف

 ( عند         ( ارجحهما عذر بل الفائتة الصلة فيقضاء كالوجهين فوجهان عذر
   ( صححه      ( الصحيح وهو والثاني ايضا التراخي على انه العراقيين اكثر

وكذا          الفور علي انه جماعات به وقطع العراقيين وإمحققوا الخراسانيون
الحجة     الخلففيقضاء
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           ( إمواقيت ( باب آخر في كله هذا بيان سبق وقد الفور على الصح المفسدة

وجبت            إما بين فيفرق سواء كالصوم وهى الكفارة حكم هناك وسبق الصلة
أخر     * {  }       فيإمن العلماء فيإمذاهب فرع أعلم والله وغيرها بسببإمحرم

انه        *      إمذهبنا ان ذكرنا قد آخر رإمضان دخل حتى عذر بغير رإمضان قضاء
وهى             فدية يوم كل عن ويلزإمه الول يقضى ثم الحاضر رإمضان صوم يلزإمه

رباح             أبي بن وعطاء هريرة عباسوابو ابن قال وبهذا طعام إمن إمد
ال          واسحق واحمد والثوري وإمالك والوزاعي والزهرى بنإمحمد والقاسم

وابراهيم            البصري الحسن وقال يوم كل عن إمدان الفدية قال الثوري ان
سفره             دام إذا أإما عليه فدية ول يقضيه وداود والمزني حنيفة وابو النخعي
يصوم           انه فمذهبنا الثاني رإمضان حتىدخل العذار إمن ونحوهما وإمرضه

المنذر             ابن وحكاه إمعذور لنه عليه فدية ول الول يقضى ثم الحاضر رإمضان
والوزاعي          ابىسليمان بن وحماد والنخعي البصري طاوسوالحسن عن

ابن           قال وداود والمزنى حنيفه ابى إمذهب وهو واسحق واحمد وإمالك
رإمضان            يصوم وقتادة جبير بن وسعيد عمر عباسوابن ابن وقال المنذر

عليه         *  قضاء الغائبول عن ويفدى الحاضر عن الحاضر
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إمذهبنا{  }        *     أن ذكرنا قد وتتابعه رإمضان قضاء تفريق في إمذاهبهم في فرع
ابن             وإمعاذ ابيطالب بن علي قال وبه تفريقه ويجوز تتابعه يستحب انه
وإمالك           حنيفة وابو والثوري والوزاعي هريرة عباسوأنسوابو وابن جبل

والحسن            وعائشة عمر ابن وعن عنهم الله رضى ثور وابي واسحق واحمد
قال           التتابع يجب انه الظاهرى وداود والنخعي الزبير بن وعروة البصري

قال            أنه الطحاوي عن البيان ليسبشرطوحكيصاحب واجب هو داود
رإمضان       * {  }    قضاء يجوز فرع التتابع في فضيلة ول والتفريقسواء التتابع

كراهة            ول والتشريق العيد وأيام الثاني رإمضان غير السنة فيجميع عندنا
بن              عنسعيد المنذر ابن وحكاه وغيره الحجة ذو ذلكسواء إمن فيشئ
المنذر            ابن قال العلماء جمهور قال وبه ثور وابي واسحق المسيبواحمد

قال               وبه قال الحجة ذى في قضاءه كره انه ابيطالب بن على عن وروينا
فعدة          ( تعالي لقوله أقول وبالول المنذر ابن قال والزهرى البصري الحسن
     } *      * * ( شئ   قضاء عليه كان ولو تعالي الله المصنفرحمه قال أخر أيام إمن

لم             بالموت اتصل لعذر أخره نظرتفان إمات حتي يصم فلم رإمضان إمن
الموتفسقطحكمه             إلي فعله إمن يتمكن فرضلم لنه شئ عليه يجب



إمسكين             لكل عنه أطعم إمات حتى يصمه فلم وتمكن العذر زال وإن كالحج
عنه                يصام أنه آخر قول فيه قال إمن أصحابنا وإمن يوم كل عن طعام إمن إمد

إمن             "  قال وسلم عليه اله النبيصلي أن عنها الله رضي عائشة روت لما
فجاز      "       الكفارة بافسادها تجب عبادة ولنه وليه عنه صام صيام وعليه إمات

الصحيح             وهو الول هو الم والمنصوصفي كالحج الموت بعد عنه يقضي أن
إمن            "  قال وسلم عليه الله النبيصلي أن عمر ابن إماروى عليه والدليل

تدخلها         "     ل عبادة ولنه إمسكين يوم كل إمكان عنه فليطعم صيام وعليه إمات
 ( أنه          (  قلنا فان كالصلة الموت بعد النيابة تدخلها فل الحياة فيحال النيابة

اجزأه              أجرة بغير أو باجرة عنه فصام أجنبيا أإمر فان اجزأه وليه عنه يصوم
          ( آخر (  رإمضان يدركه أن قبل إمات فان نظرت عنه يطعم قلنا وإن كالحج

ففيه              آخر رإمضان ادركه إما بعد إمات وإن إمسكين يوم كل عن عنه أطعم
  ( )       ( إمد ( يكفيه والثاني للتأخير وإمد للصوم إمد إمدان يلزإمه احدهما وجهان

لو             كما فيصير بالمد التفريط زال للتأخير إمدا أخرج إذا لنه للتأخير واحد
رواه      } * {  }    عائشة حديث الشرح كفارة تلزإمه تفريطفل بغيره أخره

غريبقال           هو وقال الترإمذي رواه عمر ابن وحديث وإمسلم البخاري
   ( تجب        ( المصنفعبادة وقول قوله إمن عمر ابن إموقوفعلى أنه والصحيح

الكفارة   بافسادها
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         ( إمن   ( احتراز الحياة فيحال النيابة تدخلها ل عبادة وقوله الصلة إمن احتراز

       ( وعليه    ( إمات إمن أصحابنا فقال المسألة حكم أإما المعضوب فيحق الحج
     ( تفويت      ( في إمعذورا يكون أن احدهما حالن فله بعضه أو رإمضان قضاء

أو             اغماؤه أو سفره أو إمرضه اتصل كمن الموت إلى عذره ودام الداء
على              يجبشئ لم بالموت ذلك ونحو إرضاعها أو حملها أو نفاسها أو حيضها
إما               ودليله عندنا فيه خلف ل وهذا إطعام ول صيام ل تركته في ول ورثته

    ( قضائه      (  إمن يتمكن ان الثاني الحال الحج القياسعلى المصنفإمن ذكره
إمشهوران            قولن ففيه يموت حتى يقضيه ول بغيره ام بعذر فاته سواء

        ( انه(  الجديد المنصوصفي وهو المصنفوالجمهور عند واصحهما أشهرهما
القاضي               قال عنه وليه صيام يصح ول طعام إمن إمد يوم لكل تركته يجبفي

وأكثر            الجديدة كتبه في المنصوصللشافعي هو هذا المجرد الطيبفي أبو
         ( اصحابنا ( إمحققى إمن جماعة عند الصحيح وهو القديم وهو والثاني القديمة

الطعام             عن ويجزئه ذلك ويصح عنه يصوم ان لوليه يجوز انه المختار وهو
ودليلهما              خيرته إلي هو بل الصوم الولي يلزم ل ولكن الميت ذإمة به وتبرأ

قال            *  تعالي الله شاء إن فيه أدلته ابسط فرعا له وسأفرد الكتاب في
الميت           عن فصام أجنبيا الولى فأإمر بالقديم قلنا فإذا المصنفوالصحاب

غير              إمن به الجنبيإمستقل صام ولو خلفكالحج بل جاز بغيرها أو بأجرة
      ( وهذا    ( البيان صاحب قال يجزئه ل أصحهما إمشهوران فوجهان الولى إذن

أجنبيا            أإمر وإن المصنفبقوله إليه أشار وقد المذهب في المشهور هو
           ( يكون( ان يحتمل الحرإمين إإمام فقال عنه يصوم الذى بالولي المراد وأإما
يشترط            أن ويحتمل القرابة إمطلق ويحتمل المال ولية يعني الولية له إمن

فيه             نقل ل وقال فيه توقفالإمام ثم العصوبة يشترط أن ويحتمل الرث
هذا            الرث اعتبار الشبه وجدت نظائره فحصتعن وإذا الرافعى قال عندي
قاللن             القرابة إمطلق أنه الصلح بن عمرو أبو الشيخ واختار الرافعي كلم

يدل             لم إما عليه فيحمل القرب وهو اللم باسكان الولي إمن الولىإمشتق
وفيصحيح             المختار الصح وهو عمر أبو اختاره الذى وهذا عليخلفه دليل

عليه        "      الله النبيصلى ان بريدة رواية عباسوإمن ابن رواية إمن إمسلم



يبطل          "   وهذا اإمك عن صوإمي صوم وعليها أإمها إماتت لإمرأة قال وسلم
الرث          واحتمال القرابة الوليإمطلق ان فالصحيح والعصوبة الولية احتمال

إمنه    * {  }         وتمكن صوم وعليه إمات فيمن ذكرنا قد فرع اعلم والله ليسببعيد
    ( المذهبوصححه       ( في المشهو الجديد قولين علي انه إمات حتى يصمه فلم

الصيام              يجزئ ول طعام إمن إمد يوم لكل عنه الطعام يجب انه الصحاب اكثر
قال            للشافعيحتى إمذهب وانه القول هذا تقوية في الصحاب وبالغ عنه

القديمة           كتبه نصالشافعيفي هو المجرد الطيبفي أبو القاضي
القديمة           بعضكتبه في قال انه عنه وحكي قال والجديدة
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والجديد           القديم في الشافعي إمذهب الحاوى صاحب وقال وليه عنه يصوم

يصوم              انه القديم عن بعضأصحابنا وحكى قال عنه يصام ول عنه يطعم انه
فجعله                به قلت صح فان خبر ذلك في ولك روى قد فيه قال لنه وليه عنه

إمذهبا            عنه الولي صوم يكون أن أصحابنا سائر وأنكر فال ثانيا قول
صوم       "     وعليه إمات إمن الواردة الحاديث وتأولوا عنه الله للشافعيرضى

إمقام   "             يقوم إما عنه يفعل أي الطعام المراد أن على صح ان وليه عنه صام
في            النيابة تدخله الحج بأن الحج وبين بينه وفرقوا الطعام وهو الصيام

عند             المشهور هو خلفهذا بل الحياة في النيابة الصوم تدخل ول الحياة
         ( ول (  عنه يصوم أن لوليه يجوز انه القديم وهو الثاني والقول الصحاب

بين              إمخير القديم علي فهو جاز عنه أطعم لو القول وعليهذا ذلك يلزإمه
القديم           علي عليه إمتفق وهو وغيره البيهقى نقله هكذا والطعام الصيام

بين           الجاإمعين اصحابنا إمحققى إمن جماعة عند الصحيح هو القديم وهذا
   ( عن      ( عائشة حديث إمنها الصحيحة بالحاديث له واستدلوا والحديث الفقه

رواه     "        "  وليه عنه صام صيام وعليه إمات إمن وسلم عليه الله النبيصلي
عليه      "        الله النبيصلى إلي رجل جاء عباسقال ابن وعن وإمسلم البخاري

عنها            أفأقضيه شهر صوم وعليها إماتت اإمي ان الله يارسول فقال وسلم
احق               الله فدين قال نعم قال عنها أكنتقاضيه دين اإمك علي كان لو فقال

اإمرأة  "         "   جاءت قال عباسايضا ابن وعن وإمسلم البخاري رواه يقضي أن
     . إماتت        أإمي ان الله يارسول فقالت وسلم عليه الله صلي الله إليرسول

فقضيتيه             دين اإمك على كان لو افرأيت قال عنها أفأصوم نذر صوم وعليها
ورواه          "    إمسلم رواه اإمك عن فصوإمي قال قالتنعم عنها ذلك يؤدى اكان

النبيصلي       "       جالسعند انا بينا قال بريدة وعن بمعناه تعليقا ايضا البخاري
أإمي             علي إنىتصدقت الله يارسول فقالت اإمرأة أتته إذ وسلم عليه الله

يارسول           قالت الميراث عليك وردها أجرك وجب إماتتفقال وانها بجارية
لم              انها قالت عنها قالصوإمي عنها أفأصوم شهر صوم عليها كان انه الله

اإمرأة       "        عباسأن ابن وعن إمسلم رواه عنها قالحجى عنها أفاحج قط تحج
سبحانه            الله فنجاها شهرا تصوم أن نجاها الله ان فنذرت البحر ركبت

صلى             الله اليرسول اختها أو بنتها إماتتفجاءت حتي تصم فلم وتعالى
صحيح       "       باسناد وغيره داود أبو رواه عنها تصوم أن فأإمرها وسلم عليه الله

البيهقى           وروى ذكرته إما غير أحاديث المسألة وفى الصحيحين رجال رجاله
بهذه            فثبت قال ثم بمعناها كثيرة وأحاديث الحاديث هذه الكبير السنن في

روىفي            قد القديم في قال الشافعي وكأن قال الصيام الحاديثجواز
 ( في            ( وأإما عنه يحج كما عنه صيم ثابتا كان فان الميتشئ عن الصوم

يصوم           "   انه وسلم عليه الله النبيصلي عباسعن ابن روى فقال الجديد
الله  "               عبد بن الله عبيد عن روى الزهري لن به أخذ لم وإنما قال وليه عنه



حفظ              إمع يسمه ولم نذرا وسلم عليه الله النبيصلى عباسعن ابن عن
عن            غيره روى عباسفلما لبن الله عبيد إمجالسة وطول الزهري

 ]370[ 
إمحفوظا              يكون ل أن أشبه الله عبيد إمافىحديث عباسغير ابن عن رجل

الله             عبيد عن الزهري عن إمالك الشافعيعن حديث به يعنى البيهقى قال
عليه   "           الله صلي الله استفتىرسول عبادة بن سعد أن عباس ابن عن

وسلم             عليه الله النبيصلي فقال نذر وعليها إماتت اإمى ان فقال وسلم
إمن  "          وإمسلم البخاري رواه الحديثصحيح وهذا البيهقى قال عنها اقضه

ابن              عن جبير بن سعيد رواته في ان إل الزهري عن وغيره إمالك رواية
بن "    "          الحكم رواه وكذلك اإمها عن الصوم عن يعنى سالت اإمرأة ان عباس

عن              إمجاهد عن رواية عباسوفى ابن عن إمجاهد عن كهيل بن وسلمة عيينة
عباس             ابن عن جبير بن وسعيد وعطاء إمجاهد عن رواية عباسوفى ابن

وسلم             عليه الله النبيصلي عن بريدة عباسورواه ابن عن عكرإمة ورواه
الصوم            قضاء ثبتجواز قد والثار السنن إمعرفة في أيضا البيهقي وقال
عباس            ابن عن وعكرإمة وعطاء وإمجاهد جبير بن سعيد برواية الميت عن

رواية   "    "       إمن عنه الصوم ثبت وقد سألت اإمرأة ان اكثرهم رواية وفى
تكون            أن فالشبه الكتابين في البيهقى قال ثم بريدة لم ورواية عائشة

عن              فيها التيسأل عبادة بن سعد قصة غير بعينه الصيام عن السؤال قصة
قال            بريدة وحديث عائشة بحديث عنه الصوم ثبت كيفوقد إمطلق نذر

روىعن            عباسبما ابن يضعفحديث بعضأصحابنا رأيت وقد البيهقي
ابن              عن عطاء بنإموسىعن أيوب عن الحول عنحجاج زريع بن بريدة
عباس  "        "      ابن عن رواية وفى عنه ويطعم أحد عن أحد يصوم ل عباسقال

ورأيت             قال وليه عنه يصوم النذر وفى عنه يطعم رإمضان فيصيام انه
عن             اإمرأة عن عمير بن عمارة عن روى بما عائشة ضعفحديث بعضهم

ل            "  عائشة عن وروى عنها يطعم قالت صوم وعليها إماتت اإمرأة في عائشة
إما     "       ذكروا وليسفيما البيهقى قال عنهم واطعموا إموتاكم عن تصوإموا
يجوز             الميت عن الصيام يجوز إمن لن عنه الصيام يوجبضعفالحديثفي

نظر             الميت عن الصوم عن النهى في عنها روى وفيما قال عنه الطعام
صاحبا         اودعها وقد رجال واشهر اسنادا اصح المرفوعة والحاديث

لم          ونظائرها طرقها جميع الشافعيعلي وقف ولو كتابيهما الصحيحين
الجزم     *        الصواب قلت البيهقي كلم آخر هذا تعالي الله شاء ان يخالفها

الصوم            إمن وغيره والنذر رإمضان صوم الميتسواء عن الولى صوم بجواز
هذا           يكون أن ويتعين إمعارضلها ول السابقة الصحيحة للحاديث الواحب

قولى           واتركوا إمذهبي فهو الحديث صح إذا قال لنه الشافعي إمذهب
وقف            انما والشافعي سبق كما احاديث المسألة صحتفي وقد له المخالف

وقفعليجميع             ولو سبق كما بعضطرقه عباسإمن ابن عليحديث
لم             وسلم عليه الله النبيصلي عن عائشة وحديث بريدة وعليحديث طرقه

هذه             فكل كلإمه آخر في عنه قدإمناه فيما البيهقى قال كما يخالفذلك
صريحة    الحاديثصحيحة
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      ( عنه      ( الطعام في عمر ابن حديث وأإما المعارضلها لعدم بها العمل فيتعين
عليه              الله النبيصلي الي إمرفوعا يصح ل انه فيه الترإمذي قول سبق فقد

إمن             وغيره البيهقى قال وكذا عمر ابن إموقوفعلي انه الصحيح وان وسلم
بن              إمحمد رفعه وانما عمر ابن كلم إمن هو وانما إمرفوعا يصح الحفاظل
عليه               الله النبيصلى عن عمر ابن عن نافع ليليعن أبي ابن الرحمن عبد
يوم         "     لكل عنه يطعم قال يقضه لم رإمضان وعليه يموت الذى في وسلم

   ( هو   "       ( وانما رفعه احدهما وحهين إمن خطأ هذا البيهقى قال بر نصفصاع
           ( قلت ( حنطة إمن إمدا عمر ابن قال فانما نصفصاع قوله الثاني إموقوف

كان              وان بروايته يحتح ل وانه ليلي ابي ابن تضعيفإمحمد علي اتفقوا وقد
        ( تضعيف   ( إمن بعضأصحابنا عن البيهقي حكاه إما وأإما الفقه في اإماإما

عمل           لن زاعمه فغلطإمن لروايتهما بمخالفتهما عباسوعائشة ابن حديث
الستدلل            يمنع ول يوجبضعفالحديث ل رواه بخلفحديث وفتياه العالم

وحديثاهما          لسيما والصوليين المحدثين كتب في إمعروفة قاعدة وهذه به
إمن             فتياها في عائشة عن والرواية الصحيح الميتفي عن الصوم اثبات في

كيفوهي              شئ يعارضها لم لو بها يحتج ضعيفلم الصوم بمنع نفسها عند
  "      ( عنه   ( صام أصحابنا إمن تأول إمن تأويل وأإما الصحيحة للحاديث إمخالفة

إذا "           * {  }  فرع حديث ال باقى يرده باطل فتأويل الصيام بدل أطعم أي وليه
اطعم              الثاني رإمضان قبل إمات فان عنه يطعم بل الميت عن يصام ل قلنا

الثاني               رإمضان إمجئ بعد إمات وان خلفعندنا بل طعام إمن إمد يوم لكل عنه
المصنفدليلهما         ذكر إمشهوران وهما المصنفوالصحاب حكاهما فوجهان
    ( )        ( إمدان( يوم كل عن واصحهما إمد يوم لكل يطعم ابنسريج قاله احدهما

وقد          تصحيحه على المتأخرون واتفق المتقدإمين أصحابنا جمهور قال وبه
وسبق           بقليل الفصل هذا قبل نظائرها إمع واضحة المسألة سبقتهذه

انواع    * {  }       وجميع والكفارة النذر صوم حكم فرع القولين علي كثير تفريع
     ( يوم       ( لكل عنه يطعم الجديد ففى ذكرناه إما فيجميع الواجبسواء الصوم

            ( والصحيح ( سبق كما عنه يصوم ان وله عنه يطعم ان للولي القديم وفى إمد
الميت    * {  }         عن الولى صوم يجوز انه قلنا إذا فرع سبق كما القديم هو

هل            واحد يوم في انسانا ثلثون عنه فصام الولي باذن الجنبي وصوم
ذكر              وقد فيه كلإما لصحابنا ار لم إمما فهذا رإمضان جميع عنصوم يجزئه
الذى            الظاهر هو وهذا يجزئه انه البصري الحسن عن فيصحيحه البخاري

بلخلف * {  }            فيحياته احد عن يصام ول وغيرهم اصحابنا قال فرع نعتقده
قادرا     *  أو عاجزا كان سواء
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يسقطعنه{  }              ول وليه عنه يفعلهما اعتكافلم أو صلة وعليه إمات لو فرع

والمعروفإمن    *        المذهب في المشهور هو هذا اعتكاف ول صلة بالفدية
قالفي            انه الشافعي البويطىعن ونقل وغيره الم نصوصالشافعيفي

تخريج             يبعد ول البغوي قال عنه يطعم وراية وفى وليه يعتكفعنه العتكاف
   ( العتكاف        (  في بالطعام قلنا فإذا إمد كلصلة عن فيطعم الصلة في هذا

عن            الحرإمين اإمام ذكره هكذا بليلته اعتكافيوم هو بالمد المقابل فالقدر
ونقل             تاإمة عبادة اعتكافلحظة فان إمشكل وهو الإمام قال ثم نقلشيخه
في            يطعم انه حكى الصيدلني ان العتكاف كتاب آخر في البيان صاحب

فرع           * {  } الصيدلني لغير هذا اجد ولم قال إمسكين يوم لكل العتكافعنه
المرضع           الميتوعن عن المخرجة الفدية سواء وبيانها الفدية فيحكم

بتأخير           وإمنعصي برؤه يرجي ل والمريضالذي الكبير والشيخ والحاإمل
علي            الفدية والزإمناه عمدا افطر وإمن آخر رإمضان دخل حتى رإمضان قضاء



لكل             طعام إمن إمد وهى الصوم في فدية تلزإمه إممن ضعيفوغيرهم وجه
وفى             الوجه اصح في بلده غالبقوت فيعتبر الفطر جنسزكاة جنسه يوم

الخلف            فيه القواتويجئ جميع بين يتخير الثالث وفى نفسه الثانيقوت
المعيبول            الحب ول السويق ول الدقيق يجزئ ول هناك السابق والتفريع

إمد             وكل المساكين أو الفقراء وإمصرفها هناك سبق إمما ذلك غير ول القيمة
الشخصالواحد           عن كثيرة صرفأإمداد فيجوز غيره عن إمنفصل إمنها

فأنه            الكفارة اإمداد بخلف واحد فقير أو واحد إلىإمسكين الواحد والشهر
واحدة             كفارة إمن يصرفاليإمسكين ول اليإمسكين إمد يجبصرفكل

      ( يوم     ( فكل رإمضان ايام عن الفدية واإما واحد شئ الكفارة لن إمدان
بمعنىهذه              وإممنصرح بعده إما ول قبله إما بفساد يفسد ل بنفسه إمستقل

وعليه   * {  }       إمات فيمن العلماء فيإمذاهب فرع والرافعي البغوي الجملة
حتى              قضائه يتمكنإمن ولم العذار إمن غيرهما أو سفر بمرضأو فاته صوم

بلخلف *                عنه يطعم ول عنه يصام ول عليه شئ ل أنه إمذهبنا أن ذكرنا إمات
العلماء            قول وهو العبدرى قال والجمهور وإمالك حنيفة أبو قال وبه عندنا

عاجز              لنه إمسكين يوم لكل عنه يطعم أن يجب فقال وقتادة طاوسا إل كافة
بحديث   *        لمذهبنا أصحابنا إمن وغيره البيهقي واحتج الهرم الشيخ فاشبه

فأتوا         "     بأإمر أإمرتكم وإذا قال وسلم عليه الله النبيصلى عن هريرة أبي
الحج   "    *      بالقياسعلي أيضا واحتجو وإمسلم البخاري رواه استطعتم إما إمنه

الذإمة            عاإمر الشيخ بأن الهرم الشيخ وبين بينه المصنفوفرقوا ذكره كما
إمن     * {  }      تمكن فيمن إمذاهبهم في فرع الميت بخلف العبادات أهل وإمن

قولين      *       فيإمذهبنا أن ذكرنا قد إمات حتى يصمه فلم رإمضان صوم
   ( )        ( يصوم( الدليل في وأصحهما طعام إمن إمد يوم لكل عنه يطعم أشهرهما

وقتادة           والزهرى البصري طاوسوالحسن عنه بالصيام قال وإممن وليه عنه
وإسحق         عباسوأحمد ابن وقال وداود ثور وأبو
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عمر             عباسوابن ابن وقال رإمضان عنصوم ويطعم النذر صوم عنه يصام

لكن            عنه الصيام يجوز ول عنه يطعم والثوري حنيفة وابو وإمالك وعائشة
إمدان             *  يوم كل عن يطعم انه عباسوالثوري ابن عن المنذر ابن حكى
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     ( رؤية{  }      ( عند يدعو ان يستحب إحداها الصيام بكتاب تتعلق فيإمسائل فرع
عليه               الله النبيصلي ان عنه الله رضى الله عبيد بن طلحة رواه بما الهلل

والسلإمة  "           واليمان باليمن علينا أهله اللهم قال الهلل رأى إذا كان وسلم
عمر    "          ابن وعن حديثحسن وقال الترإمذي رواه الله وربك ربى والسلم

 ]375[ 



أكبر "              الله قال الهلل رأى إذا وسلم عليه الله صلي الله رسول كان قال
تجب          لما والتوفيق والسلم والسلإمة واليمان بالإمن علينا أهله اللهم

كتاب    "          في داود أبو وروى الدارإميفيإمسنده رواه الله وربك ربنا وترضى
وسلم      "         عليه الله صلي الله نبي ان بلغني قال قتادة عن سننه الدبإمن

ورشد              خير هلل ورشد خير هلل ورشد خير هلل قال الهلل رأى إذا كان
وجاء              كذا بشهر ذهب الذى لله الحمد يقول ثم إمرات ثلث خلقك بالذى آإمنت

في  "            ذكرتها أخر أذكار المسألة وفى إمرسل قتادة عن رواه هكذا كذا بشهر
        ( بمهمات  ( فيحالصوإمه يدعو أن للصائم يستحب الثانية الذكار كتاب

قال          "  قال هريرة أبى لحديث وللمسلمين يحب ولمن له والدنيا الخرة
يفطر             حتى الصائم دعوتهم ترد ل ثلثه وسلم عليه الله صلي الله رسول

حديث   "        الترإمذي قال إماجه وابن الترإمذي رواه والمظلوم العادل والإمام
دعاء          استحباب فيقتضى فوق المثناة بالتاء حتى الرواية وهكذا حسن

 ( عن            ( الثالثة ذلك كل في يسمىصائما لنه آخره إلى اليوم أول إمن الصائم
ل      "        "  وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال عنه الله رضى بكرة أبي

ل              قال أو التزكية اكره أدرى فل وقمته كله انيصمترإمضان أحدكم يقول
صحيحه     "         أو حسنة بأسانيد والنسائي داود أبو رواه رقدة أو نوإمة إمن بد

    ( التنبيه      ( المصنففي قال الرابعة البيان صاحب أصحابنا إمن ذكره وإممن
صمت      يكره أصحابنا إمن وغيره

 ]376[ 
قال              عنه الله لحديثعليرضى حاجة غير إمن ولغيره للصائم الليل إلى يوم

صمات"               ول احتلم بعد ينم ل وسلم عليه الله صلى الله رسول حفظتإمن
قال   "            " حازم أبى قيسبن وعن حسن باسناد داود أبو رواه الليل إلي يوم

زينب              لها أحمسيقال إمن اإمرأة علي عنه الله رضى الصديق بكر أبو دخل
تكلمي             لها فقال حجتإمصمتة فقالوا تتكلم ل إمالها فقال تتكلم ل فرآها

فيصححيه         "     البخاري رواه فتكلمت الجاهلية عمل إمن هذا يحل ل هذا فان
          ( إمعروفة( قبيلة وهي المهملتين والسين بالحاء أحمسهو إمن اإمرأة قوله

الحديث           تفسير في السنن إمعالم في الخطابى قال أحمسي إليهم والنسبة
اليوم           يعتكف أحدهم وكان الصمات نسكهم إمن الجاهلية أهل كان الول
بالذكر            وأإمروا ذلك عن السلم في يعني فنهوا ينطق ل فيصمت والليلة

المعروفلصحابنا           هو ذكرناه الذى وهذا الخطابي كلم هذا بالخير والحديث
الباب            فيهذا التتمة وقالصاحب إمكروه الليل إلي الصمت ان ولغيرهم

أصلفي             وليسله جملة فيرإمضان الكلم بعضالناسبترك عادة جرت
الصمت             إمنهم أحد يلزم لم وأصحابه وسلم عليه الله النبيصلى لن الشرع

السلم              عليه زكريا قصة وهو قبلنا إمن فيشرع أصل له لكن فيرإمضان
    ( الصمتفمن(        بالصوم أراد انسيا اليوم أكلم فلن للرحمنصوإما نذرت إني
وإمن              قربة ذلك جعل النهى عدم عند يلزإمنا قبلنا إمن شرع أصحابنا إمن قال

التتمة              صاحب كلم هذا ذلك يستحب ل قال يلزإمنا ل قبلنا إمن قالشرع
قدإمناه               كما النهي ورد وقد نهى فيه يرد لم شرعنا أن علي بناه كلم وهو

       ( الجود  ( تعالي الله والصحابرحمهم الشافعي قال الخاإمسة الصواب فهو
الجتهاد            زيادة ويسن آكد فيرإمضان وقتوهو يستحبفيكل والفضال

الحاديث          المسألتين ودليل رإمضان إمن الواخر العشر في العبادة في
   "        ( الله ( رسول كان قال عنهما الله عباسرضى ابن حديث إمنها الصحيحة

فيرإمضان             يكون إما أجود وكان الناسبالخير أجود وسلم عليه الله صلى
رإمضان             إمن ليلة فيكل يلقاه السلم عليه جبريل وكان جبريل يلقاه حين

جبريل           يلقاه حين وسلم عليه الله صلى الله فلرسول القرآن فيدارسه



( قوله     "      ( العلماء قال وسلم البخاري رواه المرسلة الريح إمن بالخير أجود
أن            عنها الله رضي عائشة وعن والعموم السراع في أي المرسلة كالريح

الليل      "        أحيى الواخر العشر دخل إذا كان وسلم عليه الله صلي الله رسول
كان    "       "  لمسلم رواية وفى وإمسلم البخاري رواه المئزر وشد أهله وأيقظ

يجتهد       إمال الواخر العشر في يجتهد
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عليه  "       "       الله صلي الله رسول كان قال عنه الله عليرضى وعن غيره في

وقال        "    الترإمذي رواه المئزر ويرفع الواخر العشر في أهله يوقظ وسلم
أفضل      "       الصدقة أي الله يارسول قيل أنسقال وعن حديثحسنصحيح

والفضال   "   *     والجود أصحابنا قال البيهقي رواه رإمضان صدقة قال
الله           برسول اقتداء أفضل الواخر العشر وفى رإمضان إمستحبفيشهر

أفضلإمن            فيه شريففالحسنة شهر وبالسلفولنه وسلم عليه الله صلي
المكاسب          عن طاعاتهم وزيادة بصياإمهم فيه الناسيشتغلون ولن غيره

للرجل    * {  }     ويستحب الماوردى قال فرع واعانتهم المواساة الي فيحتاجون
وجيرانه            أرحاإمه إلي يحسن وان رإمضان فيشهر عياله علي يوسع أن

     ( تلوة     ( كثرة السنة اصحابنا قال السادسة إمنه الواخر العشر في لسيما
عليه            غيره ويقرأ غيره علي يقرأ أن وهو وإمدارسته فيرإمضان القرآن

العشر           وآكده العتكاففيه عباسويسن ابن عن قريبا السابق للحديث
وسلم             " عليه الله صلى الله رسول أن وعائشة عمر ابن لحديث إمنه الواخر

وفى      "     وإمسلم البخاري رواهما رإمضان إمن الواخر العشر يعتكف كان
ان          "  الصحيح وثبتفي إمعناه وغيرهم الصحابة إمن جماعة عن الصحيح

الوسطإمن            والعشر الولي العشر اعتكف وسلم عليه الله صلي الله رسول
    ( في "      ( نفسه يستحبصون السابعة الخدرى أبىسعيد رواية إمن رإمضان

يحترز           أنه وسبق العظم وإمقصوده الصوم سر الشهواتفهو عن رإمضان
إمن           فيه خير إمال وكل والمسافهة والمشاتمة القبيح والكلم الغيبة عن

          ( علىطلوع ( احتلم أو جماع إمن الجنابة غسل تقديم يستحب الثاإمنة الكلم
وال          الجواز بيان على إمحمولة تأخيره في الصحيحة والحاديث الفجر

الفجر            على تقديمه وسلم عليه الله صلي الله رسول إمنإمن فالكثير
          ( هو( هذا الزوال بعد السواك للصائم يكره والصحاب الشافعي قال التاسعة

يكره            ل القاضيحسين والفرضوقال النفل بينصوم فرق ول المشهور
غريب            غريبضعيفوللشافعيقول وهذا الرياء إمن ابعد ليكون النفل في

سبقت              وقد بعده ول الزوال قبل ل فيكلصوم يكره ل السواك ان
بين            فرق فل استاك وإذا اصحابنا قال إمبسوطة السواك باب في المسألة

رطوبته             إمن أو إمنه شئ ابتلع عن يحترز ان واليابسبشرط الرطب السواك
كراهة           بل واليابسجائز بالرطب الزوال قبل والستياك افطر ابتلعه فان

الثوري           وسفيان حنيفة وأبو وايوب وإمجاهد وعروة عمر ابن قال وبه
المنذر           ابن حكاه بالرطبجماعة كرهه وداود ثور وابو والوزاعي
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وعن           واسحق واحمد وإمالك وقتادة والحكم والشعبي بنشرحبيل عمرو عن

للصائم             بالسواك قال وإممن المنذر ابن وقال يكره ل انه اخرى رواية احمد



الزبير            بن وعروة عباسوعائشة وابن الخطاب بن عمر وبعده الزوال قبل
وإمجاهد           عطاء الزوال بعد وكرهه وإمالك حنيفة وابو والنخعي سيرين وابن

      ( الحيضوالنفاسوالجنون    ( ان سبق قد العاشرة ثور وابو واسحق واحمد
النهار             إمن لحظة كان أم طال سواء الصوم يبطل إمنها واحد كل والردة

صوم             يصح ل وكذا يصح ل يميز ل والذى صحيح المميز الصبى وصوم
عليه          المغمى إل والتمييز السلم الصوم شرط أصحابنا قال السكران

القابل          الحيضوالنفاسوالوقت عن والنقاء فيهما سبق كما والنائم
    ( النصارية     (  عمارة أم عن عشرة الحادية والتشريق العيد عن احترازا للصوم

له         "     فقدإمت عليها دخل وسلم عليه الله النبيصلي أن عنها الله رضى
عليه            الله صلي الله رسول فقال صائمة إني فقالت كلي فقال طعاإما

الإمام          "   رواه يفرغوا حتى عنده اكل إذا الملئكة عليه تصلي الصائم وسلم
التينهى     * [    ] (   واليام التطوع بابصوم حديثحسن وقال والترإمذي أحمد

     } *     * ( أن   رإمضان صام لمن يستحب الله المصنفرحمه قال فيها الصوم عن
رسول            "   قال قال عنه الله أيوبرضى أبو روى لما بستإمنشوال يتبعه
فكأنما             شوال بستإمن واتبعه رإمضان صام إمن وسلم عليه الله صلي الله

صام  " } * {  }       "   إمن ولفظه إمسلم رواه أيوب أبى حديث الشرح الدهر صام
باسناد         "     داود أبو ورواه الدهر كصيام كان إمنشوال ستا أتبعه ثم رإمضان
النجارى            النصاري زيد بن خالد أيوب أبى واسم المهذب في بلفظه صحيح
عليه            الله صلى الله رسول إمع كلها والمشاهد بدرا شهد والجيم بالنون

إمنشوال      "        " ستا أو شوال بستإمن وسلم عليه الله صلي وقوله وسلم
يقولون            المعروفة الفصيحة العرب لغة هذه آخره التأنيثفي هاء غير إمن

كان             وان الهاء بحذف ذلك وشبه وثلثا عشرا وصمنا ستا وصمنا خمسا صمنا
فان            الهاء يحذفون اليام بذكر يصرحوا لم فما اليام وهو إمذكرا المراد

ذلك            وشبه أيام وعشرة أيام ستة صمنا فقالوا الهاء أثبتوا المذكر ذكروا
اللغة              أهل العربإمن عن نقله وإممن فيجوازه بينهم خلف ل إمما وهذا
ابن        ثم الفراء المحققين وإمعتمديهم المتقنين وفضلئهم المشهورين

السكيت 
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تفسير          وفى الزجاج إسحق أبو قال والمتأخرين المتقدإمين إمن وغيرهما

       ( يوم   (   بين خمسا سرنا اللغة أهل إجماع وعشرا أشهر اربعة تعالي الله قول
في   *      *     إمثله جاء وإمما وليلة يوم بين ثلثا فطفت الجعدى وأنشد وليلة
اشهر    (     اربعة بانفسهن يتربصن والمطلقات تعالى قوله العظيم القرآن
تنقضي)           ول بلياليها أيام عشرة المراد ان الجمهور وإمذهب إمذهبنا وعشرا
عشر           الحادية الليلة وتدخل العاشر اليوم الشمسإمن تغرب حتى العدة

  ( أيعشرة    (      عشرا إل لبثتم ان بينهم يتخافتون وتعالي سبحانه قوله وإمئله
  ( اهل    (        قال يوإما ال لبثتم إن طريقه أإمثلهم يقول إذ تعالى قوله بدليل ايام
وذلك             اليام علي الليالي لتغليب كذلك كان وانما الباب هذا تعليل في اللغة

الوائل            غلبتلن الوائل اللياليهي كانت فلما الليل الشهر اول لن
الحجاج            اإمارة ليالى وخفنا الفتنة ليالى العربخرجنا قول هذا وإمن اقوى

    ( أصحابنا     * ( فقال المسألة حكم أإما أعلم والله بلياليها اليام والمراد
يصوإمها            ان ويستحب قالوا الحديث لهذا إمنشوال ايام ستة يستحبصوم

فاعل              وكان جاز شوال أول عن أخرها أو فرقها فان شوال اول في إمتتايعة
قال             وبه عندنا خلففيه ل وهذا واطلقه الحديث لعموم السنة هذه لصل

الموطأ  *           في إمالك قال صوإمها يكره حنيفة وأبو إمالك وقال وداود أحمد
ولم              يصوإمها والفقه العلم أهل إمن أحدا أر لم شوال إمن أيام ستة وصوم



ويخافون             ذلك يكرهون كانوا العلم أهل السلفوان إمن أحد عن ذلك يبلغه
ذلك              في رأوا لو ليسإمنه إما والجهالة الجفاء أهل برإمضان يلحق وأن بدعته
الموطأ            * في إمالك كلم هذا ذلك يعملون ورأوهم العلم أهل عند رخصة

     ( احدا       ( ار لم إمالك قول وأإما إمعارضله ول السابق الصحيح الحديث ودليلنا
إمعارض            بل ذلك ثبتتفي السنة لن الكراهة في فليسبحجة يصوإمها

ل               ضعيفلنه وجوبه فيعتقد ذلك يخفى قد لنه وقولهم يضر ل ير لم فكونه
وسائر             وعاشوراء عرفة صوم يكره انه قوله علي ويلزم احد على ذلك يخفى

الله       *     * المصنفرحمه قال أحد يقوله ل وهذا إليه المندوب الصوم
قال{             "  قال قتادة أبو روى لما عرفة يوم يصوم ان الحاج لغير ويستحب
يوم            وصوم سنة كفارة عاشوراء صوم وسلم عليه الله صلي الله رسول

يستحب         "   ول إمستقبلة بعدها وسنة إماضية قبلها سنة سنتين كفارة عرفة
في        "      عندها اختلفوا اناسا ان الحارث بنت الفضل ام روت لما للحاج ذلك

صائم             هو بعضهم فقال وسلم عليه الله صلي الله فيرسول عرفة يوم
واقفعلي            وهو لبن إمن بقدح إليه فارسلت ليسبصائم بعضهم وقال

والصوم   "         ثوابه يعظم اليوم هذا في الدعاء ولن فشرب بعرفة بعيره
إمسلم    } * {  }      رواه قتادة ابى حديث الشرح افضل الفطر فكان يضعفه

سئلعنصوم  "             وسلم عليه الله النبيصلى ان قتادة ابي عن قال بمعناه
الفضل        "    أم وحديث الباقية والسنة الماضية السنة يكفر فقال عرفة يوم

أختها             رواية إمن إمثله ايضا ورويا الفضل ام رواية إمن وإمسلم البخاري رواه
ام      واسم المؤإمنين ام إميمونة
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اخت             ولها نجباء ستة وكانوا عباسواخوته ابن ام وهى الكبرى لبابة الفضل

وإميمونة             أخوات عشر وكن الواليد بن خالد أم الصغرىوهي لبابة لها يقال
اول             الفضل ام أن وغيره ابنسعد وذكر إحداهن المؤإمنين أم الحرث بنت

   ( فقال       ( المسألة حكم أإما عنهما الله رضى خديجة بعد أسلمت اإمرأة
( واإما          ( بعرفة هو إمن لغير عرفة يوم يستحبصوم والصحاب الشافعي

والصحابيستحب          المختصر في الشافعي فقال فيعرفة الحاضر الحاج
وإممن             صوإمه له يكره أصحابنا إمن جماعة وقال الفضل أم لحديث فطره له

والمصنففي         المجموع في والمحاإملي والبندنيجى الدارإمي بكراهته صرح
يذكر           ولم الصحاب إمن كثيرين عن كراهته الرافعى ونقل وآخرون التنبيه

 ( قول         ( وأإما الشافعي قاله كما يستحبفطره قالوا بل الكراهة الجمهور
تفيد            ل لنها ناقصة فعبارة للحاج ذلك يستحب ل الحرإمين المصنفواإمام

بالكراهة      *     قال لمن واحتج والصحاب الشافعي قاله كما استحبابفطره
يوم          "     نهىعنصوم وسلم عليه الله صلي الله رسول أن هريرة أبى بحديث

نجيح  "           أبى وعن إمجهول فيه باسناد والنسائي داود أبو رواه بعرفة عرفة
صلي "              الله رسول قالحججتإمع عرفة يوم عنصوم عمر ابن سئل قال

يصمه              فلم عمر وإمع يصمه فلم بكر أبي وإمع يصمه فلم وسلم عليه الله
وراه             "  عنه أنهي ول به آإمر ول أصوإمه ل فانا يصمه فلم عثمان وإمع

قال           لمن فيهما دللة ل الحديثان وهذان حديثحسن وقال الترإمذي
خلفالفضل            هو وانما نهي ليسفيه ضعيفوالثانى الول لن بالكراهة
بعرفة    * {  }      للحاج المستحب أن ذكرنا فرع والجمهور الشافعي قاله كما

كان           إن المتولي وقال والجمهور الشافعي اطلقه هكذا عرفة يوم الفطر
له            أولي فالصوم الحج وأعمال الدعاء عن يضعفبالصوم ل الشخصإممن

يضعف             ول الشتاء وفى قويا كان ان الحلية في الروياني وقال فالفطر وإل
وأبو            وعطاء عائشة قالت وبه قال له أفضل فالصوم الدعاء عن بالصوم



إمعرفة           في البيهقي وقال الروياني كلم هذا أصحابنا إمن وجماعة حنيفة
ل             بعرفة الصوم أن الرجل علم لو القديم الشافعيفي قال والثار السنن

الفطر          استحباب والمذهب هذا الخطابي واختار حسنا كان فصاإمه يضعفه
فيإمذاهب         * {  }   فرع فرق ل بانه وصرجوا أصحابنا جمهور قال وبه إمطلقا

ابن     *        ورواه استحبابفطره إمذهبنا أن ذكرنا بعرفة عرفة فيصوم العلماء
الله             رضى وعثمان وعمر بكر وأبى وسلم عليه الله النبيصلي عن عمر

العبدرى          ونقله العلماء أكثر عن وغيرهما والماوردي الترإمذي ونقله عنهم
إمالك            عن المنذر ابن ونقله وعائشة الزبير ابن غير الفقهاء عاإمة عن

العاصالصحابي            أبي بن وعثمان الزبير ابن عن المنذر ابن وحكي والثوري
الشتاء          في عطاء واستحبه الصوم استحباب راهويه بن واسحق وعائشة

باس        ل قتادة الصيفوقال في والفطر
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سعيد             بن يحيى عن البيان وحكيصاحب الدعاء يضعفعن لم إذا بالصوم

أن         * {  }    ذكرنا قد فرع سبق إما ودليلنا بعرفة الفطر يجب قال أنه النصاري
الشافعي          علله هكذا الدعاء علي ليقوى عرفة فطر للحاج المستحب

والمراد          إمسافر ضاح الحاج ولن المختصر في الشافعي قال والصحاب
إمعها             يصوم ل أن ينبغى ذلكإمشقة إمن يناله للشمسلنه البارز بالضاحي

وان            الستسقاء يوم يستحبصوم أنه الستسقاء بابصلة في سبق وقد
آخر            يكون الوقوف أن وإمختصره بينهما الفرق هناك وسبق دعاء يوم كان
النهار            أول في يكون والستسقاء إمسافر أنه إمع الصوم تأثير ووقت النهار

والصحاب       * {  }    الشافعي قال فرع إمقيم أنه إمع الصيام أثر قبلظهور
هنا            ذكروه الحديثهكذا في جاء كما عرفة يوم دعاء الدعاء أفضل

عرفة    * {  }      يوم وغيره البغوي قال فرع بعرفات الوقوف في وسنوضحه
عرفة            يوم اختلففي الباب هذا في السرخسي وقال السنة أيام أفضل

عليه             الله النبيصلى لن عرفة يوم بعضهم فقل أفضل أيهما الجمعة ويوم
وقال            الجمعة يوم في إمثله يرد ولم سنتين كفارة صياإمه جعل وسلم

طلعت         "    يوم خير وسلم عليه الله صلى لقوله أفضل الجمعة يوم بعضهم
يوم    "       تفضيل والمشهور السرخسى كلم هذا الجمعة الشمسيوم فيه

الطلقفي           كتاب بعرفاتوفى الوقوف فيفصل المسالة وسنعيد عرفة
انه             عرفة يوم لترجيح يدل وإمما اليام افضل علي تعليق في الطلق تعليق

في             جاء ولنه السنة ايام افضل فيه الدعاء ولن سبق كما سنتين كفارة
فيه         "      الله يعتق يوم إماإمن قال وسلم عليه الله النبيصلى ان إمسلم صحيح
يوم      " * {  }        في وسلم عليه الله صلى قوله فرع عرفة يوم إمن اكثر النار إمن
فيه "     "      الحاوى في الماوردى قال والمستقبلة الماضية السنة يكفر عرفة

  ( )        ( الله ( ان والثانى ذنوبسنتين له يغفر تعالي الله ان أحدهما تأويلن
أإما           السرخسي وقال يعصفيهما فل السنتين هاتين في يعصمه تعالي

تكفير            فيإمعنى العلماء واختلف قال فيها جرى إما فتكفر الولي السنة
جعل           إمعصية فيها ارتكب إذا إمعناه بعضهم وقال المستقبلة الباقية السنة

في             لما إمكفرا جعله كما لها كفارة الماضي عرفة يوم تعاليصوم الله
السنة           في يعصمه تعالي الله ان إمعناه بعضهم وقال الماضية السنة

في            العدة وقالصاحب كفارة إلى فيه يحتاج إما ارتكاب عن المستقبلة
     ( هذه     ( قبل التي السنة المراد أحدهما إمعنيين يحتمل الخرى السنة تكفير
     ( وسنة      ( إماضية سنة أراد انه والثاني إماضيتين سنتين يكفر انه إمعناه فيكون

الزإمان             يكفر انه العبادات إمن فيشئ إمثله يوجد ل وهذا قال إمستقبلة



له             الله غفر وسلم عليه الله صلي الله ذلكخاصلرسول وإنما المستقبل
هذين              الحرإمين إإمام وذكر العزيز بنصالقرآن تأخر وإما ذنبه إمن تقدم إما
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تكفير            إمن الخبار في يرد إما وكل الحرإمين إإمام قال بحروفهما الحتمالين

ثبت            وقد كلإمه هذا الموبقات دون الصغائر علي إمحمول عندي فهو الذنوب
سمعت            "  قال عنه الله رضى عثمان ذلكحديث فمن يؤيده إما الصحيح في

صلة             تحضره إمسلم إإمرى إمن إما يقول وسلم عليه الله صلي الله رسول
قبلها           لما كفارة له كانت ال وركوعها وخشوعها وضوءها فيحسن إمكتوبة

هريرة         "      ابي وعن إمسلم رواه كله الدهر وذلك كبيرة تؤت لم إما الذنوب إمن
الخمس             الصلة قال وسلم عليه الله صلى الله رسول ان عنه الله رضي

وعنه          "    إمسلم رواة تغشالكبائر لم إما بينهن لما كفارة الجمعة إلى والجمعة
الي        "     الخمسوالجمعة الصلوات يقول كان وسلم عليه الله النبيصلي ان

اجتنب           إذا الذنوب إمن بينهن لما إمكفرات رإمضان الي ورإمضان الجمعة
 ( يكفر "         ( أحدهما تأويلن الحاديث هذه إمعنى قلتوفى إمسلم رواه الكبائر

ل              شيئا يكفر لم كبائر كانت فان كبائر هناك يكون ل أن بشرط الصغائر
      ( كل     ( يكفر انه المختار الصح وهو والثانى الصغائر ول الكبائر ل الكبائر

القاضىعياض           قال الكبائر إل كلها ذنوبه يغفر وتقديره الصغائر الذنوب
هو            الكبائر دون الصغائر غفران الحاديثإمن في المذكور هذا الله رحمه
فان            ( تعالي الله رحمة أو التوبة تكفرها إنما الكبائر وان السنة أهل إمذهب
إمما)             غيرها الصحيح في ووقع اللفاظ الحديثهذه فيهذا وقع قد قيل

فماذا            الصلوات كفرت وإذا الصلة تكفره فماذا الوضوء كفر فإذا إمعناها في
ويوم          سنتين كفارة عرفة يوم صوم وكذا ورإمضان الجمعات تكفره

إمن             تقدم إما له غفر الملئكه تأإمين تأإمينه وافق وإذا سنة كفارة عاشوراء
           ( المذكوراتصالح ( هذه إمن واحد كل ان العلماء به أجاب إما فالجواب ذنبه

ول             يصادفصغيرة لم وإن كفره الصغائر إمن يكفره إما وجد فان للتكفير
النبياء           كصلوات وذلك درجات به له ورفعت حسنات به كتبت كبيرة

وإن         عباداتهم إمن ذلك وغير ووضوئهم وصياإمهم والصبيان والصالحين
وقد             الكبائر تخففإمن أن رجونا يصادفصغائر ولم كبائر أو كبيرة صادف

التماسليلة             باب العتكاففي كتاب آخر الشراففي في بكر أبو قال
واحتسابا       "       إيمانا القدر ليلة قام إمن وسلم عليه الله صلي قوله في القدر

إيمانا      "         قاإمها لم يرجى عام قول هذا قال ذنبه إمن تقدم إما له غفر
المصنفرحمه        * *    قال وكبيرها صغيرها ذنوبه جميع له تغفر أن واحتسابا
ويستحبأن * {           قتادة أبي لحديث عاشورا يوم يصوم أن ويستحب الله

رسول           "   قال قال عنهما الله عباسرضى ابن روى لما تاسوعاء يوم يصوم
التاسع            " } * اليوم لصوإمن قابل الي بقيت لئن وسلم عليه الله صلي الله

الله{  }         "    رسول ان فيه ولفظإمسلم بيانه سبق قتادة أبى حديث الشرح
سئلعن       وسلم عليه الله صلي
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عباس       "     ابن حديث وأإما الماضية السنة يكفر فقال عاشورا يوم صيام

المقبل       "      العام يأت فلم قال زيادة إمسلم رواية وفى بلفظه إمسلم فرواه



اسمان        "    وتاسوعاء وعاشوراء وسلم عليه الله صلى الله توفىرسول حتي
والشيبابى            عمر ابن عن وحكى اللغة كتب في المشهور هو هذا إممدودان

هو           وتاسوعاء المحرم إمن العاشر اليوم هو عاشورا أصحابنا قال قصرهما
عباسعاشوراء            ابن وقال العلماء جمهور قال وبه إمذهبنا هذا إمنه التاسع

انه              علي وتأوله إمسلم فيصحيح عنه ذلك ثبت المحرم إمن التاسع اليوم هو
ربعا             الورد أيام الخاإمسإمن اليوم العربتسمى فان البل إظماء إمن إمأخوذ

على            التاسع فيكون النسبة هذه علي اليام باقى تسمي وكذا الراء بكسر
هو            عاشوراء أن وهو الجمهور قاله وإمما والصحيح العين بكسر عشرا هذا

المعروف          وهو اللفظ إطلق الحاديثوإمقتضى ظاهر وهو العاشر اليوم
         ( إمسلم   ( وفىصحيح فبعيد البل إظماء إمن اخذه تقدير وأإما اللغة أهل عند

كان              "  وسلم عليه الله النبيصلي ان قال لنه قوله يرده عباسإما ابن عن
عليه           الله فقالصلى تصوإمه والنصارى اليهود أن فذكروا عاشوراء يصوم

كان       "      الذى بان تصريح وهذا التاسع يصوم المقبل العام في انه وسلم
واتفق            العاشر كونه فتعين التاسع ليسهو وسلم عليه الله صلي يصوإمه

إمن          العلماء وذكر وتاسوعا عاشورا استحبابصوم علي وغيرهم اصحابنا
 ( أن        ( أحدها أوجها تاسوعاء استحبابصوم فيحكمة وغيرهم أصحابنا

ابن            عن إمروى وهو العاشر على اقتصارهم في اليهود إمخالفة إمنه المراد
قال            "  عباسقال ابن عن حنبل بن احمد الإمام رواه عباسوفىحديث

اليهود           وخالفوا عاشوراء يوم صوإموا وسلم عليه الله صلى الله رسول
      ( عاشوراء     " ( يوم وصل به المراد أن الثاني يوإما وبعده يوإما قبله وصوإموا

وآخرون           الخطابى ذكرهما وحده الجمعة يوم يصوإما أن نهى كما بصوم
          ( فيكون( غلط ووقوع نقصالهلل خشية العاشر الحتياطفيصوم الثالث

في        * {  }    اختلفأصحابنا فرع نفسالإمر في العاشر هو العدد في التاسع
يجبفي               لم أم نسخ ثم السلم أول في واجبا كان هل عاشوراء يوم صوم

ذكرهما         احتمالن وهما لصحابنا وجهينإمشهورين علي أبدا وقت
        ( وهو ( اصحابنا اكثر وعليه الشافعي إمذهب ظاهر وهو أصحهما الشافعي

  ( كان           ( انه والثاني قط واجبا يكن لم انه كلإمه بلصريح نصالشافعي ظاهر
ليسبواجب            اليوم انه علي المسلمون وأجمع حنيفة أبى إمذهب وهو واجبا

 ( ان           ( إمنها صحيحة فأحاديثكشيرة واجبا كان قال إمن دليل فأإما سنة وانه
يأإمرهم     "        قوإمه إلى عاشوراء يوم بعثرجل وسلم عليه الله النبيصلي

البخاري         "   رواه يوإمه بقية فليصم إمنهم وإمنطعم اليوم هذا فليصوإموا
رواية            إمن بمعناه فيصحيحهما وروياه الكوع بن سلمة رواية إمن وإمسلم

رسول          "   كان قالت عائشة وعن بنتإمعوذ الباء وتشديد الراء بضم الربيع
يفرضرإمضان             أن قبل عاشوراء يوم بصيام أإمر وسلم عليه الله صلي الله

رواه            "  أفطر وإمنشاء عاشوراء صام إمنشاء كان رإمضان فرضصيام فلما
الله       "     رسول ان عمر ابن وعن إمنطرق وإمسلم البخاري
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يفرض            أن قبل المسلمون أو عاشوراء يوم صام وسلم عليه الله صلي

إمنشاء             وسلم عليه الله صلى الله رسول قال افترضرإمضان فلما رإمضان
قال    "          " عاشوراء يوم في إمسعود ابن وعن إمسلم رواه ترك شاء وإمن صام

ينزل              أن قبل يصوإمه وسلم عليه الله صلى الله رسول كان يوإما كان إنما
كان     "        "  قال سمرة بن جابر وعن إمسلم رواه ترك رإمضان نزل فلما رإمضان

عليه           ويحثنا عاشورا بصيام يأإمرنا وسلم عليه الله صلى الله رسول
عنده            " يتعاهدنا ولم ينهنا ولم يأإمرنا لم فرضرإمضان فلما عنده ويتعاهدنا

النبيصلي         "    أن عباس ابن وعن الشعري أبيإموسي وعن إمسلم رواه



أبى     "       أصحاب قال وإمسلم البخاري رواهما بصياإمه أإمر وسلم عليه الله
    "     ( وإمن   ( صام شاء إمن وسلم عليه الله صلى وقوله للوجوب والإمر حنيفة

واجبا  "              ذلك قبل يكن لم فلو اليوم سنة انه إمع تخييره علي دليل أفطر شاء
سنة   *           كان بل واجبا يكن لم انه على أصحابنا واحتج التخيير يصح لم
   "      ( عاشوراء  ( يوم انه أبىسفيان بن إمعاوية حديث إمنها بأحاديثصحيحة

هذا              ان يقول وسلم عليه الله صلي الله سمعترسول المنبر علي وهو قال
وإمنشاء            فليصم شاء فمن صياإمه عليكم يكتب ولم عاشوراء يوم اليوم

عليكم "       "    يكتب لم وقوله البيهقى قال وإمسلم البخاري رواه فليفطر
عمر "               ابن وعن الماضي لنفي لم قطلن واجبا يكن لم انه علي يدل صياإمه

أهل       "       يصوإمه كان يوم عاشوراء يوم قال وسلم عليه الله النبيصلى أن
رواه          "  فليدعه كرهه وإمن فليصمه يصوإمه أن إمنكم أحب فمن الجاهلية
قريشفي    "        تصوإمه يوإما عاشوراء يوم كان قالت عائشة وعن إمسلم

إمنشاء             وسلم عليه الله صلى الله رسول قال السلم جاء فلما الجاهلية
     ( أنها    "   ( فهو الحاديث عن الجواب وأإما إمسلم رواه تركه شاء وإمن صاإمه

  ( فرض        ( فلما وقوله حديث ال بين الستحبابجمعا تأكد علي إمحمولة
وإمنشاء             صام شاء فمن قوله وكذا الستحباب تأكد ترك أي ترك رإمضان

ثلثة * *     * {       البيضوهي ايام ويستحبصيام الله المصنفرحمه قال أفطر
عليه        "      الله خليليصلى أوصاني قال هريرة أبو روى لما كلشهر إمن

رواه       } * {  }     هريرة ابي حديث الشرح كلشهر إمن أيام ثلثة بصيام وسلم
كلشهر            إمن أيام ثلثة بصوم الصحيح أحاديثفي وثبتت وإمسلم البخاري

وثبتفي            الفضيلة حصلت إمتىصاإمها أنه وظاهرها لوقتها تعيين غير إمن
صلى        "     الله رسول أكان عائشة سألت أنها العدوية إمعاذة عن إمسلم صحيح

أي               قالتقلتإمن نعم قالت أيام ثلثة كلشهر إمن يصوم وسلم عليه الله
غير           "    في وجاء يصوم كان الشهر أيام يباليإمن كان إما قالت الشهر أيام

      ( عنه      ( الله رضي ذر أبي حديث إمنها احاديث البيضفي تخصيصأيام إمسلم
فصم "              ثلثا الشهر صمتإمن إذا وسلم عليه الله صلى الله رسول قال قال

قال      "     والنسائي الترإمذي رواه وخمسعشرة عشرة واربع ثلثعشرة
وعن     الترإمذيحديثحسن
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بصيام     "         يأإمر وسلم عليه الله صلى الله رسول كان قال إملحان ابن قتادة

داود        "    أبو رواه وخمسعشرة عشرة وأربع البيضثلثعشرة أيام
النبي             عن الله عبد بن جرير وعن إمجهول فيه باسناد إماجه وابن والنسائي

أيام     "          الدهر صيام كلشهر إمن أيام ثلثة صيام قال وسلم عليه الله صلى
باسناد       "    النسائي رواه وخمسعشرة عشرة ورابع البيضثلثعشرة

البيضبحذف            وأيام بعضها البيضوفى واليام بعضنسخه في ووقع حسن
نسخ            في هو البيضهكذا أيام المصنف وقول أوضح وهو اللفواللم

عن            التنبيه في ضبطناه البيضوهكذا إلى أيام البيضباضافه أيام المهذب
وغيرها            الفقه كتب إمن كثير في ووقع الصواب هو المصنفوهذا نسخة

خطأ             وهذا البيضباللفواللم اليام اكثرها أو التنبيه نسخ إمن كثير وفى
صوابه             بيضوإنما كلها اليام لن العوام لحن في إمعدود العربية أهل عند

ايام            استحبابصوم علي أصحابنا البيضواتفق الليالي أيام البيضأي أيام
والخاإمس           عشر والرابع الثالثعشر اليوم وهي وغيرهم هم البيضقالوا

وغيره            اصحابنا إمن الجمهور به قطع الذى المشهور الصحيح هو هذا عشر
وصاحب         والبغوي والماوردي الصيمري حكاه لبعضاصحابنا وجه وفيه

شاذ           وهذا عشر والرابع والثالثعشر الثانيعشر انها وغيرهم البيان



وغيرهم           ايضا اللغة اهل وقول تفسيرها في السابق الحديث ضعيفيرده
           ( تبيض( لنها والجمهور قتيبة ابن فقال بيضا الليالي هذه تسمية سبب واإما

  {  } *       . الإمة   اجمعت فرع ذلك غير وقيل آخرها الي اولها إمن القمر بطلوع
الناسهل             اختلف الماوردى قال الن يجبصوإمها البيضل ايام ان علي

بشهر            فنسخت واجية كانت فقيل ل ام السلم اول في كانتواجبة
بمذهب             اشبه وهو قال زالتسنة قطوإما واجبة تكن لم وقيل رإمضان

يوم   * *     * {    ويستحبصوم الله المصنفرحمه قال الله الشافعيرحمه
وسلم             " عليه الله النبيصلى أن زيد ابن اساإمة روى والخميسلما الثنين

تعرضيوم            العمال أن فقال ذلك عن والخميسفسئل الثنين يصوم كان
الدارإمي  " } * {  }        حنبل بن أحمد رواه اساإمة حديث الشرح والخميس الثنين

المهذب           في كلفظه الدارإمي لفظ إساإمة رواية والنسائيإمن داود وأبو
    "         ( إنك( الله يارسول قلت قال أساإمة عن فقال وغيره داود أبى لفظ وأإما

إن               يوإمين في إل تصوم أن تكاد ل حتي وتفطر تفطر تكاد ل حتى تصوم
والخميس            الثنين يوم قلت يوإمين أي قال صمتهما وإل فيصياإمك دخل

يعرض            أن وأحب العالمين رب علي العمال تعرضفيهما يوإما ذانك قال
والخميس   "         الثنين فيصوم كثيرة أحاديث ثبتت وقد صائم وأنا عملي

      "       ( عليه( الله صلى الله رسول أن عنه الله رضى قتادة أبى حديث إمنها
قال       الثنين عنصوم سئل وسلم
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أبى          "     وعن إمسلم رواه فيه على أنزل أو بعثت ويوم فيه ولدت يوم ذلك

الناسفي         "     تعرضأعمال قال وسلم عليه الله صلي الله رسول عن هريرة
عبدا             إل إمؤإمن عبد لكل الخميسفيغفر ويوم الثنين يوم إمرتين جمعة كل

وفى         "    إمسلم رواه يفيئا حتي هذين اتركوا فيقال شحناء أخيه وبين بينه
يشرك "            ل عبد لكل والخميسفيغفر الثنين يوم الجنة أبواب تفتح رواية

حتى             هذين انظروا فيقال شحناء أخيه وبين بينه كانت رجل إل شيئا بالله
قال "            " وسلم عليه الله صلي الله رسول أن هريرة أبى وعن يصطلحا

صائم           " وأنا يعرضعملي أن والخميسفاحب الثنين يوم تعرضالعمال
صلي        "     الله رسول كان قالت عائشة وعن حديثحسن وقال الترإمذي رواه

والنسائي       "    الترإمذي رواه والخميس الثنين يوم يتحرى وسلم عليه الله
اليام             ثاني لنه الثنين يوم سمي اللغة أهل قال حديثحسن الترإمذي قال

أيام              إمضت يقال بل يجمع ول يثني ل أن النحاسسبيله جعفر أبو قال
أن            الفراء وذكر الثنى والجمع الثن اليوم البصريون حكي وقد قال الثنين

جمعه           هذا فعلى الثني اليوم كتابسيبويه وفى والثان الثانين جمعه
قلت             احببتجمعه فان إمتي لنه يجمع ول يثني ل الجوهرى وقال الثناء

         ( النحاس ( قال خاإمسالسبوع لنه بذلك الخميسفسمى يوم وأإما أثانين
كانصباء         واخمساء كرغيفورغفورغفان وخمسوخمسان أخمسة جمعه

اصحابنا     *      فاتفق المسأله حكم اإما اعلم والله الفراء وأخاإمسحكاه
 ( قال        * ( فرع أعلم والخميسوالله الثنين استحبابصوم علي وغيرهم

وذو          ذوالقعدة وهي الحرم الشهر المستحبصوم الصوم وإمن اصحابنا
افضلها          البحر في الرويانى قال المحرم وافضلها ورجب والمحرم الحجة

تعالى            " الله شاء ان سنذكره الذى هريرة ابي لحديث غلط رجبوهذا
شعبان       "     صوم المسنون وإمن المحرم الله شهر إمضان بعد الصوم افضل

احاديث             كله هذا وجاءتفي الحجة ذى اول إمن التسعة اليام صوم وإمنه
    "        ( الله ( رسول اتى انه عمها أو ابيها عن الباهلية حديثإمجيبة إمنها كثيرة

وهيئة             حالته تغيرت وقد سنة بعد فأتاه انطلق ثم وسلم عليه الله صلى



جئتك             الذى الباهلي انا قال انت وإمن قال تعرفني اإما الله يارسول فقال
اكلت             إما قال الهيئة كنتحسن وقد غيرك فما قال الول عام
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ولم             وسلم عليه الله صلي الله رسول فقال بليل إل فارقتك إمنذ طعاإما

بى               فان زدنى قال كلشهر إمن ويوإما الصبر شهر قالصم ثم نفسك عذبت
إمن               قالصم زدني قال ايام ثلثة صم زدنيقال قال يوإمين قالصم قوة

باصابعه            وقال واترك الحرم إمن واتركصم الحرم إمن واتركصم الحرم
     ( صم   "     ( وسلم عليه الله صلي قوله وغيره داود أبو رواه ارسلها ثم الثلث

كما             الصوم إكثار عليه يشق كان لنه بالترك اإمره انما واترك الحرم إمن
        ( وعن    ( فضيلة جميعها فصوم عليه يشق ل إمن فأإما الحديث اول في ذكره

بعد   "           الصيام افضل وسلم عليه الله صلى الله رسول قال قال هريرة ابى
رواه          "  الليل صلة الفريضة بعد الصلة وافضل المحرم الله شهر رإمضان

يصوم    "         وسلم عليه الله صلى الله رسول كان قالت عائشة وعن إمسلم
صلي              الله رأيترسول وإما يصوم ل نقول حتي ويفطر يفطر ل نقول حتى

اكثر              فيشهر رأيته وإما رإمضان إل قط شهر صيام استكمل وسلم عليه الله
رواية    "        وفى إمنطرق وإمسلم البخاري روراه فيشعبان صياإما إمنه

العلماء "          "   قال قليل ال شعبان يصوم كان كله شعبان يصوم كان لمسلم
يصوإمه            كان وقيل غالبه بكله إمرادها لن وبيان للول الثانيإمفسر اللفظ

اوله              إمن تارة يصوم كان وقيل اخرى فيسنة بعضه فيوقتويصوم كله
لكنفي              صيام بل شيئا إمنه يخلى ول آخره إمن وتارة وسطه إمن وتارة

   . العباد         اعمال فيه ترفع لنه الصيام بكثرة شعبان تخصيصه في وقيل سنين
       ( ان     (  هريرة ابى فيحديث سبق فقد قيل فان ذلك غير وقيل فيسنتهم

المحرم            دون فيشعبان إمنه اكثر فكيف المحرم رإمضان بعد الصيام افضل
            ( آخر( في ال المحرم فضل يعلم لم وسلم عليه الله صلى لعله فالجواب

اكثار              إمن تمنع أعذار تعرضفيه كانت لعله أو إمنصوإمه التمكن قبل الحياة
يستكملشهرا           لم وإنما العلماء قال وإمرضوغيرهما كسفر فيه الصوم

صلي         "     الله رسول قال عباسقال ابن وعن وجوبه يظن لئل رإمضان غير
اليام              هذه إمن الله إلي أحب فيها الصالح العمل أيام إماإمن وسلم عليه الله

ول             قال الله فيسبيل الجهاد ول الله يارسول قالوا العشر أيام يعني
بشئ              " ذلك إمن يرجع فلم وإماله بنفسه خرج رجل إل الله فيسبيل الجهاد

عن             خالد بن هنيدة وعن العيد كتابصلة في فيصحيحه البخاري رواه
الله          "    رسول كان قالت وسلم عليه الله النبيصلي بعضأزواج عن اإمرأته
إمن             أيام وثلثة عاشوراء ويوم الحجة ذى تسع يصوم وسلم عليه الله صلي

أحمد       "      ورواه داود أبو رواه والخميس الشهر إمن اثنين وأول كلشهر
    "    ( الله   ( رأيترسول إما قالت عائشة حديث واإما وخميسين وقال والنسائي

العشر          "    " يصم لم رواية قطوفى العشر في صائما وسلم عليه الله صلى
ول             تره لم انها علي إمتأول هو العلماء فقال فيصحيحه إمسلم رواهما
عندها              يكون كان وسلم عليه الله صلي لنه نفسالإمر في تركه إمنه يلزم

عنهن             الله رضي المؤإمنين أإمهات باقى عند والباقى أيام تسعة إمن يوم في
وسلم       عليه الله صلى لعله أو
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بعضها            في ويتركه بعضها في وكله بعضالوقات في بعضه يصوم كان
المصنف          *   قال الحاديث بين يجمع وبهذا غيرهما إمرضأو أو لعارضسفر

حقا  * {             فيه يترك ولم النهي أيام أفطر إذا الدهر صوم يكره ول الله رحمه
لعائشة          "   قيل قالت أسماء إمولة كلثوم أم روت لما يخفضررا ولم

الدهر             صيام عن وسلم عليه الله صلي الله نهيرسول وقد الدهر تصوإمين
صيام             ينهىعن وسلم عليه الله صلى الله سمعترسول وقد نعم قالت

عبد           "   وسئل الدهر يصم فلم الفطر ويوم النحر يوم افطر إمن ولكن الدهر
ايعنيإمن       "       السابقين إمن فينا أولئك فقال الدهر صيام عن عمر بن الله

الله  "        "      رسول ان روى لما كره حقا ضيع أو خافضررا فان الدهر صام
يزور             سلمان فجاء الدرداء أبي وبين بينسلمان آخا وسلم عليه الله صلي

ليسله              اخاك إن فقالت شانك إما فقال إمتبذلة سلمة أم فرأى الدرداء أبا
حقا              عليك لربك إن الدرداء أبا يا سلمان فقال الدنيا إمن فيشئ حاجة
اهلك            وأت ونم وقم وأفطر فصم عليكحقا ولجسدك عليكحقا ولهلك

وسلم              عليه الله صلى الله لرسول الدرداء أبو فذكر حقه ذىحق واعطكل
قالسلمان             " } * إما إمثل وسلم عليه الله النبيصلى فقال قالسلمان إما

علي{  }           وينكر فيصحيحه البخاري رواه وسلمان الدرداء أبي حديث الشرح
فيحديثضعيف            ذلك يقال التمريضوإنما بصيغة روى فيه المصنفقوله
        ( نسخ    ( فيجميع هكذا إمتبذله سلمة أم فرأى وقوله إمرات بيانه سبق كما

ابي             وهىزوجة الدرداء أم فرأى وصوابه غلطصريح وهو سلمة ام المهذب
ام            واسم وغيرها الحديث كتب وجميع البخاري فيصحيح هو هكذا الدرداء

ام            لها يقال اخرى زوجة الدرداء ولبي وهىصحابية خيرة هذه الدرداء
وقد           جهيمة وقيل هجيمة إسمها حكيمة فاضلة فقيهة تابعيه وهى الدرداء

)      ( عائشة    ( عن كلثوم ام حديث وأإما السماء تهذيب في الثر)  1اوضحتها وأإما
إمن       "      فينا اولئك نعد كنا ولفظه البيهقى فرواه عمر ابن عن المذكور

        ( الدهر " ( والصحابفيصوم الشافعي فقال المسألة حكم اإما السابقين
ال            اليام فيجميع الصوم سرد الدهر بصوم المصنفوالمراد قول نحو

عندنا            حكمه وحاصل التشريق وأيام العيدان وهي صوإمها يصح ل التي اليام
انه 

فحرر)    1( بالصل كذا
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يفوت               ولم يخفضررا وإن له كره الدهر بصيام فوتحقا أو خافضررا ان

المصنف             به وقطع الشافعي نصعليه الذى الصحيح هو هذا يكره لم حقا
وأطلق          إمكروه الدهر صوم أن قليلة وطائفة البغوي وأطلق والجمهور

عليصوم            قدر الدارإميإمن قال وكذا إمسنون انه الوسيط في الغزالي
البويطىل            الشافعيفي وقال فضل فهو ففعل إمشقة غير إمن الدهر

ان             بعد الشاإمل صاحب قال الخمسة النهى ايام افطر إذا الصوم بأسبسرد
فيصيام      * {  }      العلماء فيإمذاهب فرع العلماء عاإمة قال النصوبهذا ذكر

ان            ذكرنا قد والتشريق العيدان وهي الخمسة النهي ايام افطر إذا الدهر
قالصاحب               حقا به يفوت ولم ضررا يخفإمنه لم إذا يكره ل انه إمذهبنا

جماهير            عن عياضوغيره القاضى نقله وكذا العلماء عاإمة قال وبه الشاإمل
طلحة             وأبو الله عبد وابنه الخطاب بن عمر ذلك عنه نقلوا وإممن العلماء

وقال           بعدهم إمن والجمهور عنهم الله رضى الصحابة إمن وغيرهم وعائشة



ابن         *    بحديث واحتجوا إمطلقا يكره حنيفة ابي أصحاب إمن يوسفوغيره أبو
صام           "     إمن صام ل قال وسلم عليه الله صلى الله رسول العاصان بن عمرو

عمر      "         ان قتادة ابى وعن وإمسلم البخاري رواه البد صام إمن صام ل البد
كله      "        الدهر يصوم كيفبمن الله يارسول قال عنه الله الخطابرضي بن

عائشة          "     بحديث أصحابنا واحتج يفطر ولم يصم لم أو أفطر ول صام ل قال
عليه             الله النبيصلي سأل عنه الله السلميرضي عمرو بن حمزة ان

السفر  "          في أفأصوم الصوم أسرد إنىرجل الله يارسول فقال وسلم
النبي       "       ان الدللة وإموضع إمسلم رواه شئت إن وأفطر شئت إن فقالصم
في               عرضبه وقد سيما ل الصوم سرد عليه ينكر لم وسلم عليه الله صلي

قال            " وإمسلم عليه الله النبيصلي عن الشعري أبىإموسى وعن السفر
هكذا         "    البيهقى رواه تسعين وعقد هكذا جهنم عليه ضيقت الدهر صام إمن

في             كراهة ل انه علي البيهقى به واحتج أبىإموسى علي وإموقوفا إمرفوعا
غيره            وأشار المسألة في المعتمد عنده فهو به الباب وافتتح الدهر صوم

وإمعني           البيهقى إليه ذهب إما والصحيح كراهته علي به إليالستدلل
إموضع               فيها له يكون ل أي عليه ضيقت أو يدخلها فلم عنه أي عليه ضيقت

الله         "     رسول قال قال عنه الله رضى الصحابي الشعري إمالك أبى وعن
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وباطنها             باطنها إمن يرىظاهرها غرفة الجنة في إن وسلم عليه الله صلي

وصلي            الصيام وتابع الطعام وأطعم الكلم ألن لمن الله أعدها ظاهرها إمن
باسناد   "    ( البيهقى رواه والناسنيام سئلعن)      1بالليل انه عمر ابن وعن

وعن   "       "    البيهقي رواه السابقين إمن فينا أولئك نعد كنا فقال الدهر صيام
البيهقى   "       "   رواه والحضر السفر في الدهر تصوم كانت عائشة أن عروة

النبيصلى     "          عهد علي يصوم ل طلحة أبو كان أنسقال وعن صحيح باسناد
لم              وسلم عليه الله قبضالنبيصلى فلما الغزو أجل إمن وسلم عليه الله

وأجابوا       "      البخاريفيصحيحه رواه الضحى أو الفطر يوم إل إمفطرا أره
    ( ذكره  "      "  ( الذى عائشة جواب احدها بأجوبة البد صام إمن صام ل حديث عن

حقيقة            الدهر صام إمن المراد ان العلماء إمن خلئق عليه المصنفوتابعها
 ( انه         ( والثاني بالجماع عنه إمنهي وهذا والتشريق العيد إمعه يصوم بأن

ويسهل               يألفه لنه غيره يجد إما إمشقته إمن يجد ل انه إمعناه ان علي إمحمول
ول              كبيرة إمشقة فيه يلحقه صوإما صام ل وإمعناه دعاء ل خبرا فيكون عليه

     ( تضرر       ( إمن علي إمحمول انه والثالث الصائمين ثواب له صائم هو بل أفطر
بن               عمرو بن الله عبد فيحديث انه ويؤيده حقا به فوت أو الدهر بصوم

آخر              في عجز انه الصحيح في عنه ثبت وقد له النهيخطابا العاصكان
قبلترخصة             ليتي يا يقول وكان الرخصة يقبل لم كونه علي وندم عمره

ابن             وسلم عليه الله النبيصلي فنهى وسلم عليه الله صلى الله رسول
لعلمه             عمرو بن حمزة وأقر ذلك يضعفعن بأنه العاصلعلمه بن عمرو
السلف     * {  }       إمن بعضالعلم تسمية في فرع ضرر بل ذلك علي بقدرته

والتشريق          العيدان الخمسة النهي أيام غير الدهر صام والخلفإممن
           ( اإماإمة( وأبو النصاري طلحة وأبو الله عبد وابنه الخطاب بن عمر فمنهم

وحديث           بأسانيده عنهم ذلك البيهقى وذكر عنهم الله رضى وعائشة واإمرأته
بن            عمرو وأبو المسيب ابن سعيد وإمنهم البخاري فيصحيح ابىطلحة
الرحمن            عبد بن ابراهيم بن وسعيد سين وآخره المهملة الحاء حماسبكسر

إمسعود            ( ابن صاحب يزيد بن والسود سنة اربعين التابعيسرده عوف ابن
الفقيه)          2 المقدسي احمد بن اسحق ابراهيم ابو البويطيوشيخنا وإمنهم

الزاهد  *  الإمام



فحرر)    (1( بالصل نسخة)          2كذا في هو انما آخره الي وشيخنا البويطى وإمنهم قوله
إمسعود             ابن صاحب بياضبعد الفرع وآخر الصفحة اعل في المصنفحاشية
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به{  }              الوفاء ولزإمه خلف بل نذره صح الدهر صوم نذر لو اصحابنا قال فرع

إمستثناة          وقضاؤه رإمضان وشهر التشريق وايام العياد خلفوتكون بل
فائترإمضان             قضاء لزإمه العذر وزال بعذر رإمضان صوم شئإمن فاته فان

طريقان            فيه القضاء ليام إمتناول نذره يكون وهل النذر إمن آكد لنه
           ( رإمضان( كشهر القضاء أيام فتصير إمعصية القضاء ترك لن يكون ل أحدهما

النذر              بسبب عليه فدية ول رإمضان يقضىعن هذا فعلي النذر في تدخل فل
    ( وجهان     ( فيه الشهر وهو والثانى وغيره البغوي قطع الطريق وبهذا

وحكاهما          المهذب صاحب الكرخيشيخ القاسم وأبو نيجى البند حكاهما
   ( الول     ( كالطريق هو أحدهما وغيرهم والبيان والعدة الشاإمل صاحب

          ( غيرها( فاشبهت نذره عن صوإمها يتصور كان لنه النذر يتناولها والثاني
الفدية             تلزإمه هل رإمضان قضي إذا فعليهذا رإمضان أيام بخلف اليام إمن
  ( كمن         ( ل أحدهما وجهين يحتمل العباسبنسريج أبو قال القضاء بسبب

    ( قادرا        ( كان لنه يلزإمه والثاني إمات حتى عذره ودام بعذر فيرإمضان أفطر
أيس               قد لنه فيحياته الفدية يخرج أن له هذا فعلي النذر عن علىصوإمه

المسألة            هؤلء ذكر هكذا الهرم كالشيخ فصار به التيان على القدرة إمن
سواء            جار الحكم هذا والرافعي البغوي وقال بعذر رإمضان صوم فاته فيمن

ثم              الدهر صوم نذر إذا الحكم وهكذا كلهم اصحابنا قال بغيره أو بعذر فاته
كانت           وان بالشرع تجب لنها الكفارة فيجبصوم بالصوم كفارة لزإمته

هذا              فعلى نفسه على هو يوجبه الذى النذر إمن آكد فكانت جهته بسببإمن
وهؤلء              ابنسريج به صرح هكذا سبق إما النذر عنصوم الفدية حكم يكون

الكفارة          عن صام إذا الفدية بوجوب والرافعي البغوي وقطع المذكورون
ان              الفدية تجب ول قضاؤه يمكن لم الدهر إمن يوإما افطر ولو أصحابنا قال
فان             إمنعها فللزوج الدهر صوم المرأة نذرت ولو قالوا فتجب وال بعذر افطر

الصوم              لزإمها إمات أو لها اذن وان إمعذورة لنها فدية ول قضاء فل إمنعها
تعالى       *      الله المصنفرحمه قال الفدية ولزإمتها اثمت عذرا بل افطرت فان

 *
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أبو{              روى لما باذنه ال حاضر وزوجها التطوع تصوم ان للمرأة يجوز ول

المرأة           "    تصوم ل قال وسلم عليه الله النبيصلي ان عنه الله رضى هريرة
بنفل     "         } تركه يجوز فرضفل الزوج حق ولن باذنه إل شاهد وبعلها التطوع

يحل* {  }       *   "   ل البخاري لفظ وإمسلم البخاري رواه هريرة ابى حديث الشرح
المرأة       "      تصوم ل ولفظإمسلم باذنه إل شاهد وزوجها تصوم ان للمراة

شاهد    "          وبعلها المراة تصوم ل داود ابى رواية وفى باذنه إل شاهد وبعلها
وإمسلم    "         البخاري عليشرط صحيح الرواية هذه إسناد رإمضان غير باذنه ال
         ( اصحابنا( وجمهور العدة والبغوىوصاحب المصنف فقال المسألة حكم اإما

الحديثوقال            لهذا باذنه إل حاضر وزوجها تطوع صوم للمرأة يجوز ل



صح            زوجها اذن بغير صاإمت فلو الول والصحيح يكره اصحابنا إمن جماعة
يعود             لمعنى ل آخر لمعنى تحريمه لن حراإما الصوم كان وان اصحابنا باتفاق

قال             اذن بل صاإمت فإذا إمغصوبة دار في كالصلة فهو الينفسالصوم
المذهبفي           وإمقتضى لفظه تعالىهذا الله الي الثواب البيان صاحب

( واإما           ( إمغصوبة دار في الصلة في سبق كما الثواب بعدم الجزم نظائرها
الحديث            خلفلمفهوم بل فجائز بلدها عن لزوج غيبة في التطوع صوإمها

     ( والنذر   ( الكفارة وصوإمها رإمضان قضاؤها واإما النهى إمعنى ولزوال
المستباحة          المصنفوالإمة ذكره حيث النفقات كتاب في ايضاحه فسيأتي

      ( بان     ( لسيدها تحل ل التى الإمة وأإما كالزوجة التطوع فيصوم لسيدها
بصوم             تضررا فان والعبد غيرهما أو كانتإمجوسية أو كاخته له كانتإمحرإما
لم               وان خلف بل السيد إذن بغير يجز لم نقصا أو غيره بضعفأو التطوع

وإمن      *      * {  تعالي الله المصنفرحمه قال أعلم والله جاز ينقصا ولم يتضررا
جاز              إمنها خرج فان اتماإمها له استحب تطوع صلة أو تطوع فيصوم دخل

فقال    "          وسلم عليه الله صلى الله رسول على دخل قالت عائشة روت لما
فقالهل               آخر يوإما علي دخل ثم أصوم إذا فقال فقلتل عندكشئ هل

الصوم            " } *  فرضت كنتقد وان أفطر إذا فقال نعم فقلت عندكشئ
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إمن{  }           غيره إمع لفظه وسنذكر بمعناه إمسلم رواه عائشة حديث الشرح

قال          نويته الصوم وإمعنىفرضت العلماء إمذاهب الحاديثفيفرع
صلة            أو تطوع فيصوم دخل إذا تعالى الله والصحابرحمهم الشافعي

وللخروج      "    "  أعمالكم تبطلوا ول تعالى لقوله اتماإمهما له استحب تطوع
ول               ذلك عليه يحرم لم عذر بغير أو بعذر إمنهما خرج فان العلماء إمنخلف

تبطلو          "   ول تعالي لقوله عذر بل إمنهما الخروج يكره لكن عليه قضاء
بل "             الخروج يكره ل أنه الرافعى حكاه وجه وفيه المذهب هو هذا اعمالكم

        ( بلخلف    ( فيه كراهة فل بعذر إمنه الخروج وأإما خلفالولي ولكنه عذر
الحاديث           إمن سنذكره لما بغيره ام بعذر خرج سواء ويستحبقضاؤه

   ( علي       ( يشق ان إمنها إمعروفة والعذار القضاء وجوب في العلماء واختلف
الله            صلي لقوله إمعه فيأكل يفطر ان فيستحب صوإمه إمضيفه أو ضيفه

إمن  "     "      "  وسلم عليه الله صلى ولقوله عليكحقا لزوارك وان وسلم عليه
( وإما       "    ( وإمسلم البخاري رواهما ضيفه فليكرم الخر واليوم بالله يؤإمن كان

علي          "    نزل إمن وسلم عليه الله النبيصلي عن عائشة عن المروى الحديث
( واإما      "      ( إمنكر حديث وقال الترإمذي فرواه باذنهم ال تطوعا يصوإمن فل قوم

وصوإمه            بقاؤه فالفضل التطوع صوإمه إمضيفه أو علىضيفه يشق لم إذا
باب           المصنفوالصحابفي ذكرها حيث هذا بابسطإمن المسألة وسنوضح
         ( فانه     ( تطوع عمرة أو تطوع فيحج دخل إذا وأإما تعالى الله شاء ان الوليمة

ويجب           فيفاسدهما المضى لزإمه افسدهما خلففان بل اتماإمهما يلزإمه
بلخلف   *  قضاؤهما
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قد{  }            *  تطوع صلة أو تطوع فيصوم الشروع في العلماء فيإمذاهب فرع

ليس             عذر بل إمنهما الخروج وان فيهما البقاء يستحب انه إمذهبنا ان ذكرنا



عمر            وابن إمسعود وابن وعلي عمر قال وبهذا يجبقضاؤهما ول بحرام
أبو            وقال واسحق واحمد الثوري وسفيان الله عبد ابن عباسوجابر وابن

خرج             وان إثم ول القضاء لزإمه لعذر إمنهما خرج فان التمام يلزإمه حنيفة
فان      *        التمام يلزإمه ثور وابو إمالك وقال الثم وعليه القضاء لزإمه عذر بغير

ابي             واختلفاصحاب قضاء فل بعذر خرج وان القضاء لزإمه عذر بل خرج
أنهما              اثنائهما في بان ثم عليه يظنهما صلة أو فيصوم دخل فيمن حنيفة

صوم        *      إتمام أوجب لم واحتج ل أم إمنهما الخروج يجوز هل عليه ليسا
( اعمالكم       (   تبطلوا ول تعلى يقوله فيهما الشروع بمجرد وصلته التطوع

عليه         "      الله صلي الله رسول أن عنه الله رضى الله عبيد بن وبحديثطلحة
اليوم       "     في خمسصلوات السلم عن سأله الذى للعرابي قال وسلم

رواه          "     الحديث آخر الي تطوع أن إل ل قال غيرهن علي هل قال والليلة
الستثناء           وهذا قالوا الصلة كتاب اول في بيانه وسبق وإمسلم البخاري

حملكم           يصح ول قالوا فيه الشروع بمحرد التطوع وجوب فمقتضاه إمتصل
في              الصل لن تطوع ان لك لكن يقدر انه بمعني إمنقطع استثناء انه على
ايصا         *   واحتجوا دليل بغير فيه النقطاع دعوى تقبل فل التصال الستثناء
بالجماع         * بالشروع يلزإمان فانهما وعمرته التطوع بالقياسعليحج
وسلم     "        عليه الله النبيصلي علي دخل قالت عائشة بحديث اصحابنا واحتج

آخر                يوإما اتانا ثم صائم اذن فانى قال ل قلنا شئ عندكم هل فقال يوم ذات
فاكل            " اصبحتصائما فلقد ارنيه حيسفقال لنا اهدى الله يارسول فقلنا

كنتأصبحت       "       قد قال ثم فاكل لمسلم رواية اللفظوفى بهذا إمسلم رواه
قالت "           وإمسلم البخاري علىشرط واسناده داود أبي رواية وفى صائما

لك "           حيسفحبسناه لنا اهدى قد الله يارسول فقلنا عائشة
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دخل     "       "  قالت ايضا عائشة وعن لفظه هذا وأفطر صائما فاصبح ادنيه فقال

فقلتل               اعندكشئ فقال يوم ذات وسلم عليه الله صلى الله لله علىرسو
نعم              قلت أعندكشئ فقال آخر يوإما علي ودخل قالت اصوم إذا إني قال

والبيهقي        "    الدارقطني رواه الصوم فرضت كنتقد وان افطر إذا قال
الله         "     النبيصلي آخا قال ابىجحيفة وعن صحيح اسناده اللفظوقال بهذا

أم            فرأى الدرداء أبا سلمان فزار الدرداء وابي بينسلمان وسلم عليه
الدنيا              في ليسله الدرداء أبو أخوك قالت شأنك إما لها فقال إمتبذلة الدرداء

بآكل               أنا إما قال فانيصائم كل فقال طعاإما له فصنع الدرداء أبو فجاء حاجة
ثم              فنام نم قال يقوم الدرداء أبو ذهب الليل كان فلما فاكل تأكل حتى
آخر               إمن كان فلما فنام نم قال يقوم ذهب ثم فنام نم فقال يقوم ذهب

حقا             عليك لربك إن سلمان له فقال فصليا الن قم قالسلمان الليل
النبي             فاتي حقه ذىحق فاعطكل عليكحقا ولهلك عليكحقا ولنفسك

صدق              وسلم عليه الله النبيصلي فقال له ذلك فذكر وسلم عليه الله صلي
الله "       "      صلي الله رسول قال قالت هاني أم وعن البخاري رواه سلمان

وفى             أفطر شاء وإن صام شاء إن نفسه أإميره المتطوع الصائم وسلم عليه
والنسائي "     "      والترإمذي داود أبو رواه نفسه أإمير أو أإمين روايات

المعنى       إمتقاربة رواياتهم والفاظ وغيرهم والبيهقي والدارقطني
وعن            إمقال اسناده في الترإمذي وقال داود أبو يضعفه ولم جيد واسنادها

ان   "          النظرين بخير فانت الصوم ناوى وأنت أصبحت إذا قال إمسعود ابن
أنه     "        جابر وعن صحيح باسناد البيهقى رواه أفطرت شئت وان شئتصمت

صحيح           باسناد والبيهقي الدارقطني بأسرواه التطوع بافطار يرى يكن لم
 ( الحديث         ( وأإما صحيح باسناد والبيهقي الشافعي رواه عباسإمثله ابن وعن



إما          "    بالخيار الصائم وسلم عليه الله النبيصلي عن عمر ابن عن المروى
هو    "         وانما البيهقى قاله كذا رفعه فليسبصحيح النهار نصف وبين بينه

وانسوابي             ذر أبي رواية إمن إمرفوعا إمثله وروى عمر ابن إموقوفعلى
المروىعن           الحديث وكذا لضعفرواتها البيهقىوضعفها كلها رواها اإماإمة

سلمة   ام
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أو       "          نذر يكن لم إما افطر بأسان ل قال وسلم عليه الله النبيصلى عن

   ( احتجاجهم  "    ( الجوابعن واإما الدارقطنيوضعفه رواه رإمضان قضاء
وهو             إمنقطعا الستثناء ويكون تطوع ان لك لكن إمعناه ان فهو بحديثطلحة

التى            الحاديث وبين بينه ليجمع تأويله يتعين لكن خلفالصل كان ان
          ( إمنه ( يخرج ل الحج ان فالفرق والعمرة الحج القياسعلي واإما ذكرناها

ل      * {  }       انه إمذهبنا ان ذكرنا قد فرع الصوم بخلف فيه الدخول لتأكد الفساد
وبه              بغيره ام بعذر إمنه أخرج سواء إمنه خرج إذا التطوع صوم قضاء يلزإمه

القضاء     *        * يجب وافقه وإمن حنيفة أبو وقال سبق كما العلماء اكثر قال
صائمتين     "       اصبحتا وحفصة عائشة ان بلغني قال الزهري بحديث له واحتج

الله           النبيصلي عليهما فدخل عليه فافطرتا طعام لهما فاهدى إمتطوعتين
انا           اصبحت اني الله يارسول فقالتحفصة عائشة قالت وسلم عليه
فقال          عليها فأفطرنا هدية لنا أهدى وقد إمتطوعتين صائمتين وعائشة

هذا          "    البيهقى قال آخر يوإما إمكانه أقضيا وسلم عليه الله صلى الله رسول
بينه           إمنقطعا هكذا عنه الزهري أصحاب الحفاظإمن الثقاة رواه الحديث

وأبىجريج            وإمعمر يزيد أنسويونسبن بن إمالك وحفصة عائشة وبين
الوليد             بن وإمحمد عيينة بن وسفيان عمر بن الله وعبيد بنسعيد ويحيى
برقان            بن جعفر باسناد البيهقى رواه ثم وغيرهم وائل بن وبكر الزبيدى
أنا          "   كنت قالت عائشة عن عروة عن الزهري عن الموحدة الباء بضم
رسول          علينا فدخل فأكلنا فاشتهيناه طعام فعرضلنا صائمتين وحفصة
فقصت            حقا أبيها بنت وكانت فبدرتنيحفصة وسلم عليه الله صلي الله

قال            "  إمكانه يوإما اقضيا وسلم عليه الله صلى الله رسول فقال القصة عليه
بن            وسفيان الخضر ابي بن وصالح برقان بن جعفر رواه هكذا البيهقى

ابن            عن البيهقى روى ثم الزهري علي فيه ووهموا الزهري عن حسين
اصبحت            "  قالت انها عائشة عن عروة احدثك له قلت قال الزهري عن جريج
لكنحدثني   "           شيئا فيهذا عروة إمن أسمع لم فقال صائمتين وحفصة انا

عائشة              علي يدخل كان بعضإمن عن الملك عبد بن سليمان ناسفيخلفة
وحفصة  "     أنا أصبحت قالت انها
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عليه            الله صلي الله رسول علينا فدخل فأكلناها هدية لنا فأهدى صائمتين
يوإما             اقضيا فقال له ذلك ت فذكر أبيها بنت وكانت فبدرتنيحفصة وسلم

رواه "             ثم ابيجريج عن خالد بن وإمسلم الرزاق عبد رواه وكذلك إمكانه
الزهريعن             عن الخضر أبي بن صالح عن عينية بن البيهقيعنسفيان

الزهري    "    "     فسألوا قالسفيان إمكانه يوإما صوإما فيه وقال فذكره عائشة
عن             باسناده البيهقى رواه ثم ل فقال عروة عن اهو فقالوا شاهد وأنا



هذا            فذكر عائشة يحدثعن الزهري قالسمعت سفيان حدثنا قال الحميدى
سفيان             قال ل قال عروة عن للزهريهو فقيل قالسفيان الحديثإمرسل

قال            عروة عن الزهري عن حدثناه الخضر أبى بن وكنتسمعتصالح
صالحا         فظننتان عروة عن ليسهو الزهري
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كان              لو قال إمعمر عن واحد غير أخبرني الحميدى العرضقال قبل أتىإمن

عينية             وابن جريج ابن شهد البيهقيفقد قال نسيته إما إمعمر حديث إمن
وصل             فكيفيصح عروة إمن يسمعه لم بأنه عدل شاهدا وهما الزهري على

فقال            الحديث هذا عن البخاري سألت الترإمذي قال البيهقى قال وصله إمن
يحيي              بن إمحمد قال وكذلك قال عائشة عن عروة عن الزهري حديث يصح ل
أرسل *           إمن وبارسال الزهري عن وسفيان جريج ابن بحكاية واحتج الذهلى

حازم             بن جرير عن روى وقد البيهقى قال الئمة إمن الزهري الحديثعن
فقد               ثقة كان وإن حازم بن وجرير عائشة عن عروة عن بنسعيد يحيي عن
والمحفوظعن             المدينى بن وعلي حنبل بن أحمد فيه خطأه وقد فيه وهم

أحمد             عن البيهقى روى ثم إمرسل عائشة عن الزهري عن بنسعيد يحيي
ابن              زإميل عن باسناده رواه ثم عنهما ذكره إما المدينى بن وعلي حنبل بن

تقوم              ضعيفل هذا عدى ابن قال عائشة عن عروة عن عروة عباسإمولي
إمنها               شئ يصح ل عائشة عن أخر أوجه إمن روى وقد البيهقى قال الحجة به

الدارقطني          وروى البيهقى كلم آخر هذا الخلفيات في بينتها وقد
علي         "   دخل قالت فيه قال طريق السابقإمن عائشة والبيهقيحديث

أريد              كنت إنى فقال لكحيسا فقلتخبأنا وسلم عليه الله صلي الله رسول
هذه      "     والبيهقي الدارقطني قال إمكانه يوإما وأقضي قربيه ولكن الصوم

لعدم "    "   *    أصحابنا واحتج ليستإمحفوظة إمكانه يوإما وأقضى الزيادة
صنعت           "  قال الخدرى أبىسعيد عن البيهقي به احتج بما القضاء وجوب
وضع            فلما وأصحابه فأتيهو طعاإما وسلم عليه الله صلى الله لرسول

عليه             الله صلى الله رسول فقال إنيصائم القوم إمن رجل قال الطعام
شثت              إن إمكانه يوإما وصم أفطر له قال ثم وتكلفلكم أخوكم دعاكم وسلم

 ( الحديث"           ( وأإما شئ فيوجوبه يصح ولم القضاء عدم الصل ولن قالوا
   ( ضعيفكما       ( أنه أحدهما وجهين إمن فجوابه وحفصة عائشة عن السابق

          ( به ( نقول ونحن الستحباب علي القضاء لحمل ثبت لو انه والثانى سبق
       ( والنذر   ( والقضاء الفرضالمكتوبة إمنصلة الخروج أإما أعلم تعالي والله
الصلة           إمواقيت باب آخر في بيانه فسبق والنذر والكفارة القضاء وضيام

الباب       *  هذا قبيل الصيام كتاب اواخر وفى
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عمار*     * {          عن روى لما الشك يوم صوم يجوز ول الله المصنفرحمه قال

أبا     "          عصى فقد فيه يشك الذى اليوم صام إمن قال انه عنه الله رضي
يصح     "         لم رإمضان عن الشك يوم صام فان وسلم عليه الله صلى القاسم
يدخل     "     "   ولنه استقبال الشهر تستقبلوا ول وسلم عليه الله صلي لقوله

الظهر               في دخل لو كما كما يصح فلم وقتها إمن فيشك وهو العبادة في
صلي               لو كما وأجزأه كره فرضعليه عن فيه صام وإن وقتها في يشك وهو



وافق               ول قبله بما يصله لم نظرتفان تطوع عن صام وإن إمغصوبة دار في
له               عادة وافق وإن إمعصية بقصد يصح فل قربة الصوم لن يصح لم له عادة

تقدإموا            "   ل قال وسلم عليه الله النبيصلى ان هريرة أبو روى لما جاز
وصله           "   إن أحدكم يصوإمه كان يوافقصوإما أن إل بيوإمين ول بيوم الشهر
رضى               هريرة أبو روى لما يجز لم بعده بما وصله وإن النصفجاز قبل بما

صيام         "      فل انتصفشعبان إذا قال وسلم عليه الله النبيصلي ان عنه الله
وقال   " } * {  }        والترإمذي داود أبو رواه حديثعمار الشرح رإمضان يكون حتى

  "    "  ( رواه    ( فصحيح الشهر تستقبلوا ل حديث وأإما حديثحسنصحيح هو
كتاب            أوائل في بيانه وسبق صحيح عباسباسناد ابن رواية إمن النسائي

 "    ( ل       ( هريرة أبى حديث وأإما الهلل برؤية رإمضان فيوجوبصوم الصيام
انتصفشعبان  "      "    إذا الخر وحديثه وإمسلم البخاري فرواه الشهر تقدإموا
قال  "          وغيرهم إماجه وابن والنسائي والترإمذي داود أبو رواه صيام فل
رواه             بل فيسننه داود أبو يضعفه ولم حديثحسنصحيح هو الترإمذي

هذا              حنبل بن احمد قال قال انه داود ابى عن البيهقى وحكي عليه وسكت
إمهدى              بن الرحمن عبد يعني به يحدث ل الرحمن عبد وكان قال إمنكر حديث

عبد             بن والعلء أحمد قال الكلم هذا حنبل بن أحمد عن النسائي وذكر
أحدا              نعلم ول النسائي قال الحديث هذا إل حديثه إمن ينكر ل ثقة الرحمن

       ( صوم     ( يصح ل اصحابنا فقال المسألة حكم أإما العلء غير الحديث هذا روى
أو              قضاء عن صاإمه المصنففان ذكره لما خلف بل رإمضان عن الشك يوم

    ( يكره       ( الطيب أبو القاضي قال وجهان كراهيته وفى أجزأه كفارة أو نذر
 ( ل         ( والثانى الشافعي إمذهب عن الحاوى صاحب المصنفونقله قطع وبه

وهو      الدارإمي قطع وبه يكره
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ابن          قال وغيره الصباغ ابن واختاره والجمهور المتولي كلم إمقتضي

ذلك             أر ولم قال ويجزئه يكره الطيب أبو القاضي قال الشاإمل في الصباغ
فيه             يصوم أن جاز إذا للقياسلنه إمخالف وهو قال أصحابنا إمن لغيره

إذا             ولنه فيه الصلة نهيعن الذى كالوقت فالفرضأولى سبب له تطوعا
ضاق              قد وقتقضائه لن عليه تعين فقد رإمضان إمن يوم قضاء عليه كان

              ( صوم( أو الدهر صوم عادته كان بأن سبب له كان فان تطوع صاإمه إذا وأإما
بل             صوإمه جاز فصادفه الثنين كيوم إمعين يوم صوم أو يوم وفطر يوم

السابقة           المسألة في الصباغ ابن احتج المسألة وبهذه أصحابنا بين خلف
سبب              له يكن لم المصنفوإن ذكره الذى هريرة أبى حديث ودليله سبق كما

وفىصحة             بذلك اثم خالفوصام فان دليله المصنف ذكر وقد حرام فصوإمه
   ( قطع      ( وبه بطلنه أصحهما خراسان فيطريقة إمشهوران وجهان صوإمه

  ( وبه       ( يصح والثانى العراقيين إمن والمصنفوغيرهما الطيب أبو القاضى
بخلف          الجملة في للصوم صالح لنه السرخسي الدارإميوصححه قطع

الصلة          فيصحة كالوجهين الوجهان وهذان الخراسانيون قال العيد صوم
وجهان             نذره ففىصحة صوإمه نذر ولو قالوا النهى وقت في عنها المنهى

يوإما              فليصم صححناه فان قالوا فل وال صح صح ان صوإمه عليصحة بناء
قبل               بما الشك يوم يصل لم إذا كله هذا نذره عن أجزأه صاإمه فان غيره

المصنففان             ذكره لما بالتفاق فيجوز قبله بما وصله إذا فأإما نصفشعبان
بعد              صام إذا أإما المصنف ذكره لما يجزه لم نصفشعبان بعد بما وصله

   ( المصنف       ( قطع وبه اصحهما وجهان ففيه الشك يوم غير نصفشعبان
    ( وبه       ( يكره ول يجوز والثانى السابق للحديث يجوز ل المحققين إمن وغيره
المتوليعن           وأجاب اختياره إلى التنبيه المصنففي وأشار المتولي قطع



بجوابين  "         "  رإمضان يكون حتى صيام فل انتصفشعبان إذا السابق الحديث
  ( )         ( إمحمول( انه والثانى الحديث أهل عند ليسبثابت الحديث هذا ان أحدهما

رإمضان           لصوم يقوى حتي بالفطر فيؤإمر بالصوم الضعف يخاف علىإمن
المتولي         ذكرهما اللذان والجوابان المصنفوإموافقوه قاله إما والصحيح

فيهما  *  ينازع
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في{  }             وقع إذا شعبان إمن الثلثين يوم هو الشك يوم أصحابنا قال فرع

شهادة               تقبل ل وقلنا قاله أو رآه إنه عدل يقل ولم رؤى الناسإنه ألسنة
ل               الحد وهذا الفساق أو العبيد أو الصبيان أو النساء إمن عدد قاله أو الواحد

فليسبيومشك              أحد برؤيته يتحدث لم إذا فأإما قالوا أصحابنا عند خلففيه
قطع            وبه المذهب هو هذا الغيم أطبق أو إمصحية السماء كانت سواء

الرافعي    وحكي الجمهور
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ولم            إمصحية السماء كانت إن وبالفاء بالموحدة البافي إمحمد أبى عن وجها

الزياديإمن             ابيطاهر عن آخر وجها أيضا وحكى شك فهو الهلل ير
أو               عبد فانشهد ترجيح غير إمن الجائزين بين تردد إما الشك يوم ان اصحابنا

السماء             في كان ولو فليسبشك الجانبين احد ترجح فقد اإمرأة أو صبي
سحاب   قطع
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برؤيته            يتحدث ولم تحتها يخفى ان ويمكن خللها إمن الهلل رؤية يمكن

    ( )       ( ليسبيومشك ( غيره وقال شك يوم هو إمحمد أبو الشيخ قال فوجهان
الهلل            بطلب أهله يستقل ببلد كان ان الحرإمين إإمام وقال الصح وهو

جعله             فيحتمل القرى أهل رؤية تبعد ولم فيسفر كانوا وان فليسبشك
قد    * {  }        *  الشك يوم فيصوم العلماء فيإمذاهب فرع كلإمه هذا شك يوم

بن              عمر عن المنذر ابن وحكاه عندنا رإمضان بنية صوإمه يصح ل انه ذكرنا
وانسوابى           وحذيفة عمار وابن إمسعود عباسوابن وابن وعلي الخطاب
جريج          وابن والنخعي والشعبي المسيب وابن وعكرإمة وائل وابى هريرة
ابن            كلم هذا عنه ينهون العلم اهل إمالكسمعت وقال قال والوزاعي

المنذر             ابن قال الظاهرى وداود عفان بن عثمان ايضا به قال وإممن المنذر
عائشة           وكانث رإمضان إمن نصوإمه أسماء وأختها عائشة وقالت اقول وبه

رإمضان "              " إمن يوإما افطر ان إمن إلى احب شعبان إمن يوإما اصوم لن تقول
وابن             الحسن وقال عنه يصح ول العبدرى قال ايضا على عن هذا وروى

بن             واحمد عمر ابن وقال افطروا افطر وان صاإموا الإمام صام ان سيرين
وجبصوإمه             إمغيمة كانت وان صوإمه يجز لم إمصحية السماء كانت إن حنبل

الجمهور         وإمذهب كمذهبنا روايتان احمد وعن رإمضان عن
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الشك            يوم فيصوم إمذاهبهم بيان هذا الحسن كمذهب ثالثة رواية وعنه

ل               أنه إمذهبنا أن ذكرنا فقد وصله ول عادة بل تطوعا صاإمه فلو رإمضان عن
إمسعود            بن الله وعبد وعلى وعثمان العبدرى وحكاه الجمهور قال وبه يجوز

بن          وأنسوالوزاعيوإمحمد هريرة عباسوأبى وابن وعمار وحذيفة
صوإمه   *          ويحرم تطوعا صوإمه يكره ل حنيفة أبو وقال وداود المالكى إمسلمة

عليه  *           الله صلي بقوله رإمضان عن بصوإمه قال لمن واحتج رإمضان عن
رواه "          "  له فاقدروا عليكم غم فان لرؤيته وأفطروا لرؤيته صوإموا وسلم

شعبان            عدة ضيقوا إمعناه أن وزعموا عمر ابن رواية إمن وإمسلم البخاري
فروى          يصوإمونه كانوا عمر وابن وأسماء عائشة وبان رإمضان بصوم

أصوم          "   لن فقالت الشك يوم سئلتعنصوم أنها عائشة البيهقىعن
انها           "    أسماء وعن رإمضان إمن يوإما افطر ان اليإمن أحب شعبان إمن يوإما

اصوم             لن هريرة ابى وعن رإمضان إمن فيه يشك الذى اليوم تصوم كانت
رإمضان              إمن يوإما افطر ان إمن الي أحب إمنشعبان فيه يشك الذى اليوم

النهي             في وسلم عليه الله النبيصلي عن هريرة ابي ورواية البيهقى قال
قال              هذا إمن أصح يصوإمه كان صوإما يوافق أن ال بصوم الشهر تقدم عن

           ( شهادة ( عند قاله فانما ذلك في عنه الله عليرضي قول وأإما البيهقى
     ( ذلك        ( في عمر ابن إمذهب وأإما قال فيه حجة فل الهلل رؤية على رجل

فيه    "           يشك الذى اليوم لفطرت كلها السنة صمت لو قال انه عنه روينا فقد
بأإمر"              عمر ابن رأيت قال الخضرإمى حكيم بن العزيز عبد عن رواية وفى
علي              تدل هرون بن يزيد ورواية قال فيه يشك الذي اليوم في يفطر رجل

عمر         ابن كمذهب ذلك في عائشة إمذهب أن
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السنة             وإمتابعة البيهقى قال يكونصحوا أن دون الشهر غم إذا الصوم في
صوم             إمنع وهو بنا اولي المدينة اهل وعوام الصحابة اكثر عليه وإما الثابتة

سمعت     *       "  قال عمر ابن بحديث أصحابنا واحتج البيهقى كلم هذا الشك يوم
رأيتموه            وإذا فصوإموا رأيتموه إذا يقول وسلم عليه الله صلى الله رسول

رواية      "      وفي وإمسلم البخاري رواه له فاقدروا عليكم غم فان فافطروا
تسع    "          الشهر قال وسلم عليه الله النبيصلى أن عمر ابن عن لهما

ثلثين            " العدة فاكملوا عليكم غم فان تروه حتى تصوإموا فل ليلة وعشرون
رإمضان   "          ذكر وسلم عليه الله صلى الله رسول ان لمسلم رواية وفى

وقال            الثالثة في إبهاإمه عقد ثم وهكذا هكذا الشهر فقال بيديه فضرب
رواية         "   وفى ثلثين فاقدروا عليكم غم فان لرؤيته وأفطروا لرؤيته صوإموا

تسعا      "        شعبان كان إذا عمر ابن وكان قال زيادة صحيح باسناد داود لبي
ول               سحاب إمنظره دون يحل ولم ير لم وان فذاك رؤى فان له نظر وعشرين

فال             صائما اصبح قترة أو سحاب إمنظره دون حال فان إمفطرا اصبح قترة
هريرة          "    أبي وعن الحساب بهذا يأخذ الناسول إمع يفطر عمر ابن وكان

فان "            لرؤيته وأفطروا لرؤيته صوإموا وسلم عليه الله النبيصلي قال قال
قال      "     "  قال وعنه البخاري رواه ثلثين شعبان عدة فاكملوا عليكم غبي

رأيتموه            وإذا فصوإموا الهلل رأيتم إذا وسلم عليه الله صلي الله رسول



له       "      " رواية وفى إمسلم رواه يوإما ثلثين فصوإموا عليكم غم فان فافطروا
الشهر     "        عليكم غمى فان رواية وفى العدة فاكملوا عليكم غم فان
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اللغة  "           أهل قال ذكرناه إما بمعنى كثيرة أحاديث المسألة وفى ثلثين فعدوا

وأقدرته          وقدرته وكسرها الدال بضم وأقدره اقدره الشئ قدرت يقال
فنعم          (  فقدرنا تعالي قوله وإمنه الخطابي قال التقدير إمن وهو واحد بمعنى
وهو) *     "    "  ثلثين العدة فاكملوا السابقة بالرواية أصحابنا واحتج القادرون
يذكر              وتارة هذا يذكر تارة بل رواية في يجتمعا لم ولهذا له لقدروا تفسير

الله    "   "      عبد أبو الإمام قال ثلثين فاقدروا السابقة الرواية وتؤيده هذا
له         "   " فاقدروا وسلم عليه الله صلى قوله الفقهاء جمهور الماوردىحمل

ويوضحه             قالوا آخر فيحديث فسره كما ثلثين العدة إكمال المراد أن على
ثلثين       "     شعبان عدة فاكملوا البخاري رواية فيه وتأويل احتمال كل ويقطع

يتقدإمن "           "   ل قال وسلم عليه الله النبيصلي عن هريرة أبي وعن يوإما
صوإمه             يصوم كان رجل يكون أن إل يوإمين أو يوم بصوم رإمضان أحدكم

أهللنا   "        "  قال البخترى أبى وعن وإمسلم البخاري رواه اليوم ذلك فليصم
ابن            فقال عباسيسأله ابن إلى رجل فارسلنا بذاتعرق ونحن رإمضان

فان              لرؤيته أإمده قد تعالي الله إن وسلم عليه الله النبيصلي عباسقال
قال    "        "  قال عباسأيضا ابن وعن إمسلم رواه العدة فاكملوا عليكم أغمى

لرؤيته      "       صوإموا رإمضان قبل تصوإموا ل وسلم عليه الله صلى الله رسول
رواه          "  يوإما ثلثين شعبان فاكملوا غماإمة دونه حالت فان لرؤيته وافطروا

وسلم            " عليه الله النبيصلي عن وعنه حديثحسنصحيح وقال الترإمذي
ثلثين           سحابفكملوا وبينه بينكم حال فان لرؤيته وافطروا لرؤيته صوإموا

النسائي    "    رواه استقبال الشهر تستقبلوا ول
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تقدإموا    "        "   ل وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال وعنه صحيح باسناد

تصوإموا              ل أحدكم يصوإمه كان شئ يكون أن إل يوإمين ول يوم بصيام الشهر
ثلثين             العدة فاتموا غماإمة دونه حالت فان تروه حتى صوإموا ثم تروه حتى
وسلم  "     "        عليه الله صلى الله رسول قال قال هريرة أبى وعن افطروا ثم
صاحب    "        الحجاج بن إمسلم وعن الترإمذي رواه لرإمضان هللشعبان احصوا
نعرف             ل قال الصحيح باسناده إمعاوية أبى عن يحيى بن يحيي عن الصحيح

السابقة             " هريرة أبي رواية والصحيح قال إمعاوية أبي حديث إمن إل هذ إمثل
قاله       "       الذى وهذا الترإمذي كلم هذا يوإمين ول بيوم رإمضان شهر تقدإموا ل

وعن            إمقبولة حافظفزيادته ثقة إمعاوية أبا الحديثلن في ليسبقادح
يتحفظإمنشعبان  "           وسلم عليه الله صلى الله رسول كان قالت عائشة

يوإما              ثلثين عد عليه غم فان رإمضان لرؤية يصوم ثم غيره يتحفظإمن إمال
صحيح  "          اسناده وقال والدارقطني داود وأبو أحمد الإمام رواه صام ثم

الشهر   "           تقدإموا ل وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال حذيفة وعن
تكملوا             أو الهلل تروا حتي صوإموا ثم العدة تكملوا أو الهلل تروا حتى

وعن "           وإمسلم البخاري عليشرط باسناد والنسائي داود أبو رواه العدة
عليه  "             الله صلى القاسم أبا عصى فقد يشك الذى اليوم صام إمن قال عمار



حديثحسنصحيح "          وقال والترإمذي والنسائي داود أبو رواه وسلم
المخالفون           به احتج عما والجواب إمشهورة كثيرة ذكرته إما بنحو والحاديث

أعلم    *  والله بيانه سبق
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الفراء{  }             بن إمحمد بن الحسين بن يعلىإمحمد ابا القاضى ان اعلم فرع
الثلثينإمن            يوم وهو الشك يوم فيوجوبصوم الحنبليصنفجزءا

بن              بكر أبو الحافظ صنفالخطيب ثم غيم الهلل إمطلع دون حال إذا شعبان
والشناعة             الفراء ابن على الرد في جزءا البغدادي ثابت بن علي بن احمد

جماهير            عليه وإما السنة إمخالفة إلي ونسبته المسألة في الخطأ في عليه
تعالى             الله شاء ان اذكر وانا الحمد والله عندي الجزءان حصل وقد الإمة

في             قدإمته إما إلى إمضموإما فيهما إمما إليه يحتاج بشئ اخل ول إمقاصديهما
أحمد    *         الإمام عن جاء الفراء ابن القاضى قال التوفيق وبالله قبله الفرع

ثلث              إمنشعبان الثلثين ليلة غيم الهلل إمطلع دون حال إذا فيما الله رحمه
        ( والمروزي ( الثرم عنه رواها رإمضان عن وجوبصياإمه إحداها روايات

عمر             وابن الخطاب بن عمر قول وهو قال زياد بن والفضل وصالح وإمهنا
وعائشة            هريرة وأبى العاصوأنسوإمعاوية بن وعمرو العزيز عبد بن وعمر

وطاوس            إمريم أبى وابن عثمان وابى المزني الله عبد ابن وبكر وأسماء
( والثانية         ( التابعين إمن وسبعة الصحابة إمن ثمانية فهولء وإمطرفوإمجاهد

    ( صاإموا         ( الإمام صام إن والثالثة عادته يوافق لم إن يكره بل يجبصوإمه ل
الرواية            وعلى الفراء ابن قال وابنسيرين الحسن قال وبه أفطروا وال

عبد            بكر وأبو الخلل بكر وأبو الحزقى القاسم أبو شيوخنا الوليعول
وأفطروا  *      "    لرؤيته صوإموا السابق عمر ابن بحديث واحتج وغيرهم العزيز

الصحيحين      "       إمن وأنه بيانه سبق وقد له فاقدروا عليكم غم فان لرؤيته
سحاب        "       إمنظره دون كان إذا أنه عمر ابن عن زيادة داود لبي رواية وفى

الحديثإمن "       في والدللة قال صام

 ]409[ 
 "      "     ( ول ( صائما الغيم في يصبح وكان عمر ابن رواية أن أحدهما وجهين

 ( فقد          (  قيل فان قال وتفسيره الحديث إمعنى أنه يعتقد وهو ال ذلك يفعل
يوم      "         يعنى اليوم هذا لفطرت السنة صمت لو قال انه عمر ابن عن روى

( قلنا "   "       " ( الجماعة إمع وافطروا الجماعة إمع صوإموا عنه وروى الشك
قال            عنه الخرى الرواية وكذا الصحو في الذى الشك يوم لفطرت المراد

           ( أثناء(  في بينة قيام لحتمال احتياطا إممسكا يصبح كان انه يحتمل قيل فان
   ( ليسبصوم       ( الإمساك قلنا صوإما إإمساكه فنسمى رإمضان إمن بانه النهار

الصحو             يوم في للحتياطلإمسك كان لو ولنه عليه الحمل يصح فل شرعي
  "   "   ( عدة    (  ضيقوا له اقدروا إمعنى ان الثاني الوجه بالرؤية بنية قيام لحتمال

  ( أيضيق       (    رزقه عليه قدر وإمن تعالي الله قال كما رإمضان بصوم شعبان
وعشرين            تسعة شعبان يجعل بان التضييق ان قلنا وإنما قال رزقه عليه

      ( الحديث      ( راوي عمر ابن تأويل انه احدها لوجه ثلثين جعله اولىإمن يوإما
   ( )       ( احتياطا( فيه أن والثالث القرآن في إمتكرر المعنى هذا ان والثانى

           ( عليه (  الله النبيصلى عن عمر ابن عن إمسلم روى فقد قيل فان للصيام



على   "       "    المطلق فيحمل ثلثين له فاقدروا عليكم غم فان قال انه وسلم
          ( لنه ( إلىهللشوال رجوعه يحتمل لنه بصريح ليسهذا قلنا المقيد

    ( فنستعمل  (     شوال يعنىهلل عليكم غم فان لرؤيته وأفطروا بقوله سبقه
المقيد            يكن لم إذا المقيد علي المطلق يحمل وإنما إموضعين علي اللفطين

وسلم            " عليه الله النبيصلى عن هريرة ابي رواية عليه ويدل إمحتمل
ثم            يوإما ثلثين له فاقدروا عليكم غم فان لرؤيته وافطروا لرؤيته صوإموا

زإمانا "            له اقدروا إمعناه ان وهو آخر دليل الحديث ويستنبطإمن افطروا
في            ولن فيه الهلل وجود يصلح الزإمان وهذا الهلل إمثله في يطلع

بن            وعمرو هريرة وأبي وابنه عمر عن ذلك روى الصحابة إجماع المسألة
الصحابة           إمخالففي لهم يعرف ولم واسماء وأنسوعائشة العاصوإمعاوية

قبله      "          تقدم الهلل شأن عليه اشكل إذا ابى كان قال الله عبد بن سالم عن
بصيام 
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أن    "           إليإمن أحب بيوم رإمضان فيصوم اتعجل لن هريرة أبي وعن يوم

العاص         "     " بن عمرو وعن فاتني تأخرت وإذا يفتني لم تعجلت إذا لنى أتأخر
يقول              كان أنه إمعاوية وعن رإمضان إمن فيه يشك الذى اليوم يصوم كان أنه

فليتقدم"             يتقدم أن أحب فمن إمتقدإمون ونحن وكذا كذا يوم رإمضان إن
وعن             "  رإمضان إمن يوإما أفطر أن إمن الي أحب إمنشعبان يوإما أصوم ولن
إمن         "     يوإما أصوم لن فقالت فيه يشك الذى اليوم سئلتعن وقد عائشة

ابن         "     فسألت الراوى قال رإمضان إمن يوإما أفطر أن إلىإمن أحب شعبان
بذلك             اعلم وسلم عليه الله صلي الله رسول أزواج فقال هريرة وأبا عمر

فان             ( قال رإمضان إمن فيه يشك الذى اليوم كانتتصوم أنها أسماء وعن إمنا
إمنع)            روى فقد للصحابة خلفظاهر المسألة وفى الجماع كيفيدعي قيل

عباسوأبيسعيد            وابن وحذيفة وعمار إمسعود وابن وعلى عمر عن صوإمه
علي             عن الرواية وفى إمنطرق عنهم بأسانيده ذلك ذكر ثم وأنسوعائشة

إمن "              أيام ستة صيام ينهىعن كان وسلم عليه الله صلي نبيكم إن قال
أنهما       "    "  وعلي عمر وعن التشريق وأيام والفطر والنحر الشك يوم السنة

إمسعود          "    " ابن وعن رإمضان إمن فيه يشك الذى اليوم عنصوم ينهيان كانا
ليسإمنه                إما فيه أزيد ان إلىإمن أحب أقضيه ثم رإمضان إمن يوإما افطر لن

الإمام"    "           " فيه يسبق ل فيه يشك الذى اليوم تصوإموا ل عباس ابن وعن
جملة   "            إمع فصم تره لم وإذا فصم رإمضان رأيتهلل إذا أبىسعيد وعن

ونهى     "   الناس جملة إمع الناسوافطر
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إمن             الصحابة عن رويتموه يخالفإما كله فهذا الشك يوم عنصوم حذيفة
            ( بل ( الشك كان إذا أراد الصيام عن نهى إمن بأن بينهما يجمع قلنا صوإمه

عنصوإمه            نهوا انهم ويحتمل الغيم وجود إمع صياإمهم سحابوكان حائل
قال             رإمضان إمن انه علي صام إمنهم صام وإمن الشهر علي وتقدإما تطوعا

           ( إمنهم(  صام إمن ان الصحابة عن رويتموه إما نتأول ايضا فنحن قيل فان
روى         وقد واحد شاهد شهادة وجود إمع صام
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عنه      "         الله عليرضي عند شهد رجل ان الحسين بنت فاطمة عن ذلكإمسندا

وقاللن           الناسبالصيام واإمر قال واحسبه فصام رإمضان هلل برؤية
 ( ل            " ( قلنا رإمضان إمن يوإما افطر ان إمن الي احب شعبان إمن يوإما اصوم
يوإما               وصار إمنشعبان يكون ان عن خرج واحد شهد إذا لنه التأويل هذا يصح

لن           "  قالوا انهم الصحابة عن سبق وفيما الناسكلهم يصوإمه رإمضان إمن
كان    "           عمر ابن ولن شك يوم في يقال انما وهذا إمنشعبان يوإما نصوم

العمل             يقتضى وهذا افطر وال صائما اصبح غيم هناك كان فان الهلل ينظر
يكن             لم الشهادة في كان ولو الشك يوم سموه ولنهم بشهادة ل باجتهاده

        ( رإمضان   (  إمن يصوإمونه كانوا انهم ذكرتم ليسفيما قيل فان قال شك يوم
إمن        "     يوإما نصوم لن قالوا لنهم الظاهر هو وهذا تطوعا صاإموه فلعلهم
     ( ابن "      ( لن يصح ل هذا قلنا ليسبفرض وشعبان شعبان فسموه شعبان

قصدوا           انهم كلإمهم ظاهر ولن والغيم الصحو بين يفرق كان عمر
التطوع           بنية يحصل ل المقصود وهذا رإمضان إمن كونه الحتياطلحتمال

فيصوإمه            الجتهاد يسوغ يوم القياسأنه وإمن رإمضان بنية يحصل وانما
بيسوغ           واحترزنا واحد بالهلل شهد لو كما فوجبصياإمه رإمضان عن

لنه            الصحو علي الصحابة أطلقه إما يتناول ولهذا الصحو يوم عن الجتهاد
كمن             الشك فوجبتإمع إمقصودة بدنية عبادة ولنه عمر ابن عن روىصريحا

عمن           وبمقصوده والحج الزكاة عن ببدينة واحترزنا صلتين إمن نسىصلة
المخالفبحديث               واحتج قال ذلك كل في عليه شئ فل ل أم أحدث هل شك

اليوم        "       أيام ستة صيام نهيعن وسلم عليه الله النبيصلي أن هريرة أبى
التشريق           " وأيام الفطر ويوم النحر ويوم رإمضان إمن فيه يشك الذى

     ( صاإمه   ( عليإمن حمله أحدهما وجهين إمن وجوابه
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        ( قال      ( غيم يكن لم إذا الشك على حمله والثانى قضاء أو نذر عن أو تطوعا

تقدإموا           "   ل قال وسلم عليه الله النبيصلي عن بحديثحذيفة ايضا واحتج
صوإموا             ثم قبله العدة تكملوا أو الهلل تروا حتى بيوإمين ول بيوم الشهر

يكن      "         لم إذا إما على إمحمول أنه وجوابه العدة تكملوا أو الهلل تروا حتي
وسلم *             عليه الله النبيصلي أن عمر عباسوابن ابن بحديث واحتج غيم

العدة "           فاكملوا غماإمة دونه حال فان لرؤيته وأفطروا لرؤيته صوإموا قال
          ( في " ( جاء أنه التأويل هذا ودليل رإمضان أكملوا إمعناه أن وجوابه ثلثين

في   "      "    الضمير ويعود ثلثين فصوإموا عليكم غم فان هريرة أبى حديث
هريرة            " ابى عن رواية وفى أقربإمذكور لنه اليهللشوال رؤيته

الجواب     "        عباسوهكذا ابن رواية إمن وإمثله افطروا ثم ثلثين العدة فاتموا
فان       "      لرؤيته وأفطروا لرؤيته صوإموا إمسلم فيصحيح عمر ابن حديث عن

أبي     "         بحديث واحتج قال هللشوال غم إمعناه ثلثين له فاقدروا عليكم غم
ابن   "         إلي فبعثنا فيه فشككنا رإمضان هلل أهللنا قال السابق البخترى

الله             ان وسلم عليه الله النبيصلي عباسعن ابن فقال عباسرجل
وفي          "  ثلثين شعبان عدة فاكملوا عليكم غم فان لرؤيته أإمده عزوجل
لرؤيته          "   صوإموا وسلم عليه الله النبيصلي عن هريرة ابى عن البخاري

 ( هذا         " ( قلنا ثلثين شعبان عدة فاكملوا عليكم غم فان لرؤيته وافطروا



فنعد            رإمضان هلل يغم بان الطرفين إمن الغمام كان إمااذا على إمحمول
هللشوال            إمطلع دون فيحول ثلثين نصوم ثم يوإما وعشرين تسعة شعبان

رإمضان            ونعد ثلثين الن إمن شعبان نعد فانا والثلثين الحادى ليلة غيم
يوم             إمن نسىصلة إذا كما وثلثين واحدا الصوم فيصير يوإما ونصوم ثلثين
يكمل           "    اليوم هذا قال أنسانه عن روى وقد اليوم صلوات يلزإمه فانه فاتته

عليه    "          الله النبيصلي ان بحديثحذيقة واحتج قال يوإما وثلثين احد إلي
شعبان  "          فعدوا عليكم غم فان لرؤيته وافطروا لرؤيته صوإموا قال وسلم

ثم           ثلثين رإمضان فعدوا عليكم غم فان صوإموا ثم ثلثين
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إذا      "          إما على إمحمول انه قبله سبق إما وجوابه ذلك قبل تروه ان ال أفطروا

    ( لوجهين      "   باطن التأويل هذا قيل فان قال رإمضان فيطرفي الغمام كان
    "      "   ( اول( هو انما والصوم صوإموا ثم ثلثين شعبان فعدوا قال انه احدهما

       "     ( ثم ( ثلثين رإمضان فعدوا عليكم غم فان ذلك بعد قال انه والثانى الشهر
أوله "            في والذى آخره وفى اوله في الغمام ان علي فدل افطرروا

العتداد            أن يقتضى التأويل هذا وعلي رإمضان أول في به العتداد يقتضى
        ( آخر    ( في شعبان عدة نكمل لنا التأويلصحيح قلنا رإمضان آخر في به

( وأإما            ( اليوم هذا إلى راجعا صوإموا ثم قوله فيكون آخر يوإما ونصوم رإمضان
إذا  "         "   فمعناه أفطروا ثم ثلثين رإمضان فعدوا عليكم غم فان بعده قوله

ثلثين              شعبان نعد فانا رإمضان إمن الثلثين ليلة آخره في وغم أوله في غم
ثلثين           رإمضان فنعد رإمضان إمن والثلثون الحادى وهو يوإما نصوم ثم

     ( يوم      ( صوم ويتخللها الخر بعد أحدهما العددان حصل فقد آخر يوإما ونصوم
وكذا               الشك يوم يقع لم عليرإمضان عتاقا أو علقطلقا لو بانه واحتج قال

   ( نعرف         ( ل أنا وجوابه الصوم فكذا رإمضان الي المؤجل الذين فيه يحل ل
الطلق             يقع ونقول ذلك نسلم ل ان فيحتمل ذلك في اصحابنا عن الرواية

المسألة           بين ونفرق أشبه وهو نسلمه ان ويحتمل الدين ويحل والعتق
         ( والحلول ( والعتق الطلق يثبت بمال الصوم يثبت قد انه أحدهما بوجهين

شهادة   وهو
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         ( اسقاطحق  ( الدين وحلول والعتاق الطلق ايقاع في أن والثاني واحد عدل

إمقصودة            عبادة ايجاب فانه الصوم بخلف يجوز ل وهذا بالشك لمعين ثابت
الخمسوكذا             إمن نسيصلة كمن الشك إمع وجوبها يمتنع فل البدن على

للصل             عليه وضوء الحدثل في وشك الطهارة تيقن إذا قولهم الجوابعن
يسقطان              فل له حق والبضع الطلق لن عليه طلق طلقل شكهل ولو

الفجر             فيطلوع شاك وهو الرجل تسحر لو قولهم الجوابعن وكذا بالشك
الفجر             فيطلوع وقفبعرفاتشاكا ولو الليل بقاء الصل لن صوإمه صح
هاتين             في الصل علي البناء أن والفرق الليل بقاء الصل لن وقوفه صح
  ( فيإمسألتنا        ( وأإما والوقوفوجدا الصوم لن العبادة يسقط لم المسألتين

      ( يخفى     ( الفجر طلوع ان وهو آخر وجواب الصوم يسقط الصل علي فالبناء
لنه            المشقة لحقتهم الشك إمع السحور إمنعناهم الناسفلو إمن كثير على

لعارض             يجب انما لنه الشك يوم صوم الزاإمهم في وليسكذلك ذلك يتكرر



الوقوف             إمنعناهم لو الحج وكذلك فيه إمشقة فل نادر وهو السماء يعرضفي
الصوم             يجب فل شك بانه واحتج قال عظيمة إمشقة وفيه لفتهم الشك إمع

          ( الصوم ( يجب فانه غيم حال إذا رإمضان بآخر يبطل انه وجوابه كالصحو
فوجب            الغيم بخلف عدإمه فالظاهر الهلل يروا ولم صحو كان إذا ولنه

الغيم              يجبفي ل الصحوا في صاإمه يوم كل بان واحتج قال احتياطا صوإمه
      ( إما    ( والغيم الصحو بين الفرق أن وجوابه شعبان إمن والعشرين كالثاإمن

تحققنا    ولنا سبق
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حال            لو ولهذا الثلثين يوم بخلف شعبان إمن كونه والعشرين الثاإمن في

لم             والثلثين الحادى ليلة حال ولو صمنا الثلثين ليلة رإمضان آخر في الغيم
كالصلة             وقتها يعلم حتى فيها الدخول يجب فل عبادة بانها واحتج قال نصم

    ( )       ( الدخول( يجب فانه الصل اإما والفرع الصل في باطل هذا أن وجوابه
  ( فان          ( الفرع وأإما الخمس إمن نسيصلة إذا وهو الشك إمع الصلة في

    ( اعتبار       ( أن وهو آخر وجواب بالتحرى صام الشهور عليه اشتبهت إذا السير
واحتج            قال بخلفإمسألتنا العبادة اسقاط إلى يؤدى ل الصلة في اليقين

 ( انه             ( وجوابه النية بجزم ال الصوم يصح ول الشك إمع بالنية الجزم يصح ل انه
وإمن             بالجتهاد صام إذا السير في كما للحاجة النية في التردد يمتنع ل

      ( الغيم     (  تحت الهلل ان حلف لو قيل فان الخمسفصلهن إمن نسىصلة
         ( النكاح( بقاء الصل ان إمع للشك يحنث ل قلنا
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أنه                فحلف طائر طار لو كما الغيم تحت هو ول يطلع لم أنه حلف لو وكذا

( )      ( قلنا       (  اليوم فيهذا وطئ لو قيل فان تجهلناه أو ليسبغراب انه أو غراب
 ( )      ( اختلف  (  قلنا الليلة هذه التراويح يصلى هل قيل فان الكفارة تجب

ظاهر            وهو يصلى غيره وقال يصلي ل حفصالعكبرى أبو فقال أصحابنا
      ( الغيم     (  تحت بالهلل يحكموا لم لم قيل فان رإمضان إمن ولنه أحمد كلم

     ( بخلف   ( فيه فائدة ل قلنا الشهور فيسائر
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واحد           بشاهد رإمضان يثبتهلل ولهذا للصوم احتياطا فيه فان إمسألتنا

         ( رإمضان  (  إمن يوم أول في الدار ليدخلن حلف لو قيل فان بخلفغيره
             ( كمن( بعده والذى الشك يوم يوإمين في يدخلها حتى يمينه في يبر ل قلنا

فانه             يصليها أن بعد الدار فحلفليدخلن وجهلها يوم صلوات إمن نسيصلة
ذإمته               في الذي أن نعلم كنا وان اليوم صلوات جميع بعد يدخل حتي يبر ل
قال            *  تعالي الله رحمه الفراء بن يعلى أبو القاضي كلم آخر هذا واحدة
لبعض            كتاب وقفتعلي عليه الرد في البغدادي بكر أبو الحافظ الخطيب

المكمل              الشك يوم أن فيه ذكر العصر هذا أهل إمن الفقه إليه ينتسب إمن



في             واحتج الخطيب قال رإمضان إمن يوم أول عن يجبصوإمه شعبان لعدة
باطل              يدفعه ل لحق إذا إبطاله عن فيه الناظر يغني اعتلله ظهور بما ذلك
المسألة           هذه كون وإمع التأويلت فاسد يسقطها ل الثابتة والسنن الشبهات

فهمه            قصر بعضالناسإممن عن خفيحكمها التباسفربما ليسفيها
فيما             له ينصحوا أن العلماء على الله أوجب وقد علمه الشرع باحكام وقل

قلدهم      فيما الجهد ويبذلوا استحفظهم

 ]419[ 
فيما          لسيما عنشبهاتهم للعوام ويكشفوا نجاتهم للحقسبل ويهجوا

يخالف            اثباتقول الضرر أعظم وإمن الدينضرره في ويبين خطره يعظم
أركان            أحد هو الذى الصوم فيحكم المسلمين أئمة السلفإمن إمذهب

ذلكإمن             في وأورد المأثورة السنن إمن أذكر تعالي الله بمشيئة وأنا الدين
الخيار         وصحابته العالمين رب رسول عن المشهورة الحاديث صحيح

إمن          خالفيهم وعن اجمعين وعليهم عليه وسلإمه الله صلوات المرضيين
شبهة            ويبطل تنكبسبيله إمن ويرد ودليله الحق إمنار يوضح إما التابعين

السابق           هريرة أبى حديث باسناده الخطيب روى ثم وتأويله المخالف قول
بيوم        "      رإمضان صوم تقدإموا ل وسلم عليه الله النبيصلي عن الصحيح في

ذكر           "   ثم الصوم ذلك فليصم رجل يصوإمه صوإما يكون أن ال يوإمين ول
وسلم            " عليه الله النبيصلي عن الصحيحين في السابق هريرة أبي حديث

وأيام              والنحر الفطر ويوم فيه يشك الذى اليوم أيام ستة نهىعنصوم أنه
الهلل "      "      تروا حتى تصوإموا ل السابقة الصحيحة الحاديث ذكر ثم التشريق

تقدإموا"             ل وسلم عليه الله النبيصلى عن السابق الصحيح وحديثحذيفة
العدة        تكملوا أو الهلل تروا حتي الشهر
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ابن           "   وحديث العدة تكملوا أو الهلل تروا حتى صوإموا ثم الهلل غم إذا

إن            "  قال وسلم عليه الله النبيصلى أن إمسلم فيصحيح عباسالسابق
ثم   "  "     "    بيانه وسبق لرإمضان شعبان عدة احصوا وحديث للرؤية أإمده الله

      : النبيصلى:        عن ذلك روى قال الهلل غم إذا العدة باكمال الإمر باب قال
عباس              بن الله وعبد الله عبد وابنه الخطاب بن عمر عن وسلم عليه الله

بن              ورافع على بن وطلق بكرة وأبي عازب بن والبراء الله عبد بن وجابر
والفاظها           إمنطرق باسانيده رواياتهم ذكر ثم الصحابة إمن وغيرهم خديج

وأفطروا        "    لرؤيته صوإموا رواياته وفىجميع الول الفرع في سبق كما
السلف      "       علماء أجمع الخطيب قال ثم ثلثين فعدوا عليكم غم فان لرؤيته

آخر              في إمتغيمة السماء كانت إذا وهو ليسبواجب الشك يوم صوم أن علي
فيوم           الهلل برؤية عدل يشهد ولم إمنشعبان والعشرين التاسع اليوم

بصوم             عادة له يكون أن إل صياإمه العلماء جمهور فكره الشك يوم الثلثين
قال             فيصوإمه ذلكفيصياإمه فيأتي الصوم يسرد كان أو عادته عن فيصوإمه

وابن              أبىطالب بن وعلى الخطاب بن عمر الشك يوم صوم إمنع فمن



 ]421[ 
عباسوأنس            وابن عمر وابن اليمان بن وحذيفة ياسر بن وعمار إمسعود

بن           التابعينسعيد إمن وتابعهم وعائشة هريرة وأبو الخدرى سعيد وأبو
وعكرإمة            الجهنى عكيم ابن الله وعبد وائل وأبو بنإمحمد والقاسم المسيب

العزيز           عبد بن وعمر رافع بن والمسيب سيرين وابن والحسن والشعبي
قيسوابراهيم           بن والضحاك وقتادة العدوى السوار وأبو يسار ابن وإمسلم

والوزاعي         جريج ابن المجتهدين والفقهاء الخالفين إمن وتابعهم النخعي
عن     *        يجوز ل حنيفة وأبو إمالك وقال راهويه بن واسحق والشافعي والليث
        ( أنه   ( الجماعة كمذهب عنه فروى حنبل بن أحمد وأإما تطوعا ويجوز رإمضان

وروى             وفطره فيصوإمه الإمام إمتابعة عنه وروى يستحب ول يجبصوإمه ل
المخالفان             وزعم الخطيب قال أفطره وال صاإمه غيم كان إن أنه عنه

أول             عن الشك يوم وجوبصوم أحمد عن عنده التعويل عليها التى الرواية
لقوله        *   *   واحتج خالفتعرف العاإمة قول علي عول وأراه رإمضان إمن يوم

صوإموا            "  السابق عمر ابن حديث ذلك فمن تعالي الله شاء إن سنذكره بما
قال        "    الخطيب قال له فاقدروا عليكم غم فان لرؤيته وأفطروا لرؤيته

الفراء           ابن كلم في السابقين الوجهين فذكر وجهين إمن المخالفودللته
فاعتماده            الراوى وهو الغيم ليلة يوم يصوم كان عمر ابن أن وإمختصرهما

     "   "   ( قال ( رإمضان بصوم شعبان ضيقوا له أقدروا إمعنى أن والثاني أولى
          ( إلىأن ( يؤل اختلفا عنه الروايات فاختلفت عمر ابن حديث أإما الخطيب

فعدوا          "     عليكم غم فان عنه فيحديثه قال بعضالرواة فان لنا حجة يكون
فان  "    "    "    "  عنه رواية وفى ثلثين العدة فاكملوا عنه روى ثم يوإما ثلثين

جميع     "        إمنطرق بأسانيده الخطيب ذكر ثم ثلثين له فاقدروا عليكم غم
قال          ثم صحيحة وانها بيانها سبق وقد اللفاظ هذه
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فسر              إما وسلم عليه الله النبيصلي عن عمر ابن برواية ثبت الخطيبفقد

تأويله         المخالفوكشفعوار شبهة وأبطل المشكل وأوضح المجمل
برواية       "   "    فسره إمجمل له فأقدروا وسلم عليه الله صلى قوله لن الفاسد

ثلثين"     " "    " "    " له وفأقدروا ثلثين العدة وفأكملوا يوإما ثلثين له فعدوا
اللفاظعنرسول             هذه إمثل روايته علي عمر ابن هريرة أبي إموافقة إمع

إمنطريقين             هريرة أبى رواية الخطيب ذكر ثم وسلم عليه الله صلي الله
له  "          فاقدروا عليكم غم فان لرؤيته وافطروا لرؤيته صوإموا بعضها في

( وأإما "   "      "   ( الخطيب قال له فأقدروا عليكم غم فان الثانيه وفى ثلثين
روى               فقد الهلل غم إذا يصوم كان أنه عمر ابن عن روى المخالفبما تعلق

التأويل             لتطرق يعني فعله إمن أصح وفتياه بخلفذلك ويفتي يفعل كان أنه
سألوا            "  قال حكيم بن العزيز عبد عن باسناده الخطيب روى ثم فعله إلي

عمر              ابن فقال شئ إمنه يفوتنا ل حتى رإمضان قبل نسبق فقالوا عمر ابن
عبد        "     إل صحيح اسناده الجماعة إمع وافطروا الجماعة إمع أفأفصوإموا

ليسبقوى              حاتم أبو وقال ثقة هو إمعين ابن يحيى فقال حكيم بن العزيز
بصيام      "        " أصله ول الإمام قبل اتقدم ل قال عمر ابن وعن يكتبحديثه
صمت      "          لو فقال الشك يوم عمر ابن عند ذكر قال حكيم بن العزيز عبد وعن
يجوز   "           ل لنه عمر بابن الشبه هو الخطيبوهذا قال لفطرته كلها السنة
هو              رواه الذى قوله وترك وسلم عليه الله النبيصلي خالف أنه به الظن
ابن             عن إماروى يحمل أن فيجب العدة اكمال أو بالرؤية العمل إمن وغيره



ارتفاع              بعد يتبين حتى إممسكا يصبح كان أنه علي الشك يوم إمنصوم عمر
كان              أنه عليه ويدل صائما كان أنه الراوى فظن بالرؤية بينة تقوم هل النهار

قبل            "    اتقدم ل قوله أيضا عليه الناسويدل إمع إل يفطر ول به يحتسب ل
الخطيب "  "     "      قال الشك يوم يعنى لفطرته السنة صمت لو وقوله الإمام

فان             ( إممسكا كان وانما ذلك في الصيام يعتقد ل كان بأنه إمنه تصريح وهذا
لم)               رإمضان إمن كونه ثبت لو لنه للصوم نية بل اإمساكه في الفائدة فما قيل

         ( إمخالفة ( عمر بابن وكيفيظن رإمضان حرإمة تعظيم فائدته قلنا يجزه
وسلم            عليه الله صلي الله رسول آثار اقتفاء في المجتهد وهو السنة

والقتداء 
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وقد           الخطيب قال إمحفوظة ذلكإمشهورة في عمر ابن وطريقة بافعاله

علي     "       "  الشك يوم لفطرت السنة صمت لو عمر ابن المخالفقول تأول
يكون             أن ويحتمل قال السنة بجميع تطوعت وان تطوعا أصمه لم إمعناه أن
إمع       "    "   المراد الجماعة إمع صوإموا قوله وهكذا قال الصحو في الشك يوم

في            الكلم هذا إمن المفهوم لن باطل تأويل الخطيبوهذا قال الصحو
انما             الشك يوم إمن المعروفعندهم وكذا بحال يصوإمه ل أنه والعرف اللغة
يكن                 لم لو عمر ابن علي تأوله إما أن إمع الصحو إمع ل السحاب وجود إمع هو

بالسانيد             الصريحة الراتبة السنن لثبوت حجة فيه يكن لم إماقاله ال وجه له
المخالفول             ادعى خلفإما وسلم عليه الله صلى الله رسول عن الصحيحة

عباسقال              " ابن عن باسناده روى ثم غيره ول عمر ابن لفعل تركها يجوز
عليه              الله النبيصلي غير ويترك قوله إمن يؤخذ الناسال إمن ليسأحد

المجمل "           الحديث تفسير في العلة المخالف جعل الخطيبوقد قال وسلم
يلزإمه              وكان إليه ذهب إما غير احتماله إمع فعله إمجرد عمر ابن رواه الذى

عباسقال             " ابن عن باسناده ذكره عباسثم ابن بحديث والخذ رأيه ترك
غدا            بعضهم وقال اليوم بعضهم فقال رإمضان هلل رؤية الناسفي تمارى

رسول             فقال رآه انه فذكر وسلم عليه الله النبيصلى الي اعرابي فجاء
الله               رسول إمحمدا وان الله ال اله ل ان تشهد وسلم عليه الله صلى الله

ثم              الناسصوإموا في فنادى بلل وسلم عليه الله النبيصلى فأإمر نعم قال
ثم            يوإما ثلثين فعدوا عليكم غم فان لرؤيته وافطروا لرؤيته صوإموا قال

به     "         يأخذ أن أولي الحديث وهذا الخطيب قال يوإما قبله تصوإموا ول صوإموا
الواضح            باللفظ الشافي البيان إمن فيه لما عمر ابن حديث المخالفإمن

يحتمل    ل الذى
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الخطيب            قال عليه الكلم خرج الذى السبب عباسساق ابن ولن التأويل

إما               الحكم كان فلو غيم السماء في كان إذا يقع إنما الهلل رؤية في والمراء
غير            إمن الناسبالصوم وسلم عليه الله النبيصلي المخالفلإمر ادعاه

جراد             بن الله عبد عن روى وقد الخطيب قال الرؤية العرابيعلى شهادة
فذكره             سواه عما كفاية فيه حديثا وسلم عليه الله النبيصلي عن العقيلي

أغمي    "         قد الشهر وكان صياإما الثنين يوم أصبحنا قال ثم عنه باسناده
الله             نبى يا فقلنا إمفطرا فاصبناه وسلم عليه الله النبيصلى فاتينا علينا



صوإمه             فليتم اليوم هذا يصوم رجل يكون أن ال افطروا فقال اليوم صمنا
إمن              يوإما أصوم أن إمن إلى أحب فيه إمتماريا رإمضان إمن يوإما أفطر لن

ذكره   "          إما وأإما الخطيب قال رإمضان ليسإمن يعني ليسإمنه شعبان
له          "   " اقدروا إمعني ان وقوله الستنباط جهة إمن له حجة أنه المخالف

شعبان           قدروا إمعناه لن واضح خطأ فهو رإمضان لصوم شعبان ضيقوا
الدال           بتخفيف وقدرته الشئ وقدرت والثلثين الحادى في صوإموا ثم ثلثين

فنعم         (  فقدرنا تعالي قوله وإمنه اللغة أهل باجماع واحد بمعنى وتشديدها
الإمام)           الفراء زكريا بن يحيى عن باسناده الخطيب روى ثم القادرون

    ( وأبي     (   علي عن ذكر القادرون فنعم فقدرنا تعالى قوله في قال المشهور
وخففها       شددا انهما السلمى الرحمن عبد
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قد             العرب لن واحدا إمعناهما يكون أن يبعد ول الفراء قال العمشوعاصم

رزقه             عليه وقدر رزقه عليه وقدر الموت عليه وقدر الموت عليه قدر تقول
والتخفيفثم           التشديد قتيبة ابن الخطيبعن روى ثم والتشديد بالتخفيف

الفراء             ثم التفسير في وقته أوحد وكان بنسليمان عباسوإمقاتل ابن عن
 ( إمعناه        (     عليه نقدر لن أن فظن تعالى قوله تفسير في قالوا انهم ثعلب ثم

أئمة              قول فهذا النحاة إمن غيرهم قاله وكذلك قال عقوبة عليه نقدر لن أن
الحجة             فيوضوح غيره الي إمعه يحتاج إمال الحديث في أن علي اللغة

أي        "    "  ثلثين له فاقدروا وسلم عليه الله صلى قوله وهو الشبهة واسقاط
عليه              الله صلى قوله إمعني إلى راجع وكله عدوا بمعنى وهو ثلثين له فعدوا

المخالفوليس "     "      قال الخطيب قال ثلثين شعبان عدة فاكملوا وسلم
تقدير      "   "      وجوب علي يدل إما له فاقدروا وسلم عليه الله صلي قوله في

وعشرين           بتسعة تقديره إمن أولي بثلثين ليستقديره إذا بثلثين شعبان
وسلم             عليه الله صلى لقوله للشهر قدرا يكون العددين إمن واحد كل لن

الشهر          "    ان وعشرين لتسع فنزل آليشهرا وقد الغرفة إمن نزل حين
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صمنا  "    "        إمما اكثر وعشرين تسعا صمنا إما إمسعود ابن وعن وعشرون تسع
فيان "             تازعه الذى وإمن الرجل هذا غفلة اعظم إما الخطيب قال ثلثين
ذلك             في له وأىحجة ثلثين يكون وتارة وعشرين تسعا يكون تارة الشهر
وإمحال           باطل وعشرين بتسع التقدير إمن اولى بثلثين ليسالتقدير وقوله

بتمام             الحالة هذه في تقديره نصعلي وسلم عليه الله النبيصلي لن
قال        "    "  ثلثين له فاقدروا وسلم عليه الله صلي قوله وهو والكمال العدد
يكون  (            ان أإمرا ورسوله الله قضي إذا إمؤإمنة ول لمؤإمن كان وإما تعالى الله

   (  )     ( حمله    كان لم قيل فان المخالف قال الخطيب قال اإمرهم إمن الخيرة لهم
 ( )  ( انه        ( احدها لوجوه قلنا ثلثين علي حمله اوليإمن وعشرين تسع على

     ( الله      ( كتاب في إمشهور انه والثانى اعرف وهو الراوى عمر ابن تأويل
( )       ( اإما    ( الخطيب قال للصوم احتياطا فيه ان الثالث إموضع غير تعاليفي

بالرواية             عباسله ابن إمعارضة إمن يفسده إما ذكرنا فقد عمر ابن تأويل
فعله              تأويل يوجب إما الروايات إمن عمر ابن عن وذكرنا تأويل تحتمل ل التى
حاجة              فل اليات إمن ادعاه إما تفسير المخالفوكذلك إليه ذهب إما غير علي



         ( والقتداء  ( السنن اتباع في فالحتياط احتياطا فيه ان قوله وأإما إعادته إلى
زاد            إمن وإمنزلة الهواء على لها والحمل بالراء العتراضعليها دون بها

المخالف            قال الخطيب قال بينهما فرق نقصل إمن كمنزلة الشرع في
( )     "    "    ( قلنا(  عمر ابن رواية إمن ثلثين له فأقدروا إمسلم روى قد قيل فان

رجوعه       لحتمال ليسبصريح التفسير هذا
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اصله   *           عن الكلم يزيل ان لحد يجوز ل الخطيب قال شوال اليهلل

ال          المجاز إلي الحقيقة عن المعروفويعدل المستعمل وظاهره الموضوع
له       "      فأقدروا عليكم غم فان وسلم عليه الله صلى قوله وحقيقة بدليل

النصإما "             بين وقد انتهائه وفى الصوم ابتداء في الغيم الي راجع ثلثين
عليه           الله صلي قوله وهو وحقيقته اللفظوعموإمته هذا ظاهر اقتضاه

حال     "       فان لرؤيته وافطروا لرؤيته صوإموا عباس ابن فيحديث وسلم
رإمضان           تستقبلوا ول ثلثين شعبان فأكملوا ضبابة أو غماإمة وبينه بينكم

عليه    "          الله النبيصلي عن عباسأيضا ابن وعن شعبان إمن يوم بصوم
غم "        فان لرؤيته وأفطرو لرؤيته صوإموا وسلم
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عنه          "    رواية وفى بيوم قبله تصوإموا ول صوإموا ثم يوإما ثلثين فعدوا عليكم

قال"        "     "  قال هريرة ابى عن ثلثين شعبان عدة فأكملوا عليكم غم فان
غم            فان لرؤيته وافطروا لرويتة صوإموا وسلم عليه الله صلي الله رسول

قال     "     *  فيصحيحه البخاري رواه ثلثين شعبان عدة فاكملوا عليكم
غم          "   فان وسلم عليه الله صلى قوله ان المخالفعلي الخطيبواستدل

الخر   "          " هريرة أبى بحديث هللشوال إليغم راجع له فأقدروا عليكم
أكثر       "       وليسفيهذا الخطيب قال أفطروا ثم ثلثين فعدوا عليكم غم فان

ونحن             الصوم عدة إكمال يجب وانه الشهر آخر الهلل غم حكم بيان إمن
         ( الحاديث  ( إمن فمستفاذ رإمضان أول في غمه حكم بيان فأإما به قائلون

عدة       "      فاكملوا عليكم غم فان وسلم عليه الله صلي قوله وهو السابقة
وفى  "      "   "  شعبان فعدوا الخرى الرواية وفى صوإموا ثم ثلثين شعبان

عنها "      "      " الله رضي عائشة وحديث صوإموا ثم يوإما ثلثين فعدوا الخرى
قال              "  صام ثم يوإما ثلثين عد عليه غم إذا وسلم عليه الله النبيصلي كان

رإمضان            هلل غم إذا إما على اللفاظإمحمولة المخالفهذه قال الخطيب
دون             حال فان يوإما ثلثين نصوم ثم يوإما وعشرين تسعة شعبان نعد فانا

ثم            ثلثين شعبان حينئذ عددنا غيم والثلثين الحادى ليلة هللشوال إمطلع
الخطيب         *   قال وثلثين إحدى فيكون آخر يوإما ونصوم ثلثين رإمضان نعد

التأويل              هذا إمثل إلي لجأ السبيل نهج عن وعدل الدليل إمن يداه خلت إمن
وأعجب       والكبر العظائم إحدى كونه وإمع

 ]429[ 



أورد               ول إليه يرده أصل إلي يسنده لم صاحبه فان النظر أهل وقفعليه إما
لبطلت             دليل بغير العام تخصيصالحديث جاز ولو عليه يقفه أن يحتمل أإمرا

ولئن             العلة هذه بمثل إمبطل كل وتعلق بظاهر يثبتحكم ولم الخبار دللة
يسبقون          الذين الرافضة لغلة ليسوغن الباطل التأويل للمخالفهذا ساغ

صوإموا           "  وسلم عليه الله صلى قوله يتأولوا أن والصوم الفطر الناسفي
الفطر   "        وتقدم للرؤية الصيام تقدم المراد ان لرؤيته وأفطروا لرؤيته

له            فيقال قاله الذى التأويل هذا فساد يعلم الخطيبوإمخالفنا قال للرؤية
واحدا             وأن يتضمنه واحد بخبر فليأت زعمه فان أحد عن التأويل أسمعتهذا
يجده              لم فان شعبان استأنفعدد شوال هلل عليه غم إذا السلفكان إمن

فالحق              الصواب خلف تأوله إما أن فليعلم يجده أن وهيهات أثر ول خبر في
     ( )   ( إمن   (  إل يكون ل الستخراج قلنا بنظري استخرجته قال فان يتبع أن أحق

الصحابة     *        إجماع المخالفأن وزعم الخطيب قال إليه لك سبيل ول أصل
ول             برهان ليسعليها إمنه دعوى وهذه إمذهبه وفق على المسألة هذه في

قال             *  عليه الصحابة إجماع يدعي أن ء عليشى غلبهواه إمن كل يعجز
الصحابة             عن ذلك في النقل أهل ثبتعند إما هنا أذكر وأنا الخطيب

    ( بن      ( عمر عن الرواية فأإما الخالفين العلماء إمن بعدهم وإمن والتابعين
الناسكلما             يخطب كان انه عكيم بن الله عبد عن باسناده فرواها الخطاب

يقولها            أحد إمنكم الشهر يتقدإمن ول ال فيخطبته ويقول رإمضان أقبل
لرؤية          "   صوإموا المجندة الجناد أإمراء إلي كتب عمر ان رواية وفى ثلثا

صوإموا            ثم يوإما ثلثين فعدوا عليكم غم فان لرؤيته وأفطروا الهلل

 ]430[ 
يجيز "            ل عثمان كان قال حنبل بن أحمد الإمام عن وباسناده وأفطروا

ابن             قال ذكره إمن له فقلت عليرإمضان الهلل رؤية في لواحد شهادة
الرزاق               عبد قال جريج ابن عن ذكره إمن له قلت دينار ابن عمرو عن جريج

ل             أن أولي فالغيم الواحد شهادة عثمان يقبل لم فإذا الخطيب قال وروح
رإمضان             حضر إذا يخطب كان انه علي الشعبىعن عن إمجالد وعن يعتمده

رأيتموه   "          وإذا فصوإموا الهلل رأيتم إذا الشهر تقدإموا ل فيخطبته ويقول
الفجر      "       صلة بعد ذلك يقول وكان العدة فأكملوا عليكم غم فان فأفطروا

عنصوم      "        ينهيان كانا وعليا عمر ان الشعبى عن إمجالد وعن العصر وصلة
قال      "      *  أعلم ضعيفوالله قلتإمجالد رإمضان إمن فيه يشك الذى اليوم
إمن         "    يوإما أصوم قال انه علي عن يروى المخالفبخبر واحتج الخطيب

فيه         "      حجة ول الخطيب قال رإمضان إمن يوإما أفطر أن إلىإمن أحب شعبان
العدل        شهادة يقبل ل كان عليا لن
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رجلين             شهادة يقبل كان انه علي عن باسناده روى ثم الصوم في الواحد

بنت             فاطمة عن روى ثم واحد شهادة قبول على رأى ثم رإمضان لهلل
وقال            " فصام رإمضان هلل رؤية عليعلى عند شهد رجل ان الحسين

علي           "   فصيام رإمضان إمن يوإما أفطر إمن إلى أحب شعبان إمن يوإما أصوم
الواحد              شهادة يقبل ل كان أن بعد الواحد الرجل بشهادة كان عنه الله رضى
صار             الواحد قبول في وسلم عليه الله النبيصلي عن الحديث بلغه فلما



اكمال *              أو للرؤية ال يصوم ل كان عليا أن على ويدل الخطيب قال إليه
صمنا            "  قال عتبة بن الوليد الي اسناده وذكر أحمد أخبرناه إما لشعبان العدد

يوم             بقضاء على فأإمرنا يوإما وعشرين ثمانية عنه الله عليرضي عليعهد
وشعبان"            يوإما وعشرين تسعة السنة تلك رإمضان شهر الخطيبوكان قال

والناسالعدد           علي فأكمل شعبان آخر في الهلل وغم وعشرين تسعة
والعشرينإمن          الثاإمن اليوم عشية الهلل فرأوا وصاإموا ثلثين لشعبان

لم             الغيم اعتماد المخالفإمن كقول الصوم في يقول على كان ولو الصوم
   ( فروى        ( إمسعود ابن وأإما يوإما وعشرين ثمانية صوم بعد الناسالهلل ير

عليكم   "        غم فان لرؤيته وأفطروا لرؤيته صوإموا باسناده الخطيب عنه
أحب  "    "         أقضيه ثم رإمضان إمن يوإما أفطر لن عنه رواية وفى ثلثين فعدوا

أزيد     أن إليإمن
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فيه    "    "         يشك الذى اليوم في عمار عند كنا قال صلة وعن ليسإمنه يوإما فيه

اليوم             هذا صام إمن عمار فقال بعضالقوم فتنحى بشاة فأتى رإمضان إمن
ينهى        "   "    كان انه حذيفة وعن وسلم عليه الله صلى القاسم أبا عصي فقد

تصلوا        "     "   ل عباسقال ابن وعن رإمضان إمن فيه يشك الذى اليوم عنصوم
يشك       "  "      الذى اليوم صام إمن وعنه يوإمين ول بيوم تقدإموه ول بشئ رإمضان

فصوإموا     "    "     الهلل رأيتم إذا هريرة أبى وعن ورسوله الله عصى فقد فيه
قال         "  ثلثين العدة فأكملوا عليكم أغمي فان فأفطروا رأيتموه وإذا

 "           ( سمعت ( قال إمريم أبي عن ابنصالح إمعاوية عن رويناه إما وأإما الخطيب
ان   "            لني أتأخر ان إمن إلي أحب فيرإمضان أتقدم لن يقول هريرة أبا

إمريم   "           وأبو الوجه هذا إمن إل تحفظ ل ضعيفه فرواية يفتنى لم تقدإمت
عنه            * هريرة ابى اصحاب الحفاظإمن نقله إما يعارضبروايته فل إمجهول

رأيت              قال إسحق أبى بن يحيي رواه إما المخالف به تعلق الخطيبوإمما قال
فاخبرناه             انسا ناسفأتينا فأفطر إمنها قريبا أو الظهر عند اإما الفطر هلل
ارسل "             أيوب بن الحكم لن يوإما وثلثين احد إلى يكمل اليوم هذا فقال

إمتم             وأنا فصمت عليه الخلف فكرهت غدا الناسانىصائم صيام قبل الي
أنسعلي    "         يتقدم المخالفول قال الخطيب قال الليل إلي هذا يوإمى

أنس      *        قال قد له الخطيبفيقال قال الشك يوم بصوم ال الجماعة صوم
علي              الإمير هو ايوبوكان بن الحكم تابع وانما وجوبه إمعتقدا يصمه لم انه

عليه       عزم الإمير ولعل فيه الإمساك
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روى             كذا الشك يوم أفطر انسأنه والمحفوظعن إمخالفته فكره ذلك في

ذلكعن             وإمن وفضل وصدقا وعقل فهما به وحسبك سيرين بن إمحمد عنه
رإمضان "              إمن يوإما افطر أن إمن أحبلى إمنشعبان يوإما اصوم لن عائشة

فيجب"             عدل الهلل برؤية شهد إذا الشك صوم عائشة أرادت الخطيب قال
إمن             إمخالفة بقولها وأرادت نفسالإمر في بباطل شهد قد كان ولو صوإمه

عنها           روى إمسروقا ان عليهذا والدليل شاهدين رإمضان شرطلصوم
اسماء             عن ذلك وإمن باسناده الخطيب رواه ثم الشك يوم النهىعنصوم

قال             بذلك وتأإمر وصاإمت تقدإمته الهلل غم إذا كانت انها بكر أبى بنت



واجب             ل تطوع أنه ويحتمل بالصوم تقدإمها إمن أكثر ليسفيهذا الخطيب
هيفيقول               انما الحجة أن إمع حجة للمخالففيه يكن لم ذلك احتمل وإذا

عن            جاء وإمما الخطيب قال وفعله وسلم عليه الله صلي الله رسول
فقد       "      الشك يوم صام إمن عكرإمة عن باسناده فذكر إمارويناه فيه التابعين

الظهر       "       بعد يفطر أن رجل وأإمر وسلم عليه الله صلى الله عصيرسول
سحاب    "           فيه كان إذا فيه تشك الذى اليوم تصم ل بنإمحمد القاسم وعن

سئل   "        "     انه الشعبي وعن الهلل يغم أن ال بأسبصوإمه ل عنه رواية وفى
الإمام         "      " إمع ال يصم ل قال رإمضان إمن الناسانه يقول الذى اليوم عن

الضحاك   "         "   وعن الشك يوم صمت إما كلها السنة صمت لو عنه رواية وفى
إماإمن              قال ابراهيم وعن الشك يوم صمت إما كلها السنة صمت قيسلو بن

ابراهيم              وعن رإمضان إمن انه يقال الذى اليوم إمن أصوإمه أن أبغضإلى يوم
كانوا         انهم رافع بن والمسيب والشعبى وائل وابي
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قال            البصري الحسن وعن رإمضان إمن انه يقال الذى اليوم صوم يكرهون
إمنشعبان               يوإما أصوم أن إلىإمن أحب أتعمده ل رإمضان إمن يوإما افطر لن

يوم            صوم كرها انهما وابنسيرين الحسن وعن اتعمده رإمضان به اصل
اعتمد            يختلفإمن القياسولم إمن المخالفشبها وذكر الخطيب قال الشك

نص              وسلم عليه الله النبيصلى قياسثبتعن كل أن العلماء إمن الثار
أهل             إإمام وهو حنيفة أبو قال وقد به العمل ويحرم باطل فهو يخالفه

بعض            احسنإمن المسجد في بالقياسالبول القضاء في توسعه إمع العراق
لنقص             فاسدا كان أو القياسنصيخالفه قابل إذا وهو صحيح القياسوهذا

عليإمن            الشك يوم كقياسالمخالفوجوبصوم للصل الفرع إمعارضة أو
ولن            النصبخلفه لثبوت قياسباطل فهذا يوم صلوات إمن نسيصلة
وشككنا             بكلصلة ذإمته شغل تيقنا لنا بل بالشك تجب لم الصلة
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الصلة            إلى له طريق ول الصوم بخلف بقاؤها والصل إمنها براءته في

دخل             يشكهل ان الشك يوم إمسألة نظير وانما الجميع بفعل ال المنسية
تصح               لم فيه صلىشاكا لو بل بالتفاق الصلة تلزإمه فل ل أم الصلة وقت
في             الهلل غم إذا إما القياسعلى وهو المخالفوقياسآخر قال صلته

المخالفإمن             ليسبهذا الخطيب قال اليوم ذلك يجبصوم فانه رإمضان آخر
وكيف             إليها الجأه اإمرا نفسه ألزم لكنه المقالة هذه إلى ينتهي إما الغباوة

يلزإمه              الوصفل هذا أن إمع الشهر طرفي أحد الشك يوم يقول أن استجاز
     ( )    ( للنصفيجب   (  إمخالف هو له قيل أصل علي بنيته قال فان له يسلم ول

على             بحجة فأت طرفيرإمضان أحد الشك يوم قلت أو له ويقال اطراحه
( )     ( قيل     (  طرفيشعبان أحد الشك قلت وان ذلك الي السبيل وهيهات ذلك

      ( بالشك     (  يزول فل شعبان بقاء الصل يقال ثم شعبان يجبصوم أصبتول
فيإمسألة            كما للحتياط الصل ترك يمتنع المخالفل قال الخطيب قال

فل              إمدته انقضاء الخففي إماسح شك لو الخمسوكما إمن نسىصلة إمن
قال          الصلة الخيصتلزإمها انقطاع في المستحاضة شكت ولو يمسح

   ( )     ( الخففشرط ( إماسح وأإما جوابها فسبق الصلة إمسألة أإما الخطيب



( واإما            ( الرجلين غسل وهو الصل الي رجع فيها شك فإذا المدة بقاء إمسحه
الي           رجعت فيه شكت الحيضفإذا بسبب الصلة عنها فسقطت السمتحاضة

الصل             الشكلن يوم يجبصوم ل أن فيإمسألتنا هذا وإمقتضى الصل
الله        *     المصنفرحمه قال الله الخطيبرحمه كلم آخر هذا شعبان بقاء

تعالي * 
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لم{               بعده بيوم أو قبله بيوم وصله فان وحده الجمعة يوم يصوم أن ويكره
قال               وسلم عليه الله النبيصلي ان عنه الله رضى هريرة ابو روى لما يكره

بعده"             " } * يصوم أو قبله يصوم أن ال الجمعة يوم أحدكم يصوإمن ل
( إمن{  }          ( أخر أحاديث المسألة وفى وإمسلم البخاري رواه الحديث هذا الشرح

الله      "        صلي الله أنهىرسول جابرا سألت قال عباد بن ذلكحديثإمحمد
ابي        "      وعن وإمسلم البخاري رواه نعم قال الجمعة يوم عنصوم وسلم عليه

بقيام        "      الجمعة ليلة تخصوا ل قال وسلم عليه الله النبيصلي عن هريرة
ال              اليام سائر بين إمن بصيام الجمعة يوم تخصوا ول الليالى سائر بين إمن

أم      "        الحارث بنت جويرية وعن إمسلم رواه أحدكم يصوإمه فيصوم يكون أن
يوم          "    عليها دخل وسلم عليه الله النبيصلي ان عنها الله رضي المؤإمنين

تصوإمي            ان أتريدين قال أصمتاإمسقالتل فقال صائمة وهي الجمعة
فافطري     "  قال قالتل غدا
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وسلم      "        عليه الله صلي الله رسول كان قال إمسعود ابن وعن البخاري رواه

رواه             "  الجمعة يوم يفطر كان إما وقل أيام ثلثة كلشهر غرة إمن يصوم
قال          حديثحسن الترإمذي قال وغيرهم والنسائي والترإمذي أحمد الإمام

أو             بعده أو قبله يصوم وصله فان بالصوم الجمعة يوم أفراد يكره أصحابنا
فوافق              أبدا زيد قدوم أو إمريضه شفاء يوم صوم نذر بأن له عادة وافق

إمن             ذكرته الذى هذا سبق إمما وغيره هريرة أبى لحديث يكره لم الجمعة
المصنف           قطع وبه المشهور الصحيح هو بالصوم الجمعة يوم أفراد كراهة

الجاإمع           في المزني روى المجرد الطيبفي أبو القاضي وقال والجمهور
صاإمه              إذا كان لمن الجمعة يوم أستحبصوم ل قال انه الشافعي عن الكبير

وقالصاحب            القاضى نقل هذا فعله إمفطرا كان إمالو الصلة إمن إمنعه
يوم              انهىعنصوم ان لى يبين ول الشافعي قال فيجاإمعه وذكر الشاإمل

كان              لو التى الصلة عن إمنعه صاإمه إذا كان لمن اختيار على ال الجمعة
انه            التعليق في حاإمد أبو الشيخ وذكر الشاإمل صاحب قال فعلها إمفطرا

الشافعي            وحمل قال المزني نقله خلفإما وهذا قال إمفردا صوإمه يكره
عن           ويمنعه يضعفه الصوم كان عليإمن النهي في الواردة الحاديث

الذى            الشافعيهذا عن المنذر ابن ونقل الشاإمل صاحب كلم هذا الطاعة
البيان            صاحب قال وقد غيره عنه يذكر ولم إمختصرا الشاإمل صاحب قاله

     ( قاله     ( إما لظاهر ويحتج الجواز المنصوص وجهان بالصوم أفراده كراهة في
 ( قال        ( وإمن السابق إمسعود ابن بحديث الشاإمل صاحب واختاره الشافعي

المشهور   بالمذهب
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الخميسفوصل            يصوم كان وسلم عليه الله النبيصلي بأن عنه أجاب
وغيرهم        * {  }    الصحاب قال فرع خلف بل فيه كراهة ل وهذا به الجمعة

إمستحبوهو            فيه الدعاء ان بالصوم الجمعة يوم إفراد كراهة في الحكمة
الصلة           إلي والتبكير الغسل إمن وعبادة وذكر دعاء يوم فهو أرجي

قضيت        (  فإذا تعالي لقوله بعدها الذكر وإكثار الخطبة واستماع وانتظارها
( كثيرا           الله واذكروا الله فضل إمن الرضوابتغوا في فانتشروا الصلة
وسلم             عليه الله صلي الله رسول على الصلة إمن الكثار أيضا فيه ويستحب

علي             أعون ليكون فيه الفطر له فاستحب يوإمها العباداتفي إمن ذلك وغير
سآإمة            ول إملل غير إمن بها والتذاذ وانشراح بنشاط وأدائها الطاعات هذه

فان            ( الحكمة لهذه سبق كما الفطر له الولى بعرفاتفان الحاج نظير وهو
الذى)              المعنى لبقاء بعده أو قبله بصيام الكراهة تزل لم كذلك كان لو قيل

          ( إما  ( بعده أو قبله الذى الصوم بفضيلة له يحصل انه فالجواب بسببه نهى
بسببصوإمه              الجمعة فيوظائفيوم تقصير أو فتور إمن يحصل قد إما يجبر
  ( خوف         ( سببه وقيل بالصوم الجمعة يوم افراد كراهة في المعتمد هو فهذا

باطل            وهذا بالسبت قوم افتتن كما به يفتتن بحيث تعظيمه في المبالغة
غيره             ليسفي إمما الجمعة يوم في شرع إما وسائر الجمعة إمنتقضبصلة

       ( وإمنتقض   ( باطل وهذا وجوبه يعتقد لئل سببه وقيل والشعائر التعظيم إمن
عرفة             وبيوم البعيد الخيال إليهذا يلتفت ول يندبصوإمه فانه الثنين بيوم

فيإمذاهب        * {  }   فرع أعلم والله قدإمناه إما فالصواب ذلك وغير وعاشوراء
إمذهبنا      *       إمن المشهور أن ذكرنا قد بالصوم الجمعة يوم افراد في العلماء

وابن           واسحق يوسفواحمد وأبو والزهرى هريرة أبو قال وبه كراهته
إمالكفي             قال يكره ل الحسن بن وإمحمد حنيفة وأبو إملك وقال المنذر

صيام              ينهىعن به يقتدى وإمن والفقه العلم أهل إمن أحدا أسمع لم الموطأ
كان             وأراه يصوإمه العلم بعضأهل رأيت وقد قال وصاإمه قال الجمعة يوم

إمالك     كلم فهذا يتحراه
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الحاديث       *    عليهم ودليلنا السابق إمسعود ابن بحديث لهم يحتج وقد

النبي            أن إمسعود ابن حديث الجوابعن النهيوسبق في السابقة الصحيحة
 ( قول          ( وأإما يفرده فل الخميسوالجمعة يصوم كان وسلم عليه الله صلى

فالسنة             رأى غيره أن فيعارضه ينهي إمن رأى إما أنه الموطأ في إمالك
فيتعين             افراده عن بالنهي الحاديث ثبتت وقد وغيره هو رأه إما علي إمقدإمة

قال            تبلغه لم فانها فيها إمعذور وإمالك المعارضلها لعدم بها العمل
يخالفه             * لم بلغه ولو النهي حديث إمالكا يبلغ لم إمالك أصحاب الداوودىإمن

     . يكره{  }         لم إمعه بعده أو قبله صام فان بالصوم السبت يوم افراد يكره فرع
وغيرهم         والرافعي والبغوى الدارإمي إمنهم أصحابنا افراده بكراهة صرح

أخته            عن المهملة والسين الموحدة الباء بضم بسر بن الله عبد لحديث
ل            "  قال وسلم عليه الله صلي الله رسول أن عنهما الله رضي الصماء
عنبة              لحاء إل احدكم يجد لم فان افترضعليكم فيما إل السبت يوم تصوإموا

إماجه    "        وابن والنسائي والترإمذي داود أبو رواه فليمضغه شجرة عود أو
وإمعنى          قال حديثحسن هو الترإمذي وقال وغيرهم والبيهقي والحاكم



هذا            داود أبو وقال يعظمونه اليهود لن بالصيام الرجل يختصه أن النهي
ل             القول كذبوهذا الحديث هذا إمالك وقال قال وليسكما الحديثإمنسوخ

على             حديثصحيح هو الله عبد أبو الحاكم قال الئمة صححه فقد يقبل
فيصوم            السابق جويرة حديث وهو إمعارضصحيح وله قال البخاري شرط

كريب             عن باسناده روى ثم صحيح باسناد إمعارضآخر وله قال الجمعة يوم
الله   "           صلي الله أصحابرسول إمن عباسوناسا ابن أن عباس ابن إمولي

الله              صلي الله رسول كان اليام أي يسألها سلمة أم الي بعثوه وسلم عليه
إليهم           فرجعت والحد السبت يوم قالت لها صياإما اكثر وسلم عليه

اليك           بعثنا إنا فقالوا إليها بأجمعهم فقاإموا ذلك انكروا فكأنهم فأخبرتهم
صلي               الله رسول ان فقالتصدق وكذا كذا قلت انك فذكر وكذا كذا في هذا

السبت            يوم اليام إمن يصوم كان إما اكثر وسلم عليه الله
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أخالفهم            " أن أريد وأنا للمشركين عيد يوإما إنهما يقول وكان الحد ويوم

والبيهقي            أيضا النسائي رواه هذا سلمة أم وحديث الحاكم كلم آخر هذا
الله       "      صلي الله رسول كان قالت عنها الله رضى عائشة وعن وغيرهما

الخر           الشهر وإمن والثنين السبتوالحد الشهر إمن يصوم وسلم عليه
والصواب   "       وقالتحديثحسن الترإمذي رواه والخميس والربعاء الثلثاء

لم             إذا بالصيام السبت افراد يكره انه أصحابنا عن قدإمناه إما الجلة علي
       ( إمقبول     ( فغير إمنسوخ أنه داود أبى قول وأإما الصماء لحديث له عادة يوافق

       ( السبت    ( فيصيام ذكرناها التي الباقية الحاديث وأإما نسخه علي دليل وأى
أصحابنا             قاله لما فيها إمخالفة فل والحد الجمعة إمع فيصوإمه واردة فكلها
عليه            الله صلى وقوله الحاديث بين يجمع وبهذا السبت افراد كراهة إمن
وبالمد            المهملة وبالحاء اللم بكسر هو عنبة لحاء الصماء فيحديث وسلم

المصنفرحمه        *    قال لغتان وضمها الضاد بفتح ويمضغه الشجرة قشر وهو
لما * {              يصح لم فيه صام فان النحر ويوم الفطر يوم صوم يجوز ول الله

نهىعن     "          وسلم عليه الله صلي الله رسول أن عنه الله رضى عمر روى
يوم            وأإما نسككم لحم إمن فتأكلون الضحى يوم أإما اليوإمين هدين صيام

رواه   " } * {  }       عنه الله رضي حديثعمر الشرح صياإمكم إمن الفطركم
رسول             أن الخدرى أبيسعيد عن أيضا ورويا عمر رواية إمن وإمسلم البخاري

النحر     "         " ويوم الفطر يوم يوإمين صيام نهىعن وسلم عليه الله صلي الله
وإمسلم             هريرة ابي رواية إمن البخاري ورواه عمر ابن رواية إمن إمعناه ورويا

الفطر           العيدين يوإمى صوم تحريم على العلماء وأجمع عائشة رواية إمن
صوإمهما            نذر وإن صوإمه يصح لم فيهما صام فان الحاديث لهذه والضحي
فقال              حنيفة أبا إل كافة العلماء وعند عندنا عليه شئ ول نذره ينعقد لم

حرام             انه إمع اجزأه صاإمهما فان قال غيرهما يوم صوم ويلزإمه نذره ينعقد
فلم        *       إمحرإما صوإما نذر نه دلينا إمطلق نذر عن صوإمهما يصح انه علي ووافق

حيضها      *  أيام نذرتصوم كمن ينعقد
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غير*     * {         التشريقصوإما ايام يصوم ان يجوز ول الله المصنفرحمه قال

الله               النبيصلي ان هريرة ابو روى لما صوإمه يصح لم صام فان التمتع صوم



وايام  "           النحر ويوم الفطر يوم ايام ستة نهىعنصيام وسلم عليه
صوإمه        "     للمتمتع يجوز وهل رإمضان إمن انه فيه يشك الذى واليوم التشريق

           ( قال  ( انهما وعائشة عمر ابن عن روى لما يجوز القديم في قال قولن فيه
  ( الجديد"           " ( في وقال الهدى يجد لم لمتمتع ال التشريق ايام يرخصفي لم
التمتع                صوم فيه يجز لم المتمتع غير صوم فيه يجوز ل يوم كل لن يجوز ل
ضعيف  } * {  }         باسناد البيهقى رواه هذا هريرة ابي حديث الشرح العيد كيوم

قبل         "     صيام نهىعن وسلم عليه الله النبيصلي أن هريرة ابي عى
هذا          "  النحر يوم بعد ثلثة التشريق وايام والفطر والضحى بيوم رإمضان

الباء           وفتح النون بضم نبيشه حديث عنه ويعني وضعفاسناده لفظه
عنه             الله رضى الصحابي إمعجمة شين ثم تحتساكنة إمثناة ياء ثم الموحدة

اكلوشرب "             أيام التشريق أيام وسلم عليه الله صلي الله رسول قال قال
عليه   "       "      الله النبيصلى أن إمالك بن كعب وعن إمسلم رواه تعالي الله وذكر

إل             الجنة يدخل ل أنه فنادى التشريق أيام الحدثان وأنسإمن بعثه وسلم
عاإمر      "       بن عقبة وعن إمسلم رواه وشرب اكل أيام التشريق وأيام إمؤإمن
وأيام "             النحر ويوم عرفة يوم وسلم عليه الله صلى الله رسول قال قال

داود        "    أبو رواه وشرب اكل أيام وهى السلم أهل عيدنا التشريق
قال    والنسائي والترإمذي
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التى         "    اليام هذه العاصقال بن عمرو وعن الترإمذيحديثحسنصحيح

صياإمها            وينهيعن بافطارها يأإمرنا وسلم عليه الله صلى الله رسول كان
عليشرط     "         صحيح باسناد وغيره داود أبو رواه التشريق أيام هي إمالك قال

         ( فيصوم  ( وعائشة عمر ابن المصنفعن ذكره إما وأإما وإمسلم البخاري
عمر           وابن عائشة عن ولفظه فيصحيحه البخاري رواه فصحيح المتمتع

وفى "             "  الهدى يجد لم لمن إل يصمن أن التشريق أيام يرخصفي لم قال
عرفة   "          يوم الي الحج الي بالعمرة تمتع لمن الصيام قال عنهما للبخاري

الي         "     إمرفوعة الولي فالرواية إمنى أيام صام يصم ولم هديا يجد لم فان
ونهينا            بكذا أإمرنا الصحابي قول بمنزلة لنها وسلم عليه الله النبيصلى

صلي              الله رسول الي إمرفوع وشبهه هذا وكل كذا في ورخصلنا كذا عن
بيان              سبق وقد كذا وسلم عليه الله صلى قال قوله بمنزلة وسلم عليه الله

التي             الثلثة هي التشريق وأيام فيإمواضع ثم الشرح هذا فيإمقدإمة هذا
واليوم            بمني فيها يقيمون الحجاج إمنىلن أيام لها ويقال النحر بعد

            ( بمنى( فيه يقرون الحجاج القافلن بفتح القر يوم له يقال إمنها الول
 ( )          ( يوم( والثالث تعجل لمن فيه النفر يجوز لنه الول النفر يوم والثاني

لحوم          فيها يشرقون الحجاج التشريقلن ايام الثانيوسميت النفر
وايام       ويقددونها ينشرونها أي والهدايا الضاحي
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      ( التشريق    ( أيام ففىصوم المسألة حكم اإما المعدودات اليام هم التشريق

    ( يصح     ( ل الجديد وهو أحدهما المصنفبدليلهما ذكرهما قولنإمشهوران
 ( وهو          ( والثاني الصحاب عند الصح هو هذا غيره ول لمتمتع ل صوإمها

في           الواجبة الثلثة اليام عن الهدىصوإمها العادم للمتمتع يجوز القديم



إمشهوران            وجهان فيه يصوإمها أن المتمتع لغير يجوز هل هذا فعلي الحج
القاضي         إمنهم العراقيين جماعاتإمن وذكرهما الخراسانيين فيطريقة

المجموع         كتابيه في والمحاإملي والبندنيجي المجرد الطيبفي أبو
       ( قطع   ( وبه يجوز ل الصحاب جميع عند اصحهما إمنهم وآخرون والتجريد

رخص           وإنما صوإمها الحاديثفيإمنع لعموم الكثرون أو المصنفوكثيرون
         ( القائل ( هذا العدة وصاحب كتابيه في المحاإملي قال يجوز والثانى للمتمتع

إنما            الوجه هذا حكوا الذين اصحابنا قال المروزى اسحق أبو هو بالجواز
له                تطوع أو كفارة أو نذر أو قضاء سببإمن له صوم اليام هذه في يجوز

            ( اتفاق ( نقل كذا خلف بل فيها يجوز فل له سبب ل تطوع فاإما سبب
بالعدة         والسرخسيوصاحب والمحاإملي الطيب أبو القاضي عليه الصحاب
فيها           الصلة عن المنهى الوقات نظير هو قالوا القائلين وأكثر وآخرون

إمبني            السرخسي قال لها سبب إمال سببدون إمالها فيها يصلى فانه
خلفلصحابنا            وفيه سببا لكونه أو للحاجة للمتمتع إباحتها أن الخلفعلي

لغيره         يجوزها فلم بالتمتع خصه بالحاجة علل إمن
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قال               له سبب إمال سببدون له كلصوم عن صوإمها بالسببجوز علل وإمن

الشك             يوم صوم كنذر فهو بعينها صوإمها نذر لو الوجه هذا السرخسيوعلي
الصوم            بجواز القائل الوجه ان المذهب في المشهور هو هذا بيانه وسبق

إمال             فيها يصح سببول له إمختصبصوم المتمتع لغير التشريق أيام في
على           التفريع في اختلفأصحابنا الحرإمين إإمام وقال بالتفاق له سبب

وقال             تختصبه لضرورة التمتع صوم غير هذه تقبل ل بعضهم فقال القديم
بل               صاإمه ان انه الشك يوم في به إمتصل ذكر ثم الشك كيوم انها آخرون
 ( أن           ( واعلم ذلك بيان سبق قد وجهان وفىصحته عنه إمنهي سببفهو
للمتمتع              ل أصل صوم فيها يصح ل أنها الجديد القول هو الصحاب عند الصح

  ( في  ( والرجح لغيره ول
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كما            صحيح الترخيصله في الحديث لن له وجوازها للمتمتع صحتها الدليل

    ( في        ( الشاإمل صاحب قول وأإما عنه عدول فل ذلك في صريح وهو بيناه
ضعيفة            جهة إمن رواه لنه إمردود حديثضعيففباطل أنه الحج كتاب

باسناده          البخاري ثابتفيصحيح والحديثصحيح السبب بذلك وضعفه
ذكرتكلم           وإنما الشاإمل صاحب ذكره الذى الطريق غير إمن المتصل

أيام     * {  }       فيصوم العلماء فيإمذاهب فرع به يغتر لئل الشاإمل صاحب
( والقديم *            ( صوم فيها يصح ل انه الجديد وأن فيها إمذهبنا ذكرنا قد التشريق

باإمتناع            العلماء السلف إمن به قال وإممن الهدى يجد لم لمتمتع صحته
المنذر            وابن وداود وأبيحنيفة أبىطالب بن على ولغيره للمتمتع صوإمها

وغيره            للمتمتع صوإمها جواز المنذر ابن وحكي احمد عن الروايتين أصح وهو
وعائشة            عمر ابن وقال سيرين وابن عمر وابن العوام بن الزبير عن

صوإمها          * * للمتمتع يجوز عنه رواية في واسحق واحمد وإمالك والوزاعي
رإمضان    * {         غير فيرضمان يصوم ان يجوز ول الله المصنفرحمه قال

صوإمه            يصح لم غيره عن صام فان إمسافرا أو كان حاضرا
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لصوم             إمستحق الزإمان نوىلن عما يصح ول ينوه لم لنه رإمضان عن

المصنف     } * {  }      قالها كما المسألة هذه الشرح غيره فيه يصح فل رإمضان
وذكرنا            النية فيإمسائل الصيام كتاب أوائل في إمبسوطة بيانها سبق وقد

أبيحنيفة             * خلف بعده وذكرنا التطوع صوم فيه يصح أنه شاذا وجها هناك
أبو*      * {        روى لما القدر ليلة ويستحبطلب تعالي الله المصنفرحمه قال

قام            "   إمن قال وسلم عليه الله صلي الله رسول أن عنه الله رضي هريرة
ليالى          "     في ذلك ويطلب ذنبه إمن تقدم إما له غفر واحتسابا ايمانا القدر ليلة

الخدرىرضي             سعيد أبو روى لما رإمضان إمنشهر الخير العشر إمن الوتر
الخير         "     العشر في التمسوها قال وسلم عليه الله النبيصلي أن عنه الله

احدى   "           ليلة يكون أن يشبه والذى الله الشافعيرحمه قال وتر كل في
الله           رسول أن سعيد أبو إماروى عليه والدليل وثلثوعشرين وعشرين

في     "         أسجد ورأيتني أنسيها ثم الليلة أريتهذه قال وسلم عليه الله صلى
وانفه            وعليجبهته فانصرفعلينا سعيد أبو قال وطين إماء في صبيحتها

انيس        "      بن الله عبد وروى وعشرين إحدى يوم فيصبيحة والطين الماء أثر
القدر           "    ليلة أريت قال وسلم عليه الله صلي الله رسول أن عنه الله رضي
فصلي            ثلثوعشرين ليلة فمطرنا وطين إماء في اسجد وأراني أنسيتها ثم

قال            "  عليجبهته والطين الماء أثر وإن وسلم عليه الله صلي الله رسول
انت             لإمرأته قال إذا اصحابنا قال كلها فيها تركطلبها أحب ول الشافعي

حكم              العشر ليالى إمن ليلة قبلإمضى فيرإمضان كان فان القدر ليلة طالق
الطلق             وقع ليلة إمضت قد كان وان الشهر إمن الخيرة الليلة إمن بالطلق

ان             والمستحب ذلك فيها قال التي الليلة تلك إمثل في الثانية السنة في
يقول 
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الله          "     رضى عائشة ان روى لما فاعفعنى العفو تجب عفو انك اللهم فيها

تقولين             قال أقول إماذا القدر ليلة وافقت ان ارأيت الله يارسول قالت عنها
هريرة       " } * {  }    أبي حديث الشرح فاعفعنى العفو تحب عفو انك اللهم

عبد           وحديث وإمسلم البخاري كلها رواها الثاني وحديثه الول وأبيسعيد
رواه            عائشة وحديث الهمزة أنيسبضيم وهو إمسلم أنيسرواه بن الله

هو           الترإمذي قال وآخرون إماجه وابن والنسائي والترإمذي حنبل بن أحمد
الحاديث           إمن جملة ذكر في إمستقل فرع وسيأتي حديثحسنصحيح

أي             ايمانا قياإمها وإمعني تعالى الله شاء ان القدر ليلة في الواردة الصحيحة
ل            وثوابه تعالى الله لرضى طلبا أي واحتسابا وطاعة حق بانها تصديقا

تغفر            التي الذنوب بيان عرفة يوم صوم فيإمسألة وسبق ونحوه للرياء
   ( ففيه       ( الفصل أحكام أإما فيه الواردة ذلك في الصحيحة الحاديث وبيان

   )        ( ليلة ( في أنزلناه إنا تعالي الله قال فاضلة ليلة القدر ليلة إحداها إمسائل
السنة)           ليالى افضل وهي وغيرهم اصحابنا قال السورة آخر إلى القدر

    ( الف    (      إمن خير إمعناه الفشهر إمن خير القدر ليلة تعالي الله وقول قالوا
انتطالقفي             لزوجته قال لو اصحابنا قال القدر ليلة ليسفيها شهر

القدر             ليلة انتطالق قال كمن ويكون القدر ليلة طلقت السنة ليالي افضل
     ( الإمة      ( بهذه إمختصة القدر ليلة الثانية تعالي الله شاء ان سنوضحه كما



الحكم             ليلة أي القدر ليلة وسميت قبلها لمن تكن فلم شرفا الله زادها
وآخرون          الصباغ وابن الماوردى قال المشهور الصحيح هو هذا والفصل

حكيم             أإمر كل فيها يفرق التى هي كلهم اصحابنا قال قدرها لعظم وقيل
قال      وبه الصواب هو هذا

 ]448[ 
خطأ           وهذا نصفشعبان ليلة هي بعضالمفسرين وقال العلماء جمهور

اإمر  (            كل يفرق فيها إمنذرين كنا إنا إمباركة ليلة في انزلناه انا تعلي لقوله
     ( وإمعناه)   (     الولي الية بيان فهذا القدر ليلة في انزلناه انا تعالى وقال حكيم

إمن               فيها يكون إما لهم ويبين السنة تلك في يعمل إما فيها للملئكة يكتب انه
تعالي            الله ويأإمرهم السنة تلك في سيقع إمما ذلك وغير والجال الرزاق

له               وتقديره به تعالي الله علم سبق إمما ذلك وكل وظيفتهم إمن هو إما بفعل
لمن              تكن ولم الإمة بهذه إمختصة القدر ليلة كون إمن أول ذكرناه الذي وهذا

العلماء           وجماهير كلهم أصحابنا به قطع الذى المشهور الصحيح هو قبلها
للإمم            القدر ليلة كانت الناسهل اختلف أصحابنا إمن العدة وقالصاحب

بالحديث            استدل ثم الإمة لهذه إل تكن لم انها والصح قال السالفة
      ( القياإمة     ( يوم إلي باقية القدر ليلة الثالثة السورة نزول فيسبب المشهور

قبل            الذى الباب آخر في سبق وقد ادراكها في والجتهاد ويستحبطلبها
في         "    يجتهد كان وسلم عليه الله صلي الله رسول أن هذا
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كانصلى          "  "   وأنه غيره في يجتد إمال رإمضان إمن الواخر العشر في طلبها

وشد             وجد أهله وأيقظ الليل أحيا الخير العشر دخل إذا وسلم عليه الله
الشافعيوجمهور "        وإمذهب الصحيحين في الحديثان وهذان المئزر

ولكنها           علينا إمبهمة رإمضان إمن الواخر العشر في إمنحصرة أنها أصحابنا
إلي               الليلة تلك في تزال ول عنها تنتقل ل فينفسالإمر إمعينة ليلة في

أرجاها            الوتر ليالي لكن لها إمحتملة الواخر العشر ليالي وكل القياإمة يوم
الشافعيفي          وإمال والعشرين الحادى ليلة الشافعي عند الوتر وأرجى

البندنيجي       وقال وعشرين ثلثة إلي إموضع
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ليلة            القديم في وقال وعشرين إحدى ليلة عنده ارجاها أن الشافعي إمذهب

ليلة           وبعدهما عنده لياليها أرجي فهما ثلثوعشرين أو وعشرين إحدى
العشر           في إمنحصرة أنها المذهب في المشهور هو هذا وعشرين سبع

المزنيوصاحبه           وهما أصحابنا إمن جليلن أإماإمان وقال رإمضان إمن الواخر
في              تنتقل العشر ليالي في إمنتقلة أنها خزيمة بن اسحق ابن إمحمد بكر أبو
هو             الحاديثوهذا بين جمعا غيرها إلى بعضها وفى ليلة إلى بعضالسنين

شاء           إن سنوضحه كما ذلك في الصحيحة لتعارضالحاديث المختار الظاهر



المحاإملي          *   قال بانتقالها إل الحاديث بين الجمع إلي طريق تعاليول الله
وحكاه           رإمضان شهر تطلبفيجميع وغيرهما التنبه وصاحب التجريد في

فقالفي           الشافعي إمذهب أنه المحاإملي وادعى وجها الوجيز في الغزالي
رإمضان            شهر تلتمسفيجميع القدر ليلة أن الشافعي إمذهب التجريد كتابه

التجريد            في لفظه هذا الوتر ليالى العشر وآكد إمنه الواخر العشر وآكده
شاء             إن الصحاب لقولجمهور يدل وإما لها يدل إما الحاديث في وسيأتي
حارة             ل طلقة ليلة انها وعلإمتها الليلة هذه وصفة أصحابنا قال تعالى الله
وفيها             شعاع كثير ليسلها بيضاء فيصبيحتها الشمستطلع وان باردة ول

  ( فائدة        (  فأى قيل فان تعالى الله شاء إن سنذكره الصفة بهذه حديث
 ( إمن        ( فالجواب الفجر بمطلع تنقضي فانها فواتها بعد صفتها لمعرفة

       ( في ( اجتهاده يكون ان يستحب انه احدهما وجهين
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تعالى            الله شاء ان قريبا سنوضحه كما فيها كاجتهاده بعدها الذى يوإمها

            ( فيسنة( ليلتها عرفت فإذا تنتقل ل انها المذهب في المشهور ان والثاني
  ( الكثار          ( يسن الرابعة بعدها وإما التية السنة في فيها الجتهاد في به انتفع
لقوله            فيها العبادات إمن وغيره ذلك في والجتهاد والدعاء فيها الصلة إمن
تقدم    "           إما له غفر واحتسابا ايمانا القدر ليلة قام إمن وسلم عليه الله صلى

ويستحب  "          بيانهما سبق صحيحان وهما الدعاء في عائشة ولحديث ذنبه إمن
ويستحب           المصنفوالصحاب ذكره كما عائشة فيحديث بما فيها الدعاء

هيحتىإمطلع        (    سلم تعالى الله قال الفجر إمطلع الي بالعبادة احياؤها
الفجر)            الشمسإلىطلوع غروب إمن سلم انها إمعناه اصحابنا قال الفجر

قال            البحر الرويانيفي قال تعالى الله شاء ان قريبا سنوضحه كما
بحظه            اخذ فقد القدر ليلة والفجر العشاء إمنشهد القديم الشافعيفي

في            اجتهاد يكون ان استحب القديم الشافعيفي قال الرويانى قال إمنها
نص              الجديد في يعرفله ول القديم في نصه هذا ليلتها في كاجتهاده يوإمها

ولم             القديم في نصعليه إما ان الشرح فيإمقدإمة قدإمنا وقد يخالفه
والله              خلف بل إمذهبه فهو يوافقه بما ول يخالفه بما الجديد في يتعرضله
           ( لعبده ( أو القدر ليلة انتطالق لزوجته قال إذا اصحابنا قال الخاإمسة اعلم

الحادى               ليلة انقضاء قبل فيه أو رإمضان قبل قاله فان القدر ليلة انتحر
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الليلة            إمن جزء أول في العبد وعتق المرأة طلقت رإمضان والعشرينإمن
العشر             ليالي إحدي في القدر ليلة عليهما إمرت قد لنه الشهر إمن الخيرة

في             الثانية السنة في طلقتوعتق العشر ليالى إمضي بعد ذلك قال وإن
النهار               في أو الليل في قاله كان سواء تممه قبل التى الليلة إمن جزء أول

بها            صرح وهكذا المسألة تحقيق هكذا القدر ليلة بهما إمرت قد لنه
          ( إمن ( الليلة تلك إمثل طلقتفي وافقه المصنفوإمن قول وأإما المحققون

وكذا            وقوعه إمحل عن ليلة الطلق يتأخر لنه تساهل ففيه الثانية السنة
العشر             إمن قبلإمضيشئ قاله إن أنه وافقه وإمن التتمة صاحب قول

آخر              يتوقفالي ل لنه ليسبصحيح هذا يوم آخر وطلقتفي عتق الواخر
في               وقع أنه عليه يصدق ولنه الخيرة الليلة إمن جزء أول في يقع بل يوم



الجمعة              ليلة أول الجمعة يوم أنتطالق قال لو أصحابنا قال وقد القدر ليلة
قول             التتمة قولصاحب وإمثل السم لوجود ذلك إمن جزء أول طلقتفي

جزء           أول وصوابه أيضا تساهل وهو العشر ليالي بانقضاء الرافعىطلقت
ووافقهه          الصحاب عن المصنفالمسألة نقل هكذا الخيرة الليلة إمن

ان           المشهور المذهب على إمنهم تفريع وهو التفصيل عليهذا الجمهور
كل              بعينها ليلة هيفي بل تنتقل ل الواخر العشر في إمعينة القدر ليلة

إن           وغيرهما الشاإمل وصاحب المجرد في الطيب أبو القاضى وقال سنة
طلقت            رإمضان إمن الواخر العشر إمن ليلة قبلإمضى والعتق الطلق علق
إمن             ليلة إمضى بعد علقه وان وعتق رإمضان إمن الخيرة الليلة أول في

في             رإمضان إمن الخيرة الليلة في ال والعتق الطلق يقع لم الواخر العشر
كانتفي           أنها لحتمال بانتقالها القول علي صحيح وهذا الثانية السنة

الخيرة            الليلة في الثانية السنة في وتكون الماضية الليلة في الولى السنة
المذهب           ان إمع انتقالها على فرعوا وإموافقيه الطيب ابا القاضى وكان

تنتقل            أو تتعين قلنا سواء ذلكإمطلقا قالو أنهم ويحتمل تعيينها عندهم
وهذا            بالشك والعتق الطلق يقع فل قاطع دليل تعيينها ليسعلى لنه

 ( وأإما       ( صاحباشاإمل غير كلم في يحتمل الحتمال
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تأويل            ويمكن اختلفها لجواز الشهر آخر الفي الطلق يقع ل فقال هو

         ( لزوجته  ( قال لو الشافعي الوسيطقال في فقال الغزالي وأإما ايضا كلإمه
لن             تمضىسنة حتي تطلق لم القدر ليلة أنتطالق إمنتصفرإمضان في
في             إمضىسنة نعرفاعتبار ل وغير الرافعى قال بالشك يقع ل الطلق

ولكنه             إمسلم بالشك يقع ل الطلق وقوله الغزالي كتب في ال المسألة هذه
إإمام      قال الغالب بالظن يقع
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في            إمتردد تعالي الله الشافعيرحمه المسألة فيهذه الله رحمه الحرإمين
ثابت            العشر في وانحصارها قال لطيفا إميل بعضها إلي ويميل العشر ليالي

يناطوقوعه           والطلق قال إمقطوعا يكن لم وان القوى بالظن عنده
إلى           وإموافقه الرافعى نسبه الذى وهذا الإمام كلم هذا المظنونة بالمذاهب

الغزالي 
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عن             قدإمناه لما إموافق هو بل قالوه ليسكما قاله بما النفراد إمن

ولكن           رإمضان فيجميع القدر ليلة يطلب انه التنبيه المحاإمليوصاحب
علي            تفريع وهو والعتق الطلق فيإمسألة الجمهور عن سبق إما المذهب

ليلة         *  في وتعينها الواخر العشر في انحصارها المذهبفي
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القدر{  }          ليلة لسورة إمختصرا تفسيرا هنا والصحاب الشافعي ذكر فرع

إنا            ( تعالي قوله قالوا المجرد الطيبفي أبو القاضي ذكرا له أحسنهم وإمن
تعالي)            الله أنزل قالوا إمعهود إمعلوم إلى الضمير فعاد القرآن أي أنزلناه

ثم            واحدة جملة الدنيا السماء الي المحفوظ اللوح إمن القدر ليلة القرآن
وآيتين             آية نجوإما وسلم عليه الله النبيصلي علي الدنيا السماء إمن أنزله

ذلك            في والحكمة المصالح إمن تعالى الله علم إما علي والسورة واليات
    ( أفضل   (      فيها العبادة إمعناه الفشهر إمن خير القدر ليلة تعالي وقوله قالوا

الطيبقال              أبو القاضي قال القدر ليلة ليسفيها الفشهر في العبادة إمن
إمن        خير فيها العبادة عباسإمعناه ابن
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وقوله             القدر ليلة ليسفيها ليلها وقيام نهارها بصيام الفشهر في العبادة
  (  )     ( باإمره (   أي ربهم باذن السلم عليه جبريل أي والروح الملئكة تنزل تعالى

        ( عباسيسلمون(    ابن قال المؤإمنين علي يسلمون أي سلم أإمر كل إمن
فمن               إمشاحن أو كاهن أو عليإمعصية إمصر أو خمر إمدإمن إل إمؤإمن عليكل

 ( قال        (   الفجر إمطلع حتي تعالي وقوله تقدم إما له غفر السلم أصابه
الشمساليطلوع            غروب إمن سلم أنها إمعناه وغيره الطيب أبو القاضى

الفجر * 
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القاضى{  }            جمعها وقد القدر ليلة في فيإمسائل العلماء فيإمذاهب فرع

إمسلم          صحيح المالكىفيشرح عياضالسبتى الفضل أبو الإمام
العلماء             إمن به يعتد إمن اجمع قال أنه حكاه إما وإمختصر واتقنها فاستوعبها

القياإمة           يوم إلى دائمة باقية القدر ليلة أن علي والمتأخرين المتقدإمين
رفعت           فقالوا قوم وشذ قال بطلبها الإمر في الصحيحة الصريحة للحاديث

وسماهم           الجمهور يسمهم ولم قوم عن القول هذا أصحابنا حكي وكذا
وسلم            عليه الله صلي بقوله الروافضوتعلقوا قول هو فقال التتمة صاحب

فرع"     "        في سنوضحه كما حديثصحيح وهو فرفعت رجلن تلحا حين
غلط            الشاذون هؤلء اخترعه إلذى القول وهذا تعالي الله شاء ان الحاديث

وسلم             عليه الله صلي لنه عليهم يرد الحديث آخر لن بينة وغباوة ظاهر
والتسع "           " السبع في التمسوها لكم خيرا تكون أن فرفعتوعسى قال

رفع            برفعها المراد بان التصريح وفيه البخاري أولصحيح في هو هكذا
ذلك    بعينها علمه
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القاضيعياض            قال بالتماسها يأإمر لم وجودها رفع المراد كان ولو الوقت

فيسنة            تكون إمنتقلة فقيلهي فيإمحلها اختلفوا الجماعة إمذهب وعلي
كل             ويقال الحاديث بين يجمع وبهذا أخرى ليلة في وفىسنة ليلة في

والثوري             إمالك قول هذا ونحو قال تعارضفيها فل أوقاتها باحد جاء حديث
إمن            الواخر العشر في تنتقل وإنما قالوا وغيرهم ثور وابى وإسحق وأحمد

إمعينة               ليلة هي بل ابدا تنتقل ل إمعينة أنها وقيل كله في وقيل قال رإمضان
قول              وهو كلها السنة في قيلهي هذا وعلى تفارقها ل السنين فيجميع

قول             وهو خاصة رإمضان فيكل بل وقيل وصاحبيه وأبيحنيفة إمسعود ابن
العشر            في وقيل والواخر الواسط العشر في بل وقيل وجماعة عمر ابن
ثبتفي           كما باشفاعها وقيل الواخر العشر تختصباوتار وقيل الواخر

ثلث             في بل وقيل تعالى الله شاء إن سنوضحه الذى ابيسعيد حديث
ليلة             أول تطلبفي عباسوقيل ابن قول وهو وعشرين سبع أو وعشرين

عشرة   سبع
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إمسعود            وابن علي إمحكيعن وهو ثلثوعشرين أو وعشرين إحدى أو
الصحابة            إمن كثير قول وهو ثلثوعشرين ليلة وقيل عنهما الله رضي

إمسعود           وابن بلل عن إمحكى وهو وعشرين أربع ليلة وقيل وغيرهم
جماعة            قول وهو وعشرين سبع ليلة وقيل عنهم الله رضى وقتادة والحسن
وقيل            عنهم الله رضى وقتادة عباسوالحسن وابن أبى إمنهم الصحابة إمن
وقيل              أيضا إمسعود ابن وحكىعن أرقم ابن زيد قول وهو عشرة سبع ليلة
قيل             أيضا علي وحكيعن أيضا إمسعود وابن علي وحكىعن عشرة تسع
غير              وذكر الله عياضرحمه القاضى حكاه إما آخر هذا الشهر إمن ليلة آخر
      ( بين    ( خلف الحاوىل قولصاحب وأإما الختلفاتإمفرقة هذه القاضى

العشر       في القدر ليلة أن العلماء
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وإمذهب            إمشهور غيره الخلففي فان يقبل فل رإمضان شهر إمن الواخر

       ( قالوا     ( العلماء أكثر إن الحلية قولصاحب وأإما سبق كما وغيره أبيحنيفة
ليلة       * {  }    أن اعلم فرع الجمهور فمخالفلنقل وعشرين سبع ليلة إنها

كما              فيرإمضان سنة كل آدم بني تعالىإمن الله شاء إمن يراها القدر
أن           إمن أكثر لها ورؤيتهم بها الصالحين وأخبار الحاديث عليه تظاهرت

         ( الفقيه ( ابيصفرة بن المهلب عياضعن القاضى قول وأإما تحصر
فرع            * {  به يغتر لئل عليه فغلطفاحشنبهت حقيقة رؤيتها تمكن ل المالكي

باخلص}             ويدعو يكتمها أن القدر ليلة رأى لمن يستحب الحاوى صاحب قال
والخرة             * للدين دعائه أكثر ويكون ودنيا دين أحبإمن بما يقين وصحة ونية

أريت{  }           "  وسلم عليه الله صلي قوله القفال قال العدة قالصاحب فرع
أنسيتها    "  ثم الليلة هذه
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ذلك              رأى ليلة أول في أنسى ثم عيانا والنوار الملئكة رأى انه ليسإمعناه
ثم                وكذا كذا القدر ليلة له قيل انه إمعناه وإنما ينسى إما قل هذا إمثل لن
ليلة    * {  }         في الواردة الحاديث إمن جملة بيان في فرع له كيفقيل أنسى

ليلة *           "    قام إمن قال وسلم عليه الله النبيصلي عن هريرة ابى عن القدر
وعن         "     وإمسلم البخاري رواه ذنبه إمن تقدم إما له غفر واحتسابا ايمانا القدر
ليلة  "             أروا وسلم عليه الله صلي الله أصحابرسول إمن رجال ان عمر ابن

السبع      في المنام في القدر
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تواطأت             قد كم رؤيا ارى وسلم عليه الله صلي الله رسول فقال الواخر

رواه          "  الواخر السبع في فليتحرها إمتحريها كان فمن الواخر السبع في
وسلم     "        عليه الله صلي الله رسول كان قالت عائشة وعن وإمسلم البخاري

العشر            في القدر ليلة تحروا ويقول رإمضان إمن الواخر العشر في يجاور
رواية   "        وفى للبخاري ولفظه وإمسلم البخاري رواه رإمضان إمن الواخر

وعن "           "  رإمضان إمن الواخر العشر إمن الوتر في القدر ليلة تحروا للبخاري
العشر         "    في التمسوها قال وسلم عليه الله النبيصلي عباسان ابن

تبقىفي            تبقيفيسابعه تاسعه في القدر ليلة رإمضان إمن الواخر
النبي  "        "   خرج قال الصاإمت بن عبادة وعن البخاري رواه تبقى خاإمسه

إمن           فتلحىرجلن القدر بليلة ليخبر وسلم عليه الله صلي
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فرفعت          وفلن فتلحىفلن القدر بليلة فقالخرجتلخبركم المسلمين

والخاإمسة          " والسابعة التاسعة في فالتمسوها لكم خيرا يكون أن وعسى
فانه              وجودها رفع ل عينها بيان رفع إمعناه أن بيان سبق وقد البخاري رواه
خيرا         "     يكون أن عسى وإمعنى العلماء قال بطلبها يأإمر لم وجودها رفع لو

هريرة "            أبى وعن الليالى كل في والجتهاد فيطلبها لترغبوا أي لكم
القدر           "    ليلة أريت قال وسلم عليه الله صلي الله رسول أن عنه الله رضي

الغوابر        "    اإمسلم رواه الغوابر العشر في فنسيتها بعضأهلى أيقظني ثم
عليه      "       الله النبيصلى إمع اعتكفنا قال الخدرى أبىسعيد وعن البواقى

فخطبنا          عشرين صبيحة فخرج رإمضان الوسطإمن العشر وسلم

 ]465[ 



العشر            في فالتمسوها نسيتها أو انسيتها ثم القدر ليلة أريت إني وقال
اعتكفإمع              كان فمن وطين إماء في أسجد أنى رأيت فاني الوتر في الواخر

السماء            في نرى وإما فرجعنا فليرجع وسلم عليه الله صلي الله رسول
جريد           إمن وكان فمطرتحتىسالسقفالمسجد فجاءتسحابة قزعة

في            يسجد وسلم عليه الله صلي الله فرأيترسول الصلة واقيمت النخل
بلفظه        "    البخاري رواه جبهته في الطين أثر رأيت حتي والطين الماء

وسلم      "        عليه الله صلي الله رسول ان ايضا ابىسعيد وعن بمعناه وإمسلم
كلم            ثم الوسط العشر اعتكف ثم رإمضان إمن الول العشر اعتكففي

اعتكفت           ثم الليلة التمسهذه الول العشر اعتكفت إنى الناسفقال
احبان             فمن الواخر العشر في إنها لي أتيتفقيل ثم الوسط العشر
أسجد            وأنى وتر ليلة اريتها إني وقال الناسإمعه يعتكففليعتكففاعتكف

الصبح             إلى قام وقد وعشرين إحدى ليلة فاصبح وطين إماء في فيصبيحتها
فرغ          حين فخرج والماء الطين فابصرت فوكفالمسجد السماء فمطرت
إحدى             ليلة هي وإذا والماء الطين فيها انفه وروثة وجبينه الصبح إمنصلة
الله "             صلي الله رسول انيسان ابن الله عبد وعن إمسلم رواه وعشرين

في   "          اسجد وارانيصبيحتها انسيتها ثم القدر ليلة اريت قال وسلم عليه
عليه             الله صلى الله رسول بنا فصلي ثلثوعشرين ليلة فمطرنا وطين إماء

ابن            الله عبد وكان وأنفه عليجبهته والطين الماء واثر فانصرف وسلم
بن    "          الرحمن عبد الله عبد ابي وعن إمسلم رواه وعشرين ثلث أنيسيقول

فاقبل  "         ضحي الجحفة فقدإمنا إمهاجرين اليمن إمن خرجنا قال الصنائحي
إمن             وسلم عليه الله صلى الله رسول دفنا فقال الخبر له راكبفقلت

قال             شيئا القدر ليلة بخمسهلسمعتفي ال سبقك خمسقلتإما
إمؤذن    بلل اخبرني
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رواه            "  الواخر العشر إمن السبع اول انها وسلم عليه الله صلى الله رسول

عليه      "       الله صلي الله رسول قال قال الخدرى ابيسعيد وعن البخاري
الطيالسيفيإمسنده      "       داود أبو رواه وعشرين اربع ليلة القدر ليلة وسلم
كعبفقلت          "      بن ابي سألت حبيشقال بن زر وعن اره ولم جيد انه وقيل

الله              رحمه فقال القدر ليلة يصب الحول يقم إمن يقول إمسعود ابن اخاك ان
الناساإما       يتكل ل ان اراد
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سبع             ليلة وانها الواخر العشر في وانها فيرإمضان انها علم قد انه

تقول             باىشئ فقلت وعشرين سبع ليلة انها يستثني حلفل ثم وعشرين
الله              صلي الله رسول اخبرنا النى بالية أو بالعلإمة قال المنذر أبا يا ذلك

لمسلم        "      " رواية وفى إمسلم رواه لها شعاع ل يوإمئذ تطلع أنها وسلم عليه
عليه              الله صلي الله رسول أإمرنا التى الليلة هي ليلة أي لعلم انى والله

صحيح      "       باسناد داود أبي رواية وفى وعشرين سبع ليلة هي بقياإمها وسلم
الله              رسول أخبرنا التي بالية فقال ذلك علمت أني المنذر أبا يا قلت
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الليلة              تلك الشمسصبيحة تصبح قال الية إما لزر قيل وسلم عليه الله صلي

عن       "       ابىسفيان ابن إمعاوية وعن ترتفع حتي شعاع ليسلها الطست إمثل
رواه         "    "  وعشرين سبع ليلة قال القدر ليلة في وسلم عليه الله النبيصلي
بن              سعيد عن ابياسحق عن عقبة بن وعنإموسي صحيح باسناد داود أبو

أسمع     "          وأنا وسلم عليه الله صلي الله رسول سئل قال عمر ابن عن جبير
صحيح        "       باسناد هكذا داود أبو رواه رإمضان هيفيكل فقال القدر ليلة عن

يرفعاه             لم عمر ابن على إموقوفا ابياسحق عن وشعبه سفيان رواه وقال
وقد              الحديثصحيح وهذا داود أبو كلم هذا وسلم عليه الله النبيصلى إلى

ان   سبق
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ثقة           رواية لنها برفعه الحكم فالصحيح وإموقوفا إمرفوعا روى إذا الحديث

يارسول           "   قلت قال ابيه عن انيسالجهينى ابن الله عبد بن عيسي وعن
إلى              انزلها بليلة فمرني الله بحمد اصلي وانا فيها اكون بادية لي ان الله

ابوك            كيفكان لبنه فقيل ثلثوعشرين ليلة انزل فقال المسجد هذا
حتى             لحاجته إمنه يخرج فل العصر صلى إذا المسجد يدخل كان قال يصنع
فجلسعليها            المسجد باب علي دابته وجد الصبح صلي فإذا الصبح يصلى

قال  "            " ابيسعيد وعن يضعفه ولم جيد باسناد داود أبو رواه بباديته فلحق
رإمضان           الوسطإمن العشر وسلم عليه الله صلى الله اعتكفرسول

ثم         له تبان ان قبل القدر يلتمسليلة
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الناس              ايها يا الناسفقال علي خرج ثم الواخر العشر في انها له ابينت
يحتقان            رجلن فجاء وانىخرجتلخبركم القدر ليلة لي ابينت كانت انها

في         التمسوها الواخر العشر في فالتمسوها فنسيتها الشيطان إمعهما
اجل             قال إمنا بالعدد اعلم انكم سعيد أبا يا قلت والخاإمسة والسابعة التاسعة

احق   نحن
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واحدة           إمضت فإذا قال والخاإمسة والسابعة التاسعة إما قلت إمنكم بذلك
ثلث          إمضي فإذا التاسعة فهى وعشرون ثنتان تليها فالتى وعشرون

تليها          فالتي إمضىخمسوعشرون فإذا السابعة تليها فالتي وعشرون
صلى "       "      الله رسول لنا قال قال إمسعود ابن وعن إمسلم رواه الخاإمسة

احدى            وليلة رإمضان إمن عشرة سبع ليلة في اطلبوها وسلم عليه الله
داود      "     أبو رواه سكت ثم وعشرين ثلث وليلة وعشرين
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فقال             بنسيفالدقى حكيم وهو واحدا رجل ال صحيح واسناده يضعفه ولم

وعن              ليسبالمتقن به يحتج ول يكتبحديثه صدوق شيخ هو حاتم أبو فيه
عليه      "          الله صلي الله سألترسول ذر قلتلبي قال ابيه عن إمرثد بن إمالك

الناس             اشد يعنى الناسعنها اسأل كنت انا قال القدر ليلة عن وسلم
في             أو رإمضان أفى القدر ليلة عن اخبرني الله يارسول فقلت عنها إمسألة
إما               النبياء إمع اتكون الله نبى يا فقلت رإمضان فيشهر بل ل فقال غيره

بل              ل قال القياإمة يوم الي هي أو رفعتإمعهم ورفعوا قبضوا فإذا كانوا
هيقال            رإمضان أيشهر في قلتفاخبرني القياإمة يوم الي هي

العشر    في التمسوها
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وحدث            وسلم عليه الله صلي الله نبى حدث ثم الول والعشر الواخر

التمسوها             قال هي أيعشر في اخبرني الله نبي يا فقلت غفلته فاهتبلت
فاهتبلت              وحدث حدث ثم هذا بعد ء تسألنيعنشي ول الواخر العشر في

هي            العشر أي في لتحدثني بحقى عليك اقسمت الله يارسول فقلت غفلته
إمثله             غضبعلي إما غضبا وسلم عليه الله صلي الله رسول فغضبعلي

بعد              " تسألنيعنشئ ول الواخر السبع في التمسوها قال ثم بعد ول قبل
عند        "     القدر ليلة تذاكرنا قال هريرة ابي ضعيفوعن باسناد البيهقى رواه

إمثل              وهو القمر طلع حين يذكر ايكم فقال وسلم عليه الله صلي الله رسول
لثلث  "           يكون انما ذلك ان قيل البيهقى قال إمسلم رواه جفنه شق

عليه       "       الله صلي الله رسول قال قال الله عبد بن جابر وعن وعشرين
لياليها            إمن الواخر العشر في وهي فأنسيتها القدر ليلة رأيت اني وسلم

بلجة     طلقة ليلة وهي
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رواه             "  فجرها حنييضئ شيطانها يخرج ل قمر فيها كأن باردة ول حارة ل

المصنف            * *   قال كتابه في النبيل عاصم ابي بن عمر بن أحمد بن بكر أبو
والحبس  * [   ]       اللبث اللغة العتكاففي اصل العتكاف كتاب الله رحمه

شيئا          المرء لزوم العتكاف حرإمله الشافعيفيسنن قال والملزإمة
التي          (    التماثيل هذه إما تعالى الله قال اثما أو كان برا عليه وحبسنفسه

(       )   ( لهم   اصنام علي يعكفون قوم على فاتوا تعالي وقال عاكفون لها انتم
 ( وسمي    (      المساجد في عاكفون وانتم تباشروهن ول البر في تعالي وقال

عكفيعكفويعكفبضم          يقال المسجد لملزإمة اعتكافا الشرعي العتكاف
ولزإمه           الشئ علي اقام أي وعكوفا عكفا إمشهورتان لغتان الكافوكسرها

لزإما            فلفظعكفيكون قالوا غير ل الكافعكفا بكسر أعكفه وعكفته
العتكافجوارا          ويسمى ونقصونقصته ورجعته كرجع ذكرنا كما وإمتعديا
عنصحيح             القدر ليلة أحاديث فيفي قريبا سبق الذى عائشة حديث وإمنه



هو           الشرع والعتكاففي المسجد في إمجاور وهو قولها وهو البخاري
بنية       *  إمنشخصإمخصوص المسجد اللبثفي
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كعبوعائشة*     * {         ابن أبى روى لما العتكافسنة الله المصنفرحمه قال
العشر           "   يعتكف كان وسلم عليه الله صلي الله رسول أن عنها الله رضي

إمات   "    "      " يعتكفحتى يزل لم عائشة وفىحديث رإمضان إمن الواخر
وسلم              عليه الله النبيصلي أن عنها الله رضي عائشة روت لما بالنذر ويجب
يعصه "             " } * فل يعصيه أن نذر وإمن فليطعه الله يطع أن نذر إمن قال

المذكورة{  }         بزيادته وإمسلم البخاري رواه الول عائشة حديث الشرح
صحيحة            بأسانيد إماجه وابن والنسائي داود أبو رواه كعب ابن أبى وحديث

الصحيحينإمن            في إمثله وثبت فقط إمسلم أو وإمسلم البخاري علىشرط
    "   ( يطع      ( ان نذر إمن عائشة حديث وأإما الصحابة إمن وآخرين عمر ابن رواية
     ( ول "     ( بالجماع فالعتكافسنة الحكم أإما البخاري فرواه آخره إلي الله

في           استحبابه ويتأكد ويستحب إمنه الكثار ويستحب بالجماع بالنذر إل يجب
في            قبله الباب وفى هنا السابقة للحاديث رإمضان إمنشهر الواخر العشر

بالنبيصلي           القتداء اراد وإمن والصحاب الشافعي قال لرجائها القدر ليلة
يدخل            أن فينبغي رإمضان إمن الواخر العشر اعتكاف في وسلم عليه الله

شئ           يفوته لكيل إمنه والعشرين الحادى الشمسليلة غروب قبل المسجد
نقصوالفضل             أو الشهر تم سواء العيد الشمسليلة غروب بعد ويخرج إمنه

إمنه              يخرج أو العيد صلة فيه يصلى حتى المسجد في العيد ليلة يمكث أن
المصنفرحمه        * *    قال المصلى في صلوها ان العيد لصلة المصلي الي

إمن * {               لنه إمنه يصح فل الكافر فأإما طاهر عاقل إمسلم إمن إل يصح ول الله
كالمجنون            عقله زال إمن وأإما كالصوم الكافر إمن يصح ول اليمان فروع

العتكاف              إمنه يصح فل العبادات أهل ليسإمن لنه إمنه يصح فل والمبرسم
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( ) ( ) ( والنقاء } * {  }    ( والعقل السلم المعتكفثلثة شروط الشرح كالكافر

كافر           اعتكاف يصح والحيضوالنفاسفل الجنابة وهو الكبر الحدث عن
ول               سكر إمرضأو أو اغماء أو بجنون العقل زائل اعتكاف ول إمرتد ول اصلى

يصح              ول النية العتكاف وشرط لهم نية ل لنه إمميز غير صبى ول إمبرسم
إمعصية            المسجد في إمكثهم لن ابتداء جنب ول نفساء اعتكافحائضول
العتكاففسيأتي             أثناء في الجنابة أو الردة النفاسأو الحيضأو طرأ ولو

المصنفويصح            ذكره البابحيث اثناء في تعالي الله شاء ان إيضاحه
والمدبر         القن والعبد وغيرها المزوجة والمرأة المميز اعتكافالصبى

والعبد          المرأة علي يحرم لكن صياإمهم يصح كما والمستولدة والمكاتب
أعلم            * والله التحريم إمع صح خالفا فلو والسيد الزوج اذن بغير العتكاف

لن    * {          الزوج اذن بغير تعتكف ان للمرأة يجوز ول الله المصنفرحمه قال
ان             للعبد يجوز ول اذنه بغير عليه ابطاله يجوز فل للزوج إملك استمتاعها

اذنه             بغير عليه ابطالها يجوز فل للمولي إمنفعته لن إموله اذن بغير يعتكف
إموله            باذن العتكاف العبد نذر أو الزوج باذن العتكاف المرأة نذرت فان

لن               اذنه بغير فيه يدخل أن يجز لم بعينه بزإمان إمتعلق غير كان فان نظرت



علي           فقدم الفور علي والمولي الزوج وحق الفور ليسعلي العتكاف
لنه              اذنه بغير فيه يدخل ان جاز بعينه بزإمان إمتعلقا النذر كان العتكافوان

إموله             باذن العبد أو زوجها باذن المرأة اعتكفت وان باذنه فعله عليه تعين
فجاز               بالدخول يلزإمه ل لنه إمنه يخرجه ان له جاز تطوع في كان فان نظرت
لنه              إمنه اخراجه يجز لم بعينه بزإمان فيفرضإمتعلق كان وان إمنه اخراجه

فيفرضغير              كان وان إمنه اخراجه يجوز فل وقته في فعله عليه تعين
       ( ذنه     ( وجب لنه إمنه اخراجه يجوز ل احدهما وجهان ففيه بعينه بزإمان إمتعلق

     ( يجز       ( لم إمتتابعا كان ان والثانى إمنه اخراجه يجز فلم باذنه فيه ودخل
فيزإمن              كالمنذور إمنه اخراجه يجوز فل الخروج له يجوز ل لنه إمنه اخراجه

فجاز              إمنه الخروج له يجوز لنه إمنه اخراجه جاز إمتتابع غير كان وان بعينه
        ( اذن   ( يعتكفبغير ان له يجوز فانه المكاتب وأإما كالتطوع إمنه اخراجه

وإمن              كالحر اذنه بغير يعتكف ان فجاز إمنفعته في للمولي حق ل لنه المولى
فهو              إمهايأة المولي وبين بينه يكن لم فان فيه ينظر عبد ونصفه حر نصفه

كان    وان كالعبد
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إمتعلق             السيد حق لن كالعبد للمولى هو الذى اليوم في فهو إمهايأة بينهما

بمنفعته            } يتعلق المولي حق كالمكاتبلن له هو الذى اليوم وفى بمنفعته
      ( المرأة* {  }    ( اعتكاف يصح انه سبق قد احداها إمسائل الفصل في الشرح

المصنف            ذكره لما والسيد الزوج اذن بغير اعتكافهما يجوز ل لكن والعبد
نذرا            خلفوان بل إمنه اخراجهما لهما كان اذنهما بغير اعتكفا فان

لهما           جاز إمعين بزإمان إمتعلقا كان فان والمولى الزوج باذن العتكاف
وان              فيه الدخول في اذن المعين النذر في الذن لن اذن بل فيه الدخول

المصنف              ذكر لما اذن بغير فيه دخولهما يجز لم إمعين بزإمان إمتعلق غير كان
           ( العتكافتطوعا( كان العتكاففان في العبد أو المرأة دخلت إذا الثانية

خلفعندنا              * بل إمنه اخراجهما لهما جاز ياذنا لم أو فيه والمولي الزوج اذن
الزوج       *        * دون للسيد يجوز حنيفة أبو وقال فيه اذنا ان يجوز ل إمالك وقال

اذن             بغير نذراه فان اعتكافإمنذور في دخل المصنفوان ذكره إما دليلنا
إمنه            اخراجهما فلهما شرعا فان فيه الشروع إمن المنع فلهما والسيد الزوج

التتابع             ولكنشرطا إمتعين غير أو إمتعينا الزإمان وكان الشروع في اذنا فان
يجوز             ل والمتتابع تأخيره يجوز ل المتعين لن إخراجهما لهما يجز لم فيه
الدخول            بعد الواجبة العبادة إبطال يجوز ول ابطاله يتضمن لنه إمنه الخروج

التتابع             شرطا ول إمتعين غير والزإمان الشروع في اذنا وان عذر بل فيها
ذكر           وقد المتولي قطع وبه الوجهين اصح علي إمنه اخراجهما فلهما

المصنفدليلهما  
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ان               انه سبق فقد باذنهما نذرا فان والسيد الزوج اذن بغير نذرا إذا كله هذا

بل              فيه شرعا وإذا فل وال اذن بغير فيه الشروع فلهما إمعين بزإمن تعلق
اصحابنا            بفروعها المسألة ذكر هكذا إمنه الخراج والسيد للزوج يجز لم إذن

اتماإمه            لزإمه فيه شرع إذا المطلق النذر ان على وهىإمفرعة العراقيون
الصلة            إمواقيت باب آخر وفى الصيام كتاب آخر في خلفسبق وفيه



( الثالثة           ( القنة والإمة الولد وام والقن المدبر العبد هذا كل في وسواء
المصنف           قطع وبه الصحيح على سيده اذن بغير العتكاف له المكاتب

قد             لنه سيده باذن ال يجوز ل انه الخراسانيون حكاه وجه وفيه والجمهور
 ( إمن          ( وأإما حنيفة أبى إمذهب وهو لسيده وكسبه إمنافعه فتعود نفسه يعجز
القن              كالعبد فهو إمهايأة إموله وبين بينه يكن لم فان حر وبعضه رقيق بعضه

القن             كالعبد سيده نوبة وفى كالحر نفسه نوبة في فهو إمهايأة كان وان
يلزم           ل المصنفلنه وقول المناوبة وهى آخرها في بالهمز والمهايأة

يجوز            فل فيهما والسيد الزوج اذن إذا والعمرة الحج إمن إحتراز بالدخول
في           فيحقهما الجمعة وكذا بالشروع يلزإمان لنهما إمنهما الخراج لهما

فباعه  * {  }           سيده باذن إمعين زإمن في اعتكافا العبد نذر لو فرع الوجهين احد
قبل           إمستحقا صار العتكافلنه إمن إمنعه ليسللمشترى المتولي قال
المصنفرحمه          * *    قال البيع فيفسخ الخيار فله ذلك جهل ان لكن إملكه
ول * {           ( تعالي لقوله المسجد في ال الرجل العتكافإمن يصح ول الله
       ( في     ال يجوز ل انه علي فدل المساجد في عاكفون وانتم تباشروهن

في              اعتكافه إمنصح لن المسجد في ال المرأة إمن يصح ول المسجد
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يعتكففي           ان والفضل كالرجل غيره في اعتكافه يصح لم المسجد

المسجد            اعتكففي وسلم عليه الله صلى الله رسول لن الجاإمع المسجد
الزهري            فان الخلف إمن يخرج ولنه اكثر فيصلواته الجماعة ولن الجاإمع
الثلثة              المساجد غير يعتكففيإمسجد ان نذر وان غيره في يجوز ل قال

يعتكففي           ان جاز القصي والمسجد المدينة وإمسجد الحرام المسجد وهي
يعتكفإمن              أن نذر وان تتعين بعضفلم على لبعضها إمزية ل لنه غيره

قال              عنه الله رضي عمر ان روى لما يعتكففيه ان لزإمه الحرام المسجد
المسجد      "        في ليلة اعتكف ان نذرت انى وسلم عليه الله صلي الله لرسول

ان    "         يجوز فل المساجد سائر إمن افضل ولنه بنذرك اوف قال الحرام
المسجد             أو المدينة يعتكففيإمسجد ان نذر وان دونه بما يسقطفرضه

        ( الشرع   ( ورد إمسجد لنه يعتكففيه ان يلزإمه احدهما قولن ففيه القصي
   ( لنه       ( يتعين ل والثاني الحرام كالمسجد بالنذر فتعين إليه الرحال بشد
المساجد          } *  كسائر بالنذر يتعين فلم بالشرع بجبقصده ل إمسجد

 ]480[ 
الجاإمع{  }           وسمى وإمسلم البخاري رواه عنه الله رضي حديثعمر الشرح

عبيد             بن إمسلم بن بنإمحمد بكر أبو والزهرى فيه الناسواجتماعهم لجمعه
إمرة                 بن كلب بن زهرة بن الحارث بن الله عبد بن بنشهاب الله عبد بن الله

المصنف           علي ينكر وقد فنون في الإمام التابعي المدنى الزهري القرشى
الجارىفي             النذر ان تقرر وقد الجاهلية في نذر فانه بحديثعمر استدلله

   ( العتكاف     *    ( يصح ل احدها إمسائل الفصل وفى الصحيح على ينعقد ل الكفر
ول               المزأة بيت فيإمسجد يصح ول المسجد في ال المرأة إمن ول الرجل إمن

قطع       *      وبه المذهب هو هذا للصلة المهيأ المعتزل وهو الرجل بيت إمسجد
وبعضالعراقيين        الخراسانيون وحكي العراقيين إمن المصنفوالجمهور

    ( )    ( اعتكاف  ( يصح القديم وهو والثاني هذا الجديد وهو اصحهما قولين فيه



وجماعة            تعليقه الطبيبفي أبو القاضى انكر وقد بيتها فيإمسجد المراة
فيه              نقل إمن وغلطوا واحدا قول بيتها فيإمسجد يصح ل وقالوا القول هذا

يصح           أنه بالقديم قلنا إذا إنا الخراسانين إمن وحكيجماعات قولين
وجهان            بيته فيإمسجد اعتكافالرجل ففىصحة بيتها فيإمسجد اعتكافها

           ( خروجها( كره اإمرأة فكل بالجديد قلنا فإذا أصحابنا قال يصح ل أصحهما
   ( العتكاففي        ( يصح الثانية فل ل للعتكافوإمن خروجها كره الجماعة إلي

حاإمد           أبو الشيخ المصنفقال ذكره لما أفضل والجاإمع كلإمسجد
غريب          وهو الجاإمع اشتراط إلى القديم في الشافعي وأوإمأ والصحاب

العتكاففي           ويصح أصحابنا قال فيكلإمسجد ضعيفوالصوابجوازه
    ( العتكاففي       ( نذر إذا الثالثة إمنه خلفلنهما بل ورحبته المسجد سطح

إمسجد 
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المدينة           وإمسجد الحرام المسجد وهى الثلثة المساجد غير كان فان بعينه

المصنفوالجماهير          قطع وبه المذهب علي يتعين لم القصى والمسجد
الحرإمين           إإمام وقال قولن تعيينه في وآخرون والبندنيجي ابنسريج وقال

 ( عند       ( أصحهما وجهان تعينه في الخراسانيين إمن وآخرون والمتولي
( والثانى           ( فيه نذرها لو للصلة يتعين ل للعتكافكما يتعين ل جمهورهم

النكفاف           العتكافحقيقة النصلن ظاهر وهو الحرإمين إإمام قال يتعين
فيزإمن            أشياء انكفافعن الصوم أن والتقلبكما الإماكن فيسائر

عين           ولو الزإمان إلي الصوم كنسبة المكان إلي العتكاف إمخصوصفنسبة
هذا           أيضا بالتعين المسجد فليتعين الصحيح علي تعين لصوإمه يوإما الناذر

اصحابنا            قال الثلثة غير للعتكافإمسجد يتعين ل أنه والمذهب الإمام كلم
على            الصوم وبين بينه الصحاب وفرق عينه العتكاففيما يستحب انه إل

بالشرع            الصوم وجب وقد الشرع أصل إلى إمردود النذر بأن فيهما المذهب
في               كذا رإمضان صوم وهو النذر غير في غيره فيه يجوز ل بعينه زإمن في

          ( بعينه ( فيإموضع الشرع بأصل شئ يجبإمنه العتكاففلم وأإما النذر
المسجد            ذلك لها يتعين ل فانه بعينه فيإمسجد المنذورة كالصلة فصار

وإن             يتعين ل للصلة الثلثة المساجد غير نذره في عين إذا انه فالحاصل
علي             تعين للصوم يوإما عين وان المذهب علي ايضا يتعين لم للعتكاف عينه

         ( المذهب ( علي فيتعين الحرام المسجد العتكاففي نذر إذا اإما المذهب
وجماعاتإمن         الحرإمين اإمام وذكر المصنفوالجمهور قطع وبه

  ( )  ( قولين    ( علي والثانى يتعين اصحهما طريقين تعينه في الخراسانيين
     ( )  ( عينإمسجد( وان ل والثانى يتعين اصحهما
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إمشهوران          القصيفقولن المسجد أو وسلم عليه الله النبيصلي

        ( )  ( وإذا( اصحابنا قال الكتاب في الجميع ودليل ل والثاني يتعين اصحهما
عين             وان قطعا إمقاإمه غيره يقم لم الحرام المسجد عين فان بالتعين قلنا

يلتحق             ول إمنه افضل لنه الحرام المسجد ال إمقاإمه يقم لم المدينة إمسجد
ال            إمقاإمه يقم لم القصي االمسجد عين وان الفضيلة في غيرهما بهما
فليس           التعين بعدم قلنا وإذا افضل لنهما المدينة وإمسجد الحرام المسجد



في             ينتقل كان لو لكن آخر اليإمسجد لينتقل الشروع بعد الخروج له
فوجهان           السافة تلك إمثل علي آخر اليإمسجد الحاجة لقضاء خروجه

     ( وغيره    ( المتولي قطع وبه جوازه اصحهما وآخرون الحرإمين اإمام حكاهما
العتكاففي      * {  }      زإمن عين لو فرع العتكاف بطل اطول الثاني كان فان
      ( ول    ( يتعين الجمهور قطع وبه المشهور الصحيح وجهان تعينه ففى نذره

واجزأه             اثم أخره وان يجزه لم قدإمه فان التأخير ول عليه التقديم يجوز
         ( ويجرى  ( قالوا الصلة في يتعين ل كما يتعين ل والثاني قضاء وكان

أعلم       *  والله الصوم زإمن تعين في الوجهان
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إمذهبنا{  }       *     أن ذكرنا قد العتكاف فيإمسجد العلماء فيإمذاهب فرع

إمالك            قال وبه فيكلإمسجد يصح وأنه العتكاف لصحة المسجد اشتراط
في               إل يصح ل إنه قال أنه المسيب ابن سعيد عن المذر ابن وحكى وداود
هو              وحكي عنه يصح هذا أن أظن وإما وسلم عليه الله النبيصلى إمسجد

الثلثة             المساجد في إل يصح ل أنه الصحابي اليمان ابن حذيفة عن وغيره
ل          وحماد والحكم الزهري وقال والقصي المدينة وإمسجد الحرام المسجد

فيكل    *           يصح ثور وأبو واسحق وأحمد حنيفة أبو وقال الجاإمع في إل يصح
بحديثعن        *     لهم واحتج الجماعة فيه وتقام كلها الصلوات فيه يصلى إمسجد

كل            "  قال وسلم عليه الله النبيصلي عن حذيفة عن الضحاك عن جوبير
وقال       "    الدارقطني رواه يصلح فالعتكاففيه وإإمام إمؤذن له إمسجد

فهذا            الحديث أهل باتفاق ضعيف وجويبر قلت حذيفة إمن يسمع لم الضحاك
ول      *     ( تعالي بقوله أصحابنا واحتج به يحتج الحديثإمرسلضعيففل

     ( لشتراط     الية إمن الدللة ووجه المساجد في عاكفون وانتم تباشروهن
المباشرة            يخصتحريم لم المسجد غير العتكاففي صح لو أنه المسجد

أن           بيان المعنى أن للعتكاففعلم إمنافية لنها المسجد بالعتكاففي
فيكل             صح المساجد في ثبتجوازه وإذا المساجد في يكون إنما العتكاف

التخصيص             في يصح ولم بدليل ال ببعضها تخصيصإمنخصه يقبل ول إمسجد
صريح   *  شىء
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ل{  }         *     أنه ذكرنا قد بيتها فيإمسجد المرأة اعتكاف في إمذاهبهم في فرع

يصح         *     * حنيفة أبو وقال وداود وأحمد إملك قال وبه الصحيح علي عندنا يصح
النبيصلي*     * {     "    لن يعتكفبصوم ان والفضل الله المصنفرحمه قال

جاز        "      صوم بغير اعتكف فان رضمان يعتكففيشهر كان وسلم عليه الله
فقال     "         الجاهلية في ليلة اعتكف ان نذرت انى عنه الله رضي لحديثعمر

يصح        "       لم شرطا الصوم كان ولو بنذرك أوف وسلم عليه الله النبيصلى له
وجهان             ففيه صوم بغير فاعتكف بصوم يعتكفيوإما أن نذر وان وحده بالليل
لنهما             يوإما يصوم أن وعليه النذر العتكافعن يجزئه الطبري علي أبو قال

كالصوم            بالنذر بينهما يلزم فلم الخرى عن إمنهما واحدة كل تنفرد عبادتان
الصوم            لن الم المنصوصفي وهو يجزئه ل أصحابنا عاإمة وقال والصلة

إمقصودة   صفة
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أحدهما          لن والصلة الصوم ويخالف كالتتابع بالنذر العتكاففلزم في

الله     } * {  }      النبيصلى اعتكاف أإما الشرح الخر في إمقصودة ليسصفة
عمر            ابن رواية إمن الصحيحين ثابتفي فصحيح فيرإمضان وسلم عليه

الصحابة          إمن وغيرهم المؤإمنين أم وصفية الخدرى وأبيسعيد وعائشة
        ( وفى   ( سبق كما وإمسلم البخاري فرواه حديثعمر وأإما عنهم الله رضى

قال  "     "    "  لمسلم رواية وفى ليلة اعتكف بنذرك أوف للبخاري رواية
اذهبفاعتكف            قال اعتكفيوإما أن الجاهلية نذرتفي إني الله يارسول

        ( يعتكفصائما " ( أن الفضل والصحاب الشافعي فقال الحكام أإما يوإما
العيد            وهى الصوم تقبل ل التى اليام وفى وبالليل صوم بغير ويجوز

وحكي *           الطرق فيجميع الجماهير قطع وبه المذهب هو هذا والتشريق
أن           قديما قول وآخرون الحرإمين اإمام وولده الجوينى إمحمد أبو الشيخ

الليل            في ول والتشريق العيد يوم العتكاففي يصح شرطفل الصوم
العتكاف            يصح لم بالقديم قلنا إذا الئمة قال الحرإمين اإمام قال المجرد

العتكافبل             أجل إمن بصوم التيان يشترط ول إمنفردا ول تبعا ل بالليل
إمقصودا          شرعا إمستحقا صوإمه كان وان العتكاففيرإمضان يصح

تعاليفي            الله شاء ان أدلته ليسبشرطوسنبسط الصوم أن والمذهب
أو              صائم فيه هو يعتكفيوإما أن فنذر بالمذهب قلنا فإذا العلماء إمذاهب فرع

الصوم             افراد وليسله خلف بل العتكافبصوم لزإمه صائم فيها هو أياإما
والرافعي           والبغوى المتولي به خلفصرح بل عكسه العتكافول عن

بهذا             يلتزم لم لنه اجزأه فيرإمضان الناذر اعتكفهذا ولو قالوا وآخرون
لو            وكذا المتولي قال وجدت وقد العتكافبصفة نذر وانما صوإما النذر

اجزأه              كفارة عن أو نذر عن أو قضاء عن صائما رإمضان غير اعتكففي
          ( يلزإمه  ( فانه يعتكفبصوم أو يعتكفصائما ان نذر إذا أإما الصفة لوجود
ذكرهما          اللذان الوجهان فيه بينهما الجمع يلزإمه وهل العتكافوالصوم

      ( قاله    ( افرادهما له بل يلزإمه ل أحدهما إمشهوران وهما بدليلهما المصنف
    ( قول   ( وهو يلزإمه وأصحهما الطبري علي أبو
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المصنفوهو           ذكره كما الم المنصوصفي وهو المتقدإمين أصحابنا جمهور

أفطر            ثم العتكافصائما في شرع لو هذا فعلي المصنفين عند الصحيح
استئنافالعتكاف          يكفيه الول والعتكافوعلى يستأنفالصوم أن لزإمه
الوجهان            هذان ففيه ليل فجاإمع صائما إمتتابعة وليال أيام اعتكاف نذر ولو

      ( )  ( الصوم( العتكافلن دون يستأنفالصوم والثانى يستأنفهما أصحهما
الطبريعن             على أبى وجه على أجزأه اعتكففيرإمضان ولو يفسد لم

يلزإمه           المنصوصبل الصحيح على يجزئه ول يصوم أن العتكافوعليه
   ( الشيخ       ( قال وبه أحدهما فطريقان إمعتكفا يصوم أن نذر ولو استئنافهما

لن             واحدا وجها تفريقهما له بل بينهما الجمع يلزإمه ل الجويني إمحمد أبو
إمندوبات           إمن الصوم فان بخلفعكسه للصوم وصفا يصلح العتكافل

       ( كعكسه ( السابقان الوجهان فيه الكثرون قال وبه وأصحهما العتكاف
            ( قاله( لما أرى ل الحرإمين إإمام قال الجمع لزوم الجمهور قال وبه أصحهما

العتكاف            أو إمعتكفا الصوم نذر سواء الوجهان يجرى بل وجها إمحمد أبو



والصلة            العتكاف لزإمه يعتكفإمصليا أو إمعتكفا يصلي ان نذر ولو صائما
وآخرون         والبغوى المتولي حكاهما طريقان بينهما الجمع لزوم وفى

  ( )        ( قطع( وبه وأصحهما العتكافصائما نذر فيمن الوجهين علي أنه أحدهما
التفريق            له بل بينهما الجمع يجب ل المحققين إمن وغيره الحرإمين اإمام

كف            إمنهما كل أن في والعتكافإمتقاربان الصوم ان والفرق واحدا وجها
يشترط          العتكاففلم تناسب ل إمباشرة افعال فانها الصلة بخلف

إمن           يلزإمه فالذي العتكافوالصلة بين الجمع يوجب لم فان جمعهما
القولين             أصح في ركعتان وهي بالنذر الصلة افرد لو يلزإمه الذى هو الصلة

ول             اعتكافه يوم في القدر ذلك لزإمه الجمع اوجبنا وان الخر في وركعة
لكل            ركعتان لزإمه إمصليا ايام اعتكاف نذر فان بالصلة اليوم استيعاب يلزإمه

جزم               هكذا ذلك إمن أكثر يلزإمه ول الخر القول في ركعة أو الصح علي يوم
اللفظيقتضي           ظاهر تقول ان ولك الرافعي قال وغيره البغوي به

الصلة           الواجبإمن القدر تكرير يعتبر فلماذا الظاهر تركنا الستيعابفان
إمصليا               يصوم ان نذر ولو اليام جميع عن واحدة إمرة به اكتفى وهل يوم كل

المصنف            به صرح وقد بالتفاق بينهما الجمع يلزإمه ول والصلة الصوم لزإمه
فله           والعمرة الحج بين القران نذر ولو الصحاب ووافقه قياسه في

هنا           الحرإمين إإمام واشار المعروف الصواب هو هذا افضل وهو تفريقهما
نذر             فيمن الوجهين اصح توجيه في قال فانه وجوبجمعهما الي قياسه في

والعمرة             الحج بين يقرن ان نذر لو كما الجمع يلزإمه انه العتكافصائما
قاله    الذي وهذا
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التفريق           بجواز إمشهورة والمسألة خلفا يعد غلطل بل إمردود شاذ

يصليصلة              ان نذر ولو تعالي الله شاء ان النذر كتاب في إيضاحا وسنزيدها
الجمع           لزوم وفى السورة وقراءة الصلة لزإمه إمعينة سورة فيها يقرأ

قاله          العتكافصائما نذر فيمن السابقان الوجهان التفريق وجواز بينهما
يعتكف       * {  }     ان نذر لو فرع ظاهر وهو وآخرون الحرإمين اإمام وتابعه القفال

خلفصرح             بل الصوم يلزإمه ول آخر اعتكافشهر لزإمه ففاته رإمضان شهر
لو             الصوم يحصل كان وإنما الصوم يلتزم لم لنه الصيدلني إمنهم أصحابنا به

في    * {  }       الصوم في العلماء فيإمذاهب فرع اتفافا اعتكففيرإمضان
العتكاف *           لصحة وليسشرطا إمستحب انه إمذهبنا أن ذكرنا قد العتكاف

المنذر            وابن وداود ثور وأبو البصري الحسن قال وبهذا عندنا الصحيح علي
أبى              بن علي عن إمروى وهو المنذر ابن قال أحمد عن الروايتين أصح وهو

الزبير            بن وعروة عباسوعائشة وابن عمر ابن وقال إمسعود وابن طالب
رواية          في وإسحق واحمد حنيفة وأبو والثوري والوزاعي وإمالك والزهرى

العلماء            * جمهور قول عياضوهو القاضى قال بصوم ال يصح ل عنهما
رضي        "     واصحابه اعتكفهو وسلم عليه الله النبيصلى بان لهؤلء واحتج

عنسفيان     "        العزيز عبد بن وبحديثسويد فيرإممضان صياإما عنهم الله
وسلم              عليه الله النبيصلى أن عائشة عن عروة عن الزهري عن بنحسين

عن "     "        سويد به تفرد وقال الدارقطني رواه بصيام ال اعتكاف ل قال
وعن            المحدثين باتفاق ضعيف العزيز عبد بن قلتوسويد بنحسين سفيان

النبي             "    سأل أنه عمر عن عمر ابن عن دينار بن عمرو عن بديل بن الله عبد
أبو           "   رواه يعتكفويصوم أن فأإمره اعتكافعليه عن وسلم عليه الله صلي
قال            " رواة ضعيفوفي وهو بديل ابن به تفرد وقال والدارقطني داود

حديث  "          هذا يقول النيسابوري بكر أبا الدارقطنيسمعت قال اعتكفوصم
اعتكف     "        وسلم عليه الله النبيصلي أن عائشة بحديث اصحابنا واحتج إمنكر



وقال    "       "  البخاري ورواه اللفظ بهذا إمسلم رواه إمنشوال الول العشر
يتناول   "          وهذا إمسلم رواية في كما الول به والمراد شوال إمن عشرة

وبحديثعمر            ليسبشرط الصوم أن إمنصحته ويلزم العيد يوم اعتكاف
نذر   "    انه عنه الله رضي
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رواه            "  بنذرك أوف وسلم عليه الله النبيصلى له فقال ليلة يعتكف أن
وفى     "     "  ليلة اعتكف بنذرك أوف للبخاري رواية وفي وإمسلم البخاري

وهذا  "          "  فاعتكفيوإما اذهب فقال أعتكفيوإما أن نذرت إنى لمسلم رواية
عن            سأله انه يحتمل لنه المشهورة الرواية ول البخاري يخالفرواية ل
إمنه            فيحصل نذر بما بالوفاء فأإمره يوم اعتكاف عن وسأله ليلة اعتكاف

نذر             "  عمر ان عمر ابن عن نافع رواية هذا ويؤيد وحدها الليلة اعتكاف صحة
وسلم             عليه الله صلي الله رسول فسأل الحرام المسجد في ليلة يعتكف ان
صحيح      "      اسناده وقال الدارقطني رواه ليلة فاعتكفعمر بنذرك أوف فقال

قال             " وسلم عليه الله النبيصلى عباسأن ابن وبحديثطاوسعن ثابت
عبد         "     أبو الحاكم رواه نفسه علي يجعله أن ال المعتكفصيام ليسعلي

ورواه           عليشرطإمسلم حديثصحيح هو قال المستدرك في الله
بن             إمحمد بكر أبا يعنى يرفعه ل وغيره الشيخ هذا رفعه وقال الدارقطني

بعضالثقات           يرويه الذى الحديث أن إمرات ذكرنا وقد السوسي اسحق
الصحيح            هو هذا ثقة زيادة لنها إمرفوع بانه يحكم إموقوفا وبعضه إمرفوعا
المحدثين          وحذاق الصول وأصحاب الفقهاء قال وبه المحققون عليه الذى

            ( وسلم( عليه الله النبيصلي اعتكاف إمن الولون به احتج عما الجواب وأإما
ولهذا          الشتراط على الستحبابل علي فمحمول فيرإمضان وأصحابه
فوجب             قدإمناه كما اعتكففيشوال وسلم عليه الله النبيصلي أن ثبت

إمجرد             إمن يلزم ل أنه إمع الحاديث بين للجمع الستحباب علي الول حمل
كان           لو بانه أيضا المزني واستدل الصوم اشتراط العتكاففيرإمضان

لغير           إمستحق صوإمه لن العتكاففيرإمضان يصح لم شرطا الصوم
 "     "     ( فمن ( بصوم إل اعتكاف ل عائشة حديث الجوابعن وأإما العتكاف

   ( )       ( لوجب ( ثبت لو والثانى بيانه سبق كما ضعيفبالتفاق أنه أحدهما وجهين
   ( الجوابعنحديث       ( وأإما الحاديث بين جمعا الكمل العتكاف علي حمله

تعالى       *      * الله المصنفرحمه قال الوجهين هذين فمن بديل بن الله عبد
الخير{            العشر يعتكففي أن الوقاتوالفضل العتكاففيجميع ويجوز

أن             ويجوز عنهما الله رضي وعائشة كعب بن أبى لحديث رإمضان إمنشهر
قليل               إمن شاء بما يتصدق أن يجوز كما وشهر ويوم ساعة إمن شاء يعتكفإما

السم           عليه يقع إما أجزأه إمطلقا اعتكافا نذر وإن وكثير
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ذلك            استحب وإنما يعتكفيوإما أن واحب تعالى الله رحمه الشافعي قال

حديث           } * {  }  الشرح يوم إمن أقل يجيز ل حنيفة أبا فان الخلف إمن ليخرج
ثابت             بن النعمان اسمه حنيفة وأبو الباب أول في بيانه سبق وعائشة أبى
ولد            وفيها وإمائة خمسين سنة ببغداد وتوفي الهجرة إمن ثمانين سنة ولد

العتكاففي          يصح تعالي الله والصحابرحمهم الشافعي قال الشافعي



العيدين           يوم وفى الصلة كراهة وأوقات والنهار الليل إمن الوقات جميع
شهر           وافضله بصوم كان إما وافضله وبيانه دليله سبق كما والتشريق

ان          والفضل والصحاب الشافعي قال إمنه الواخر العشر وأفضله رإمضان
وسلم              عليه الله النبيصلى عن ينقل لم لنه يوم عن ينقصاعتكافه ل

إممن           وغيره أبيحنيفة إمنخلف وليخرج يوم اعتكافدون وأصحابه
( )      ( أحدها    ( اوجه اربعة العتكافففيه أقل وأإما فاكثر يوإما العتكاف يشترط

المسجد            لبثفي يشترط أنه الجمهور به قطع المنصوصالذى الصحيح وهو
الحرإمين            إإمام قال لحظة أو حتىساعة والقليل إمنه الكثير يجوز وانه

ونحوهما            والسجود الركوع في الطمأنينة في يكفىإما ل هذا وعلي وغيره
  ( إإمام         (  حكاه الثاني والوجه وإقاإمة عكوفا يسمى بما عليه زيادة إمن لبد بل
كما            أصل لبث غير إمن والمرور الحضور إمجرد يكفى أنه وآخرون الحرإمين

البندنيجي          قطع وبه الوقوف بعرفاتفي والمرور الحضور إمجرد يكفى
دخل            لو حتي بالمرور العتكاف يحصل الوجه هذا وعلي الحرإمين إإمام قال

اعتكافا              نذر لو العتكافوعليهذا حصل فقد ونوى باب إمن وخرج باب إمن
   ( وإإمام      (  الصيدلني حكاه الثالث والوجه المرور بمجرد نذره عن خرج إمطلقا

 ( حكاه            ( والرابع يوم إمن يدنو إما أو يوإما إل يصح ل انه وآخرون الحرإمين
اكثر      يشترط انه وغيره المتولي
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وعادة             العبادة تخالف أن العادة إمقتضى الليللن نصف أو النهار نصف إمن

سماع          أو الصلة والساعاتلنتظار الساعة المسجد في الناسالقعود
عليه             زيادة فشرط اعتكافا ذلك يسمى ول ذلك لغير أو العلم أو الخطبة

النهار            أكثر اشتراط الخلففي وهذا المتولي قال العادة عن العبادة لتتميز
بنية             وفىصحته الزوال قبل بنية يصح فانه التطوع الخلففيصوم يشبه

      ( يصح   (  أنه الول الوجه وهو بالمذهب قلنا فإذا قولنإمشهوران بعده
وانما             الصحة في وقليله كثيره بين فرق فل قل وان لبث العتكافبشرط

           . حد   ول أفضل كان كثر وكلما سبق كما الصلة عليطمأنينة يزيد لبث شرط
العمر           اعتكاف نذر ويصح جميعه النسان اعتكافعمر يصح بل لكثره

اعتكاف           ولزإمه نذره صح اعتكافساعة نذر ولو إمستقلة بمسألة وسنفرده
أن            والفضل اعتكافلحظة نذره عن كفاه إمطلقا اعتكافا نذر ولو ساعة

الشافعي           نصعليه وإموافقيه حنيفة أبي إمنخلف ليخرج يعتكفيوإما
نوى            دخل وكلما ساعة ويخرج ساعة يدخل كان ولو الصحاب عليه واتفق
راجع           وكأنه ضعيفا وجها فيه الرويانى وحكى المذهب علي العتكافصح
إمعلوإمة            اعتكافإمدة نوى ولو وغيره المتولي قال والثالث الثاني الوجه إلى

يلزم              ل التطوع لن جاز اكمالها قبل خرج فان بكمالها بها الوفاء له استحب
المسجد            *  في إمادام اعتكافه دام شيئا يقدر ولم النية أطلق وإن بالشروع
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الصحيح{  }       *     أن ذكرنا قد العتكاف أقل في العلماء فيإمذاهب فرع

داود            إمذهب وهو لحظة ولو وقليله كثيره يصح أنه إمذهبنا إمن المشهور
في       *      حنيفة وابو إمالك وقال حنيفة أبى عن ورواية أحمد عن والمشهور

دليلنا           *  الصوم اشتراط في أصلهما علي بناء بكماله يوم أقله عنه المشهور



بشئ            الشرع يحده ولم والكثير القليل علي يقع اللغة العتكاففي أن
         ( يثبت    ( لم أنه وبينا فيه الكلم سبق فقد الصوم وأإما أصله علي فبقى يخصه

وان     * *      * {  تعالي الله المصنفرحمه قال شئصريح الصوم اشتراط في
الشمس           غروب قبل والعشرين الحادى ليلة فيه دخل العشر اعتكاف نذر

الوجه           ليستوفيغسل رأسه إمن جزءا يغسل كما الفرضبيقين ليستوفى
عبارة             العشرة لن ناقصا أو الشهر كان تاإما بهللشوال إمنه ويخرج بيقين

آخره             إمن أيام اعتكافعشرة نذر وان الشهر آخر إلى العشرين بين عما
العشرة            لن العشرة لتمام آخر يوإما الشهر بعد اعتكف ناقصا الشهر وكان

ذكرهما      } * {  }    المسألتان هاتان الشرح العشرة بخلف احاد عشرة عن عبارة
هلل            بعد إمعتكفه يمكثفي أن المصنفويستحب ذكرهما قد كما أصحابنا

وقد              غيره في صلوها إن المصلي إلى إمنه يخرج أو العيد يصلى حتي شوال
    ( إذا       ( الثانية المسألة في وقوله الصيام كتاب آخر في المسألة سبقتهذه

البغوي             به صرح كذا بليلته يوإما يعني آخر اعتكفيوإما ناقصا الشهر خرج
يعتكفيوإما        أن الثانية ويستحبفي وغيره
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لكونه            نذره في داخل اليوم ذلك فيكون نقصالشهر لحتمال العشر قبل

قضاء               عن يجزئه فهل نقصه بان ثم هذا فعل فلو الشهر آخر إمن العشر أول
فيمن            كالوجهين خلف فيه يكون أن ويحتمل يجزئه بانه البغوي قطع يوم
وضوؤه            يصح هل إمحدثا فبان غلطا فتوضأ الحدث في وشك الطهارة تيقن
اعتكاف     * {  }       نذر فيمن العلماء فيإمذاهب فرع أعلم والله يصح ل والصح

أن          *    ذكرنا قد اعتكافه في يدخل إمتي غيره أو رإمضان إمن الواخر العشر
نذره             عن ويخرج والعشرين الحادى ليلة في فيه يدخل أن يلزإمه أنه إمذهبنا

وأصحابه            حنيفة وأبو والثوري إمالك قال نقصوبه أو تم الشهر بانقضاء
الحادى           يوم الفجر طلوع الدخول يجزئه ثور وأبو وإسحق الوزاعي وقال

لليالي      *      اسم العشر أن دليلنا والعشرين الحادى ليلة يلزإمه ول والعشرين
يعتكف    *      * {     أن نذر وإن تعالي الله المصنفرحمه قال أعلم والله اليام إمع

كان            سواء ونهارا ليل اعتكافه لزإمه بعينه كانشهرا فان نظرت شهرا
نذر               نقصوان أو تم الهللين بين عما عبارة الشهر لن ناقصا أو تاإما الشهر

الليل             يلزإمه فل خصالنهار لنه الليل دون النهار لزإمه الشهر اعتكافنهار
إمتتابعا            يقضيه أن ويجوز قضاؤه لزإمه يعتكففيه ولم الشهر فاته فان

في            كالتتابع فاتسقط فإذا الوقت بحكم أدائه في التتابع لن وإمتفرقا
التتابع             لن إمتتابعا قضاؤه لزإمه يعتكفإمتتابعا أن نذر وان رإمضان شهر يوم

نذر             إذا الم في الوقتقال بفوات يسقط فلم النذر لحكم وجب ههنا
إماض             العتكاففيشهر لن يلزإمه لم الشهر إمضي قد وكان اعتكافشهر

تم            أجزأه بالهلة فاعتكفشهرا إمعين غير اعتكافشهر نذر فان إمحال
لزإمه             بالعدد اعتكفشهرا وان عليه يقع الشهر اسم نقصلن أو الشهر
التتابع             فانشرط فيه ينظر ثم يوإما ثلثون بالعدد الشهر لن يوإما ثلثون

الوفاء       "       فعليه اسماه نذر نذر إمن وسلم عليه الله صلي لقوله التتابع لزإمه
افضل "            المتتابع لن وإمتتابعا إمتفرقا جاز إمتفرقا يكون أن وانشرط به
ان            نذر لو كما بافضلهما الفرضين أدنى يسقط أن فجاز المتفرق إمن

وان            الحرام المسجد يعتكففي أن فله الحرام المسجد غير يعتكففي
شهر          } *  صوم نذر لو كما وإمتتابعا إمتفرقا جاز النذر اطلق
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رواه{  }    ( الحديث هذا اعتكاف)       1الشرح نذر إذا الصحاب فقال الحكام أإما

ناقصا            أو الشهر كان تاإما ونهارا ليل اعتكافه لزإمه واطلق بعينه شهر
يقول             أو الليالى يلزإمه فل الشهر ايام قال خلففان الناقصبل ويجزئه

عكسه             أو الليالى دون باليام بالتقييد يلفظ لم فلو اليام تلزإمه فل الليالى
    ( والرافعي    ( والبغوى المتولي عند اصحهما فوجهان بقلبه نواه ولكن

   ( كاللفظلن          ( يكون والثانى باللفظ ال يصح ل النذر لن لنيته اثر ل وغيرهم
اليام              وأراد يوإما ثلثين أو ايام عشرة نذر لو كما المجمل الكلم تميز النية

هو              الوجه وهذا البغوي قال خلف بل خاصة اليام ال يلزإمه ل فانه خاصة
بقلبه           ونوى بلسانه إمطلقا اعتكافا نذر ولو المتولي قال القفال قول
هذان             فيه السم عليه يقع إما يكفيه أم العشرة تلزإمه فهل ايام عشرة
لزإمه           عينه الذى الشهر العتكاففي فاته وان اصحابنا قال الوجهان

احمد           عن اصحابنا المصنفوحكي ذكره لما وإمتتابعا إمتفرقا ويجوز قضاؤه
عشرة              أو بعينه اعتكافشهر نذر إذا أإما القضاء في التتابع يلزإمه قال انه

هذه             أو إمتتابعا الشهر اعتكافهذا نذرت قال بان التتابع وشرط بعينها ايام
القضاء           يجب وهل قضاؤه فيلزإمه المعين ذلك ففاته إمتتابعا العشرة اليام

   ( المصنف      ( قطع وبه اصحهما وجهان فيه إمتتابعا الصورة هذه في
    ( والبغوى    ( والمتولي الفوراني حكاه والثاني به لتصريحه يجب والكثرون

فيه            يقع التتابع لن إمتفرقا يجوز بل يجب ل الخراسانيين إمن وآخرون
اعتكف             قال بان إمضي اعتكافشهر نذر إذا أإما لتصريحه أثر فل ضرورة

يلزإمه            فل وسبعين احدى فيسنة وهو وستمائه سبعين سنة رإمضان شهر
إذا             أإما الصحاب وتابعه الم الشافعيفي نصعليه نذره لفساد خلف بل

نقصلن             أو تم بالهلل شهر يكفيه فانه إمعين غير اعتكافشهر نوى
غروب              قبل فيه دخل إذا هذا له يحصل وانما الهللين بين لما اسم الشهر

فيلزإمه            عدديا شهره صار فقد الغروب بعد دخل فان الهلل الشمسليلة
لما             خلف بل لزإمه التتابع شرط كان ان ثم بلياليها يوإما ثلثين استكمال

فيه           إمتتابعا يجوز وهل إمتفرقا جاز التفريق المصنفوانشرط ذكره
        ( افضل ( لنه المصنفوالكثرون قطع وبه بجوازه القطع اصحهما طريقان

        ( الخراسانيين( إمن وغيره الحرإمين اإمام حكاهما وجهان فيه والثانى
          ( )  ( التتابع( يشرط لم وان سماه خلفإما لنه يجزئه ل والثانى هذا اصحهما

المصنف          قطع وبه المذهب علي وإمتتابعا إمتفرقا فيجوز التفريق ول
يستحب    لكن والجمهور

فحرر)    1( بياضبالصل
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الحرإمين            اإمام عنه حكاه التتابع يلزإمه انه قول ابنسريج وخرج التتابع

العشر           اعتكاف نذر ولو أعلم ضعيفوالله شاذ وهذا وغيرهما والمتولي
تسعة             قضاء ال يلزإمه لم ناقصا الشهر وخرج ففاته بعينه شهر إمن الواخر
المتولي             به صرح بلياليها تسعة كان انما التزإمه الذى العشر لن بلياليها ايام

يعتكفيوإما   *     * {      ان نذر وان الله المصنفرحمه قال ظاهر وهو وغيره
الشمس            غروب بعد إمنه ويخرج الفجر طلوع قبل فيه يدخل ان لزإمه



وجهان            فيه ايام فيساعات يفرقه ان يجوز وهل الفرضبيقين ليستوفى
   ( )         ( لن( يجوز ل والثاني إمنشهور يعتكفشهرا ان يجوز كما يجوز احدهما

قال        } * {  }  الشرح الشمس وغروب الفجر طلوع بين عما عبارة اليوم
يدخل               أن يلزإمه بل خلف بل ليلة إمعه يلزإمه لم اعتكافيوم نذر إذا أصحابنا

إما             اليوم حقيقة الشمسلن غروب بعد إمنه ويخرج الفجر طلوع قبل فيه
اللغة             أئمة إمن وغيره أحمد بن الخليل قاله الشمسهكذا وغروب الفجر بين

غروب            بعد إلى والمكث الفجر قبل الدخول وجب كذلك كان وإذا وغيرهم
الغروب           بعد جزء إإمساك الصائم علي يجب الفرضكما الشمسليسقط

يعتكف             بأن أيام إمن فيساعات اليوم يفرق أن يجوز وهل اليوم لستكمال
هذان             فيه اليوم يستكمل ساعاتحتي أو ساعتين أو ساعة يوم كل إمن

     ( ل     ( أصحابنا أكثر قال وبه أصحهما بدليلهما الكتاب في المذكوران الوجهان
اليوم             نوى ان انه أصحابنا إمن القيصري عن ثالثا وجها الدارإمي وحكى يجوز

دخلفي             ولو أصحابنا قال ساعاته تفريق أجزأه أطلق وإن يجزئه لم إمتتابعا
الفجر            قبل عاد الشمسثم غروب بعد وخرج النهار اثناء العتكاففي

بالليل             يخرج لم فلو الوجهان هذان إجزائه الوقتففى ذلك إمثل إلي وإمكث
          ( نصه ( هو أو نصالشافعي ظاهر وهو الكثرون قطع وبه أحدهما فطريقان

التواصل             لحصول ل ام ايام إمن فيساعات التفريق جوزنا سواء يجزئه انه
           ( الليل( في خرج لو كما الساعات تفريق في الوجهين علي انه والثاني

وإإمام           العراقيون أصحابنا عنه حكاه المروزى اسحق أبو قال الطريق وبهذا
إمتواصل          بيوم يأت لم لنه الخراسانيين إمن وغيرهما والمتولي الحرإمين

في              خرج فكأنه له اثر ول نذره في داخل غير الليلة تلك واعتكافه الساعات
الليل              حصول فبمجرد عاد ثم خرج أو المسجد إمكثفي فسواء عاد ثم الليل

اسحق           أبو قاله الذى وهذا الحرإمين إإمام قال التفريق حصل
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ابى            وعرضعلي قال عليخلفه الصحاب إمعظم كان وإن إمنقاسإمتجه

ساعات            تفريق ان إلي إمصيره إمع ذلك تجويز علي نصالشافعي إسحق
يوإما               أعتكف أن علي لله قال إذا إما علي إمحمول نصه فقال يجزئ ل اليوم
كلم                هذا الغد إمن إمثله إلي الصبر إل وجه فل ذلك قال فإذا هذا وقتي إمن

أصحابنا              اتفق الوقتفقد هذا إمن اعتكفيوإما ان علي لله قال ولو الإمام
إمثله             الي الوقت ذلك المعتكفإمن دخول يلزإمه انه على كلها الطرق في

قال            التواصل لتحقق إمكثه يجب بل بالليل الخروج يجوز ول الغد إمن
التتابع             يمنع فل إمنه الليلة وليست يوم الملتزم لن نظر فيه وهذا الشافعي

بجواز           القطع الصورة فيهذه التقييد فائدة يجعل والقياسأن قال
عليجواز            تفريعا الصحاب عن الحرإمين اإمام حكى ثم غير ل التفريق

اليام            اعتكفاقصر لو لنه اليام أقصر ساعات يكفيه انه الساعات تفريق
وإن              كذلك فالإمر فيسنين اليام أقصر عليساعات فرق ان قال ثم جاز

في            اعتكافه ينسب أن فينبغي والقصر الطول في إمتباينة أيام اعتكففي
القياس               وعليهذا عليه ثلثإما عن خرج فقد ثلثا كان إن بالجزئية يوم كل
طويل             يوم اعتكفإمن لو العتكافولهذا فيه يقع الذى اليوم الي نظرا

وقد            استدراكحسن وهو الرافعى قال يكفه لم اليام أقصر ساعات بقدر
ليلة              اعتكاف نذر ولو وغيره المتولي قال أعلم والله يشفى ل بما عنه أجاب

غروب           قبل المسجد فيدخل علىسبق اليوم اعتكاف إمعني في فهو
ففيه            ليالي ساعات إمن تفريقا أراد فلو الفجر يطلع الشمسويمكثحتي
الليل             نصف دخل لو وكذا أيام إمن اليوم ساعات تفريق في السابق الخلف
( أشهرهما        ( السابقان الطريقان ففيه الخرى الليلة نصف إلى وبقى



قال         * {  }  فرع أعلم والله الوجهان فيه اسحق أبو وقال بالجزاء القطع
لم              الزإمان عين يكن لم فان ليلة بدله فاعتكف اعتكافيوم نذر لو المتولي

أن             نذر كمن فهو الملتزإمة الصفة علي بنذره الوفاء على قادر لنه يجزئه
ففات            نذره في الزإمان عين كان وإن بالليل فصلهما بالنهار ركعتين يصلي

إمنذورة              أو إمكتوبه اإما نهار صلة فاته لو كما أجزأه ليلة اليوم فاعتكفبدل
وقد            للعتكافكالنهار صالح الليل ان وسببه يجوز فانه الليل في فقضاها

بالفوات           الوقتفيسقطحكمه فأإما الفائت القدر الوقتفوجبقضاء فات
 *
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اعتكافهما*      * {       لزإمه يوإمين اعتكاف نذر وان تعالي الله المصنفرحمه قال

     ( يتخلل      ( ليل لنه اعتكافها يلزإمه احدها اوجه ثلثة بينهما التى الليلة وفى
   ( التتابع      ( انشرط والثانى العشر كالليالي اعتكافها فلزإمه العتكاف نهار
يلزإمه             لم التتابع يشرط لم وان اليوإمان إمنها ينفك ل لنه اعتكافها لزإمه

  ( يلزإمه         ( ل والثالث اعتكافها يلزإمه فل اليوإمان إمنها ينفك قد لنه اعتكافها
نذره             يتناوله ل زإمان لنه الظهر وهو أطلق أم التتابع فيه شرط اعتكافها

ليلتين             اعتكاف نذر وان بعده وإما قبله إما كليلة اعتكافه يلزإمه يلزإمه فل
اعتكاف           نذر وان الثلثة الوجه بينهما الذى اليوم وفى اعتكافهما لزإمه

الثلثة          } * الوجه لياليها وفى يوإما ثلثين اعتكاف لزإمه يوإما ثلثين
هو{  }             هذا ليله إمعه يلزإمه لم يوم اعتكاف نذر إذا أصحابنا قال الشرح

اتفاق           الحرإمين اإمام ونقل الطرق كل الصحابفي قطع وبه المذهب
الليلة             ضم يلزإمه لم يوم إعتكاف نذر إذا اصحابنا قال فقال عليه الصحاب

اعتكافها              لزإمه نواها إذا انه علي اتفقوا ثم قال ينويها ان ال بالتفاق إليه
ل              المجردة والنية يذكرها لم الليلة ان حيث إمن الإمام استشكله ثم اليوم إمع

وهذا               بليلته اليوم به ويراد يطلق قد اليوم بان عنه اجاب ثم النذر بها يلزم
هذا              فيه النية اللفظفعملت إمن الظاهر هو يكن لم وان الجملة علي شائع

نذر             في تلزم الليلة ان غريبا الرافعىقول نفيسوحكي كلم وهو كلإمه
ولو               عليه تفريع ضعيفول شاذ وهذا ليلة بل يوإما ينوى ان ال اليوم اعتكاف

الحرإمين           اإمام ونقل خلف بل والليالي اليام دخلت اعتكافشهر نذر
لن           هذا قبل المصنفوشرحناه ذكره وقد عليه الصحاب اتفاق وغيره

لزإمه            اعتكافيوإمين نذر ولو الهللين بين إما وهو للجميع اسم الشهر
    ( الحرإمينعن       ( إإمام حكاه أحدها ثلثطرق بينهما التى الليلة وفى اليوإمان

الخلففي            المراوزة ذكر وانما قال تجب ل بانها قطعوا انهم المراوزة
( الثاني         (  والطريق فصاعدا ايام ثلثة اعتكاف نذر إذا فيما المتخللة الليالى

المصنفين          اصحابنا واكثر والمتولي الصباغ وابن حاإمد أبى الشيخ طريقة
واحدا             وجها المتخللة الليل لزإمته نواه أو اليوإمين في بالتتابع صرح ان انه

      ( المسألة  (  في ان المصنفوقليلين طريقه الثالث والطريق فوجهان وال
       ( بياض  ( يريد ان ال الليلة تلزإمه احدها أوجه ثلثة
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     ( )      ( صرح  ( أو التتابع نوى ان والثالث نواها إذا ال تلزإمه ل والثاني فقط النهار

عند             الراجح هو الثالث الوجه هذا الرافعى قال فل وال الليلة لزإمته به



قال           إمطلقا تلزإمه ل انها وآخرون المهذب صاحب ورجح قال الكثرين
فالصواب           اليوإمين توالي بالتتابع المراد كان ان يتوسطفيقال ان والوجه

قاله           إما العتكاففالصواب تواصل المراد كان وإن المهذب صاحب قول
اعتكاف            نوى إذا فقال به الدارإمي الرافعىجزم اختاره الذى هذا الكثرون

لم            كالصوم النهار في المتابعة نوي وان إمعهما الليلة لزإمته إمتتابعا يوإمين
إمتتابعة             نوى فان ليالى نذر وان فوجهان تتابعا ينو لم وان الليل يلزإمه

فعلى              التابع ينو لم وان اليام تلزإمه لم الليالى تتابع نوى وان اليام لزإمته
   *        ( ولو ( أصحابنا قال أعلم والله الدارإمي كلم هذا يلزإمه ل اصحهما الوجهين

ثلثة            نذر الخلفولو هذا بينهما المتخلل النهار ففى ليلتين اعتكاف نذر
الخلف            هذا المتخللة الليالي اعتكاف وجوب ففى ثلثين أو عشرة أو أيام

انه            واختاره آخر وحكيطريقا هذا البغوي وحكي الجمهور به قطع هكذا
عليان           أصحابنا واتفق الول والمذهب واحدا وجها هنا الليالي يلزإمه

أبدا             بواحد اليام عدد تنقصعن وهى المتخللة الليالى في هو انما الخلف
ل               بانه الطرق فيجميع صرحوا هكذا اليام بعدد ليال يلزإمه ل انه خلف ول

فيه             يجئ ان ينبغي وكان الرافعي فيه الخلف بنفى صرح وكذا خلففيه
قال             ليلته لزإمته يوإما نذر إمن ان الرافعي حكاية عن قدإمناه الذى القول
الليالى            فيه دخل رإمضان إمنشهر الواخر العشر اعتكاف نذر ولو أصحابنا

وتكون           إمشروحة المسألة سبقت وقد لذلك اسم خلفلنه بل واليام
الشهر              آخر إمن أيام عشرة نذر ولو الشهر في كما اليام بعدد هنا الليالي

نذر       *      إذا حنيفة أبو وقال إمذهبنا تفصيل الخلفهذا الليالي دخول ففى
ل           وعندنا احمد عن المتولي وحكاه وليلتان يوإمان لزإمه اعتكافيوإمين

وأبو            إمالك قال وبه السابق الخلف واحدة ليلة لزوم وفى ليلتان يلزإمه
لليوم     *       تثنية اليوإمين بان أصحابنا واحتج احمد عن المشهور يوسفوهو
المصنفرحمه         *    قال أعلم والله اليوإمين في فكذا ليلة اليوم وليسفي
انما * {           "  وسلم عليه الله صلي لقوله بالنية ال العتكاف يصح ول الله

غير      "        إمن يصح فلم إمحضة عبادة ولنه نوى إما اإمرئ ولكل بالنيات العمال
الفرضليتميز           تعيين لزإمه العتكاففرضا كان وان والصلة كالصوم نية

وجهان            ففيه إمنه الخروج نوى ثم العتكاف في دخل فان التطوع عن
 ( احدهما(
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  ( يبطل          ( ل والثانى الصلة نية قطع إذا فاشبه شرطصحته قطع لنه يبطل

هدا          } * {  }  الشرح كالحج الخروج بنية إمنها يخرج فل بمكان تتعلق قربة لنه
عنه            الله الخطابرضى بن عمر رواية إمن وإمسلم البخاري رواه الحديث

   ( احتراز        ( إمحضة عبادة وقوله الوضوء نية باب اول في واضحا بيانه وسبق
   ( بمكان        ( تتعلق قربة وقوله الوضوء نية في قدإمناه إمما ونحوها العدة إمن

       ( سواء    ( بنية اعتكافال يصح فل الحكم أإما والصلة الصيام إمن احتراز
ليتميز             لزإمته بالنذر فرضا كان فان ل أم زإمانه تعين سواء وغيره المنذور

أو              شهورا إمكثه طال وان ذلك كفاه العتكافواطلق نوى إذا ثم التطوع عن
خرج             سواء النية استئناف الي احتاج عاد ثم المسجد إمن خرج فان سنين

بنية             يتناول ولم إمستقلة تاإمة عبادة إمضي إما لن لغيره أم الحاجة لقضاء
قال           أخرى عبادة لنها أخرى نية الثاني للدخول فاشترط غيرها إمنه

هذه             كانت يعود ثم الحاجة يقضى ان خروجه عند عزم فلو وغيره المتولي
بأول             النية اقتران لن نظر فيه هذا الرافعي قال النية إمقام قائمة العزيمة

المتولي          إماقاله ووجه قلت سابقة بعزيمة شرطفكيفيكتفى العبادة
نوى             كمن صار الخروج ارادته عند النية أحدث لما انه الصواب وهو وغيره



نوى             ثم ركعتين النفل نوىصلة فيمن اصحابنا قال كما واحدة بنية المدتين
كمن              خلفويصير بل أربعا صلته تصح فانه أكثر أو أربعا جعلها آخرها في

عينه               فان زإمنا يعين لم إذا كله هذا أعلم والله دخوله أول في الربع نوى
عاد               ثم خرج إذا النية تجديد اشتراط ففى شهر أو يوم اول اعتكاف نوى بان
           ( يجب  ( لم عاد ثم الحاجة لقضاء خرج ان المتولي قطع وبه اصحها أوجه أربع

طال            سواء التجديد اشتراط لغرضآخر خرج وان إمنه لبد لنه التجديد
        ( فل   ( وال التجديد اشترط الخروج طالتإمدة ان والثاني قصر أم الزإمان

    ( إمطلقا      ( التجديد يشترط ل والثالث لغيره أم الحاجة لقضاء خرج سواء
           ( المتتابع( العتكاف في التتابع يقطع لإمر خرج ان البغوي قطع وبه والرابع

والغسل            الحاجة كقضاء إمنه ولبد يقطعه ل لما خرج وان التجديد اشترط
ففى           الزإمان طال بدأو إمنه كان وان يشترط لم للحتلم
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نذر           وفيمن التطوع اعتكاف في جارية الوجه وهذه وجهان التجديد اشتراط
إذا             فاإما بالنذر الوفاء بقصد المسجد دخل ثم التتابع يشترطفيها ولم اياإما

النية           تجديد حكم فسنذكر إمتواصلة المنذورة اليام كانت أو التتابع شرط
تعالى              الله شاء ان يقطعه ل وإما المتتابع العتكاف يقطع إما ذكر بعد فيها

فخرج            شرطه يصح انه بالمذهب وقلنا لشغل خروجه اعتكافه شرطفي وإذا
وغيره           البغوي حكاهما وجهان النية تجديد وجوب ففى عاد ثم لذلك

            ( بالنية( اعتكاف في دخل إذا أإما التجديد وجوب سبق قياسإما على صحهما
ذكرهما           اللذان الوجهان فيه يبطل فهل ابطاله ونوى النية قطع ثم

         ( دخل  ( إذا اإما التجديد وجوب سبق قياسإما علي اصحهما المصنفوغيره
الوجهان            فيه يبطل فهل ابطاله ونوى النية قطع ثم بالنية اعتكاف في

     ( ذكر     ( سبق وقد يبطل ل اصحهما إمشهوران المصنفوهما ذكرهما اللذان
والله              الصلة صفة اول في ثم الوضوء نية باب في نظائرها إمع المسألة هذه

المسجد *     * {        إمن يخرج للمعتكفأن يجوز ول الله المصنفرحمه قال أعلم
عليه       "       الله صلي الله رسول كان قالت عنها الله رضي عائشة روت لما

فان            "  النسان لحاجة إل البيت يدخل ل وكان لرجله رأسه الي يدني وسلم
فإذا             المسجد اللبثفي العتكافهو لن اعتكافه بطل عذر غير إمن خرج

ويجوز               الصوم في أكل لو كما فبطل عذر غير إمن ينافيه إما فعل فقد خرج
الرأس            باخراج ولنه عائشة لحديث اعتكافه يبطل ول ورجله رأسه يخرج أن

أو              رأسه وأخرج الدار إمن خرجت حلفل لو ولهذا خارجا يصير ل والرجل
ولفظهما   } * {  }       وإمسلم البخاري رواه عائشة حديث الشرح يحنث لم رجله

علي   "           ليدخل وسلم عليه الله صلي الله رسول كان ان قالت عائشة عن
إذا             النسان لحاجة إل البيت يدخل ل وكان فارجله المسجد في وهو رأسه
ليس  "            لفظالنسان أن إل وإمسلم البخاري رواية في هو هكذا إمعتكفا كان

كتاب            أوائل في ذكره إمسلم رواية في ثابتة وهى البخاري رواية في
عائشة             عن لفظه وهذا أيضا داود أبى فيسنن النسان لفظ وثبت الطهارة

رأسه "             إلى اعتكفيدني إذا وسلم عليه الله صلى الله رسول كان قالت
علىشرط       "       باسناد داود أبو رواه النسان لحاجة إل البيت يدخل ل وكان

وفى    وإمسلم البخاري
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رأسه  "           الي يصغي وسلم عليه الله صلى الله رسول كان للبخاري رواية
كتاب       "      في كذلك إمسلم رواه حائض وأنا فارجله المسجد في إمجاور وهو

إمجاور     "        وهو المسجد إمن رأسه إلى يخرج روايته في أن ال الطهارة
العتكافجوارا   "        إمعتكفويسمى أي إمجاور وقولها حائض وأنا فاغسله

للبخاريعن            رواية وفى التنبيه الفاظ اللغاتوفى تهذيب في ذكرته وقد
حائضوكان  "           وأنا يباشرني وسلم عليه الله النبيصلى كان قالت عائشة

يباشرني         "   وقولها حائض وأنا إمعتكففاغسله وهو المسجد إمن رأسه يخرج
بغير           أنها علي العتكافإمحمولة زإمن في والمباشرة ونحوها باليد أي

        ( اعتكاف * ( في دخل إذا والصحاب الشافعي فقال الحكام أإما شهوة
خرج              فان عذر بغير المسجد إمن يخرج أن يجز لم التتابع فيه شرط إمنذور
والغائط            البول وهي النسان حاجة لقضاء خرج وان اعتكافه بطل عذر بغير

بل               يبطل لم رأسه أو رجله أو يده أخرج المصنفوان ذكره لما يبطل لم
يتعلق             إما إمختصر المصنفهذا ذكره لما لغيرها أم لحاجة كان خلفسواء

إمن            بد ول العتكافإمنذورا المصنفكون يذكر المصنفولم كلم بشرح
وال          والصحاب الشافعي عن نقلناه كما المنذور في المسألة تصوير

يقطع        *     الذى أصحابنا قال أعلم والله إمتىشاء إمنه الخروج يجوز فالتطوع
  ( بعض       ( فقد أحدهما أإمران المنذور استئناف الي ويحوج المتتابع العتكاف

وكذا            الجماع كالكفعن لصحته إمنها التىلبد الإمور العتكافوهى شروط
ويستثني            تعالي الله شاء ان سنوضحه كما القولين أحد علي المباشرة عن

انعقاده            يمنعان كانا وان يقطعانه ل فانهما الحيضوالحتلم طرآن هذا إمن
           ( قيود ( ثلثة فهذه عذر بل المسجد كل عن البدن بكل الخروج والثاني أول

             ( رجليه( احدى أو يديه أو رأسه أخرج عمن به احترزوا بدنه بكل الخروج الول
المصنف             ذكره لما خلف بل اعتكافه يبطل فل إمادهما قاعد وهو كليهما أو
خارج           فهو المسجد داخل رأسه وبقى عليهما واعتمد رجليه أخرج فان

       ( عن  (  به احترزوا المسجد كل عن الخروج الثاني القيد اعتكافه فيبطل
الله              شاء إن سنوضحه خلفكما بل يضر ل فانه المسجد رحبة إلى الخروج
الله            شاء إن قريبا وسيأتىحكمهما المسجد إمنارة إلي الخروج وعن تعالي

       ( ففيه   (  لعذر الخروج فأإما عذر بل الخروج الثالث القيد أعلم والله تعالي
قال           *  تعالى الله شاء المصنفان ترتيب علي هذا بعد نذكره تفصيل

الله   *  المصنفرحمه
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الله{             رضي عائشة لحديث اعتكافه يبطل ول النسان لحاجة يخرج أن ويجوز

لم               سقاية للمسجد كان وان إمنه يمنع فلم إمنه لبد لما خروج ذلك ولن عنها
فلم             ذلكإمشقة في وعليه إمروءة نقصان ذلك لن فيها الحاجة قضاء يلزإمه

ربما              لنه فيه الحاجة قضاء يلزإمه لم له بيتصديق بقربه كان وإن يلزإمه
ففيه             وبعيد قريب بيتان له كان وان يكلفذلك فلم عليه وشق احتشم

           ( بطل ( إليه خرج فان البعيد إلى يمضى أن يجوز ل أنه أظهرهما وجهان
بن               علي أبو وقال حاجة لغير خرج إذا فأشبه إليه به حاجة ل لنه اعتكافه

لحاجة             حروج لنه اعتكافه يبطل ول البعد إلى يمضى أن يجوز هريرة أبي
بيانه       } * {  }     سبق عائشة حديث الشرح غيره له يكن لم إذا فأشبه النسان

      ( البول   ( وهى النسان لحاجة الخروج يجوز احداها إمسائل الفصل وفى
اجماع            وغيرهما والماوردي المنذر ابن نقل وقد خلففيه ل والغائطوهذا
بلخلف            الحتلم لغسل الخروج أيضا وله أصحابنا قال عليهذا المسلمين
        ( الحاجة   ( قضاء يكلفه لم سقاية للمسجد كان إذا الثانية الكتاب في ودليلهما
دخولها               وأإمكنه له صديق دار بجنبه كان لو وكذا داره الي الذهاب له بل فيها



      ( أقرب      ( احدهما بيتان له كان إذا الثالثة المصنف ذكره لما ذلك نكلفه لم
الي             الذهاب يجوز فهل إليه الذهاب جاز انفرد لو بحيث إمنهما واحد وكل

  ( وعند       ( عنده أصحهما بدليلهما المصنف ذكرهما اللذان الوجهان فيه البعد
كانت         * {  }   إذا فرع أعلم والله تصحيحه علي الصحاب اتفق يجوز ل غيره
بيت             أو كسقاية إموضعا فيطريقه يجد لم فان فاحشا بعدا بعيدة داره

وان              ذلك الي إمضطر لنه واحدا وجها داره إلى الذهاب فله فيه يأذن صديق
بلخلف               أيضا داره إلى الذهاب فله داره غير دخول به يليق ل وكان وجد

واإمام        والفوراني والدارإمى البندنيجي حكاهما إمشهوران فوجهان وال
 ( ل       ( أصحهما وآخرون والبيان العدة والسرخسىوصاحبا والبغوى الحرإمين

العتكاف            أوقات إمن إمقصودة يذهبجملة لنه داره غير الي الذهاب يجوز
    ( قضاء       ( يشق لنه يجوز والثاني إليه إمضطر غير وهو والمجئ الذهاب في

نص          ظاهر هو الوجه وهذا بيته غير في الحاجة
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إمنزله           إلى والبول للغائط المعتكف ويخرج المختصر في قال فانه الشافعي

كلم           ظاهر وهو والماوردي المحاإملي الوجه بهذا جزم وإممن بعد وان
حاإمد           أبو الشيخ بالول جزم الطيبوإممن ابى القاضي المصنفوشيخه

البندنيجي         وصححه وغيره الشاإمل صاحب كلم ظاهر وهو والصيدلني
نقلها            التى اللفظة هذه التعليق في حاإمد أبو الشيخ قال وغيره والرافعي

علي             حاإمد أبى غير وتأولها للشافعي اعرفها ل بعد وان قوله المزنيوهي
طريقة            المتولي وذكر أعلم إمتفاحشوالله غير بعدا بعيدا المنزل كان إمااذا

عن             بعيدا المنزل كان ان فقال بعضها في الجمهور عن ذكرناه تخالفإما
فان              إمسبلة كسقاية غيره وجد وان إليه الذهاب فله غيره يجد لم أو المسجد

الي            الذهاب يجز لم المذكورة السقاية في الحاجة قضاء إمثله عادة كان
قضاء             إمثله عادة إممن يكن لم فان المتتابع اعتكافه ذهببطل فان إمنزله

بما           هدد فيمن بالوجهين شبيهان وهما قال فوجهان السقاية في الحاجة
أعلم              * والله ل أم اكراها ذلك يكون هل ففعله عليفعلشئ يذهبإمروءته

لن{  }            الحاجة شدة الحاجة لقضاء الخروج يشترطفي ل أصحابنا قال فرع
( فرع           * ( عليهذا الصحاب اتفاق الحرإمين اإمام ونقل بينا ضررا اعتباره في

علي             المشي له بل يكلفالسراع ل الحاجة لقضاء خرج إذا أصحابنا قال
في              إمشقة ل لنه إمشيه عادة ينقصعن أن له ويكره المتولي قال عادته

عذر              غير إمن عادته حد الثانيعن في خرج فلو العادة علي المشي تكليفه
 ( لو         * ( فرع البحر في والرويانى المتولي ذكره الصحيح علي اعتكافه بطل

اإمام          حكاهما فوجهان ونحوه كاسهال لعارضيقتضيه للحاجة خروجه كثر
         ( جنسه ( إلى نظرا يضره ل الجمهور اطلق إمقتضي وهو أصحهما الحرإمين

   ( ) *      ( لقضاء( الخروج أوقات فرع أعلم والله لندوره التتابع يقطع والثاني
 ( ان         ( احداهما لعلتين المنذور العتكاف في وقضاؤها تداركها يجب ل الحاجة

وغيره          المتولي حكاهما وجهين إمن الصحيح علي فيها العتكافإمستمر
في            طريقه أثناء في جاإمع لو ولهذا قالوا آخرون قطع الصحيح وبهذا

ويتصور           الصحيح علي اعتكافه بطل إمكث غير إمن الحاجة لقضاء الخروج
ونحوه            فيهودج المرأة إمع راكبا الحاجة لقضاء يذهب بأن ذلك
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    ( لقضاء      (  الخروج زإمن ان الثانية والعلة جدا لطيفة فيوقفه أيضا وصوروه
     ( في      * ( الحاجة لقضاء خرج إذا فرع اعلم والله ضروري لنه إمستثني الحاجة

( المذهب          ( طريقان النية تجديد اشتراط ففى عاد ثم إمتتابع اعتكافإمنذور
ركعات              في النية يجبتجديد ل كما حكما باقية الولى يشترطلن ل انه

  ( قرب       (  ان الثاني والطريق الحج وأفعال الوضوء أعضاء في ول الصلة
     ( الحاجة      * ( قضاء إمن فرغ إذا فرع فوجهان وال التجديد يشترط لم الزإمان

اإمام            ونقل تابعا يقع ذلك لن المسجد خارج يتوضأ ان فله واستنجى
       ( وغائط    ( بول لغير الوضوء الي احتاج إذا وأإما عليهذا التفاق الحرإمين

ول              له الخروج جاز المسجد في يمكنه لم فان استنجاء إلى حاجة غير وإمن
الحرإمين          اإمام حكاهما فوجهان المسجد في أإمكنه وان العتكاف يقطع

           ( ول ( قال ثم الكثرين عن الإمام ونقله له الخروج يجوز ل أصحهما وغيره
له              الخروج يجوز ل التجديد ان يعنى الواجب الوضوء الخلففي هذا ان شك

ولم           الوضوء لتجديد الخروج باإمتناع الشاإمل صاحب صرح وقد واحدا وجها
         ( يقطع   * ( ل الحاجة لقضاء الخروج زإمن ان ذكرنا قد فرع خلفا فيه يذكر

إمن            إمحسوبا الزإمان ذلك يكون هل ولكن العتكاف في يؤثر ول التتابع
إمعتكفا            المسجد إلى يرجع أن الي للحاجة خروجه فيحال العتكافويعد

   ( في       ( يكون ل احدهما وغيرهما والمتولي الحرإمين اإمام حكاهما وجهان فيه
زإمن            ولكنه إمعتكفا يكون فل بضده إمشغول لنه المتولي قال إمعتكفا ذلك

زإمن           إمن إمستثناة تكون الصلوات أوقات أن كما العتكاف إمن إمستثنى
           ( أو ( الحال تلك في جاإمع لو لنه الحال تلك إمعتكفا يكون والثانى الجارة
قطع            وبه المذهب علي اعتكافه بطل ذلك بتأثير وقلنا وأنزل بقبلة استمتع

لم             إذا العبادة إمفسد يبطللن لم إمعتكفحينئذ انه ولول وغيره المتولي
كلم           إمعنى هذا رإمضان ليالى في الصائم كوطئ يفسدها ل يصادفها

الصحابعلي          اتفق فقال الوجهين هذين الحرإمين إإمام وأوضح المتولي
بلغتقال              إما بلغت وإن التتابع فيقطع تؤثر ل الحاجة أوقاتقضاء أن

لم            إمعتكفوإن الحاجة لقضاء الخارج إن المحققين قالطوائفإمن حتي
الزإمان        بهذا بالعتداد واستدلوا المسجد في يكن
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بأنه               أيضا واستدلوا يقطع ل التتابع بأن حكم وإن به يعتد ل أن يمكن وكان

أن             الممكن إمن وكان اعتكافه فله الحاجة لقضاء خروجه فيحال جاإمع لو
الصيام            ليالى في الواقع كالجماع فيه الواقع الجماع ويعد يفسد ل يقال
إمستثنى          خروجه زإمان ولكن إمعتكفا ليسالخارج القائلون وقال المتتابع

الحاجة            أوقاتخروجيلقضاء ال أيام اعتكافعشرة على لله قال وكأنه
يتعلق            ل بما الخارج اشتغال علي إمفسدا كونه وحملوا الجماع عن وأجابوا

لقضاء            خروجه كان وان تتابعه ينقطع إمريضا عاد لو يقولون وقد بحاجته
علي            الحاجة بقضاء الشتغال إمع فرضالجماع لو حتى سنفصله كما الحاجة

العتكاف            يفسد انه والصحيح بعيد العتكافوهذا يفسد لم تصويره في بعد
قرب             وإن وهو الشريعة في الموقع عظيم إمعتكففانه غير انه قلنا وان
لقضاء            الخارج أن الصحاب ذكر المريضوقد عيادة إمن تأثيرا أظهر زإمانه

ولو              بأسبذلك فل الزورار إلي يحتج ولم فيطريقه إمريضا عاد ان الحاجة
يحتمل            كان وجه على الزإمان قرب وان التتابع المريضانقطع وعاد ازاو

وذكر             الحاجة اليقضاء المجرد القصد في يقدح هذا فان الناة في إمثله
كل              يجد لم بأسإذا فل لقما أكل لو الحاجة لقضاء الخارج ان الصحاب

بل            إمؤثر الوقت فيهذا والجماع إمعتبر زإمان طول يظهر ولم إمقصوده
لقضاء           بالذهاب الشتغال إمع جريانه في فرضه تكلفتصويره خلفوإمن



     ( الحاجة      * ( لقضاء الخارج جاإمع لو فرع الحرإمين اإمام كلم آخر هذا الحاجة
اإمرأته              قبل أو يسيرة وقفة في جاإمع أو فيهودج كان بأن إمروره في

سبقا           وجهان اعتكافه بطلن ففى يؤثر انه بالمذهب وقلنا وأنزل بشهوة
    ( قطع      ( وبه اعتكافه بطلن أصحهما آخرون وذكرهما الحرإمين اإمام كلم في

لعيادة          الوقوف اطال للعتكافإممن إمنافاة أشد لنه وآخرون المتولي
            ( الحالة ( فيهذه وليسهو زإمنا إليه يصرف لم لنه يبطل ل والثاني إمريض

الله        * *     المصنفرحمه قال أعلم والله سبق كما الوجهين أحد على إمعكتفا
العباسل* {              أبو وقال اعتكافه يبطل ول للكل البيت إلى يمضي أن ويجوز

له              حاجة فل المسجد في يأكل أن يمكنه لنه اعتكافه بطل خرج فان يجوز
يلزإمه           } *  فلم ينقصالمروءة المسجد في الكل لن الول والمنصوصهو
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المسجد{  }           إمن الخروج له المزني وإمختصر الم في الشافعي قال الشرح

النصجمهور           بظاهر فقال المسجد في أإمكنه وان للكل إمنزله إلى
وعن            عنه الماوردى وحكاه للكل الخروج يجوز ل ابنسريج وقال الصحاب
بيته              دخل إذا لقما أكل إمن نصالشافعيعلى وحمل سلمة بن الطيب أبى

المريضوخالفهما          كعيادة وجعله للكل يقيم ول الحاجة لقضاء إمختارا
أجله           البيتإمن في والقاإمة للكل الخروج يجوز وقالوا الصحاب جمهور

واتفق            الصحاب ذكره لما الصحاب عند الصحيح هو وهذا حاجته قدر على
انه               على اتفقوا كما الكل إمن فراغه بعد القاإمة له يجوز ل انه علي أصحابنا

واتفق             ذلك الي الحاجة لعدم حاجته قضاء إمن فراغه بعد القاإمة يجوز ل
 ( الخروج          ( وأإما الحاجة لقضاء إمروره في الكل له يجوز انه علي أصحابنا

فله            المسجد في الماء يجد عطشفلم ان أصحابنا فقال الماء لشرب
البيت           الي الخروج ففيجواز المسجد في وجده للشربوان الخروج

  ( يجوز      ( ل أصحهما وآخرون والشاشى الماوردى حكاهما للشربوجهان
قال            الشرب بخلف تبذل المسجد في الكل في لن وغيره الرافعى صححه

إمكروه         * * غير الماء واستسقاء إمكروه الطعام استطعام ولن الماوردى
رحبة    * {        عن الخارجة المنارة إلى الخروج وفى الله المصنفرحمه قال

       ( لنها    ( اعتكافه يبطل لم خرج وإن يجوز أحدها أوجه ثلثة ليؤذن المسجد
  ( يجوز        ( ل والثانى الجاإمع رحبة في التي كالمنارة فصارت للمسجد بنيت

ان            المروزى إسحق أبو وقال المنارة غير فأشبهت المسجد إمن خارجة لنها
لن             اعتكافه يبطل ول يخرج أن جاز الناسصوته يألف إممن المؤذن كان
فان             يخرج لم صوته يألفوا لم وإن الناسبالوقت لعلم إليه تدعو الحاجة

الله       } * {  }     الشافعيرحمه قال الشرح إليه حاجة ل لنه اعتكافه بطل خرج
كانت             وإن المنارة يصعد أن إمؤذنا كان باسإذا ول المختصر تعاليفي

    ( في       ( إمبنية تكون ان احدهما حالن للمنارة اصحابنا قال نصه هذا خارجا
فل              به المتصلة رحبته أو المسجد في بابها يكون أو رحبته في أو المسجد

هكذا           المسجد كسطح غيره أو للذان صعدها سواء المعتكفصعودها يضر
بابها               أو رحبته أو المسجد في المنارة تكون ان بين فرق ل انه الجمهور قال

فل            وتربيعه البناء عنسمت كانتخارجة وان رحبته أو بالمسجد إمتصل
يبطل 
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به            صرح هكذا غيره أو المؤذن صعدها خلفسواء بل العتكافبصعودها
كانت           لو فقال الصحاب عن الحرإمين إإمام ونقله عليه واتفقوا الصحاب

الصحاب            قطع لطفقد وبابها به إمتصلة المسجد عنسمت خارجة المنارة
اعتكففيها             ولو المسجد إمن كانتلتعد وان التتابع يقطع ل صعودها بان

العتكاففيه              فيصحة المسجد حكم له يثبت ل المسجد حريم لن يصح لم
فيه             أر ولم ذكرته بما النصقاطع ولكن الجنب علي فيه المكث وتحريم

تصلح            ل بقعة الي خارج إليها الخارج لن الظاهر الحتمال إمع خلفا
الحرإمين          اإمام وأبدى فقال الرافعى واختصره الإمام كلم للعتكافهذا

يصح              ول المسجد إمن تعد ل حينئذ لنها قال عنسمته الخارجة في احمال
وهذا           به استدل فيما ينازعه الصحاب وكلم الرافعي قال العتكاففيها

بعد            فيفرع وغيره المحاإملي كلم وسيأتيفي الرافعىصحيح قاله الذى
أعلم             تعالي والله الله رحمه الحرإمين إإمام به استدل بخلفإما التصريح هذا

            ( تكون(  بل به المتصلة رحبته ول المسجد في بابها يكون ل أن الثاني الحال
خلفوفى            بل الذان لغير إليها الخروج للمعتكف يجوز فل عنهما إمنفصلة

         ( ويبطلفي  ( المسجد الراتبفي المؤذن في يبطل ل أصحها أوجه المؤذن
       ( )   ( النصكما ( ظاهر وهذا فيهما يبطل ل والثالث فيهما يبطل والثانى غيره

علي           كلإمه يتأول لكن التنبيه المصنففي اطلق إمقتضى وهو سبق
إذا           إمراده فيقال الراتبوغيره المؤذن بين الفرق في الكثرين إموافقة

القاضي           وقول المجموع في المحاإملي قول يحمل وهكذا راتبا المؤذن كان
المسجد            عن خارجة المنارة كانت إذا قال فانهما المجرد في الطيب أبى

في            يضره ول للذان صعودها له أن أصحابنا عاإمة عليه فالذي والرحبة
نصالشافعي            تأول إمنعه وإمن قال نصالشافعي ظاهر وهو قال اعتكافه

يبطل             ل قال إمن أن فالحاصل الرحبة في المنارة كانت إذا إما علي
قال          وإمن نصالشافعي بظاهر أخذ المنفصلة المنارة العتكافبصعود

القائل            وهذا المتولي قال المسجد رحبة التىفي المنارة على حمله يبطل
يعدون             ل العادة الناسفي لن كانتخارجا وان الشافعي قال إنما يقول

النصعلي            حمل وغيره الراتب المؤذن بين فرق وإمن المسجد إمن الرحبة
وإممنصححه            الصح هو وغيره الراتب بين الفرق أن قدإمنا الراتبوقد

        ( المسجد  ( إمن قريبة إمنارة في المسألة صورة أن واعلم والرافعي البغوي
إليها         بالذهاب اعتكافه فيبطل غيرها فاإما له إمبنية
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الصحابإمنهم           جميع به صرح هكذا وغيره الراتب خلفوسواء بل

وابن         المحاإملي كلم إمن المفهوم هو وآخرون والسرخسى الماوردى
     ( المسألة    ( الرافعيفرضالغزالي قول وأإما وغيرهم العدة وصاحب الصباغ

قال            بحريمه وهىإملصقة المسجد خارج المنارة باب كان إذا والخلففيما
قال            المسجد خارج بابها كون الخلفسوى فيصورة الجمهور يشرط ولم

كانت           إذا الخلففيما فذكر المعجمة بالخاء الكرخي القاسم أبو وزاد
ذكره            الذى فهذا طريق وبينه بينها المسجد عن إمنفصلة رحبة في المنارة

يشرطوا             لم أنهم إمراده الصحابلن اتفاق عن نقلته يخالفإما ل الرافعي
المجرد     * {  }       الطيبفي أبو القاضي قال فرع أعلم والله الغزالي شرطه إما
هذا           قلت المنارة العتكاففي ويصح البويطى الشافعيفي قال قال

قد           * {  }  فرع سبق كما إليها بابها أو المسجد رحبة في إمنارة على إمحمول
ول            صعودها وغيره للمؤذن يجوز المسجد رحبة في التي المنارة أن ذكرنا

المهم           وإمن عليه الصحاب واتفق الشافعي نصعليه بذلك العتكاف يبطل
كان            إما بالرحبة المراد والبيان الشاإمل صاحب قال الرحبة هذه حقيقة بيان



صاحب           قال المسجد إمن والرجبة قال عليه إمحجرا المسجد إلى إمضافا
قال           الرحبة العتكاففي نصالشافعيعليصحه وقد وغيره البيان

العتكاففيرحاب           يصح الشافعي قال المجرد الطيبفي أبو القاضي
أربعة          للمنارة المجموع في المحاإملي وقال المسجد إمن لنها المسجد

         ( لنه ( فيها الذان فيستحب المسجد داخل إمبنية تكون أن إحداها أحوال
          ( فالحكم ( المسجد رحبة في أنها ال المسجد خارج تكون أن الثانية طاعة

ولو            المسجد إمن المسجد رحبة لن المسجد كانتفي لو كالحكم فيها
       ( رحبته    ( وليستفي المسجد خارج تكون أن الثالثة اعتكافه صح اعتكففيها
لنها              فيها يؤذن أن فله المسجد إلى باب ولها المسجد ببناء إمتصلة انها إل

      ( إمتصلة    ( غير المسجد خارج تكون أن والرابعة جملته وإمن بالمسجد إمتصلة
وعبارة           فوائد وفيه بحروفه المحاإملى كلم هذا السابق الخلف ففيها به

التصريح            وفيه نحوه غيرهما وكلم هذا نحو التعليق في حاإمد ابي شيخه
كما            بالمسجد بابها المتصل المنارة في الحرإمين إإمام به استدل بخلفإما

أعلم          *  والله خلفه بنقل التصريح بذكر ووعدنا قريبا عنه قدإمناه
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إمقتديا{  }            المسجد رحبة في صلي لو المأإموم أن علي الصحاب اتفق فرع

يمنع           حائل بينهما حال وان صحتصلته المسجد في الذى بالإمام
وإمما           سبق كما المسجد إمن الرحبة لن يضره لم والمشاهدة الستطارق

الساعاتفلو             باب وهو دإمشق بابجاإمع هو الذى الموضع هذا بهذا يتعلق
لن            صلته تصح هل الجاإمع في الإمام بصلة الساعات تحت المأإموم صلي

لنه             يصح ل الصلح بن عمرو أبو الشيخ وقال المسجد رحبة الموضع هذا
فيه           وصفا بينهما النزاع وطال الجاإمع صحن الرحبة وانما ليسبرحبة
المحاإملي            كلم إمن قدإمناه لما الموافق وهو السلم عبد ابن قول والصحيح

وابن 
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واستدلله           عمرو أبو صنفه إما تأإملت وقد وغيرهم البيان وصاحب الصباغ

المؤذن        * {  }    دخل لو فرع اعلم والله المقصود علي دللة فيه أر فلم
بطل           المسجد إلى وبابها المسجد بجنب للسكنى إمهيأة المعتكفاليحجرة
قلنا             إما قلنا وانما قال الحرإمين إإمام عليه بالتفاق خلفصرح بل اعتكافه

المنارة         * {  }  فرع أعلم والله المسجد شعار لقاإمة إمبنية لنها المنارة في
بلخلف            الميم بفتح السراج إمنارة خلفوكذلك بل الميم بفتح هنا

إمن           لنها بالواو إمناور اللفوالصل بعد بهمزة وإمنائر إمناور وجمعهما
إمنائر             قال وإمن النور إمن لنه بالواو إمناور قال إمن الجوهرى قال النور
والمنارة           إمصاوب وأصله إمصائب قالوا كما بالزائد الصلي شبه فقد بالهمز

القياسوإمنائر           على إمناور جمعها الحكم وقالصاحب الستنارة إمن إمفعلة
 ( سيبويه          ( وأإما بالزائد الصلي شبه همز ثعلبإمن القياسقال غير على

الجوزىهي      * {  }      قال المسجد رحبة فرع الغلط علي هذا إمن إماهمز فيحمل
المصنفرحمه       *    قال كقصبات ورحبات ورحاب رحب وجمعها الحاء بفتح
اعتكافتطوع  * {           في كان نظرتفان جنازة عرضتصلة وان تعالي الله

فقدإمتعلي           الكفاية فرضعلى الجنازة صلة لن يخرج ان فالفضل



فل             فرضه عليه تعين لنه يخرج اعتكاففرضلم في كان العتكافوان
بطل             خرج فان فرضها عليه يتعين لم التى الجنازة لصلة يخرج أن يجوز

الشرح          } * {  } إمقاإمه يقوم غيره لن الخروج الي إمضطر غير لنه اعتكافه
الي            اضافته اعتكافويجوز بتنوين اعتكافإمفروضهو في كان فان قوله

المريضول           المعتكف يعود ول المزني الشافعيفيإمختصر إمفروضقال
العتكافتطوع            كان إن أصحابنا قال واجبا اعتكافه كان إذا الجنائز يشهد
الخروج            عن إمستغن لنه يخرج لم المسجد في الجنازة على الصلة وأإمكنه

اعتكافا              كان وان خلففيه ل المصنفوهذا ذكره لما خرج يمكنه لم وان
       ( به  ( وقطع الشافعي نصعليه الذى المشهور الصحيح فوجهان إمندوبا

أم            عليه تعينت سواء الجنازة لصلة الخروج يجوز ل أنه المصنفوالجمهور
إمقاإمه          يقوم فغيره عليه تتعين لم ان لنها ل
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فعلها            أإمكن عليه تعينت وان إمتعين لغير المتعين العتكاف يترك ول فيها

  ( تعينت        (  ان الثاني والوجه الخروج يجوز فل فيه الميت باحضار المسجد في
ونسبها           وغيرهما والسرخسي الدارإمي حكاه فل وال لها الخروج جاز عليه

ان            فقال أخرى بعبارة الوجه هذا الماوردى وحكى القطان ابن الي الدارإمي
بالخروج             إمأإمور فهو بدفنه يقوم إمن وليسله أرحاإمه ذوى الميتإمن كان

وإذا             الماوردى نقل يستأنفهذا انه أوجه وفيه بني رجع وإذا فيخرج لذلك
لقضاء            خرج وإن اعتكافه بطل لذلك فخرج الجنازة لصلة الخروج نجوز لم

عن             عدل أو ينتظرها لها وقف فان علىجنازة فصليفيطريقه الحاجة
غير             إمن فيطريقه عليها صلي خلفوان بل اعتكافه بطل إليها طريقه
     ( يبطل       ( ل الجمهور قطع وبه أصحها طرق ففيه إليها عدول ول لها وقوف

إإمام            الطريق بهذا قطع وإممن له يخرج ولم يسير زإمن لنه اعتكافه
 ( )   ( يبطل    ( أحدهما وجهان فيه والثاني الرافعي والغزاليوصححه الحرإمين

        ( وهذان ( قالوا وغيره المتولي قطع الطريق وبهذا ل وأصحهما اعتكافه
إذا           تعالى الله شاء المريضان عيادة في كوجهينسنذكرهما الوجهان

      ( الموضعين     ( في يبطل ل أنه فيهما والصحيح الزإمان يطل ولم وقفلها
          ( حكاهما(  وجهان وإل يضر لم الجنازة صلة عليه تعينت إن الثالث والطريق

          ( قطع ( وبه فوجهان وال اعتكافه بطل عليه يتعين لم ان والرابع الرافعى
الحرإمين           إإمام وجعل الول الطريق والمذهب كالغلط أو غلط وهو البغوي

لكل            عنها فهيإمعفو وإل اليسيرة للوقفة حدا الجنازة صلة قدر والغزالي
قدرها              لقما يقفويأكل أن ذلك وإمن الحاجة لقضاء خرج إمن غرضفيحق

تعالي            * الله المصنفرحمه قال أعلم والله للكل الخروج نجوز لم إذا
والعتكاف{            تطوع المريضلنها لعيادة التطوع اعتكاف إمن يخرج أن ويجوز

إليه            إمظطر غير لنه اعتكافه بطل الخروج اختار فان بينهما فخير تطوع
عن             فسأل والكل النسان حاجة قضاء إمن له الخروج يجوز لما خرج فان

وقفبطل            فان اعتكافه يبطل ولم جاز يعرج ولم المريضفيطريقه
اعتكفتل        "      إذا كانت أنها عنها الله رضى عائشة عن روى لما اعتكافه

والعتكاف        "     يترك ل ولنه تقف ول تمشى وهي المريضال عن تسأل
العتكاففبطل        } *  يترك وبالوقوف اعتكافه يبطل فلم بالمسألة

 ]511[ 



في{  }            إمسلم رواه صحيح عنها الله رضى عائشة عن المذكور الثر الشرح
للحاجة      "      البيت كنتلدخل أن قالت عائشة عن لفظه وهذا صحيحه

الطهارة        "      كتاب في إمسلم ذكره إمارة وأنا ال عنه أسأل فما والمريضفيه
            ( لعيادة( يخرج أن جاز اعتكافتطوع كان إن اصحابنا فقال المسألة حكم أإما

عن           المجرد الطيبفي أبو القاضي المصنفونقل ذكره المريضلما
لنهما           المريضسواء عيادة أو العتكاف في البقاء قالوا أنهم الصحاب

حكاه          المصنفوآخرين لقول إموافق وهذا فاستويا اليهما إمندوب طاعتان
وسلم             عليه الله النبيصلي لن للسنة إمخالف وهذا قال ثم الشاإمل صاحب

نذرا            ل نفل اعتكافه المريضوكان لعيادة العتكاف إمن يخرج ل كان
     ( الخروج     ( يجوز فل المنذور العتكاف فاإما الصحاب عن قدإمناه إما والمذهب

والصحابفي           المختصر في الشافعي نصعليه المريضهكذا لعيادة إمنه
إليسنة            إمنه الخروج يجوز واجبفل المنذور العتكاف لن طرقهم جميع

لذلك            شرط غير المريضإمن لعيادة خرج ان فقال الحاوى صاحب وانفرد
بالخروج               إماإمور فهو به يقوم إمن وليسله رحمه ذوى إمن كان فان نذره في

عادت             ثم العدة لقضاء خرجت إذا كالمرأة اعتكافه بنىعلي عاد وإذا إليه
الحاوى            صاحب ذكره الذى يستأنفوهذا أنه وجه وفيه وجهان وفيه تبنى

عند             يبقى أن وله قال التقريب صاحب السرخسىعن أيضا نقله وقد غريب
والله             ينقله لم التقريب لصاحب اختيار وهذا يعود ثم يبرأ أن المريضإلى

إمريضفي *           عيادة له يستحب أنه علي وغيرهم اصحابنا واتفق اعلم
           ( يقف ( لم فان إمريضا فيطريقه فعاد الحاجة لقضاء خرج إذا أإما المسجد

ول             جاز السؤال علي اقتصر بل بسببها عنطريقه عدل ول العيادة لسبب
لم           ولنه السابق عائشة خلفلحديث بل المتتابع المنذور اعتكافه ينقطع

لو             كما خلف بل اعتكافه بطل وأطال للعيادة وقف وان بسببه زإمانا يفوت
     ( واحدا      ( وجها اعتكافه يبطل ل أصحهما فطريقان يطل لم وإن للعيادة خرج

عليه          الصحاب اتفاق الحرإمين إإمام وادعى والكثرون البغوي قطع وبه
  ( وجهان       (  فيه الثاني والطريق بسببه يخرج ولم يسير قدر أنه ووجهه

       ( )  ( البطلن( ووجه المتولي قطع الطريق وبهذا يبطل والثانى هذا أحدهما
الي             هذا في والكثرة القلة في والرجوع المتولي قال إليه إمحتاج غير أنه

وطريقه            الحاجة لقضاء يقصد التي داره المريضفي كان ان العرفحتي
درب              في كان قريبوان فهو إمنها حجرة أو بيت والمريضفي فيصحنها

لعيادة         الطريق عن ازور ولو طويل فهو آخر
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فوجهان            قليل كان خلفوان بل اعتكافه بطل كثيرا كان المريضفان

      ( إمقتضى   ( وهو البغوي قطع وبه يبطل أصحهما وغيره المتولي حكاهما
اعتكافه           المريضبطل علي وقفللستئذان ولو البغوي قال الجمهور كلم

أعلم            * والله السابق الخلف الوقوف يطل لم إذا فيما ويجئ كلإمه هذا
خرج{  }            فان المنذور اعتكافه بطل إمنسفر القادم لزيارة خرج لو فرع

سبق            إما المريضفيجئ عيادة حكم فحكمه فيطريقه فزاره الحاجة لقضاء
أعلم           * والله ظاهر وهو وغيره المتولي ذكره والخلفهكذا التفصيل إمن

لعيادة{  }           اعتكافنذر المعتكفإمن فيخروج العلماء فيإمذاهب فرع
العتكاف    *          به ويبطل عندنا يجوز ل أنه ذكرنا قد جنازة صلة إمريضأو

وابى            وإمالك والزهرى الزبير بن وعروة وإمجاهد عطاء عن المنذر ابن وحكاه
المنذر            ابن واختاره أحمد عن الروايتين أصح وهي ثور وأبي واسحق حنيفة
بن           وسعيد البصري الحسن وقال المسيب بن سعيد البيهقىعن ورواه

عنه             * يثبت ولم على عن ذلك روى المنذر ابن قال يجوز والنخعي جبير



قال             " وسلم عليه الله النبيصلي أنسعن عن يروى بحديث لهؤلء واحتج
هياج     "        رواية إمن وهو إماجه ابن رواه المريض ويعود الجنازة يتبع المعتكف

الحديثل           إمتروكا ضعيفان وهما الرحمن عبد بن عنبسة الخراسانيعن
النبي     *       ان عائشة بحديث أصحابنا واحتج إمنهما واحد برواية الحتجاج يجوز
إمسلم    "        "   رواه النسان لحاجة ال البيت يدخل ل كان وسلم عليه الله صلي
الباب            فيهذا بيانها تقدم أخر بالفاظ وإمسلم البخاري اللفظورواه بهذا

البيت      "     كنتلدخل أن قالت الموقوفعليها عائشة وبحديث إمجموعة
سبق         "     كما إمسلم رواه إمارة وأنا إل عنه اسأل فما والمريضفيه للحاجة
أيضا        *    أصحابنا واحتج المسألة هذه فيفي المعتمدان هما فهذان بيانه
     "   ( عليه   ( الله النبيصلي كان عائشة حديث إمنها السناد ضعيفة بأشياء

رواه            "  عنه يسأل يعرج ول هو كما إمعتكففيمر بالمريضوهو يمر وسلم
اسحق              ابن الرحمن عبد وعن أبيسليم ابن ليث ضعيففيه باسناد داود أبو
إمريضا      "        يعود ل المعتكفأن على السنة قالت أنها عائشة عن الزهري عن

بد                ل لما إل لحاجة يخرج ول يباشرها ول يمساإمرأة ول جنازة يشهد ول
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داود            "    أبو رواه جاإمع فيإمسجد اعتكفإل ول بصوم اعتكفإل ول إمنه له

به           الحتجاج إمختلففي هذا اسحق ابن الرحمن وعبد وغيرهما والبيهقي
الرحمن              عبد عن داود أبو قال إمسلم له روى وقد به يحتجون ل والكثرون

الدارقطني            وقال عائشة قول وجعله السنة قالت فيه يقول ل اسحق بن
وسلم              عليه الله النبيصلي قول ليسإمن آخره الي السنة قوله إن فقال

       . وفال     وهم الحديثفقد في أدرجه وإمن الزهري كلم إمن هو وانما
دون               إمن قول إمن هو انما الكلم هذا أن الي الحفاظ إمن كثير ذهب البيهقى

قال           * *  أعلم والله فيه وهم الحديثفقد في أدرجه إمن وأن عائشة
الفرض    * {        أهل إمن وهو الجمعة حضرت فان تعالي الله المصنفرحمه

فرضبالشرع            الجمعة لن إليها يخرج أن لزإمه الجاإمع غير والعتكاففي
( قال            ( قولن فيه ل أم بذلك اعتكافه يبطل بالعتكافوهل تركها يجوز فل

كالخروج             العتكاف يبطل فل إمنه بد ل خروج لنه يبطل ل البويطي في
        ( إمن   ( الحتراز يمكنه لنه يبطل كتبه عاإمة في وقال النسان حاجة لقضاء

في              دخل لو كما اعتكافه بطل يفعل لم فإذا الجاإمع يعتكففي بان الخروج
أصحابنا      } * {  }   قال الشرح رإمضان بصوم فخرج المتتابعين الشهرين صوم
لزإمه            وجوبها اهل إمن وهو الجمعة وحضرت الجاإمع غير اعتكففي إذا

وهو              فرضعين لنها نذرا أو نفل اعتكافه كان خلفسواء بل إليها الخروج
خروجه            بطل تطوعا اعتكافه كان فان الجاإمع يعتكففي لم حيث إمقصر

ورجوعه              الجاإمع في وإمكثه ذهابه إمدة له يحسب لم إمتتابع غير نذرا كان وان
قطع             وبه المذهب هو هذا الول اعتكافه على بنى المسجد إلى عاد فإذا

خرج            لو كما الخروج زإمان له يحسب أنه قول السرخسى وحكي الجمهور
بخلف             ل أو الجاإمع بترك إمقصر هذا غريبضعيفلن وهذا الحاجة لقضاء

خلف            بالخروج بطلنه ينقضففى ولم إمتتابعا نذرا كان وان الحاجة قضاء
وخلئق        والسرخسى والبغوى المجموع في المصنفوالمحملي حكاه

وجهين          وآخرون والمتولي الصباغ وابن الطيب أبو القاضى وحكاه قولين
الخلفقولين           حكايته المهذب عليصاحب انكر حيث البيان وغلطصاحب
الصح            ان الصحابعلي اتفق ثم وجهين أصحابنا اكثر يحكيهما انما وقال

كما          نصوصالشافعي إمن المشهور وهو اعتكافه وبطلن التتابع انقطاع
والجرجاني         التجريد في والمحاإملي الماوردى قطع المصنفوبه ذكره

   ( يبطل ( ل والثاني وآخرون
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يبطل           للجمعة خروجه ان قلنا فان اصحابنا قال الكتاب في وتعليلهما

السبوع             أول إمن به ابتدأ اسبوع إمن اقل المنذور اعتكافه كان فان اعتكافه
العتكاففي            أراد وإن انقضائه بعد للجمعة ويخرج شاء اولإمسجد في

في              يبتدئه ان وجب اسبوع إمن اكثر كان وان إمتيشاء به ابتدأ الجاإمع
الوفاء              يمكنه لم يتعين وقلنا الجاإمع غير نذره في عين قد كان فان الجاإمع

علي            ويدوم عاصيا يتركها أو الجمعة عنه يمرضوتسقط بان ال بنذره
المعتكفإمن   * {  }        فيخروج العلماء فيإمذاهب فرع أعلم والله اعتكافه

بطلن     *       إمذهبنا إمن الصحيح أن ذكرنا الجمعة لصلة إمتتابع اعتكافإمنذور
جبير             بن سعيد وقال حنيفة أبى عن رواية وهو إمالك قال وبه اعتكافه

المنذر           وابن إمالك أصحاب الملكإمن وعبد واحمد والنخعي البصري والحسن
النصنفدليل             ذكر وقد اعتكافه يبطل ل عنه رواية في حنيفة وابو وداود
اداء   * *     * {     عليه تعين فان الله المصنفرحمه قال أعلم والله المذهبين

العتكافوهل            علي فقدم آدإمي لحق تعين لنه لدائها الخروج لزإمه شهادة
لنه              يبطل لم تحملها عليه تعين قد كان إن فيه ينظر بذلك اعتكافه يبطل
المزني             روى فقد تحملها عليه يتعين لم وإن واليسببه الخروج الي إمضطر

اعتكافها            يبطل ول وتعتد تخرج المعتكفة في العتكافوقال يبطل قال أنه
علي            وجعلهما الخرى الي المسألتين إمن واحد كل العباسجواب أبو فنقل

  ( )       ( يبطل ( ل والثاني باختياره السببحصل لن فيهما يبطل أحدهما قولين
فقال           عليظاهرهما المسألتين اسحق أبو وحمل الخروج إلي إمضطر لنه

فتعتد             لتطلق تتزوج ل المرأة لن تبطل ل العدة وفى تبطل الشهادة في
النكاح           وهو السبب إلى إمحتاجة المرأة ولن ليؤدي يتحمل انما والشاهد

لن       } * {  }   قوله الشرح التحمل الي إمحتاج غير والشاهد والعفة للنفقة
برضاها           زوجته التى والمعتدة الشاهد في يصح هذا باختياره السببحصل

المجنونة             الثيب وكذا والجد الب فيحق البكر وهى المجبرة في يصح ول
  ( حكم  * ( أإما الإمة وكذا
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  ( ل          ( أن احداها احوال اربعة له الشهاة لداء خرج إذا أصحابنا فقال الفصل

      ( فيبطل     ( الداء دون التحمل يتعين أن والثانية الداء ول التحمل عليه يتعين
     ( التحمل      ( دون الداء يتعين أن الثالثة إليه إمضطر غير لنه بالخروج اعتكافه

العباس           أبو وقال اسحق ابى المنصوصوقول وهو المذهب علي فيبطل
    ( والتحمل      ( الداء يتعين أن الرابعة الجميع دليل المصنف وذكر قولن فيه

قطع            وبهذا واليسببه الخروج الي إمضطر لنه يبطل ل أنه فالمذهب
والسرخسى        الماوردى حكاهما طريقان فيه وقيل المصنفوالجمهور

     ( )  ( الماوردىعن ( حكاهما عليوجهين والثانى هذا اصحهما وغيرهما
     ( )  ( آداء  ( يمكنه لنه اعتكافه يبطل والثاني هذا احدهما البصريين اصحابنا

في            كله ضعيفغريبهذا وهذا القاضى يحضره بأن المسجد في الشهادة
      ( الشهادة   ( وطلب العتكافتطوعا كان إذا فأإما إمتتابع اعتكافإمنذور

أفضلإمن            لنها غيره تجبعلي حيث الجابة االمعتكففعليه كغير فيكون
كانت           فان إمتتابع غير العتكافنذرا كان وان به المتطوع العتكاف

عليه             ضرر ل لنه لحملها أو دعىلدائها سواء الجابة لزإمه إمتعينة الشهادة



الشهادة             إمن اإمتناعه وفي المسجد الي عاد إذا البناء يمكنه لنه ذلك في
شهود            الشهادة لصاحب كان بأن إمتعينة تكن لم وان له بالمشهود اضرار

  ( يلزإمه        ( ل أحدهما وغيره المتولي حكاهما وجهان الجابة لزوم ففى آخرون
إمن            لتمكنه إليه ضرورة له وليسبالمشهود عليه بفرضإمتعين إمشتغل لنه

          ( العتكاف ( أن فرضكما طلبها عند الشهادة أداء لن يلزإمه والثاني غيره
والعتكافيمكن           يخاففوته آدإمي حق لنها آكد الشهادة فرضولكن

المعتكفل             أن يعارضه له المشهود علي ضرر ل الول القائل وقول تداركه
شهادة        * {  }     لتحمل دعي إذا فرع أعلم والله البناء يمكنه لنه أيضا عليه ضرر

ل            أن فالولى بالتحمل يتعين ولم تطوعا اعتكافه كان ان المتولي قال
اعتكافه             كان وان واجب ذلك لن الخروج لزإمه التحمل عليه تعين وان يخرج

يلزإمه              بفرضفل إمشتغل لنه ل أم إمتتابعا كان سواء الجابة يلزإمه لم واجبا
لنه              الخروج جاز التتابع يكنشرط لم فان ينظر الخروج له يباح وهل قطعه
يجز              لم التتابع كانشرط وان بنى عاد فإذا فيخرج عبادته بخروجه يبطل ل
هذا             يجوز ل الواجبة العبادة وابطال عبادته إمن إمضى إما يبطل لنه الخروج
لم            غيره وهناك شهادة لتحمل دعي إذا الدارإمي وقال المتولي كلم آخر

أعلم            *  والله هذا غير الدارإمي يذكر ولم اعتكافه بطل خرج فان يجز
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فراق{  }            أو وفاة عدة عليها العتكاففوجبت في المرأة شرعت إذا فرع

المصنف         حكاهما طريقان فيه اعتكافها يبطل هل لقضائها فخرجت
         ( نذرت ( إذا حتى يبطل المنصوصل وهو الصحاب عند أصحهما بدليلهما

( والثانى           ( إمضى وبنتعلىإما المسجد إلى عادت ثم العدة أكملت إمتتابعا
    ( )   ( إمن   ( ابنسريج خرجه والثاني يبطل ل المنصوص قولن بطلنه في

الشهادة          بين الفرق المصنفوالصحاب وذكر يبطل انه الشهادة إمسألة
اعتكافا          نذرت إذا المتولي وقال المسألة الجمهور أطلق هكذا والعدة

اليإمسكنها            العود لزإمها العدة فلزإمتها فيه وشرعت الزوج اذن بغير إمتتابعا
شرعت           ان فأإما قال الطريقان اعتكافها خرجتففىبطلن فإذا للعتداد

أم            للعتداد إمنزلها الي العود يلزإمها فهل العدة ولزإمتها باذنه العتكاف في
إن             العدد كتاب في نذكره خلف فيه ينقضي العتكافحتي في البقاء لها

       ( خرجت   (  لنها اعتكافها بطل فخرجت البقاء لها قلنا فان تعالي الله شاء
        ( بعد   (  تبنى فعادتهل المنزل الي العود يلزإمها قلنا وان ضرورة غير إمن
وذكر           المتولي كلم هذا السابقان الطريقان فيه اعتكافها يبطل أم العدة

فمكثت            الولي الصورة في للعدة الخروج لزإمها إذا انها وزاد نحوه البغوي
لها            قال ولو الدارإمي العتكافقال وأجزأها عصت تخرج العتكافولم في

وجهين           شئتفيحتمل إمعتكفة شئتفقالتوهى ان أنتطالق الزوج
     ( )    ( إمشيئتها( بغير وجبت كعدة انها والثانى المختار كالشاهد انها أحدهما

إمرضإمرضا     * *     * {    وان الله المصنفرحمه قال أعلم والله أصح الول قلت
يخرج            كما خرج الجوفوسلسالبول كانطلق المسجد تلويث إمعه يأإمن ل
إمن            المسجد في المقام إمعه يمكن يسيرا إمرضا كان وان النسان لحاجة

الي             يحتاج إمرضا كان وان اعتكافه بطل خرج وان يخرج لم إمشقة غير
في            القولين على بناء قولن ففيه المسجد في المقام إمعه الفراشويشق

فأخرج           عليه أغمي فان المتتابعين الشهرين فيصوم أفطر المريضإذا
باختياره           } *  يخرج لم لنه واحدا قول اعتكافه يبطل لم المسجد إمن
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السلطان{  }          أخرجه إمرضأو فان المختصر في الشافعي قال الشرح

عذر               غير إمن شيئا برئه بعد إمكث فان بنى خلي أو برأ فإذا واجب واعتكافه
   ( ل        ( إمرضيسير أحدها أقسام المرضثلثة أصحابنا قال نصه هذا ابتدأه

الضرسوالعين           ووجع وحمىخفيفة كصداع المسجد في الفاإمة إمعه تشق
إمتتابعا            العتكافنذرا كان إذا المسجد إمن الخروج بسببه يجوز فل ونحوها

   ( إمعه        ( إمرضيشق الثاني إليه إمضطر غير لنه اعتكافه بطل خرج فان
ذلك           الطبيبونحو وتردد الفراشوالخادم إلى لحاجته المسجد في القاإمة

القاضي           حكاهما طريقان التتاتع انقطاع ففى خرج فإذا الخروج له فيباح
    ( واحدا      ( قول ينقطع ل أحدهما وآخرون والمتولي الصباغ وابن الطيب أبو
هو            المجرد الطيبفي أبو القاضى قال ذكرناه النصالذى ظاهر وهو
     ( قطع    ( الطريق وبهذا قولن فيه والثانى كتبه المنصوصللشافعيفي

ل           انه هنا الصح أن علي واتفقوا وآخرون والسرخسى المصنفوالبغوى
     ( المسجد     ( تلويث إمرضيخافإمعه الثالث الكتاب في الجميع وتعليل ينقطع

الخروج         فله والسلسونحوها والستحاضة البول وإدرار البطن كانطلق
المصنف         قطع وبه المشهور الصحيح طريقان التتابع انقطاع وفى

 ( حكاه        ( والثانى المصنف ذكره لما واحدا قول ينقطع ل والجمهور
يخرج             لم العتكاففان في عليه أغمى إذا أإما قولن فيه وغيره السرخسى
زإمان            ان والمذهب المتولي قال يبطل ل باق فاعتكافه فأفاق المسجد إمن

بعض            عليه أغمى إذا الصئم في ذكرنا كما العتكاف إمن إمحسوب الغماء
إمن             العتكافتخريجا عن الزإمان ذلك يحسب ل انه وجه وفيه قال النهار

الحاوي            صاحب قطع الوجه وبهذا يبطل عليه أغمى إذا الصائم في قولنا
كالمستيقظفي            نوإمه يحسبزإمان المعتكففانه نام إذا إما بخلف قال

فل              أخرجوه إذا فأإما المسجد إمن أهله يخرجه لم إذا هذا عليه الحكام جريان
الجمهور            قطع وبه المذهب هو المصنفهذا ذكره لما اعتكافه تتابع ينقطع

يبطل            لم إمنه المسجد تلويث خيف كالمريضان هو وآخرون المتولي وقال
       ( لم     ( فان جن إذا أإما يبطل ل أصحهما القولن ففيه وال بالخراج تتابعه

ل             لكن المتولي قال اعتكافه يبطل لم أفاق حتى المسجد إمن وليه يخرجه
المجنون            إمن يصح ل البدنية العبادات لن اعتكافه إمن الجنون يحسبزإمان
إليحفظه             سبيل ل كان فان المولي أخرجه فان الجنون حال في أداؤها

يمكن            كان خلفوإن بل اعتكافه تتابع يبطل لم المسجد في
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ل           انه والمذهب الخلف فيه كالمريضفيكون فهو المتولي قال حفظه

قطع            وبهذا باختياره يخرج لم فان القاعدة علي الجارى وهو تتابعه ينقطع
العدة         وصاحب والسرخسى المجرد الطيبفي أبو والقاضي الماوردى
الطيب          أبو القاضى ونقل عليه الصحاب اتفاق الماوردي ونقل وآخرون

فهذا               بنى أفاق ثم سنين الجنون بقيفي لو انه الم في نصالشافعي عن
المعتكف    * {  }       أراد إذا الشاإمل قالصاحب فرع أعلم والله الصواب هو

تأخره            يمكن بحيثل إليه داعية الحاجة كانت فان والحجاإمة للفصد الخروج
سبق             * * كما الخفيفوغيره بين فيه كالمرضيفرق فل وإل له الخروج جاز

قال    * {          ثم اعتكافه فسد سكر وإن الم في قال الله المصنفرحمه قال
طرف             ثلثة علي فيه واختلفأصحابنا اعتكافه علي بنى أسلم ثم ارتد وإن
            ( قوله( وتأول المسجد إمن يخرجا لم لنهما فيهما يبطل ل قال إمن فمنهم



إذا             المسجد في اقراره يجوز ل انه وأخرج سكر إمااذا علي السكران في
        ( عن    ( خرج السكران لن فيهما يبطل قال إمن وإمنهم الحد عليه ليقام خرج

أهل              إمن يكون أن عن خرج والمرتد المسجد في المقام أهل إمن يكون أن
يرجع             انه إمتتابع اعتكافغير في ارتد إذا المرتد في قوله وتأول العبادات

       ( فقالفي   ( علىظاهرهما المسألتين إمنحمل وإمنهم بقى إما ويتم
اقراه             يجوز ل لنه المسجد في المقام أهل ليسإمن لنه يبطل السكران

يجوز              لنه فيه المقام أهل إمن والمرتد المسجد إمن خرج لو كما فصار فيه
المصنف  } * {  }       ذكرهما كما إمشهوران النصان هذان الشرح فيه اقراره

المسألة          في فقال ونقحها الرافعي جمعها إمتشعبة طرق فيهما والصحاب
       ( السكر  ( بطرآن جمعيا والمرتد السكران اعتكاف بطلن أصحها طرق ستة

في           نصه هؤلء وتأول المسجد إمن الخروج أفحشإمن لنهما والردة
اعتكافغير            انه المرتد في ونصه فينقطع إمتابع اعتكاف في انه السكران

إمرتدا              إمات إذا إل تحبطالعمال ل عندنا الردة بنيلن أسلم فإذا إمتتابع
  ( )       ( قولن(  فيهما والثالث المصنف ذكره لما فيهما يبطل ل الثاني والطريق

         ( المصنف( وذكر المرتد دون السكران في وبطلنه النصين تقرير والرابع
ونقله           وأصحابه أبيحاإمد الشيخ عند الصحيح هو الطريق وهذا الفرق

    ( زإمانه     ( لإمتداد السكر يبطل والخاإمس الصحاب أكثر عن الشاإمل صاحب
   ( بالردة        ( يبطل والسادس بنى قصر وان زإمنها طال إن الردة وكذا
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الطريق           وهذا العبادات تنافى لنها الردة بخلف كاليوم لنه السكر دون

وإممنصحح           غيرهما يذكره ولم الرافعي قال والغزالي الحرإمين إإمام حكاه
والبغوى          الحرإمين وإإمام القفال العتكاففيهما بطلن هو الول الطريق

أن          الربيع أإمر الشافعي أن وغيره الماوردى ونقل وغيرهم والمتولي
عن             النقل هذا قال الماوردى قال عليه تقرأ ول المرتد إمسألة يضربعلى

السكر          افحشإمن العتكافلنها يبطل انه الشافعي الشافعيإمذهب
يبطل              هل انه في هو إنما الخلف وهذا الرافعى قال أعلم والله حال وأسوأ

عن             إمعتكفا كان إذا استئنافه ويجب والسكر الردة قبل اعتكافه إمضىإمن إما
زإمن             فأإما والردة السكر زال إذا عليه فيبنى يبقىصحيحا أم إمتتابع نذر
السكر              بزإمان يعتد شاذ وجه وفى خلفقال بل به يعتد فل والسكر الردة

بزإمان           العتبار الخلففي أن إلى والغزالي الحرإمين اإمام واشار قال
 ( لم         (  قيل فان الماوردى قال أعلم والله سبق إما والصواب والسكر الردة

 ( لن           ( قلنا العتكافخلف وفى تبطله الصيام طرأتفي إذا الردة ان قلتم
ذلك            وغير النسان حاجة لقضاء الخروج وهو ليسإمنه إما يتخلله العتكاف

حاضت    *      * {   وان تعالى الله المصنفرحمه قال اعلم والله الصيام بخلف
يبطل            وهل المسجد في المقام يمكنها ل لنه المسجد خرجتإمن المعتكفة

الحيض             إمن يمكنحفظها ل إمدة العتكاففي كان فان فيه ينظر اعتكافها
إمتتابعة              } * ايام ثلثة حاضتفيصوم لو كما عليه بنت طهرت فإذا يبطل لم

فإذا{  }          خرجت المعتكفة حاضت إذا البويطي في الشافعي قال الشرح
القاضى            البويطي في نصه عن ونقله نصعليه وبنتهكذا طهرترجعت

إمن            الخروج لزإمها اعتكافها حاضتفي إذا اصحابنا وقال وغيره الطيب أبو
عليه           البناء وأرادت تطوعا اعتكافها كان خرجتوطهرتفان فإذا المسجد

يمكن               ل إمدة كان فان إمتتبابعا كان وان بنت إمتتابع غير نذرا كان وان بنت
يبطل             لم يوإما عشر خمسة إمن أكثر كان بان الحيضغالبا إمن حفظها
الحيض             إمن خفظها يمكن كانتإمدة وان خلف بل عليه تبنى بل التتابع
    ( المصنف     ( جزم وبهذا ينقطع أحدهما فطريقان دونها فما عشر كخمسة



         ( اليمين ( كفارة صوم تتابع انقطاع خلفكالخلففي فيه والثاني وطائفة
إمن            وإمنهم الخلفوجهين هذا إمنحكى وإمنهم تتابعه أوجبنا بالحيضإذا

نفست           ولو البغوي قال النقطاع والصح البغوي حكاه وإممن قولين حكاه
أعلم      *  والله حاضت لو كما فهو
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كان{  }           ان المسجد إمن الخروج لها يجوز ل المعتكفة والمستحاضة فرع

تلويث           عن تحترز لكن كالطاهر لنها وغيره المنتابع سواء نذرا اعتكافها
قالت            " عنها الله رضي عائشة عن البخاري ثبتفيصحيح وقد المساجد

وهىإمستحاضة            أزواجه إمن أإمرأة وسلم عليه الله النبيصلى إمع اعتكفت
ذكر        "   وإممن تصلي وهي تحتها والطست والصفرة الدم ترى فكانت

فرع          * {  } عليها إمجمع أنها الي وأشار المنذر وابن الحاوى صاحب المسألة
يلزإمها       *       أنه إمذهبنا أن ذكرنا قد حاضت إذا المعتكفة في العلماء فيإمذاهب

العتكاف            كانتقبل كما بيتها خرجتسكنتفي وإذا المسجد إمن الخروج
بن             عمرو عن المنذر ابن وحكاه اعتكافها الي تعود ثم حيضها ينقطع حتى

قلبة           أبو وقال قال حنيفة وأبي وإمالك والوزاعي وربيعة والزهرى دينار
تطهر            حتى دارها في تضربه النخعي قال المسجد باب علي تضربخباءها

أحرم   *      * {   وان تعالى الله المصنفرحمه قال العتكاف الي فتعود
فان              يخرج أن يجز لم يخرج ثم العتكاف يتم أن أإمكنه فان بالحج المعتكف

خرج             الحج خاففوت وان الخروج الي إمحتاج غير لنه اعتكافه بطل خرج
لن             اعتكافه بطل خرج بالعتكاففإذا يتركه فل بالشرع يجب الحج لن للج

يصح       } * {  }    أصحابنا قال الشرح يؤخره أن يسعه كان لنه باختياره الخروج
والوقتواسع           باحدهما أو بهما أحرم فإذا والعمرة المعتكفبالحج إحرام

ضاق            العتكافوان إتمام لزإمه الحج إدراك ثم العتكاف إتمام يمكن بحيث
لزإمه            الحج إمن عاد فإذا المتتابع اعتكافه وينقطع للحج الخروج لزإمه الوقت

الله            * { المصنفرحمه قال أعلم والله المصنف ذكره لما خلف بل استئنافه
وسلم             عليه الله صلي لقوله اعتكافه يبطل لم ناسيا المسجد إمن خرج وان
أكلفي"         "     لو ولنه عليه استكرهوا وإما والنسيان الخطأ أإمتى عن رفع
وان             يبطل لم ناسيا العتكاف إمن خرج إذا فكذلك يبطل لم ناسيا الصوم

فيه             في الصائم أوجر لو ولثه للخبر اعتكافه يبطل لم إمحمول إمكرها خرج
لم   طعاإما
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كالصائم            قولن فيه بنفسه خرج حتي أكرهه فان هذا فكذلك يبطلصوإمه

كان             فان عليه الحد لقاإمة السلطان أخرجه وان بنفسه أكل حتي أكره إذا
ففيه             بالبينة ثبت وان باختياره خرج لنه اعتكافه بطل باقراره الحد ثبت قد

 ( )        ( ل ( والثانى والسرقة الشرب وهو سببه اختار لنه يبطل أحدهما وجهان
ظالم              خافإمن وان الحد عليه ويقام ليخرج يسرق ولم يشرب لم لنه يبطل

إمعذور            بسببهو الخروج الي إمضطر لنه اعتكافه يبطل لم واستتر فخرج
ابن    } * {  }       رواه الحديثحديثحسن هذا الشرح اعتكافه يبطل فلم فيه

الله            صلي الله رسول عباسأن ابن عن ولفظهما وغيرهما والبيهقي إماجه
وإما   "           والنسيان الخطأ أإمتى ليعن تجاوز تعالي الله إن قال وسلم عليه



   ( )     ( إمن  " ( خرج إذا إحداها إمسائل الفصل ففى الحكام أإما عليه استكرهوا
وبه            المذهب هو المصنفهذا ذكره لما يبطل للعتكافلم ناسيا المسجد

 ( ل         (  قلنا فان قال قولن بطلنه في وقيل الرافعي قال الجمهور قطع
ذكر              ناسيا كثيرا أكل لو كما فوجهان الزإمان طول بعد ال يتذكر فلم يبطل

   ( إمكرها        ( حمل لو الثانية يبطل ل أنه والصح وغيره المتولي أيضا الوجهين
قطع            وبه المذهب هو المصنفهذا ذكره لما اعتكافه يبطل لم فاخرج

المسجد           فارق لنه كالمكره قولن بطلنه في وقيل الرافعي قال الجمهور
   ( كالكره       ( قولن فيه أصحهما فطريقان بنفسه خرج حتى أكره وان بعذر

  ( )    ( والطريق    ( يبطل والثانى اعتكافه يبطل ل أصحهما الصوم في الكل على
            ( واستتر( فخرج ظالم المعتكفإمن خاف لو أو واحد قول يبطل ل الثاني

     ( القولين     ( ذكر وإممن يبطل ل أصحهما كالمكره قولن اعتكافه ففىبطلن
في           جزم المصنفكونه علي جماعة وأنكر وآخرون والرافعي البغوي فيه

أن             إمع القولين المكره في وذكر يبطل ل بانه ظالم الخائفإمن إمسألة
   ( إمسألة        ( فرع أنه فجوابه إمتجها كان وان النكار وهذا سواء جميعا حكمهما

غير             آخر خافإمنشئ ولو البغوي قال عليه واقتصر الصح على الظالم
انهدام             أو حريق أو حية حافإمن إذا وإمراده القولن ففيه فخرج الظالم

          ( بالتغيب  ( ظالم فهو عليه واجب بحق يطالبه خافإممن إذا فاإما ذلك ونحو
واحدا        قول اعتكافه بطل خرج فإذا عنه
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لن             كالمكره القولن ففيه فخرج عنه عاجز وهو ذين عليه خافإممن وان
 ( إذا          * ( الثالثة أعلم والله ظالم للخوفإمن خارج فهو حرام حينئذ إمطالبته

إلى           عاد السلطان خله إذا المختصر الشافعيفي قال السلطان أخرجه
  ( يكون         ( أن أحدها أحوال ثلثة فله أخرجه إذا أصحابنا قال وبنى المسجد

وهو            حق عليه وجب بان عقوبة لغير فاخرجه اخراجه في إمحقا السلطان
خلفلنه              بل اعتكافه فيبطل أدائه إمن يمتنع أو عليه قدرته إمع به يماطل

     ( له     ( ظالما السلطان يكون أن الثاني الحقيقة في باختياره وخارج إمقصر
عاجز              هو لدين أو ليسعليه إمما نحوها أو لمصادرة أخرجه بان إخراجه في

حاإمد             أبو الشيخ قطع وبه المذهب علي اعتكافه يبطل لم ذلك ونحو عنه
فيكون         كالمكره هو وقيل والجمهور الصباغ وابن والمحاإملي والماوردي

فرعوه          الولون ولعل والرافعي والمتولي البغوي جزم وبهذا القولن فيه
      ( شرعية      ( عقوبة عليه ليقيم يخرجه ان الثالث يبطل ل أنه وهو المذهب علي
لما              اعتكافه بطل باقراره عليه ذلك ثبت فان تعزير قصاصأو أو حد إمن

به             ينقطع ول يبطل ل انه فنصالشافعي بالبينة ثبت المصنفوإن ذكره
     ( واحدا      ( قول تتابعه يبطل ل أصحهما وللصحابطريقان بني عاد فإذا تتابعه

المجرد           الطيبفي أبو والقاضى الماوردى قطع وبهذا نصعليه كما
( )   ( أصحهما     ( وجهان فيه والثاني العراقيين وجمهور الصباغ وابن والمحاإملى

وغيرهم          والمتولي والبغوى المصنف قطع الطريق بهذا تتابعه يبطل ل
كما              صحيح البينة أو بالقرار الحد يثبت أن بين الفرق إمن ذكرناه الذى وهذا

صاحب          وأشار وغيرهما والرافعي البغوي ايضا ذكره المصنفوقد ذكره
ل            بانه جزإموا الكثرين وأن التفصيل بهذا المصنفكالمنفرد أن إلى البيان

بين           للفرق يتعرضوا ولم الحد لقاإمة السلطان أخرجه إذا اعتكافه يبطل
ذكر             ضعيففقد البيان صاحب إليه أشار الذى وهذا بينة أو باقرار الثبوت

     ( إما     ( على إمحمول فكلإمهم الكثرون وأإما سبق المصنفكما غير التفصيل
اعتكافا     * {  }        نذر إذا الم الشافعيفي قال فرع أعلم والله باقرار ثبت إذا

فيه             يقيم أن اإمكنه فان المسجد انهدم ثم فاعتكففيه دخلإمسجدا ثم



وتمم             عاد المسجد بني فإذا خرج يمكنه لم وان اعتكافه يتم حتى أقام
ول             أقام فيه القاإمة يمكن إموضع بقى ان أصحابنا قال نصه هذا اعتكافه

القاإمة              تمكن إموضع إمنه يبق لم وإن إمنذورا اعتكافا كان إن يخرج أن يجوز
اعتكافه            يبطل ول المساجد إمن غيره في اعتكافه فأتم خرج فيه
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عاد            المسجد بني فإذا الشافعي قول وأإما أصحابنا قال لحاجة لنه بالخروج

      ( إمسجد    ( أو الحرام المسجد عين أنه أحدهما تأويلن فله اعتكافه وتمم
       ( ول    ( إمتتابع غير اعتكافا نذر إذا إمراده والثاني يتعين وقلنا والقصي المدينة

شاء             وان بناءه انتظر شاء إن الخيار فله انهدم فإذا إمعين بزإمان إمتعلق
         ( إمسجد   ( إل ليسفيها قرية في كان إذا إمراده والثالث غيره اعتكففي
       ( لنه  ( للستحباب قاله أنه الشاإمل صاحب حكاه والرابع وانهدم واحد

الله        * *     * { المصنفرحمه قال فيه نذر الذى المسجد يعتكففي أن يستحب
لنه              اعتكافه بطل يعد فلم العود إمن وتمكن العذر زال ثم لعذر خرج وإن

قال           } * {  }  الشرح عذر غير إمن خرج إذا فأشبه عذر غير العتكافإمن ترك
لزإمه             عذره وزال قضيشغله ثم التتابع يقطع ل لعذر حيثخرج أصحابنا
أخر            فان إمتتابعا نذره كان ان فراغه عند المسجد الي بالرجوع المبادرة

النية             تجديد يجب المصنفوهل ذكره لما اعتكافه بطل عذر غير إمن الرجوع
بعضه               سبق وقد تعالي الله شاء ان الباب آخر في سنذكره كلم فيه عاد إذا

الله        * *     * المصنفرحمه قال التوفيق وبالله الباب هذا إمن النية فيفصل
وانتم{        (   تباشروهن ول تعالي لقوله بشهوة المباشرة للمعتكف يجوز ول
        ( بالتحريم   عالما للعتكاف ذاكرا الفرج في جاإمع فان المساجد في عاكفون

وان            المسجد إمن الخروج العتكاففأشبه ينافى إما أحد لنه اعتكافه فسد
  ( الإملء          ( في قال قولن ففيه بشهوة قبل أو بشهوة الفرج دون فيما باشر

كالجماع           بها العتكاففبطل في إمحرإمة إمباشرة لنه الصحيح وهو يبطل
            ( العتكاف( تبطل فلم الحج تبطل ل إمباشرة لنها يبطل ل الم في وقال

         ( انزل   ( ان أنه قائل قال لو المروزى اسحق أبو وقال شهوة بغير كالمباشرة
لم              قول وهذا إمذهبا كان الصوم في كالقبلة يبطل لم ينزل لم وان بطل

علي             تحرم ل فيه القبلة فان الصوم ويخالف اصحابنا إمن أحد إليه يذهب
علي          العتكافإمحرإمة في والقبلة الطلق علي يبطل فلم الطلق
يبطل           ول شهوة بغير يباشر أن ويجوز الطلق على فابطلته الطلق

الله       "      صلى الله رسول كان قالت عنها الله رضى عائشة لحديث اعتكافه
وان      "   فأرجله رأسه إلى يدني وسلم عليه
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   "      . أإمتى     عن رفع وسلم عليه الله صلي لقوله اعتكافه يبطل لم ناسيا باشر

إمباشرة     "      ابطلتها عبادة كل ولن عليه استكرهوا وإما والنسيان الخطأ
بالتحريم           جاهل وهو باشرها وان كالصوم الناسي إمباشرة تبطلها لم العاإمد

الشرح           } * {  والصوم الصلة في ذلك بينا وقد كالناسي الجاهل لن يبطل لم
  ( ل}         ( إمباشرة وقوله شهوة بغير المباشرة إمن احتراز إمحرإمة إمباشرة قوله

      ( انه     * ( على اصحابنا فاتفق الفصل حكم أإما الجماع إمن احتراز الحج تبطل
الشفقة          عليسبيل والقبلة باليد شهوة بغير المباشرة للمعتكف يجوز



الصحيحين            في وهو عائشة لحديث ذلك ونحو إمنسفر لقدوإمها أو والكرام
بالشهوة          المباشرات وجميع الجماع عليه ويحرم يكره لكنه الماوردى قال

الصحاب           اتفاق وآخرون الماوردى ونقل ذلك علي اصحابنا واتفق خلف بل
      ( إمن    ( المباشرة فأإما العدة صاحب قول وأإما الطيب أبو والقاضى عليه

القطع           والصواب إمنه فغلط قولن فيه يحرم فهل واللمسونحوهما القبلة
ذلك           تفريع في وكلإمه بها العتكاف إفساد في القولن وإنما بتحريمها
وكأنه            الفساد الخلففي وإنما عليه إمتفق التحريم أن إمراده أن يقتضى

قال             فانه الوسيط الغزاليفي عبارة عبارته وقريبإمن قلم سبق إمنه وقع
   ( كما      ( ويفسد يحرم أحدهما قولن والمعانقة كالقبلة الجماع فيإمقدإمات

 ( )         ( أنه  ( أحدهما انكاران وفيه لفظه هذا الصوم في كما ل والثاني الحج في
الخلففي            وإنما عليه إمتفق والتحريم التحريم فيه الخلفجار أن أوهم

           ( بغير ( يفسد ل الحج أن وإمعلوم الحج في كما ويفسد قوله والثانى الفساد
ذكرت           وإنما فيه خلف فل بالتحريم الجزم والصواب المباشرات إمن الجماع
في            ويتوهم بهما يغتر لئل الغلطفيهما لبيان العدة وصاحب الغزالي قول

جاإمع           *   فان أعلم والله خلف بل حرام أنه إمع التحريم خلففي المسألة
المسلمين         باجماع اعتكافه بطل بتحريمه عالما للعتكاف ذاكرا المعتكف

إمن            ونحوه الحاجة لقضاء خروجه عند أو المسجد في جماعه كان سواء
حال               جاإمع إذا يبطل ل أنه شاذ وجه سبق وقد الخروج لها يجوز التى العذار

ناسيا            جاإمع فان تضعيفه سبق إمكثوقد غير إمن الحاجة لقضاء خروجه
العراقيون           قطع وبه المذهب علي يبطل لم تحريمه جاهل أو للعتكاف

في          السابق الخلف فيه الخراسانيين اكثر وقال الخراسانيين إمن وجماعات
نصالشافعيفيبعض     *        المزنيعن ونقل أعلم والله الصوم في نظيره

قال             الحد يوجب إما إل الوطئ إمن يفسده العتكافل أن المواضع
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إذا             البهيمة ووطئ الدبر في بالوطئ يفسد ل أن هذا إمقتضي الحرإمين اإمام
أن             المشهور المذهب فان عجب الإمام قاله الذى وهذا الحد نوجبفيهما لم

ولخلف           وغيره واللواط والبهيمة المرأة وطئسواء بكل العتكافيفسد
         ( بالمباشرة  ( يفسد ل أنه علي فمحمول المذكور نصالشافعي وأإما هذا في

أصحابنا             ثم المزني وكلم الفرج حقيقة أراد أنه ل الفرج دون فيما بالذكر
اإمام            العجائبقول أظرف وإمن ذكرته بما إمصرح الطرق فيجميع أجمعين

والله            الله رحمه إمطلقا العلوم في وتفذذه إمرتبته علو إمع هذا الحرإمين
إمتعمدا *              بذكره الفرج دون فيما باشر أو بشهوة قبل لمسأو إذا أإما أعلم
النصوص          اضطربت وغيره الحرإمين اإمام وقال للشافعي نصان ففيه عالما

 ( في         ( احدهما طريقين المصنفإمنها ذكر طرق المسألة وللصحابفي فيه
(  )  ( )  ( الثاني    ( والطريق ل والثانى يفسد أصحهما قولن بذلك العتكاف فساد

قول               يفسد ل أنه آخر طريقا العدة في الطبري وذكر فل وإل فسد انزل إن
الفساد             نصالشافعيفي تأول القائل وهذا قال الصوم يفسد ل كما واحدا

 ( إمن          ( إمنهم اختلفوا بالقولين قال وإمن قال الجماع بالمباشرة أراد أنه علي
   ( قولن          ( قال إمن وإمنهم قطعا يفسد لم ينزل لم فان انزل إذا هما قال

بالتحقيق            اللئق الحرإمين اإمام وقال الطبري نقل هذا ل أم أنزل سواء
لم            إذا القولن وانما العتكاف بها يفسد النزال إمع المباشرة بأن القطع

قال            النزال إمع المباشرة في قولين بعضأصحابنا وذكر قال انزال يكن
فساد             اعتبار والظاهر قال ثم أصل له اتجاه ول الحكاية في إمشهور وهذا

والتجريد         المجموع كتابيه في المحاإملي وقال الصوم بفساد العتكاف
ل             أم انزل العتكافسواء يفسد ل أنه القولين إمن الصحيح البيان وصاحب



يفسد            ل أنه إمذهبه إمن المشهور المجرد الطيبفي أبو القاضى وقال
        ( إمن     ( أصحابنا وإمن قال ل أم انزل يفسد والثانى ل أم انزل سواء اعتكافه
يعرف               غلطل هذا القاضى قال فقولن انزل وان يبطل لم ينزل لم ان قال

الصحيح            التتمة وقالصاحب كتبه إمن فيشئ النزال اعتبر الشافعي ان
   ( كالصوم        ( يبطل ل أحدهما فقولن وال كالصوم اعتكافه بطل أنزل ان انه

         ( لعينها( العتكاف في إمحرإمة المباشرة هذه ان والفرق يبطل والثانى
بل          لعينها إمحرإمة الصوم وليستفي والعتكافكالحج المسجد لحرإمة

القولين            أصح البغوي وقال يبطلصوإمه لم ينزل لم فإذا النزال لخوف
فان          ينزل لم إذا هما قيل ثم العتكاف فساد
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وذكر              الحالين في هما وقيل يفسد فل وال أنزل إذا هما وقيل أنزلفسد

الصحاب           طرق فهذه الصح علي ينصا لم لكن إمثله والسرخسي الدارإمي
إسحق          أبو واعتبره النزال يعتبرون ل العراقيين جمهور ان وإمختصرها

في        واختلفوا الخراسانيين وجماهير العراقيين إمن والدارإمى المروزى
أنزل             ان انه الجمهور عند الصح الرافعى وقال تراه كما القولين إمن الصح

لم      * {  }        ينزل لم فان بيده استمنى إذا فرع أعلم والله فل وال اعتكافه بطل
لمس             إذا قلنا ان والرافعي البغوي قال أنزل خلفوان بل اعتكافه يبطل

باصطكاك             اللذة كمال لن فوجهان وال أولي فهنا يبطل ل فأنزل قبل أو
سبق            كما قطعا اعتكافه يبطل فل نظر إذا أإما البطلن والصح البشرتين

البغوي         * {  }   قال فرع أعلم والله والدارإمى هنا به وإممنصرح الصوم في
باشر             أو ناسيا بجماع وإإما باحتلم اإما الجنابة المعتكفغسل لزم إموضع كل

فمكثفي            بذلك اعتكافه يبطل ل وقلنا وأنزل بشهوة الفرج دون فيما
المكثإمع            ويحرم للغتسال الخروج عليه يجب بل تعالي الله عصي المسجد

زإمان           العتكافوكذلك إمن الجنابة زإمان يحسب ول الخروج إمن التمكن
يحسب            وقيل المسجد إمن إممنوعان لنهما المسجد إمن يخرج لم إذا السكر
يحسبزإمان               وقيل آخر حراإما أكل لو عاصكما انه ال ليسفيه لنه لهما

وعصيان           المسجد للمكثفي الجنب عصيان لن الجنابة زإمان دون السكر
ل           جنبا فاعتكفه اعتكافا نذر لو حتى الول والمذهب للشرب السكران

لن                نذره عن له يحسب ل جنبا فقرأه القرآن يقرأ أن نذر لو كما له يحسب
لزإمها            المعتكفة حاضت ولو إمعصية بل ليسبقربة يفعله وإما للقربة النذر

المرتد             لن ارتد إذا الحيضوكذلك زإمان يحسب لم تخرج لم فان الخروج
قال            وغيره الرافعي نحوه وذكر البغوي كلم آخر هذا للعبادة ليسأهل

يبطل           ل لكي المذكورات الصور في بالغسل المبادرة الجنب ويلزم أصحابنا
الغسلفي           أإمكنه للغتسالسواء المسجد إمن الخروج وله قالوا تتابعه

المعتكفة       * {  }   المرأة فرع ولمروءته للمسجد أصون لنه ل أم المسجد
بهما          افساده وفى بشهوة والمباشرة الجماع تحريم المعتكففي كالرجل

كما         والمكرهة والجاهلة والناسية المختارة الذاكرة العالمة بين ويفرق
أعلم   *  والله سبق
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ذكرنا{  }             فقد بالتحريم عالما له ذاكرا إمتتابع نذر المعتكفعن جاإمع إذا فرع
العلماء            جماهير قال وبه عندنا الكفارة تلزإمه ول بالجماع اعتكافه يفسد انه

فقال           والزهرى البصري الحسن ال الفقهاء جميع قول هو الماوردى قال
الروايتينعن            أصح وهو العبدرى قال رإمضان الواطئفيصوم كفارة عليه

أهل               قول وهو عليه كفارة ل انه علي العلم أهل أكثر المنذر ابن قال أحمد
الواطئفي           علي إما عليه والزهرى الحسن وقال والعراق والشام المدينة
بدنة             أهدى عجز فان رقبة يعتق انه أخرى رواية الحسن وعن رإمضان صوم

في       * {  }     العلماء فيإمذاهب فرع تمر إمن صاعا بعشرين تصدق عجز فان
داود   *           * قال وبه عندنا اعتكافه يفسد ل انه ذكرنا قد ناسيا المعتكف جماع

المصنف      *      ذكره الذى الحديث دليلنا يفسد وأحمد حنيفة وأبو إمالك وقال
خرج              إما ال بعموإمه فيحتج المختار علي عام وهو حديثحسن انه سبق وقد
دون    * {  }      المباشرة في إمذاهبهم في فرع وغيرها المتلفات كغراإمة بدليل

أنزل  *            إن وأحمد حنيفة أبو وقال الخلففيإمذهبنا سبق قد بشهوة الفرج
يبطل    *         ل عطاء وقال إمطلقا يبطل إمالك وقال فل وإل اعتكافه بطل

تعالي      * *      * الله المصنفرحمه قال أعلم والله المنذر ابن واختاره إمطلقا
النبيصلي{          "    لن العتكاف غير في يلبسه يلبسإما للمعتكفأن ويجوز

ذلك           "    فعل ولو إملبسه إمن شيئا غير انه ينقل اعتكفولم وسلم عليه الله
الشعر            ترجيل لحرم الطيب عليه حرم لو يتطيبلنه ان ويجوز لنقل

الله "            صلي الله رسول ترجلشعر كانت أنها عائشة روت وقد كالحرام
أن    "          ويجوز التطيب عليه يحرم ل انه علي فدل العتكاف في وسلم عليه

أن             ويجوز كالصوم النكاح تحرم التطيبفل تحرم ل عبادة لنه ويزوج يتزوج
زيادة            كله ذلك لن ويدرسغيره ويدرسالعلم غيره ويقرئ القرآن يقرأ

الخفيف             بالإمر يأإمر ان العتكافويجوز شرطإمنشروط به يترك ل خير
أن              عن ينزه المسجد لن إمنه يكثر ل ولكنه ويبايع ويبيع وصنعته إماله في
يبطل             ولم المسجد لجل كره ذلك إمن اكثر فان والشراء للبيع إموضعا يتخذ
رأيتأن             اعتكافإمنذور في ذلك فعل ان القديم في العتكافوقال به

أكثر            فإذا عزوجل الله حبسالنفسعلى العتكافهو ان ووجهه يستقبله
إمن 
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للعتكافوالصحيح           ل والشراء للبيع المسجد في قعوده صار والشراء البيع
يبطل             لم العتكاف قليله يبطل إمال لن عنه إمرجوع والول يبطل ل انه

إمنه             لبد قليل عمل لنه المسجد في يأكل أن ويجوز والذكر كالقراءة كثيره
وإن             اليد فيه ويغسل أنظفللمسجد ذلك لن المائدة فيه يضع أن ويجوز

البخاري     } * {  }     رواه عائشة حديث الشرح أحسن الطستفهو في غسل
      ( بأس    ( ول المختصر الشافعيفي قال إحداها إمسائل الفصل وفى وإمسلم

يجوز           أصحابنا قال شاءا بما ويتطيبا ويأكل يلبسالمعتكفوالمعتكفة ان
العتكافوسواء           قبل جائزا كان إما اللباسوالطيبوالمأكول إمن لهما

خلفالولى              انه يقال ول ذلك إمن فيشئ كراهة ول وغيره الثياب رفيع
ل             أن يستحب احمد وقال العلماء أكثر قال وبه العبدرى قال إمذهبنا هذا
انه            وحكيعنطاوسوعطاء الماوردى قال يتطيب ول الثياب يلبسرفيع

شرع    *         لنه المصنفويخالفالحج ذكره إما دليلنا كالحج الطيب إمن إممنوع
ليسفي            إمما ذلك وغير النكاح وتحريم المخيط الرأسواجتناب كشف فيه

          ( الشافعيفي ( نصعليه وقد يزوج وأن يتزوج أن يجوز الثانية العتكاف
   ( يقرا        ( أن يجوز الثالثة خلفا فيه أعلم ول عليه الصحاب واتفق المختصر

ذلكفي             في كراهة ول غيره ويعلمه العلم يتعلم وأن غيره ويقرئه القرآن



لن           النافلة إمنصلة أفضل وذلك وأصحابنا الشافعي العتكافقال حال
للصلة           إمصحح ولنه النفل إمن أفضل فهو فرضكفاية بالعلم الشتغال

الحاديث           تظاهرت الناسوقد إلي إمتعد نفعه ولن العبادات إمن وغيرها
جملة           بيان سبق وقد النافلة بصلة الشتغال علي بالعلم الشتغال بتفضيل

للمعتكف           فالولي والصحاب الشافعي قال الشرح هذا فيإمقدإمة ذلك إمن
تعلما          بعلم واشتغال وقراءة وذكر وتسبيح بالطاعاتإمنصلة الشتغال

هو              يقال ول ذلك إمن فيشئ كراهة ول ذلك ونحو وكتابة وإمطالعة وتعليما
بن            والوزاعيوسعيد عطاء إمنهم جماعة قال وبه إمذهبنا الولىهذا خلف

والذكر  *         بالصلة الشتغال له يستحب واحمد إمالك وقال العزيز عبد
بكتابة            يشتغل ول القرآن يقرأ ل أن ويستحب قال نفسه إمع والقراءة

واحتج           *  والطواف الصلة في ذلك يشرع ل كما العلماء بمجالسة ول الحديث
فاستحب          طاعة به والشتغال العلم وتعليم القرآن اإمر بان اصحابنا

إمخصوصة          اذكار فيها شرع فانه ويخالفالصلة والتسبيح للمعتكفكالصلة
 ( واإما        ( والتعليم القراء إمع يمكن ل وذلك وتدبرها والخشوع
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فيه            العلم وتعليم القرآن اقراء يكره ول نسلمه ل اصحابنا الطواففقال

        ( في  * ( ياإمر للمعتكفان يجوز والصحاب الشافعي قال الرابعة اعلم والله
يبيع            وأن المباح بالحديث يتحدث وأن ذلك ونحو وصنعته إماله الخفيفإمن
إمن             اكثر فان إمنه ذلك يكثر بحيثل العقود إمن ونحوهما ويؤجر ويشترى

إن            انه قديما قول المصنفوالصحاب وحكي اعتكافه يبطل ولم كره ذلك
إإمام            قال الول ضعيفوالمذهب شاذ وهذا استأنفه إمتتابع اعتكافنذر كان

الكتاب           * في الجميع ودليل غلطصريح القديم عن المحكي هذا الحرإمين
أم          العتكافبحديثصفية في المباح الحديث لباحة أصحابنا واستدل

وسلم    "          عليه الله صلي الله إلىرسول جاءت أنها عنها الله رضي المؤإمنين
تنقلبفقام            قاإمت ثم ساعة فتحدثتعنده المسجد في اعتكافه في تزوره

إمر             المسجد باب بلغت إذا حتي يقلبها إمعها وسلم عليه الله النبيصلي
لهما             فقال وسلم عليه الله صلي الله رسول على فسلما النصار إمن رجلن

بنتحتى             هيصفية انما علىرسلكما وسلم عليه الله صلي الله رسول
سبحان            وسلم عليه الله النبيصلى فقال عليهما وكبر الله سبحان فقال

يقذففي             أن وانىخشيت الدم إمجرى النسان إمن يجرى الشيطان إن الله
يجوز  "    * {  }      أنه المصنف ذكر قد فرع وإمسلم البخاري رواه شيئا قلوبكما

البغوي             قاله وهكذا كره أكثر فان إمنه يكثر ول ويشترى يبيع للمعتكفأن
البيع           إباحة علي المختصر نصالشافعيفي وقد الكثرون أو وكثيرون

ويخيطويجالس           ويشترى يبيع المعتكفأن باسعلى ول للمعتكففقال
الصحاب             عبارة واختلفت نصه هذا اثما يكن لم إما أحب بما ويتحدث العلماء

وقطع           ذكرناه إمن عليه ووافقه قدإمناه المصنفإما فقال ذلك في
للمعتكف          إمكروه المسجد في الصنائع وعمل والشراء البيع بان الماوردى

المعتكفأو            باع فان الشاإمل صاحب العتكافوقال به يبطل ول وغيره
قالفي             القديم وفى الم في الشافعي نصعليه بأسبه فل اشترى
وقالفي             العتكافقال حد عن يخرج لئل التجارة إمن يكثر ول القديم

فالمسألة          الشاإمل قالصاحب المسجد في والشراء البيع وأكره البويطى
  ( )      ( يكره  ( ل والثانى المسجد في والشراء البيع يكره أصحهما قولين علي
فاإما                قال يكره لم إمنه له بد ل وإما قوته اليشراء إمحتاجا كان فان قال

فتركه             كثيرا كان وان جاز لبسه إلى يحتاج الذى ثوبه خاط فان الخياطة



والشراء            البيع بكراهة حاإمد أبو الشيخ وجزم الشاإمل صاحب كلم أولىهذا
المسجد   في
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وأكره           البويطى الشافعيفي قال المجرد الطيبفي أبو القاضي وقال

قال             جائز والبيع كرهته غيره إمعتكفأو باع فان المسجد في والشراء البيع
تحريم            ل تنزيه كراهة وهى العتكافقال بسبب ل المسجد بسبب القاضي

الشافعيفي          قال المجموع في المحاإملى وقال القاضى كلم هذا
ويخيطوفى           المعتكفويشترى يبيع باسان ول والقديم والم المختصر

          ( ل  ( انه اراد باسبه ل الشافعي وقول قال الكراهة أرجحهما قولن كراهته
    ( للمعتكف       ( إمكروه فهو المسجد فاإما لجله إمنه يمنع العتكافول في يؤثر

إمحتاجا           كان فان والشراء بالبيع المعتكف اشتغل إذا المتولي وقال وغيره
نصفي              فقد الزيادة وطلب التجارة به قصد وان يكره لم قوته لتحصيل إليه

ونقل       باسبه ل أنه الم
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قولن           المسألة في فحصل المسجد في والشراء البيع يكره أنه البويطى

        ( للمعتكفنصان( والشراء البيع في السرخسي وقال كراهته الصحيح
( )    ( والثانى    ( قولن كراهته في أحدهما طريقان فيهما وللصحاب إمختلفان

إمنه              إمنع عادة اتخذه وان يكره لم نادرا البيع اتفق فان عليحالين أنهما
إمن             له يكن لم فان المسجد في والشراء البيع للمعتكف يكره الدارإمي وقال

البيع             كراهة الصحيح أن وحاصله الصحاب كلم هذا له خرج الخبز له يشترى
هذا             بيان سبق وقد ونحوها لضرورة إليه يحتاج أن ال المسجد في والشراء

عن         * {  }     قريبا ذكرنا قد فرع أعلم والله الغسل يوجب إما باب آخر في بادلته
يخيطفي             أن المعتكف باسعلي ل أنه وغيره المختصر في نصالشافعي

حاجته             تدعوا إما خاط إذا المعتكف فيحق خلفعندنا فيه وهذا المسجد
       ( إمحل    ( إمسجدا اتخذ إذا المعتكفوالمعتكف غير فاإما حينئذ كراهة ول إليه

ونحوها       الخياطة إمن فيه وأكثر لذلك
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القول            وفيه إمذهبنا إمن المشهور على اعتكافه به يبطل ول إمكروه فهو

كلم            إمختصر هذا سبق غلطكما وهذا المصنفوالصحاب حكاه الذى القديم
وقليلها           كالبيع المسجد في الخياطة تكره الدارإمي قال ذلك الصحابفي

في          الصنائع وعمل والشراء البيع الماوردى وقال كالبيع جائز لحاجة
صاحب           وقال كثيره أخفإمن ذلك وقليل للمعتكفوغيره إمكروه المسجد

فتركه              كثيرا كان وان يكره لم لبسه إلى يحتاج الذى ثوبه خاط ان الشاإمل
يكره               لم ثوبه إمن خاطشيئا أو يسيرا إمباحا عمل عمل ان البغوي وقال أولي



نحو            الصحاب باقى وعبارات كره أخرى بحرفة أو بالخياطة يحترف قعد فان
أعلم   *  والله هذا
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في               يكره إمما واشباهه كله هذا بيان الغسل يوجب إما باب آخر في سبق وقد

والبول             إمكروه فيه الصوات رفع وأن يندب أو يباح أو يحرم أو المسجد
فيه            ونحوهما والحجاإمة والفصد الصح على اناء وفى اناء غير في حرام

أبو         * {  }    القاضى قال فرع اعلم والله الناء في وإمكروه اناء غير في حرام
يقص             باسأن ل الكبير والجاإمع الم الشافعيفي قال المجرد الطيبفي

   ( فالولى       ( المباح الحديث وأإما قال وتذكير القصصوعظ لن المسجد في
فعل    فان تركه
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القصص               في الله رحمه الشافعي قاله الذى وهذا اثما يكن لم إما باسبه فل

إمما         ونحوهما والرقائق والمغازى المشهورة الحاديث قراءة علي إمحمول
التواريخ             أهل ذكره إما ول العوام عقول تحتمله إمال ول إموضوع ليسفيه

كذا            له جرى بعضالنبياء أن فيها وحكاياتهم والقصصإمنقصصالنبياء
إما                 باب آخر في هذا بيان سبق وقد إمنه يمتنع كله هذا فان نحوها أو فتنة إمن

العتكاف  * {  }        يفسد ول المختصر الشافعيفي قال فرع الغسل يوجب
سبه            إذا للمعتكف ويستحب قالوا عليهذا اصحابنا واتفق جدال ول سباب
بغير               جادل أو غيره وسب أجابه فان الصائم يجيبه ل كما يجيبه ل ان انسان

ينقص            أو ثوابه ويبطل المتولي قال بالتفاق اعتكافه يبطل ولم كره حق
     ( للمعتكف  (  يجوز والصحاب الشافعي قال الخاإمسة المسألة لفظه هذا

بحيث            يده ويغسل المائدة ويضع ويشرب المسجد في يأكل ان وغيره
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في             الجميع ودليل أفضل الطستفهو في غسلها وان أحد بغسالته يتأذى ل

انظف           ليكون ونحوها سفرة يضع أن للكل ويستحب أصحابنا قال الكتاب
يجوز           ول المطلق بالماء المسجد نضح يجوز البغوي قال واصون للمسجد

ضعيف            قاله الذي وهذا تعافه النفسقد لن طاهرا كان وان بالمستعمل
تعافشربه           النفسانما لن هذا في كالمطلق المستعمل أن والمختار

في            إمائه واسقاط المسجد في الوضوء جواز على اصحابنا اتفق وقد ونحوه
الباب             فيهذا والتتمة الشاإمل صاحبا به وإممنصرح إمستعمل انه إمع ارضه
انه              المنذر ابن عن هناك ونقلنا الغسل يوجب إما آخر في بيانه قدإمنا وقد
غير              إمن المسجد في اليد غسل جاز إذا ولنه ذلك علي العلماء اجماع نقل

اولي           المستعمل بالماء فرشه الصحاب المصنفوجميع به صرح كما طشت
يغسل       *      ان والولي الماوردى قال اعلم والله اليد غسالة انظفإمن لنه

جاز             فعل وكيفما قال إمجالسالعلماء الناسوعن نظر عن يبعد حيث اليد



وإمد  *        والستلقاء والضطجاع النوم وللمعتكف اصحابنا قال اعلم والله
سبقت             وقد اولى فله لغيره ذلك يجوز لنه المسجد في ذلك ونحو رجليه

بيع      * {  }      في العلماء فيإمذاهب فرع الغسل يوجب إما باب في المسألة
إمنه  *              له بد ل لما ال كراهته إمذهبنا إمن الصح ان ذكرنا قد المعتكفوشرائه

حنيفة            أبو ورخصفيه والزهرى وإمجاهد عطاء كرهه وإممن المنذر ابن قال
وعن             يشترى إمن له يكن لم إذا الخبز يشترى واحمد الثوري وقالسفيان

ل            وعندي المنذر ابن قال اليسير ويبيع يشترى ورواية كالثوري رواية إمالك
فأإما                 قال ذلك يكفيه إمن له يكن لم إذا إمنه له بد إمال ال يشترى ول يبيع

وان             اعتكافه بطل لها خرج وان كره المسجد في فعلها فان التجارات سائر
أعلم            *  والله يكره لم إمروره في واشترى فباع النسان حاجة لقضاء خرج
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عن{  }             المنذر بن المعتكفتحتسقفونقله دخول يكره ل انه إمذهبنا فرع

تحت              يدخل ل قال عمر ابن عن وروينا اقول وبه قال حنيفة وأبي الزهري
انقطع            بيتا دخل إذا الثوري وقال واسحق والنخعي عطاء قال سقفوبه

ل * {  }       *    انه إمذهبنا للمعتكف الطيب في العلماء فيإمذاهب فرع اعتكافه
وابو              إمالك إمنهم العلماء اكثر قال وبه المنذر ابن قال سبق كما فيه كراهة

يقطع             لم خالفت فان قال المعتكفة تتطيب ل عطاء وقال ثور وابو حنيفة
إمعني             ل المنذر ابن المعتكفقال يتطيب ان يكره إمعمر وقال قال تتابعها

يكره             كما المسجد في لكونها طيبها كره انما عطاء ولعل قال ذلك لكراهة
المصنف        * *   قال المسجد إلى الخروج ارادت إذا الطيب المعتكفة لغير

أو   * {           خروج إمن يطلبه العتكافإما في فعل إذا فصل تعالي الله رحمه
تطوع              في ذلك كان فان نطرت العذر زوال بعد البيت في إمقام أو إمباشرة

واقتصر             بالعتكاف أفرده لو القدر ذلك لن اعتكافه إمضىإمن إما يبطل لم
يكره              ول فاسده في المضي يجب ل لنه اتماإمه عليه يجب ول اجزأه عليه

فيه            يشرط لم فان نظرت اعتكافإمنذور في كان وإن كالصوم بالشروع
أن            ويلزإمه التطوع في ذكرناه لما اعتكافه إمن إماإمضي يبطل لم التتابع

قد              كان وإن الباقي البغضفوجب فعل وقد عليه وجب قد الجميع لن يتمم
الصفة             علي به ليأتي يستأنفه أن عليه ويجب التتابع بطل التتابع فيه شرط

عليه   ] * {  }         إمتفق وهو ذكره كما كله الفصل هذا الشرح عليها التيوجب
بنية            الستئناف يوجب المتتابع النذر في التتابع قطع إما وكل أصحابنا قال
يجب             إمنه الفراغ فعند للتتابع قاطعا نجعله لم عذر وكل أصحابنا قال جديدة

المصروفة           الوقات ويجبقضاء البناء وتعذر التتابع انقطع أخر فلو العود
والمجئ             له الذهاب ول الحاجة أوقات قضاء يجب ول الحاجة قضاء غير إلى

فان          ينظر النية تجديد يجب فهل عاد وإذا إمنه
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جوزنا            إذا والذان كالغتسال إمنه له بد وإمال الحاجة لقضاء خروجه كان

طال              ان وقيل قصر أو الزإمان طال المذهبسواء على يجب لم له الخروج
    ( ففيه        ( بد إمنه إماله واإما بيانه سبق وقد وجهان تجديدها وجوب ففى الزإمان

   ( )      ( يجبلن ( ل وأصحهما ليسضروريا لنه تجديدها يجب أحدهما وجهان
لم            فكأنه التتابع يقطع ل الخروج وهذا المنذور الولىشملتجميع النية



لغرض            خرج إذا فيما الخلف هذا السنجى على ابو الشيخ وطرد يخرج
خرج              أو جاإمع ثم يتعرضللتتابع ولم إمدة لعتكافه عين ولو عاد ثم استثناه
النية             تجديد وجوب ففي الباقي ليتم عاد ثم اعتكافه ففسد عذر بل خروجا

كما            وهو تجديدها وجوب هنا المذهب لكن الحرإمين اإمام قال الوجهان هذان
للعتكافول           القاطع المنافى لتخلل هنا النية تجديد وجوب فالصحيح قال

أن            وقولهما هنا التجديد يجب ل بأنه والبيان البانة صاحبي بجزم يغتر
نيته            ففسدت إمنه خرج لنه فيه دخوله صح للعتكافوقد إمستحق الزإمان

إمن  * {  }        العتكافوبعضها بكتاب تتعلق فيإمسائل فرع أعلم والله
     ( وشرط    ( إمتتابعا اعتكافا نذر إذا احدها المصنف تركها التى الضروريات

شهود             إمريضأو عيادة أو إمرضخفيف عرضعارضإمثل ان إمنه الخروج
لغرضآخر              أو بعلم لشتغال الخروج شرط أو جمعة صلة أو زيارة أو جنازة

المختصر            في المذهبنصعليه علي شرطه صح والخرة اغراضالدنيا إمن
صاحب            ال التنبيه المصنففي وإمنهم الطرق الصحابفيجميع به وقطع

إمخالف            لنه شرطه يصح ل انه شاذا آخر قول فحكيا والحناطي التقريب
وتابعهما           بالتفاق يبطل فانه للجماع الخروج شرط لو كما فبطل لمقتضاه
وهو           المتأخرين إمن وغيره الحرإمين اإمام الشاذ القول هذا حكاية على
شرط           إذا انه المذهب ودليل والوزاعي إمالك إمذهب غريبضعيفوهو

جائز           وهذا زإمان دن زإمان العتكاففي شرط لعارضفكأنه الخروج
قال   بالتفاق
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لعيادة             إل أخرج ل فقال نوعا عين إن نظر بالمذهب قلنا فإذا اصحابنا

لغيره               ل عينه لما خرج زيد جنازة أو الجنائز تشييع أو زيد لعيادة أو المرضى
فاختصبالمشروط           بالشرط الخروج يستبيح لنه إمنه أهم غيره كان وإن

عارضوجاز              لكل الخروج عارضجاز أو لشغل إل أخرج ل وقال أطلق وإن
والعيادة          والجماعة كالجمعة فالول دنيوى أو دينى لكلشغل الخروج

إمنسفر         القادم وزيارة والقبور الفاضلة والمواضع الصالحين وزيارة
        ( بشئ ( التتابع يبطل ول الغريم وإمطالبة السلطان كلقاء والثانى ونحوها

المذهب             هو هذا إمباحا كونه الدنيوي الشغل ويشترطفي قالوا كله هذا إمن
ل           انه وغيرهم والرافعي الحاوى في الماوردى ضعيفحكاه وجه وفيه

ونحوها             سرقة أو شربخمر أو لقتل الخروج شرط لو فعليهذا يشترط
الشرط             بحسب نذره لن رجوعه بعد البناء وله اعتكافه يبطل لم له فخرج
قال           لهما الخروج يجوز فل الشغل إمن والنزاهة النظارة وليست قالوا

علي            والبناء العود لزإمه له وخرج الذىشرطه الشغل قضي وإذا أصحابنا
ولزإمه            تتابعه بطل عذر بل الشغل قضاء بعد العود اخر فان اعتكافه

قال           ونحوها حاجته قضاء بعد أقام فيمن سبق استئنافالعتكافكما
قطعت            عرضإمانع إن نذره في وقال إمتتابعا اعتكافا نذر ولو أصحابنا

العتكاف 
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بعد              يلزإمه الخروج شرط إذا أنه ال سبق كما الخروج إمنشرط حكم فحكمه

إذا           وفيما إمدته تنقضي حتى اعتكافه على والبناء الرجوع الشغل قضاء



نذره             انقضى الذىشرطه عرضالشغل إذا بل العود يلزإمه ل القطع شرط
أعتكف             أن علي قال ولو عليه رجوع ول الخروج وجاز إمنه ذإمته وبرئت

ولو               قضاء ول عليه شئ فل سافر فمرضأو أسافر أإمرضأو أن ال رإمضان
الخروج             وشرط صوإما نذر عرضعارضأو ان إمنها الخروج وشرط صلة نذر

الحرإمين              اإمام حكاهما فوجهان أحد به ضاف أو انسان ضيفه أو جاع ان إمنه
الصوم         في الدارإمي وذكرهما وآخرون البيان والمتوليوصاحب والبغوى

           ( إمنه( الخروج له العارضجاز وجد فإذا الشرط ويصح نذره ينعقد أصحهما
والمحاإملي          والبندنيجي الطيب أبو والقاضي حاإمد أبو الشيخ قطع وبه

ودليله          أصحابنا عن الصباغ ابن ونقله والجمهور الصباغ وابن والماوردي
       ( إما   ( العتكاففان بخلف نذره ينعقد ل والثاني العتكاف القياسعلي

وصحح          والصلة الصوم بخلف إمستقلة عبادة الخروج على إمنه يتقدم
إما            الصحيح بل بصحيح هنا وليستصحيحه النعقاد عدم الصلة في البغوي

انعرض     *         الخروج فيه وشرط الحج نذر ولو أعلم والله الجمهور عن قدإمناه
بهذا           الخروج المشروطوفىجواز الحرام ينعقد كما النذر عارضانعقد

 ( يجوز       ( أصحهما إمشهوران الحج كتاب في إمعروفان الشرطقولن
         ( أقوى ( الحج أن والفرق وغيره الحاوى صاحب قال ل والثاني كالعتكاف

أوليإمن           والصلة والصوم الرافعى قال فاسده في المضي يجب ولهذا
الحج           إمحمد أبو الشيخ وقال العراقيين اصحابنا عند الخروج لجواز الحج

ان    *           إل الدراهم بهذه أو دراهم بعشرة التصدق نذر ولو أعلم والله به اولى
    ( فإذا     ( ايضا الشرط صحة أصحهما الوجهان ففيه ونحوها تعرضحارجة
ليفوجهان               يبدو ان إل كلها القربات هذه في قال ولو عليه شئ فل احتاج

 ( )          ( ل( واصحهما العوارض كسائر بدا إذا عليه شئ الشرطول يصح احدهما
لم            فإذا الرافعي قال يناقضاللزام وذلك الخيرة بمجرد علقه لنه يصح

ويلغو            صحيح ام باطل اللتزام يقال فهل الصور الشرطفيهذه يصح
ينعقد      ل البغوي قال الشرط
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الحرإمين            إإمام ونقل والصلة الصوم إمن الخروج يصح ل قولنا علي النذر

الخروج            وشرط إمتتابعا اعتكافا نذر إذا وهي تقاربهذا فيصورة وجهين
وإمتىشرطفي            الستثناء ويبطل التتابع التزام يبطل وجه ففى اراد إمهما

المنصرف          الزإمان تدارك يجب فهل لغرضوخرج الخروج المنذور العتكاف
المدة             ليتم التدارك وجب إمطلق كشهر إمعينة غير إمدة نذر ان ينظر إليه

لقضاء          الخروج الغرضإمنزلة ذلك تنزيل الشرط فائدة وتكون الملتزإمة
هذا              أو كرإمضان إمعينا زإمانا نذر وان به ينقطع ل التتابع ان في الحاجة

غيرها              يلتزم لم لنه التدارك يجب لم ذلك ونحو العشرة اليام هذه أو الشهر
الحالين             في تداركه يجب ل النسان حاجة لقضاء الخروج وقت أن خلف ول

عاد              ثم الذىشرطه للشغل خرج وإذا الشرط الخالىإمن النذر في سبق كما
ذلكفي              بيان سبق وقد وجهان فيه البغوي قال النية تجديد الي يحتاج هل

      ( يقدم    * (  الذى اليوم اعتكاف نذر إذا الثانية المسألة أعلم والله النية فصل
اعتكفإما             النهار أول في قدم فان المختصر في الشافعي قال زيد فيه
قدم              إذا يشبه المزني قال قضاه قدر فإذا إمجنونا أو إمريضا كان فان بقى
يكون              حتى آخر يوم إمن اليوم ذلك إمن إماإمضي إمقدار يقضى أن النهار أول

النذر             هذا أصحابنا قال والمزنى الشافعي ذكره إما هذا كاإمل اعتكفيوإما قد
قال           الصحابعليصحته اتفاق وغيره الماوردى ونقل واحدا قول صحيح

نذره              فيصحة فان زيد قدوم يوم صوم نذر إمن وبين بينه والفرق الماوردى
الصوم             في ذلك يمكنه ول بعضه أو كله بالعتكاف الوفاء يمكنه انه قولين



ويمكنه               بقى إما صيام يمكن لم نهارا قدم وان نذر فل ليل قدم ان لنه
لم              ليل زيد قدم فان أصحابنا قال نذره تقررتصحة فان بقى اعتكافإما
وان             نهارا القدوم وهو نذره شرط لعدم خلف بل العتكافشئ ناذر يلزم

إمضىإمن              إما قضاء يلزإمه خلفوهل بل يوإمه بقية اعتكاف لزإمه نهارا قدم
قولين            جماعة حكاه خلفإمشهور فيه آخر يوم إمن قدوإمه قبل اليوم

صوم           نذر فيمن القولين إمن إمخرجان هما الماوردى قال وجهين وآخرون
يوم 
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         ( المتولي  (  قال فل وإل القضاء لزإمه صوإمه نذر يصح قلنا ان زيد قدوم

نذر            كانه أنه عندهما وتقديره قال الحداد وابن المزني بالوجوبهو القائل
الصح             ان علي واتفقوا فيه زيد قدوم الله علم الذى اليوم اعتكافجميع
قال             سبق المنصوصكما وهو يوإمه إمن إماإمضي قضاء يلزإمه ل انه هنا

الناذر            كان فان إمتصل اعتكافه ليكون كاإمل يوإما يقضي ان والفضل المزني
أن             لزإمه العجز اسباب إمن نحوهما أو إمحبوسا أو إمريضا زيد قدوم وقت

إما              بقدر ام كاإمل يوم هو هل القولن يقضيه وفيما عذره زوال عند يقضي
     ( قضاء     (  يلزإمه السابقة الصورة في قلنا إن القدوم عند اليوم إمن بقى

وجوب             إمن ذكرناه الذى وهذا فالبقية وال كاإمل يوم قضاء هنا لزإمه إماإمضي
أبو            القاضى ضعيفحكاه وجه وفيه كثيرون قطع وبه المذهب هو القضاء
ابو           والقاضي والماوردي الفصاح في الطبري علي وابو جاإمعه في حاإمد

لعجزه             اصل شئ قضاء يلزإمه ل انه وآخرون الصباغ وابن المجرد الطيبفي
يلزإمها              ل فانه فيه فحلضت بعينه يوم نذرتصوم لو كما ب الوجو وقت

قدوم             يوم صوم نذر فيمن القولين احد إمن إمخرج هو الماوردى قال قضاؤه
سبق              كما الشافعي نصعليه الذى وهو الول والمذهب قالوا يصح ل انه زيد

قضاؤها           بالمرضلزم تعذرت إذا الواجبة العبادة ان ودليله اصحابنا قال
     ( اعتكاففهل    * (  وعليه إمات إذا الثالثة المسألة اعلم والله رإمضان كصوم

وعليه              إمات إمن فيإمسائل الصيام كتاب آخر في خلفسبق فيه عنه يطعم
عنه              يطعم حنيفة أبو قال العتكافهو في عنه يطعم ل انه والصحيح صوم

المسألة            ذكر هكذا يعتكفعنه انه ثور وابى عباسوعائشة ابن وعن
إمعظم             بقي وقد زيد قدم لو فقال المتولي إل الطرق كل الصحابفي

  ( بقى         ( إما المذهب وجهان يلزإمه خلفوفيما العتكافبل الناذر لزم النهار
         ( قدر  ( قضاء إمع ذلك يلزإمه الحداد وابن المزني قاله والثاني النهار إمن

 ( ل           ( أحدها اوجه فأربعة نصفه دون النهار إمن بقى وقد قدم وان إماإمضي
يصح             العتكافل أن قال إمن علىقول وهذا قال عليه شئ
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      ( إماإمضي      ( قضاء إمع بقى إما يلزإمه والثانى سبق كما النهار نصف إمن أقل

        ( )    ( بحيث( الليل أول إمن ساعته بقىإمن إما والرابع فقط بقى إما والثالث
    ( الجاإمع      * ( المزنيفي قال الرابعة أعلم والله اعتكافا الساعة تلك تسمي

أعتكفشهرا             ان علي فلله زيدا كلمت إن قال إذا الشافعي قال الكبير
إن              قصد بان تبرر نذر كان إذا إمراده اصحابنا قال اعتكافشهر لزإمه فكلمه

الناذر            كلم إمن زيد لإمتناع أو وصلحه لعظمته أو لمحبته كلإمه اإمكنني



  ( لم            ( إذا فاإما يلزإمه هذا كل ذلكففى ونحو لغيبته أو كلإمه في الناذر ورغبة
ل              انه فالمذهب كلإمه إمن نفسه إمنع وقصد لجاج نذر كان بل لذلك يكن

خلفإمشهور             وفيه يمين كفارة وبين بينه يتخير بل التزم بما الوفاء يتحتم
         ( إمن   ( رإمضان يعتكفشهر ان نذر لو الصحاب قال الخاإمسة النذر باب في

لم               فان انعقد قبله كان وإن ينعقد لم فيشوال النذر كان فان السنة هذه
إمتفرقا            أو إمتتابعا كيفشاء ويقضيه القضاء لزإمه فاترإمضان يعتكفحتى

اعلم  *  والله

 ]543[ 
        : ختام    على والسلم والصلة العالمين رب لله الحمد عنه عفا إمصححه قال
يوم            الي تبعهم وإمن وصحابته آله وعلي الإمي النبي إمحمد النبيينسيدنا

     : تعالي       الله بعون انتهي قد العاإملين السلم علماء عن الله ورضي الدين
زكريا  {   }       أبي للإمام المجموع كتابي إمن السادس الجزء طبع وتسهيله

للإمام        * {   }  الكبير والشرح ضريحه ونور عنه الله رضي النووي الدين إمحيي
غرة      {   } *   في تلخيصالحبير المسمى أحاديثه تخريج الرافعىإمع المحقق

وألف        وثلثمائة وأربعين أربعة الولىسنة جمادى

اللكترونية      السلم عليه الدين يعسوب إمكتبة
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	بسم الله الرحمن الرحيم قال المصنف رحمه الله تعالي * (باب زكاة الذهب والفضة) (زكاة الذهب والفضة: تجب الزكاة في الذهب والفضة لقوله عزوجل (والذين يكنزون الذهب والفضة ولا ينفقونها في سبيل الله فبشرهم بعذاب أليم) ولان الذهب والفضة معد للنماء فهو كالابل والبقر السائمة ولا تجب فيما سواهما من الجواهر كالياقوت والفيروزج واللؤلؤ والمرجان لان ذلك معد للاستعمال فهو كالابل والبقر العوامل ولا تجب فيما دون النصاب من الذهب والفضة ونصاب الذهب عشرون مثقالا لما روى عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي صلي الله عليه وسلم أنه قال (ولا في أقل من عشرين مثقالا من الذهب شئ) ونصاب الفضة مائتا درهم والدليل عليه ما روى ابن عمر رضي الله عنهما أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (إذا بلغ مال أحدكم خمس أواق مائتي درهم ففيه خمسة دراهم) والاعتبار بالمثقال الذى كان بمكة ودراهم الاسلام الذى كل عشرة وزن سبع مثاقيل لان النبي صلى الله عليه وسلم قال (الميزان ميزان أهل مكة والمكيال مكيال أهل المدينة) ولا يضم أحدهما الي الآخر في اكمال النصاب لانهما جنسان فلم يضم أحدهما الي الآخر كالابل والبقر وزكاتهما ربع العشر نصف مثقال عن عشرين مثقالا من الذهب وخمسة دراهم عن مائتي درهم والدليل عليه قوله صلي الله عليه وسلم في كتاب الصدقات (في الرقة ربع العشر) وروى عاصم بن ضمرة عن علي رضي الله عنه أنه قال (ليس في أقل من عشرين دينارا شئ وفى عشرين نصف دينار) ويجب فيما زاد علي النصاب بحسابه لانه يتجزأ من غير ضرر فوجب فيما زاد بحسابه ويجب في
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	الجيد الجيد وفى الردئ الردئ فان كانت أنواعا قليلة وجب في كل نوع بقسطه وان كثرت الانواع أخرج من الوسط كما قلنا في الثمار وان كان له ذهب مغشوش أو فضة مغشوشة فان كان الذهب والفضة فيه قدر الزكاة وجبت الزكاة وان لم تبلغ لم تجب وان لم يعرف قدر ما فيه من الذهب والفضة فهو بالخيار ان شاء سبك ليعرف الواجب فيخرجه وان شاء اخرج واستظهر ليسقط الفرض بيقين) * (الشرح) أما حديث في الرقة ربع العشر فصحيح رواه البخاري من روايه انس وسبق بيانه بطوله في أول باب صدقة الابل والرقة بتخفيف القاف وكسر الراء هي الورق وهو كل الفضة وقيل الدراهم خاصة واما قول صاحب البيان قال اصحابنا الرقة هي الذهب والفضة فغلط فاحش ولم يقل أصحابنا ولا اهل اللغة ولا غيرهم ان الرقة تطلق علي الذهب بل هي الورق وفيه الخلاف الذى ذكرته وأصلها ورقة بكسر الواو كالزنة من الوزن وأما حديث (الميزان ميزان أهل مكة) إلي آخره فرواه أبو داود والنسائي باسانيد صحيحة علي شرط البخاري ومسلم من رواية ابن عمر رضى الله عنهما قال أبو داود وروى من رواية ابن عباس
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	رضى الله عنهما ذكره أبو داود في كتاب البيوع والنسائي في الزكاة وأما حديث عاصم عن على رضى الله عنه فرواه أبو داود وغيره باسناد حسن أو صحيح عن علي عن النبي صلى الله عليه وسلم وينكر علي المصنف كونه وقفه على علي وهو مرفوع إلي النبي صلى الله عليه وسلم * وأما حديث عمرو بن شعيب وابن عمر فغريبان ويغني عنهما الاجماع فالمسلمون مجمعون علي معناهما وفى الصحيحين عن أبي سعيد
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	الخدرى عن النبي صلى الله عليه وسلم قال (ليس فيما دون خمس أواق من الورق صدقة) وفى مسلم مثله من رواية جابر والاوقية الحجازية الشرعية أربعون بالنصوص المشهورة واجماع المسلمين وفى الصحيحين عن أبى هريرة قال قال (رسول الله صلي الله عليه وسلم ما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدى منها حقها الا إذا كان يوم القيامة صفحت له صفائح من نار فاحمى عليها في نار جهنم فيكوى بها جنبه وجبينه وظهره كلما بردت أعيدت له في يوم كان مقداره خمسين الف سنة حتى يقضى الله بين العباد فيرى سبيله إما إلي الجنة وإما إلي النار) وأما الفاظ الفصل فاللؤلؤ فيه أربع لغات قرئ بهن في السبع لؤلؤ بهمزتين ولولو بغير همز وبهمز أوله دون ثانية وعكسه قال جمهور أهل اللغة اللؤلؤ الكبار والمرجان الصغار وقيل عكسه (وقوله) ودراهم الاسلام التى كل وزن عشرة سبعة
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	مثاقيل هكذا وقع في بعض النسخ وهو الصواب وكذا ذكره المصنف في كتاب الاقرار وسائر الاصحاب وسائر العلماء من جميع الطوائف ولا خلاف فيه ووقع في اكثر نسخ المهذب هنا كل أوقية سبعة مثاقيل وهكذا نقله صاحب البيان فيه وفى مشكلات المهذب عن المهذب وهو غلط صريح والصواب الاول ولعله صحف في نسخة وشاعت والله تعالي أعلم * (وقوله) لانه يتجزأ من غير ضرر احتراز من الماشية (وقوله) في الردئ الردئ هو مهموز * أما الاحكام ففيها مسائل (احداها) تجب الزكاة في الذهب والفضة بالاجماع ودليل المسألة النصوص والاجماع وسواء فيهما المسكوك والتبر والحجارة منهما والسبائك وغيرها من جنسها إلا الحلي المباح علي أصح القولين كما سنوضحه إن شاء الله تعالى (الثانية) لا زكاة فيما سوى الذهب والفضة من الجواهر كالياقوت والفيروزج واللؤلؤ والمرجان والزمرد والزبرجد والحديد والصفر وسائر النحاس والزجاج وإن حسنت صنعتها وكثرت قيمتها ولا زكاة أيضا في المسك والعنبر قال الشافعي رضي الله عنه في المختصر ولا في حلية بحر قال أصحابنا معناه كل ما يستخرج منه فلا زكاة فيه ولا خلاف في شئ من هذا عندنا وبه قال جماهير العلماء من السلف وغيرهم وحكى ابن المنذر وغيره عن الحسن البصري وعمر بن عبد العزيز والزهرى وأبى يوسف واسحاق بن راهويه أنهم قالوا يجب الخمس في العنبر قال الزهري وكذلك اللؤلؤ وحكي أصحابنا عن عبد الله بن الحسن العنبري أنه قال يجب الخمس في كل ما يخرج
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	من البحر سوى السمك وحكى العنبري وغيره عن أحمد روايتين (احداهما) كمذهب الجماهير (والثانية) أنه أوجب الزكاة في كل ما ذكرنا إذا بلغت قيمته نصابا حتي في المسك والسمك ودليلنا الاصل ان لا زكاة الافيما ثبت الشرع فيه وصح عن ابن عباس رضى الله عنهما انه قال ليس في العنبر زكاة انما هو شئ دسره البحر وهو بدال وسين مهملتين مفتوحتين أي قذفه ودفعه فهذا الذى ذكرناه هو المعتمد في دليل المسألة واما الحديث المروي عن عمر وبن شعيب عن ابيه عن جده عن النبي صلى الله عليه وسلم لا زكاة في حجر فضعيف جدا رواه البيهقي وبين ضعفه (الثالثة) لا زكاة في الذهب حتى يبلغ نصابا ونصاب الذهب عشرون مثقالا ونصاب الفضة مائتا درهم وهى خمس اواق بوقية الحجاز والاعتبار بوزن مكة فاما المثقال فلم يختلف في جاهلية ولا اسلام وقدره معروف والدراهم المراد بها دراهم الاسلام وهى التى كل عشرة منها سبعة مثاقيل وسأفرد بعد هذا الفصل إن شاء الله تعالى فصلا نفيسا اذكر فيه اقاويل العلماء في حال الدينار والدرهم وقدرهما وما يتعلق بتحقيقهما قال اصحابنا فلو نقص عن النصاب حبة أو بعض حبة فلا زكاة بلا خلاف عندنا وإن راج رواج الوزن وزاد عليه لجودة نوعه هذا مذهبنا وبه قال جمهور العلماء وقال مالك ان نقصت المائتان من الفضة حبة وحبتين ونحوهما مما يتسامح به ويروج رواج الوازنة وجبت الزكاة وعن احمد نحوه وعنه ان نقصت دانقا أو دانقين وجبت الزكاة وعن مالك رواية انها إذا نقصت ثلاثة دراهم وجبت الزكاة واحتج لهما بأنها كالمائتين في المعاملة (احتج) اصحابنا والجمهور بالحديث السابق في الباب (ليس فيما دون خمس اواق من الورق صدقه) والاوقية اربعون درهما وهذا دون ذلك حقيقة وإنما يسامح به صاحبه إذا نقص تبرعا فلو طالب بنقصان الحبة كان له ذلك ووجب دفعها إليه والله اعلم *
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	(فرع) لو نقص نصاب الذهب أو الفضة حبة ونحوها في بعض الموازين وكان تاما في بعضها فوجهان حكاهما أمام الحرمين والرافعي (أصحهما) وبه قطع المحاملي والماوردي والبندنيجي وآخرون لا تجب للشك في بلوغ النصاب والاصل عدم الوجوب وعدم النصاب والثانى تجب وهو قول الصيدلانى حكاه عنه إمام الحرمين وغلطه فيه وشنع عليه وبالغ في الشناعة وقال الصواب لا تجب للشك في النصاب (الرابعة) لا يضم الذهب إلى الفضة ولا هي إليه في اتمام النصاب بلا خلاف كما لا يضم التمر الي الزبيب ويكمل النوع من أحدهما بالنوع الآخر والجيد بالردئ والمراد بالجودة النعومة والصبر علي الضرب ونحوهما وبالردائة الخشونة والتفتت عند الضرب ونحوهما والله تعالى أعلم (الخامسة) واجب الذهب والفضة ربع العشر سواء كان نصابا فقط أم زاد زيادة قليلة أم كثيرة ودليله في الكتاب (السادسة) يشترط لوجوب زكاتهما أن يملكهما حولا كاملا بلا خلاف فلو ملك عشرين مثقالا معظم السنة ثم نقصت ولو نقصانا يسيرا ثم تمت بعد ساعة انقطع الحول الاول ولا زكاة حتى يمضي عليها حول كامل من حين تمت نصابا وهذا لا خلاف فيه نص عليه الشافعي رضى الله عنه واتفق عليه الاصحاب وقد أخل المصنف بذكر اشتراط الحول هنا وان كان قد ذكره في التنبيه (السابعة) إذا كان الذهب أو الفضة الذى وجبت فيه الزكاة كله جيدا أخرج جيدا منه أو من غيره فان أخرج دونه معيبا أو رديئا أو مغشوشا لم يجزئه هكذا قطع به الاصحاب في كل الطرق وحكى الرافعى عن الصيدلاني أنه يجوز قال وهو غلط وحكاه عنه إمام الحرمين فيما إذا كان البعض جيدا والبعض رديئا فاخرج عن الجميع رديئا قال الصيدلاني يجزيه مع الكراهة قال الامام وهذا عندي خطأ محض صريح إذا اختلفت القيمة فالصواب ما سبق أنه لا يجزيه بلا خلاف وهل له استرجاع المعيب والردئ والمغشوش فيه وجهان أو قولان مشهوران محكيان في الحاوى والشامل والمستظهري والبيان وغيرهم عن ابن سريج (أحدهما) ليس له الرجوع ويكون متطوعا لانه أخرج المعيب في حق الله تعالى فلم يكن له استرجاعه كما لو لزمه عتق رقبة سليمة فاعتق معيبة فانها تعتق ولا تجزيه ولا رجوع له بلا خلاف (والثاني) له الرجوع وهو الصحيح باتفاق الاصحاب لانه لم يجزئه عن الزكاة فجاز له الرجوع كما لو عجل الزكاة فتلف ما له قبل الحول. قال صاحب الشامل وهذا ينبغى أن يكون إذا بين عند الدفع كونها زكاة هذا المال بعينه فان أطلق لم يتوجه الرجوع وجزم صاحب المستظهرى بهذا الوجه الذى ذكره صاحب الشامل فان قلنا بالصحيح ان له استرجاعها فان كانت باقية أخذها
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	فان استهلكها المساكين أخرج التفاوت قال ابن سريج وكيفية معرفة ذلك أن يقوم المخرج بجنس آخر فيعرف التفاوت مثاله معه مائتا درهم جيدة فأخرج عنها خمسة معيبة فقومنا الخمسة الجيدة بذهب. فساوت نصف دينار وساوت المعيبة خمسى دينار فعلمنا أنه بقى عليه درهم جيد هذا كله إذا كان كل ماله جيدا فان كان كله رديئا كفاه الاخراج من نفسه أو من ردئ مثله وهذا الاخلاف فيه وان تبرع فأخرج أجود منه أجزأه وكان خيرا وأفضل وان كانت الفضة أو الذهب أنواعا بعضها جيد وبعضها ردئ أو بعضها أجود من بعض فان قلت الانواع وجب من كل نوع بقسطه وان كثرت وشق اعتبار الجميع أخرج من أوسطها لا من الاجود ولا من الاردأ كما سبق في الثمار ويجوز اخراج الصحيح عن المكسور وقد زاد خيرا ولا يجوز عكسه بل إذا لزمه دينار جمع المستحقين وسلمه إليهم كلهم بأن يسلمه إلي واحد بأذن الباقين وان وجب نصف دينار وسلم إليهم دينارا كاملا نصفه عن الزكاة ونصفه يبقي له معهم أمانة فإذا تسلموه برئت ذمته من الزكاة ثم يتفاصل هو وهم في الدينار بأن يبيعوه لاجنبي ويتقاسموا ثمنه أو يشتروا منه نصيبه أو يشترى نصيبهم لكن يكره له شرى صدقته ممن تصدق عليه سواء الزكاة وصدقة التطوع كما سنوضحه في آخر قسم الصدقات ان شاء الله تعالى وهذا الذى ذكرناه من أنه لا يجزئ المكسر عن الصحيح هو المذهب وبه قطع جمهور الاصحاب قال الرافعي وحكى (وجه ثان) أنه يجوز أن يصرف الي كل مسكين حصته مكسرا (ووجه ثالث) أنه يجوز ذلك لكن مع التفاوت بين الصحيح والمكسر (ووجه رابع) أنه يجوز إذا لم يكن بين الصحيح والمكسر فرق في المعاملة والصواب الاول (الثامنة) إذا كان له ذهب أو فضة مغشوشة فلا زكاة فيها حتى يبلغ خالصها نصابا هكذا نص عليه الشافعي رضى الله عنه والمصنف وجميع الاصحاب في كل الطرق إلا السرخسي فقال في الامالى لا تجب الزكاة في مائتين من الفضة المغشوشة ومتى تجب فيه وجهان (أصحهما) إذا بلغت قدرا تكون الفضة الخالصة فيها مائتين ولا تجب فيما دون ذلك (والثانى) إذا بلغت قدرا لو ضمت إليه قيمة الغش من النحاس أو غيره لبلغ نصابا تجب وهذا الوجه الذى انفرد به السرخسي غلط مردود بقوله صلي الله عليه وسلم (ليس فيما دون خمس اواق من الورق صدقه) والله تعالي أعلم ولو كان معه ألف درهم مغشوشة فأخرج عنها خمسة وعشرين خالصة قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالى أجزأه وقد زاد خيرا وهو متطوع بالزيادة ولو أخرج عن مائتين خالصة خمسة مغشوشة فقد سبق في المسألة السابعة أنه لا يجزيه وإن
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	له استردادها على الصحيح ولو أخرج عن الالف المغشوشة يعلم أن فيها من الفضة ربع العشر أجزأه بأن كان الغش فيها سواء فأخرج منها خمسة وعشرين فان جهل قدر الفضة فيها مع علمه ببلوغها نصابا فهو بالخيار بين أن يسبكها ويخرج ربع العشر خالصها وبين أن يحتاط ويخرج ما يتيقن أن فيه ربع عشر خالصها فان سبكها ففى مؤنة السبك وجهان حكاهما صاحبا الحاوى والمستظهري (الصحيح) منهما أنها علي المالك لانها للتمكن من الاداء فكانت علي المالك كمؤنة الحصاد (والثانى) تكون من المسبوك لانه لتخليص المشترك (قال أصحابنا) ومتي ادعى رب المال أن قدر الخالص في المغشوش كذا وكذا فالقول قوله فان اتهمه الساعي حلفه استحبابا بلا خلاف لان قوله لا يخالف الظاهر قال البندنيجي فان قال رب المال لا أعلم قدر الفضة علما لكني اجتهدت فادى اجتهادي إلي كذا لم يكن للساعي أن يقبل منه حتى يشهد به شاهدان من أهل الخبرة بذلك * (فرع) لو كان له إناء من ذهب وفضة وزنه الف من أحدهما ستمائة ومن الآخر أربعمائة ولا يعرف أيهما الذهب قال اصحابنا إن احتاط فزكى ستمائة ذهبا وستمائة فضة أجزأه فان لم يحتط فطريقه ان يميزه بالنار. قال اصحابنا الخراسانيون ويقوم مقام النار الامتحان بالماء بأن يوضع قدر المخلوط من الذهب الخالص في ماء ويعلم علي الموضع الذي يرتفع إليه الماء ثم يخرج ويوضع مثله من الفضه الخالصة ويعلم علي موضع الارتفاع وهذه العلامة تقع فوق الاولي لان أجزاء الذهب اكثر اكتنازا ثم يوضع فيه المخلوط وينظر ارتفاع الماء به أهو إلي علامة الذهب أقرب ام الي علامة الفضة ويزكي كذلك ولو غلب على ظنه الاكثر منهما قال الشيخ أبو حامد والعراقيون ان كان يخرج الزكاة بنفسه فله اعتماد ظنه وإن دفعه إلي الساعي لم يقبل ظنه بل يلزمه الاحتياط أو التمييز وقال إمام الحرمين الذى قطع به أئمتنا انه لا يجوز اعتماد ظنه قال ويحتمل ان يجوز الاخذ بما شاء من التقديرين لان اشتغال ذمته بغير ذلك مشكوك فيه وجعل الغزالي في الوسيط هذا الاحتمال وجها * (فرع) قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله يكره للامام ضرب الدراهم المغشوشة للحديث الصحيح ان رسول الله صلي الله عليه وسلم قال (من غشنا فليس منا) رواه البخاري ومسلم من رواية أبي هريرة ولان فيه افسادا للنقود واضرار ابذوى الحقوق وغلاء الاسعار وانقطاع الاجلاب وغير ذلك من المفاسد قال أصحابنا ويكره لغير الامام ضرب المغشوش لما ذكرنا في الامام ولان فيه افتئاتا علي الامام ولانه يخفى فيغتر به الناس بخلاف ضرب الامام قال القاضى أبو الطيب
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	في المجرد وغيره من الاصحاب قال اصحابنا ويكره أيضا لغير الامام ضرب الدراهم والدنانير وإن كانت خالصة لانه من شأن الامام ولانه لا يؤمن فيه لغش والافساد قال القاضي ابو الطيب قال أصحابنا ومن ملك دراهم مغشوشة كره له إمساكها بل يسبكها ويصفيها قال القاضي الا إذا كانت دراهم البلد مغشوشة فلا يكره إمساكها وقد نص الشافعي رضي الله عنه علي كراهة إمساك المغشوش واتفق الاصحاب عليه لانه يغربه ورثته إذا مات وغيرهم في الحياة كذا علله الشافعي وغيره والله تعالى أعلم. وأما المعاملة بالدراهم المغشوشة فان كان الغش فيها مستهلكا بحيث لو صفيت لم يكن له صورة كالدراهم المطلية بزرنيخ ونحوه صحت المعاملة عليها بالاتفاق لان وجود هذا الغش كالعدم وإن لم يكن مستهلكا كالمغشوش بنحاس ورصاص ونحوهما فان كانت الفضة فيها معلومة لا تختلف صحت المعاملة على عينها الحاضرة وفى الذمة أيضا وهذا متفق عليه صرح به الماوردى وغيره من العراقيين وإمام الحرمين وغيره من الخراسانيين وإن كانت الفضة التى فيها مجهولة ففى صحة المعاملة بها معينة وفى الذمة أربعة أوجه (أصحها) الجواز فيها لان المقصود رواجها ولا يضر اختلاطها بالنحاس كما يجوز بيع المعجونات بالاتفاق وإن كانت افرادها مجهولة المقدار (والثاني) لا يصح لان المقصود الفضة وهى مجهولة كما نص الشافعي والاصحاب أنه لا يجوز بيع تراب المعدن لان مقصوده الفضه وهى مجهولة وكما لا يجوز بيع اللبن المخلوط بالماء باتفاق الاصحاب (والثالث) تصح المعاملة بأعيانها ولا يصح التزامها في الذمة كما لا يصح بيع الجواهر والحنطة المختلطة بالشعير معيبة ولا يصح السلم فيها ولا قرضها (والرابع) إن كان الغش فيها غالبا لم يجز وإلا فيجوز (قال أصحابنا) فان قلنا بالاصح فباعه بدراهم مطلقا ونقد البلد مغشوش صح العقد ووجب من ذلك النقد وإن قلنا بالآخرين لم يصح هكذا ذكر الخراسانيون وغيرهم المسألة قال الصيتمرى وصاحبه صاحب الحاوى إذا كان قدر الفضة في المغشوشة مجهولا فله حالان (أحدهما) أن يكون الغش بشئ مقصود له قيمة كالنحاس وهذا له صورتان (إحداهما) أن تكون الفضة غير ممازجة للغش كالفضة علي النحاس فلا تصح المعاملة بها لا في الذمة ولا بعينه لان المقصود الآخر
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	غير معلوم ولا مشاهد فلا تصح المعاملة بها كالفضة المطلية بذهب (الثانية) أن تكون الفضة ممازجة للنحاس فلا تجوز المعاملة بها في الذمة للجهل بها كما لا يجوز السلم في المعجونات وفى جوازها على أعيانها وجهان (أصحهما) وبه قال أبو سعيد الاصطخرى وأبو علي ابن أبي هريرة يصح كما يصح بيع حنطة مخلوطة بشعير وكالمعجونات وإن لم يجز السلم بخلاف تراب المعادن لان التراب غير مقصود (الحال الثاني) أن يكون الغش بشئ مستهلك لاقيمة له حينئذ كالزئبق والزرنيخ فان كانا ممتزجين لم تجز المعاملة بها في الذمة ولا معينة لان المقصود مجهول ممتزج كتراب المعدن وإن لم يكونا ممتزجين بل كانت الفضة علي ظاهر الزرنيخ والزئبق صارت المعاملة بأعيانها لان المقصود مشاهد ولا يجوز في الذمة لان المقصود مجهول: هذا كله لفظ صاحب الحاوى قال صاحب الحاوى وغيره والحكم في الدنانير المغشوشة كهو في الدراهم المغشوشة كما سبق ولا يجوز بيع بعضها ببعض ولا بالدنانير الخالصة وكذا لا يجوز بيع دراهم مغشوشة بمغشوشة ولا بخالصة وستأتي المسألة واضحة في باب الربا ان شاء الله تعالي: قال صاحب الحاوى ولو اتلف الدراهم المغشوشة انسان لزمه قيمتها ذهبا لانه لا مثل لها هذا كلامه وهو تفريع على طريقته والا فالاصح ثبوتها في الذمة وحينئذ تكون مضبوطة فيجب مثلها والله تعالي أعلم * (فرع) جرت عادة أصحابنا في هذا الموضع بتفسير الكنز المذكور في قوله تبارك وتعالي (الذين يكنزون الذهب والفضة ولا ينفقونها في سبيل الله فبشرهم بعذات اليم) وجاء الوعيد على الكنز في الاحاديث الصحيحة قال أصحابنا وجمهور العلماء المراد بالكنز المال الذى لا تؤدى زكاته سواء كان مدفونا أم ظاهرا فأما ما أديت زكاته فليس بكنز سواء كان مدفونا أم بارز أو ممن قال به من أعلام المحدثين البخاري فقال في ضحيحه ما أديت زكاته فليس بكنز لقول النبي صلي الله عليه وسلم (ليس فيما دون خمس أواق صدقة) ثم روى البخاري في صحيحه أن اعرابيا قال لابن
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	فويل له انما كان هذا قبل أن تنزل الزكاة فلما نزلت جعلها الله تعالي طهرا للاموال وهذا الحديث في صحيح البخاري مسند متصل الاسناد وقد غلط بعض المصنفين في أحكام الحديث في قوله ذكره البخاري تعليقا وسبب غلطه أن البخاري قال قال أحمد بن شبيب وذكر اسناده وأحمد اين شبيب أحد شيوخ البخاري المشهورين وقد علم أهل العناية بصنعة الحديث أن مثل هذه الصيغة إذا استعملها البخاري في شيخه كان الحديث متصلا وانما المعلق ما أسقط في أول إسناده واحد فأكثر وكل هذا موضح في علوم الحديث. وعن عبد الله بن دينار قال سمعت ابن عمر رضي الله عنهما وهو يسأل عن الكنز ما هو فقال (هو المال الذى لا تؤدى منه الزكاة) رواه مالك في الموطأ باسناده الصحيح وعن أبى هريرة أن النبي صلي الله عليه وسلم قال (إذا أديت زكاة مالك فقد قضيت ما عليك) رواه الترمذي وقال حديت حسن وعن ابن عباس قال لما نزلت هذه الآية (الذين يكنزون الذهب والفضة) كبر ذلك علي المسلمين فقال عمر رضى الله عنه أنا أفرج عنكم فانطلقوا فقالوا يا نبى الله انه اكبر علي أصحابك هذه الاية فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم ان الله تعالي لم يفرض الزكاة الا ليطيب بها ما بقى من أموالكم وانما فرض المواريث لتكون لمن بعدكم فكبر عمر رضى الله عنه ثم قال (الا أخبركم بخير ما يكنز المرأة الصالحة إذا نظر إليها سرته وإذا أمرها أطاعته وإذا غاب عنها حفظته) رواه أبو داود في أواخر كتاب الزكاة من سننه باسناد صحيح على شرط مسلم وعن أم سلمة رضي الله عنها قالت (كنت ألبس أوضاحا من ذهب فقلت يارسول الله اكنز هو فقال ما بلغ ان تؤدى زكاته فزكي فليس بكنز) رواه أو داود في اول كتاب الزكاة باسناد حسن قال صاحب الحاوى قال الشافعي الكنز ما لم تؤد زكاته وان كان ظاهرا وما اديت زكاته فليس بكنز وان كان مدفونا قال واعترض عليه ابن جرير وابن داود فقال ابن داود الكنز في اللغة المال المدفون سواء اديت زكاته ام لا وزعم انه المراد بالآية وقال ابن جرير الكنز المحرم في الآية هو ما لم تنفق منه في سبيل الله في الغز وقال وكل من الاعتراضين غلط والصواب قال الشافعي يدل عليه الكتاب والسنة واقوال الصحابة والله اعلم *
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	(فصل) في بيان حقيقة الدينار والدرهم ومبدأ أمرهما في الاسلام وضبط مقدارهما قال الامام أبو سليمان الخطابي في معالم السنن في اول كتاب البيع في باب * المكيال مكيال اهل المدينة والميزان ميزان اهل مكة * قال معني الحديث ان الوزن الذى يتعلق به حق الزكاة وزن اهل مكة وهي دراهم الاسلام المعدلة منها العشرة بسبعة مثاقيل لان الدراهم مختلفة الاوزان في البلدان فمنها البغلى وهو ثمانية دوانيق والطبري اربعة دوانيق ومنها الخوارزمي وغيرها من الانواع ودراهم الاسلام في جميع البلدان ستة دوانيق وهو وزن اهل مكة الجارى بينهم وكان اهل المدينة يتعاملون بالدراهم عددا وقت قدوم النبي صلي الله عليه وسلم ويدل عليه قول عائشة رضى الله عنها في قصه شراها بريرة ان شاء أهلك ان اعدها لهم عدة واحدة فعلت تريد الدراهم فأرشدهم النبي صلي الله عليه وسلم الي الوزن وجعل المعيار وزن اهل مكة قال واختلفوا في حال الدراهم فقال بعضهم لم تزل الدراهم علي هذا العيار في الجاهلية والاسلام وانما غيروا السكك ونقشوها بسكة الاسلام والاوقية اربعون درهما ولهذا قال النبي صلي عليه وسلم (ليس فيما دون خمس اواق من الورق صدقة) وهي مائتا درهم قال وهذا قول ابي العباس بن سريج وقال أبو عبيد حدثني رجل من اهل العلم والعناية بأمر الناس ممن يعنى بهذا الشأن ان الدراهم كانت في الجاهلية ضربين البغلية السوداء ثمانية دوانيق والطبرية اربعة وكانوا يستعملونها مناصفة مائة بغلية ومائة طبرية فكان في المائتين منها خمسة دراهم زكاة فلما كان زمن بني أمية قالوا إن ضربنا البغلية ظن الناس انها التي تعتبر فيها الزكاة فيضر الفقراء وإن ضربنا الطبرية ضر ارباب الاموال فجمعوا الدرهم البغلي والطبري وجعلوهما درهمين كل درهم ستة دوانيق وأما الدينار فكان يحمل إليهم من بلاد الروم فلما أراد عبد الملك ابن مروان ضرب الدنانير والدراهم سأل عن أوزان الجاهلية فأجمعوا له علي أن المثقال اثنان وعشرون قيراطا الاحبة بالشامى وأن عشرة من الدراهم سبعة مثاقيل فضربها كذلك هذا آخر كلام الخطابي وقال الماوردى في الاحكام السلطانية: استقر في الاسلام وزن الدراهم ستة دوانيق كل عشرة دراهم سبعة مثاقيل واختلف في سبب استقرارها علي هذا الوزن فقيل كانت في الفرس ثلاثة أوزان منها درهم على وزن المثقال عشرون قيراطا ودرهم إثنا عشر ودرهم عشرة فلما احتيج في الاسلام
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	إلى تقديره أخذ الوسط من جميع الاوزان الثلاثة وهو إثنان وأربعون قيراطا فكان أربعة عشر قيراطا من قراريط المثقال وقيل ان عمر بن الخطاب رضي الله عنه رأى الدراهم مختلفة منها البغلي ثمانية دوانيق والطبري أربعة المعربى ثلاثة دوانيق واليمني دانق واحد فقال انظروا أغلب ما يتعامل الناس به من أعلاها وأدناها فكان البغلي والطبري فجمعهما فكانا إثنى عشر دانقا فاخذ نصفهما فكان ستة دوانيق فجعله درهم الاسلام قال واختلف في أول من ضربها في الاسلام فحكى عن سعيد بن المسيب أن أول من ضربها في الاسلام عبد الملك بن مروان قال أبو الزياد أمر عبد الملك بضربها في العراق سنه اربع وسبعين وقال المدائني بل ضربها في آخر سنة خمس وسبعين ثم أمر بضربها في النواحي سنة ست وسبعين قال وقيل أول من ضربها مصعب بن الزبير بأمر أخيه عبد الله بن الزبير سنة سبعين علي ضرب الاكاسرة ثم غيرها الحجاج: هذا آخر كلام الماوردى وقال القاضى عياض رحمه الله تعالي لا يصح أن تكون الاوقية والدراهم مجهولة في زمن رسول الله صلي الله عليه وسلم وهو يوجب الزكاة في اعداد منها وتقع بها البياعات والانكحة كما ثبت في الاحاديث الصحيحة. قال وهذا يبين أن قول من زعم أن الدراهم لم تكن معلومة إلي زمن عبد الملك بن مروان وأنه جمعها برأى العلماء وجعل كل عشرة وزن سبعة مثاقيل ووزن الدرهم ستة دوانيق قول باطل وإنما معنى ما نقل من ذلك أنه لم يكن منها شئ من ضرب الاسلام وعلي صفة لا تختلف بل كانت مجموعات من ضرب فارس والروم وصغارا وكبارا وقطع فضة غير مضروبة ولا منقوشة ويمنية ومغربية فرأو اصرفها إلي ضرب الاسلام ونقشه وتصييرها وزنا واحدا لا يختلف وأحيانا يستغنى فيها عن الموازين فجمعوا أكبرها وأصغرها وضربوه علي وزنهم قال القاضي ولا شك أن الدراهم كانت حينئذ معلومة وإلا فكيف كانت تعلق بها حقوق الله تعالي في الزكاة وغيرها وحقوق المعباد وهذا كما كانت الاوقية معلومة أربعين درهما هذا كلام القاضي وقال الرافعي وغيره من أصحابنا أجمع اهل العصر الاول علي التقدير بهذا الوزن وهو ان الدرهم ستة دوانيق كل عشرة دراهم سبعة مثاقيل ولم يتغير المثقال في الجاهلية ولا الاسلام هذا ما ذكره العلماء في ذلك والصحيح الذى يتعين اعتماده ان الدراهم المطلقة في زمن رسول الله كانت معلومة الوزن معروفة المقدار وهي السابقة
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	الي الافهام عند الاطلاق وبها تتعلق الزكاة وغيرها من الحقوق والمقادير الشرعية ولا يمنع من هذا كونه كان هناك دراهم أخرى أقل أو أكثر من هذا القدر فاطلاق النبي صلي الله عليه وسلم الدراهم محمول على المفهوم عند الاطلاق وهو كل درهم ستة دوانيق كل عشرة سبعة مثاقيل وأجمع أهل العصر الاول فمن بعدهم الي يومنا علي هذا ولا يجوز أن يجمعوا علي خلاف ما كان في زمن رسول الله صلي الله عليه وسلم وخلفائه الراشدين والله تعالي أعلم: وأما مقدار الدرهم والدينار فقال الحافظ أبو محمد عبد الحق بن عبد الرحمن بن عبد الله الازدي في كتابه الاحكام قال أبو محمد على بن احمد يعنى ابن حزم بحثت غاية البحث عن كل من وثقت بتمييزه فكل اتفق على ان دينار الذهب بمكة وزنه ثنتان وثمانون حبة وثلاثة أعشار حبة من حب الشعير وعشر عشر حبة فالرطل مائة درهم وثمانية وعشرون درهما واربعة اسباع درهم وهو تسعون مثقالا وقيل مائة وثلاثون درهما وبه قطع الغزالي والرافعي وهو غريب ضعيف (فرع) في مذاهب العلماء في نصاب الذهب والفضة وضم أحدهما الي الاخر وغير ذلك وفيه مسائل (احداها) قال ابن المنذر أجمع أهل العلم على أن نصاب الفضة مائتا درهم وان فيه خمسة دراهم واختلفوا فيما زاد على المائتين فقال الجمهور يخرح مما زاد بحسابه ربع العشر قلت الزيادة أم كثرت ممن قال به علي بن أبي طالب وابن عمر والنخعي ومالك وابن أبى ليلى والثوري والشافعي وابو يوسف ومحمد واحمد وابو ثور وأبو عبيد قال وقال سعيد بن المسيب وطاوس وعطاء والحسن
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	البصري والشعبى ومكحول وعمرو ابن دينار والزهرى وابو حنيفة لا شئ في الزيادة علي مائتين حتى تبلغ أربعين ففيها درهم قال ابن المنذر وبالاول أقول ودليل الوجوب في القليل والكثير قوله صلي الله عليه وسلم في (الرقة ربع العشر) وهو صحيح كما سبق وأما الذهب فقد ذكرنا أن مذهبنا أن نصابه عشرون مثقالا ويجب فيما ما زاد بحسابه ربع العشر قلت الزيادة أم كثرت وبه قال الجمهور من السلف والخلف وقال ابن المنذر اجمعوا علي أن الذهب إذا كان عشرين مثقالا وقيمتها مائتا درهم وجبت فيه الزكاة الا ما اختلف فيه عن الحسن فروى عنه هذا وروى عنه أنه لا زكاة فيما هو دون أربعين مثقالا لا تساوى مائتي درهم (1) وفى دون عشرين إذا ساوى مائتي درهم فقال كثير منهم لا زكاة فيما دون عشرين وان بلغت مائى درهم وتجب في عشرين وان لم تبلغها ممن قال به علي بن أبي طالب وعمر بن عبد العزيز وابن سيرين وعروة والنخعي والحكم ومالك والثوري والاوزاعي والليث والشافعي وابو حنيفة
	
	(1) كذا بالاصل ولعل الصواب واختلفوا الخ
	


	[ 18 ]
	وابو يوسف ومحمد واحمد واسحاق وابو ثور وابو عبيد * وقال طاوس وعطاء والزهرى وايوب وسليمان بن حرب يجب ربع العشر في الذهب إذا بلغت قيمته مائتي درهم وان كان دون عشرين مثقالا فلا شئ في الزيادة حتي تبلغ أربعة دنانير * وأما إذا كانت الفضة تنقص عن مائتي درهم والذهب ينقص عن عشرين مثقالا نقصا يسيرا جدا بحيث يروج رواج الوازنة فقد ذكرنا أن مذهبنا أنه لا زكاة وبه قال استحاق وابن المنذر والجمهور * وقال مالك تجب (المسألة الثانية) مذهبنا انه لا يكمل نصاب الدراهم بالذهب ولا عكسه حتى لو ملك مائتين الا درهما وعشرين مثقالا الا نصفا أو غيره فلا زكاة في واحد منهما وبه قال جمهور العلماء حكاه ابن المنذر عن ابن أبي ليلى والحسن بن صالح وشريك وأحمد وأبي ثور وأبي عبيد * قال ابن المنذر وقال الحسن وقتادة والاوزاعي والثوري ومالك وأبو حنيفة وسائر أصحاب الرأى يضم أحدهما الي الآخر واختلفوا في كيفية الضم فقال الاوزاعي يخرج ربع عشر كل واحد فإذا كانت مائة درهم وعشرة دنانير أخرج ربع عشر كل واحد منهما وقال الثوري يضم القليل إلى الكثير ونقل العبدرى عن أبي حنيفة انه يضم الذهب إلى الفضة بالقيمة فإذا كانت له مائة درهم وله ذهب قيمته مائة درهم وجبت الزكاة قال وقال مالك وأبو يوسف وأحمد يضم أحدهما الي الآخر بالاجزاء فإذا كان معه مائة درهم وعشرة دنانير أو خمسون درهما وخمسة عشر دينارا ضم أحدهما الي الآخر ولو كان له مائة درهم وخمسة دنانير قيمتها مائة درهم فلا ضم * دليلنا قوله صلي الله عليه وسلم (ليس فبما دون خمس أواق من الورق صدقة) (الثالثة) مذهبنا ومذهب
	

	[ 19 ]
	العلماء كافة ان الاعتبار في نصاب الذهب والفضة بالوزن لا بالعدد وحكى صاحب الحاوى وغيره من أصحابنا عن المغربي وبشر المريسي المعتزلي ان الاعتبار بمائتي درهم عددا وزنا حتى لو كان معه مائة درهم عددا وزنها مائتان فلا شئ فيها وان كانت مائتان عددا وزنها مائة وجبت الزكاة قال أصحابنا وهذا غلط منهما لمخالفته النصوص والاجماع فهو مردود (الرابعة) قد ذكرنا أن مذهبنا أنه لا زكاة في المغشوش من ذهب ولا فضة حتي يبلغ خالصه نصابا وبه قال جمهور العلماء * وقال أبو حنيفة ان كان الغش مثل نصف الفضة أو الذهب أو أكثر فلا زكاة حتي يبلغ الخالص نصابا وان كان أقل وجبت الزكاة إذا بلغ بغشه نصابا بناء علي أصله ان الغش إذا نقص عن النصف سقط حكمه حتى لو اقترض عشرة دراهم لا غش فيها فرد عشرة فيها ستة فضة والباقى غش لزم المقرض قبولها ويبرأ المقترض بها ولو ملك مائتين خالصة فأخرج زكاتها خمسة مغشوشة قال تجزية قال الماوردى وفساد هذا القول ظاهر والاحتجاج عليه تكلف ويكفى في رده قوله صلى الله عليه وسلم (ليس فيما دون خمس أواق من الورق صدقة) (الخامسة) مذهبنا ومذهب مالك وأحمد والجمهور انه يشترط في المال الذى تجب الزكاة في عينه ويعتبر فيه الحول كالذهب والفضة والماشية وجود النصاب في جميع الحول فان نقص النصاب في لحظة من الحول
	

	[ 20 ]
	انقطع الحول فان كمل بعد ذلك استؤنف الحول من حين يكمل النصاب وقال أبو حنيفة المعتبر وجود النصاب في أول الحول وآخره ولا يضر نقصه بينهما حتى لو كان معه مائتا درهم فتلفت كلها في اثناء الحول الا درهما أو أربعون شاة فتلفت في أثناء الحول الا شاة ثم ملك في آخر الحول تمام المائتين وتمام الاربعين وجبت زكاة الجميع والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وان كان له دين نظرت فان كان دينا غير لازم كمال الكتابة لم يلزمه زكاته لان ملكه غير تام عليه فان العبد يقدر أن يسقطه وان كان لازما نظرت فان كان علي مقر ملئ لزمه زكاته لانه مقدور على قبضه فهو كالوديعة وان كان علي ملئ جاحد أو مقر معسر فهو كالمال المغصوب وفيه قولان وقد بيناه في زكاة الماشية وان كان له دين مؤجل ففيه وجهان قال أبو اسحق هو كالدين الحال علي فقير أو ملئ جاحد فيكون علي قولين وقال أبو على بن أبى هريرة لا تجب فيه
	

	[ 21 ]
	الزكاة فإذا قبضه استقبل به الحول لانه لا يستحقه ولو حلف أنه لا يستحقه كان بارا والاول أصح لانه لو لم يستحقه لم ينفذ فيه ابراؤه وان كان له مال غائب فان كان مقدورا على قبضه وجبت فيه الزكاة الا انه لا يلزمه اخراجها حتي يرجع إليه وان لم يقدر عليه فهو كالمغصوب) * (الشرح) قال أصحابنا الدين ثلاثة أقسام (أحدها) غير لازم كمال الكتابة فلا زكاة فيه بلا خلاف لما ذكره المصنف (الثاني) أن يكون لازما وهو ماشية بان كان له في ذمة إنسان أربعون شاة سلما أو قرضا فلا زكاة فيها أيضا بلا خلاف لان شرط زكاة الماشية السوم ولا توصف التى في الذمة بأنها سائمة (الثالث) أن يكون دراهم أو دنانير أو عرض تجارة وهو مستقر ففيه قولان مشهوران (القديم) لا تجب الزكاة في الدين بحال لانه غير معين (والجديد) الصحيح باتفاق الاصحاب وجوب الزكاة في الدين علي الجملة وتفصيله أنه ان تعذر استيفاؤه لا عسار من عليه أو جحوده ولا بينة أو مطله أو غيبته فهو كالمغصوب: وفى وجوب الزكاة فيه طرق تقدمت في باب زكاة الماشية والصحيح وجوبها وقيل يجب في الممطول والدين علي ملئ غائب بلا خلاف وإنما الخلاف فيما سواهما وبهذا الطريق قطع صاحب الحاوى وغيره وليس كذلك بل المذهب طرد الخلاف فان قلنا بالصحيح وهو الوجوب لم يجب الاخراج قبل حصوله بلا خلاف ولكن (1) في يده اخرج عن المدة الماضية هذا معنى الخلاف وأما إذا لم يتعذر استيفاؤه بان كان علي ملئ باذل أو جاحد عليه بينة أو كان القاضى يعلمه وقلنا القاضي يقضى بعلمه فان كان حالا وجبت الزكاة بلا شك ووجب اخراجها في الحال وإن كان مؤجلا فطريقان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) عند المصنف والاصحاب أنه علي القولين في المغصوب (أصحهما) يجب الزكاة (والثاني) لا تجب أو هذه طريقة أبى اسحق المروزى
	
	(1) كذا في الاصل ولعل الصواب إذا حصل الخ
	


	[ 22 ]
	(والطريق الثاني) طريقة ابن أبي هريرة لا زكاة فيه قولا واحدا كالمال الغائب الذى يسهل احضاره فان قلنا بوجوب الزكاة فهل يجب اخراجها في الحال فيه وجهان حكاهما امام الحرمين وآخرون (أصحهما) لا يجب وبه قطع الجمهور كالمغصوب قال امام الحرمين ولان الخمسة نقدا تساوى ستة مؤجلة ويستحيل أن يسلم أربعة نقدا نساوي خمسه مؤجلة فوجب تأخير الاخراج إلى القبض قال ولا شك أنه لو أراد أن يبرئ فقيرا عن دين له عليه ليوقعه عن الزكاة لم يقع عنها لان شرط أداء الزكاة أن يتضمن تمليكا محققا والله تعالى أعلم * وأما المال الغائب فان لم يكن مقدورا عليه لانقطاع الطريق أو انقطاع خبره فهو كالمغصوب هكذا قاله المصنف والجمهور وقيل تجب الزكاة قطعا لان تصرفه فيه نافذ بخلاف المغصوب ولا خلاف أنه لا يجب الاخراج عنه قبل عوده وقبضه وان كان مقدورا علي قبضه وجبت الزكاة منه بلا خلاف ووجب اخراجها في الحال بلا خلاف ويخرجها في بلد المال فان اخرجها في غيره ففيه خلاف نقل الزكاة * هذا إذا كان المال مستقرا فان كان سائرا غير مستقر لم تجب اخراج زكاته قبل أن يصل إليه فإذا وصل أخرج عن الماضي بلا خلاف هذا هو الصواب في مسألة الغائب وما وجدته خلافه في بعض الكتب فنزله عليه ومما يظن مخالفا قول المصنف (فان كان مقدورا علي قبضه وجبت فيه الزكاة الا أنه لا يلزمه اخراجها حتى يرجع إليه) وهكذا قاله ابن الصباغ وكلامهما محمول على ما ذكرنا إذا كان سائرا غير مستقر هكذا صرح به أبو المكارم في العدة وغيره وجزم الشيخ أبو حامد بأنه يخرجها في الحال وهو محمول علي ما إذا كان المال مستقرا في بلد والله تعالي أعلم (قال) اصحابنا كل دين وجب اخراج زكاته قبل قبضه وجب ضمه إلى ما معه من جنسه لاكمال النصاب ويلزمه اخراج زكاتهما في الحال وكل دين لا يجب اخراج زكاته قبل قبضه ويجب بعد قبضه فان كان معه من جنسه مالا يبلغ وحده نصابا ويبلغ بالدين نصابا فوجهان مشهوران (أحدهما) وبه قطع صاحب البيان لا يلزمه زكاة ما معه في الحال فإذا قبض الدين لزمه زكاتهما عن الماضي شرط في الوجوب أو في الضمان ان قلنا اخراج قسط ما معه قالوا وهما مبنيان على ان التمكن شرط في الوجوب أو في الضمان ان قلنا بالاول لا يلزمه لاحتمال ان لا يحصل الدين وان قلنا بالثاني لزمه والله تعالي أعلم * وكل دين لا زكاة فيه في الحال ولا بعد عوده عن الماضي بل يستأنف له الحول إذا قبض فهذا لا يتم به نصاب ما معه وإذا قبضه لا يزكيهما عن الماضي بلا خلاف بل يستأنف لهما الحول والله تعالى اعلم * اما إذا كان له مائة درهم حاضرة ومائة غائبة فان كانت الغائبة مقدورا عليها لزمه زكاة الحاضرة في الحال في موضعها والغائبه في موضعها وإن لم يكن مقدورا عليه فان قلنا لا زكاة فيه إذا عاد فلا زكاة في الحاضر لنقصه عن النصاب وان قلنا تجب زكاته فهل يلزمه زكاة الحاضر في الحال فيه الوجهان
	

	[ 23 ]
	السابقان في الدين بناء على ان التمكن شرط في الوجوب ام الضمان فان لم نوجبها في الحال أوجبناها فيه وفي الغائب ان عاد والا فلا * قال المصنف رحمه الله * (وان كان معه اجرة دار لم يستوف المستأجر منفعتها وحال عليها الحول وجبت فيها الزكاة لانه يملكها ملكا تاما وفى وجوب الاخراج قولان قال في البويطي يجب لانه يملكها ملكا تاما فاشبه مهر المرأة وقال في الام لا يجب لان ملكه قبل استيفاء المنفعة غير مستقر لانه قد تنهدم الدار فتسقط الاجرة فلم تجب الزكاة فيه كدين الكتابة والاول أصح لان هذا يبطل بالصداق قبل الدخول فانه يجوز ان يسقط بالردة ويسقط نصفه بالطلاق ثم يجب اخراج زكاته) * (الشرح) اتفقت نصوص الشافعي رضي الله عنه والاصحاب رحمهم الله تعالي على ان المرأة يلزمها زكاة الصداق إذا حال عليه الحول ويلزمها الاخراج عن جميعه في آخر كل حول بلا خلاف وان كان قبل الدخول ولا يؤثر كونه معرضا للسقوط بالفسخ بردة أو غيرها أو نصفه بالطلاق واما إذا اجر داره أو غيرها باجرة حالة وقبضها فيجب عليه زكاتها بلا خلاف لما ذكره المصنف وفى كيفية اخراجها قولان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (مثاله) آجرها اربع سنين بمائة وستين دينارا كل سنة باربعين (احد القولين) يلزمه عند تمام السنة الاولي من حين ملك المائة وقبضها زكاة جميع المائة وهذا نصه في البويطى قال صاحب الحاوى وغيره وهو الاصح عند ابن سريج والمصنف وابن الصباغ
	

	[ 24 ]
	(والثانى) لا يلزمه عند تمام كل سنة الا اخراج زكاة القدر الذى استقر ملكه عليه وهذا هو الصحيح وهو نصه في الام ومختصر المزني قال صاحب الحاوى هو نصه في الام وفى غيره وصححه جمهور الاصحاب ممن صححه الشيخ أبو حامد والمحاملي في المجموع وصاحب الحاوى والبغوى وخلائق ونقل السرخسى في الامالي والرافعي انه الاصح عند جمهور الاصحاب فعلى هذا يخرج عند تمام السنة الاولي زكاة حصة السنة وهو دينار عن أربعين فإذا مضت السنة الثانية فقد استقر ملكة علي ثمانين سنتين فعليه زكاتها السنتين وهى أربع دنانير لكل سنة ديناران وقد أخرج في السنة الاولي دينار افيسقط عنه ويخرج الباقي وهو ثلاثة دنانير فإذا مضت السنة الثالثة فقد استقر ملكه علي مائة وعشرين ثلاث سنين وواجبها تسعة دنانير لكل سنة ثلاثة وقد اخرج منها في السنتين السابقتين اربعة فيخرج الباقي وهو خمسة دنانير فإذا مضت السنة الرابعة فقد استقر ملكه علي مائة وستين دينارا في السنين الماضية تسعة دنانير فيجب اخراج الباقي وهو سبعة دنانير قال اصحابنا هذا إذا اخرج من غير الاجرة فان اخرج منها واجب السنة الاولي فعند تمام السنة الثانية يخرج زكاة الاربعين الاولي سوى ما اخرج منها في السنة الاولي وزكاة الاربعين الثانية لسنتين وعند السنة الثالثة والرابعة يقاس بما ذكرناه امام إذا قلنا بالقول الاول فانه يخرج عند تمام السنة الاولي زكاة المائة والستين وكذا في كل سنة يخرج اربعة دنانير ان اخرج من غيرها فان اخرج منها زكي كل سنة ما بقى واعلم ان الشيخ ابا حامد والمصنف والجمهور قالوا تجب الزكاة في الجميع بعد انقضاء السنة قولا واحدا وانما القولان في كيفية الاخراج كما ذكرناه وقال القاضى أبو الطيب وطائفة قليلة القولان في نفس الوجوب والاخراج مبنى عليهما ان قلنا بالوجوب وجب الاخراج والا فلا هذا كله إذا كانت الاجرة مساوية في كل السنين كما مثلناه أولا فان تفاوتت زاد القدر المستقر في بعض السنين علي ربع المائة في بعضها قال الرافعى رحمه الله تعالي فان قيل هل صورة المسألة ما إذا كانت الاجرة في الذمة ثم نقدها أو كانت معينة أم لا فرق فالجواب أن كلام نقلة المذهب يشمل الصورتين ولم أر فيها نصا وتفصيلا الا في فتاوى القاضى حسين فانه قال في الحالة الاولي الظاهر انه تجب زكاة كل المائة إذا حال الحول لان ملكه مستقر علي ما أخذ حتى لو انهدمت لا يلزمه رد المقبوض بعينه بل له رد مثله وفى الحالة الثانية قال حكم الزكاة حكمها في المبيع قبل القبض لانه معرض لان يعود الي المستأجر بانفساخ الاجارة وبالجملة الصورة الثانية أحق بالخلاف من الاولى وما ذكره القاضى اختيار منه للوجوب في الحالتين جميعا هذا آخر كلام
	

	[ 25 ]
	الرافعي رحمه الله تعالي وقال صاحب الحاوى لا خلاف في المذهب انه ملك جميع الاجرة الحالة بنفس العقد لكن في ملكه قولان نص في البويطي وغيره انه ملكها ملكا مستقرا كثمن المبيع وكالصداق لانه جائز التصرف فيها بحيث لو كانت الاجرة أمة جاز له وطؤها فدل على أن ملكه مستقر ونص في الام وغيره وهو الاظهر انه ملكها بالعقد ملكا موقوفا فإذا مضي زمان من المدة استقر ملكه علي ما قابله من الاجرة لان الاجرة في مقابلة المنفعة وملك المستأجر غير مستقر علي المنافع لانها لو فاتت بالانهدام رجع بما قابلها من الاجرة ولو استقر ملكه لم يرجع بما قابلها كما لا يرجع المشترى إذا استقر ملكه بالقبض والفرق بين الاجرة والصداق من وجهين (أحدهما) ان ملك
	

	[ 26 ]
	الزوج علي الصداق مستقر لان ملك الزوج لبضعها مستقر بخلاف الاجرة ولهذا لو ماتت لم يرجع بشئ من صداقها ولو انهدمت الدار رجع بقسط ما بقى من الاجرة والثانى ان رجوع الزوج بالصداق إذا عرض فسخ أو بنصفه إذا عرض طلاق قبل الدخول انما هو ابتداء جلب ملك فلا يمنع استقرارا ملك الزوجة على الصداق قبل الفراق وأما رجوع المستأجر بقسط الاجرة إذا انهدمت الدار فانما هو بالعقد السابق والله تعالى أعلم * (فرع) لو انهدمت الدار في أثاء المدة انفسخت الاجارة فيما بقى ولا ينفسخ في الما علي المذهب وبينا استقرار ملكه على قسط الماضي والحكم في الزكاة كما سبق قال صاحب الحاوى والاصحاب فلو كان أخرج زكاة الجميع قبل الانهدام لم يرجع بما أخرجه من الزكاة عند استرجاع قسط ما بقى لان ذلك حق لزمه في ملكه فلم يكن له الرجوع به على غيره * (فرع) قال صاحب الحاوى لو أجر الدار أربع سنين مثلا بمائة دينار وقبضها ولم يسلم الدار حتى مضت المدة بطلت الاجارة ولزمه رد الاجرة قال وأما زكاتها فان قلنا بنصه في الام ان ملكه
	

	[ 27 ]
	غير مستقر إلا بمضي المدة فلا زكاة لانه كلما مضي من مدة قبل التسليم زال ملكه عما يقابله فلا يلزمه زكاته وان قلنا بنصه في البويطي ان ملكه مستقر فحكمه عكس ما سبق فإذا مضت السنة الاولي قبل التسليم فقد كان ملكه مستقرا علي مائة دينار وزال عن خمسة وعشرين فيزكى الباقي وهكذا في كل سنة بحصتها فإذا مضتت السنة الرابعة زال ملكه عن ما بقى من المائة فلا يزكيه ولا رجوع بما أخرج من زكاتها قبل ذلك لانه حق لزمه في ملكه فلم يكن له الرجوع به * (فرع) إذا باع سلعة بنصاب من النقد وقبضه ولم يسلم السلعة حتى حال حول على الثمن في يده فهل يلزم البائع اخراج زكاة النقد قبل تسليم المبيع قال أصحابنا فيه القولان في الاجرة لان الثمن
	

	[ 28 ]
	قبل قبض المبيع غير مستقر قال صاحب الحاوى وهل يلزم المشترى إذا كان شراء السلعة للتجارة اخراج الزكاة عنها قبل قبضها فيه القولان ان قلنا ان ملك الاجرة مستقر ولا ينظر إلى احتمال الفسخ فملك الثمن والسلعة مستقر فيجب زكاتهما وان احتمل الفسخ وان قلنا ان الملك في الاجرة غير مستقر فكذا الثمن والسلعة قال أصحابنا ولو أسلم نصابا في ثمرة أو غيرها للتجارة أو غيرها وحال الحول قبل قبض المسلم فيه فان قلنا ان تعذر المسلم فيه لا ينفسخ به العقد وانما يوجب الخيار وجبت علي المسلم إليه زكاة النصاب الذي قبضه بلا خلاف لاستقرار ملكه وان قلنا ينفسخ العقد ففى وجوب زكاته القولان كالاجرة فأما المسلم فلا تلزمه زكاة الثمرة المسلم فيها قولا واحدا وان كانت للتجارة قال صاحب الحاوى وغيره لان تأجيل الثمر يمنع وجو ب زكاته فإذا قبضه استقبل به الحول والله تعالى اعلم *
	

	[ 29 ]
	(فرع) إذا اوصي لانسان بنصاب ومات الموصي ومضي حول من حين موته قبل القبول قال اصحابنا ان قلنا الملك يحصل في الوصية بالموت فعلي الموصي له الزكاة ولا يضر كونه يبطل برده وان قلنا يحصل بالقبول فلا زكاة عليه ثم ان أبقيناه علي ملك الموصي فلا زكاة علي أحد لان الميت ليس مكلفا بزكاة ولا غيرها وإن قلنا انه للوارث فهل يلزمه الزكاة فيه وجهان (أحدهما) نعم لانه ملكه (واصحهما) لا لضعفه بتسلط الموصى له عليه وان قلنا انه موقوف فقبل بان انه ملك بالموت ولا زكاة عليه في اصح الوجهين لعدم استقرار ملكه وعلي الثاني يجب لوجود الملك * (فرع) إذا اصدق امرأته اربعين شاة سائمة بأعيانها لزمها الزكاة إذا تم حولها من يوم الاصداق
	

	[ 30 ]
	سواء دخل بها ام لا وسواء قبضتها ام لا هذا هو المذهب وقد سبقت الاشارة إليها وقد صرح به المصنف في قياسه وفيه قول مخرج من الاجرة انه إذا لم يدخل بها فهو كالاجرة علي ما سبق وحكي وجه انه ما لم يقبضها لا زكاة عليها ولا علي الزوج تفريعا علي ان الصداق مضمون ضمان العقد فيكون على الخلاف في المبيع قبل القبض وبهذا قال أبو حنيفة والمذهب الصحيح الذى قطع به الجمهور القطع بالوجوب عليها مطلقا ولو طلقها قبل الدخول نظر ان طلقها قبل الحول عاد نصف الماشية إلى الزوج فان لم يميز فهما خليطان فعليهما عند تمام الحول من يوم الاصداق نصف شاة وان طلق بعد تمام الحول فلها ثلاثة احوال (احدها) ان تكون قد اخرجت الزكاة من نفس الماشية ففيما يرجع به الزوج ثلاثة اقوال (احدها) نصف الجملة فان تساوت قيمة الغنم اخذ منها عشرين وان اختلفت اخذ النصف بالقيمة وهذا نصه في المختصر (والثانى) نصف الغنم الباقية ونصف قيمة الشاة المخرجة وهو نصه في كتاب الزكاة من الام وهو الاصح قال ابن الصباغ هو الاقيس لان حقه يتعلق بنصف عين الصداق وقد ذهب بعض العين فيرجع في نصف ما بقى (والثالث) انه بالخيار بين ما ذكرنا في القول الثاني وبين ان يترك الجميع ويرجع بنصف القيمة وهو نصه في كتاب الصداق هذا إذا كان المخرج من جنس مال الصداق فلو كان من غير جنسه بان اصدقها خمسا من الابل فحال الحول فباعت بعيرا واشترت من ثمنه شاة أخرجتها زكاة فنقل السرخسي عن الاصحاب انه ان قلنا إذا كان الواجب من جنسه ينصرف المخرج إلى حصتها ويرجع الزوج بعشرين شاة فهنا أولى والا فقولان أحدهما الحكم كما سبق من القولين الباقيبن من الثلاثة والثانى انه ينصرف هنا إلى نصيبها وان لم ينصرف هناك فيرجع الزوج بعشرين كاملة لانها باختيارها صرفت المخرج في هذه الجهة فوجب اختصاصه بها (الحال الثاني) ان تكون اخرجت الزكاة من موضع آخر فالمذهب وبه قطع العراقيون وغيرهم بأخذ نصف الاربعين وقال الصيدلاني وجماعة فيه وجهان أحدهما هذا والثاني يرجع إلى نصف القيمة (الحال الثالث) ان لا تخرج الزكاة أصلا فالمذهب ان نصف الاربعين تعود إلى الزوج شائعا فإذا جاء الساعي وأخذ من عينها شاة رجع الزوج عليها بنصف قيمتها قال صاحب الحاوى فلو اقتسماها قبل اخراج زكاتها ففى صحة القسمة وجهان مخرجان من القولين في تعلق الزكاة بالعين أو الذمة ان قلنا تتعلق بالعين فالقسمه باطلة وان قلنا بالذمة فصحيحة فعلي هذا لهما عند مطالبة الساعي بالزكاة أربعة أحوال
	

	[ 31 ]
	(أحدها) ان يكون نصيب كل واحد منهما باقيا في يده فيأخذ الساعي الزكاة مما في يدها دون ما في يد الزوج لان الزكاة انما وجبت عليها فإذا أخذها منها استقر ملك الزوج على ما في يده (الثاني) ان يكون نصيباهما تالفين فايهما يطالب بالزكاة وجهان أحدهما الزوجة لان الوجوب عليها والثاني للساعي مطالبة من شاء منهما لان الزكاة وجبت فيما كان بايديهما فان طالب الزوجة لم يرجع على الزوج وان طالبه وأخذ منه رجع على الزوجة (الثالث) ان يكون ما في يدها باقيا دون ما في يده فيأخذ الساعي منها ولا رجوع لها (الرابع) ان يكون ما في يد الزوج باقيا دون ما في يدها فيأخذ الساعي الزكوة مما في يد الزوج لان الزكاة تعلقت بما في يده فإذا أخذها ففى بطلان القسمه وجهان أحدهما تبطل لانه أخذها بسبب متقدم فصار قدر الزكوة كالمستحق حال القسمة فعلي هذا بطلان القسمة يكون لوجود الزوج بعض الصداق دون بعضه فيكون علي الاقوال الثلاثة والوجه الثاني لا تبطل القسمة لان الوجوب في ذمتها واخذ الساعي كان بعد صحه القسمة فلم يبطلها كما لو اتلفت المرأة شيأ مما في يد الزوج بقسمه فعلى هذا للزوج ان يرجع على الزوجة بقيمة الشاة المأخوذة ان كانت مثل ما وجب عليها فان أخذ الساعي منه زيادة لم يرجع بالزيادة لان الساعي ظلمه بها فلا يجوز رجوعه علي غيره هذا آخر كلام صاحب الحاوى قال القاضى أبو الطيب في المجرد والاصحاب في هذين الوجهين الاخيرين الصحيح انه لا تبطل القسمة وقال السرخسي إذا طلقها بعد الحول وقل إخراج الزكاة فتقاسما قبل اخراج الزكاة صحت المقاسمة على ظاهر نص الشافعي رضي الله عنه وعليه فرع الشافعي رضى الله عنه لكن قال أصحابنا ان قلنا القسمة افراز صحت كما نص عليه فان قلنا انها بيع فحكمه ما سبق في بيع مال الزكاة فان قلنا بصحة القسمة فجاء الساعي لاخذ الزكاة فان وجد في ملك المرأة من عين الصداق أو غيره قدر الزكاة أخذها منها والا فمما اخذه الزوج ثم يرجع الزوج عليها بقيمة المأخوذ قال القاضى أبو الطيب وغيره وهذا الحكم في كل صداق تجب الزكاة في عينه قال الشافعي في الام والاصحاب ولو أصدقها أربعين شاة في الذمة فلا زكاة وان مضت أحوال وهذا لا خلاف فيه لان الحيوان يشترط في زكاته السوم ولا يتصور ذلك فيما في الذمه وقد تقدمت هذه المسألة وكذا لو أسلم إليه في اربعين شاه فلا زكاة فيها بلا خلاف لما ذكرناه والله تعالي أعلم *
	

	[ 32 ]
	قال المصنف رحمه الله تعالي * (ومن ملك مصوغا من الذهب والفضة فان كان معدا للقنية وجبت فيه الزكاة لانه مرصد للنماء فهو كغير المصوغ وان كان معدا للاستعمال نظرت فان كان لاستعمال محرم كأواني الذهب والفضة وما يتخذه الرجل لنفسه من سوار أو طوق أو خاتم ذهب أوما يحلي به المصحف أو يؤزر به المسجد أو يموه به السقف أو كان مكروها كالتضبيب القليل للزينه وجبت فيه الزكاة لانه عدل به عن اصله بفعل غير مباح فسقط حكم فعله وبقى علي حكم الاصل وان كان لاستعمال مباح كحلي النساء وما اعدلهن وخاتم الفضة للرجال ففيه قولان (احدهما) لا تجب فيه الزكاة لما روى جابر رضى الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم قال (ليس في الحلي زكاة ولانه معد لاستعمال مباح فلم تجب فيه الزكاة كالعوامل من الابل والبقر (والثاني) تجب فيه الزكاة واستخار الله فيه الشافعي واختاره لما روى ان امرأة من اليمن جاءت الي رسول الله صلي الله عليه وسلم معها ابنتها في يدها مسكتان غليظتان من الذهب فقال لها رسول الله صلي الله عليه وسلم اتعطين زكاة هذا فقالت لا فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم ايسرك ان يسورك الله بهما سوارين من نار فخلعتهما والقتهما إلى النبي صلي الله عليه وسلم وقالت هما لله ولرسوله ولانه من جنس الاثمان فاشبه الدراهم والدنانير وفيما لطخ به اللجام وجهان قال أبو الطيب بن سلمة هو مباح كالذى حلي به المنطقة والسيف فيكون على قولين وقال أبو إسحق لا يحل وهو المنصوص لان هذا حلية للدابة بخلاف السيف والمنطقة فان ذلك حلية للرجل في الحرب فحل وإن كان للمرأة حلي فانكسر بحيث لا يمكن لبسه الا انه يمكن اصلاحه للبس ففيه قولان (أحدهما) تجب فيه الزكاة لانه لا يمكن لبسه فوجبت فيه الزكاة كما لو تفتت (والثانى) لا تجب لانه للاصلاح واللبس اقرب وان كان لها حلي معد للاجارة ففيه طريقان أحدهما انه تجب فيه الزكاة قولا واحدا لانه معد لطلب النماء فأشبه إذا اشتراه للتجارة والثانى انه علي قولين لان النماء المقصود قد فقد لان ما يحصل من الاجرة قليل فلم يؤثر في ايجاب الزكاة كأجرة العوامل من الابل والبقر وإذا وجبت الزكاة في حلي تنقص قيمته بالكسر ملك الفقراء ربع العشر منه ويسلمه إليهم بتسليم مثله ليستقر ملكهم عليه كما قلنا في الرطب الذى لا يجئ منه تمر وقال أبو العباس يخرج زكاته بالقيمة لانه يشق تسليم بعضه والاول أظهر) *
	

	[ 33 ]
	(الشرح) أما الاحاديث ولآثار الواردة في زكاة الحلي وعدمها فمنها حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن امرأة أتت النبي صلى الله عليه وسلم ومعها ابنة لها وفى يد ابنتها مسكتان غليظتان من ذهب فقال لها أتعطين زكاة هذا قالت لا قال (ايسرك أن يسورك الله بهما يوم القيامة سوارين من نار فخلعتهما فألقتهما الي النبي صلي الله عليه وسلم وقالت هما لله ولرسوله) رواه أبو داود وغيره عن أبي كامل الجحدرى عن خالد بن الحرب عن حسين المعلم عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده كما ذكرنا وهذا إسناد حسن وراه الترمذي من رواية ابن لهيعة عن عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده ان امراتين فذكره بنحوه ثم قال الترمذي هذا رواه المثنى بن الصباح عن عمرو بن شعيب والمثنى وابن لهيعة ضعيفان قال ولا يصح في هذا الباب عن النبي صلي الله عليه وسلم شئ هذا آخر كلام الترمذي وهذا التضعيف الذى ضعفه الترمذي بناه علي انفراد ابن لهيعة والمثنى بن الصباح به وليس هو منفردا بل رواه أبو داود وغيره من رواية حسين المعلم كما ذكرنا عن عمرو بن شعيب وحسين ثقة بلا خلاف روى له البخاري ومسلم ورواه النسائي من روايه خالد بن الحارث مرفوعا كما سبق ومن رواية معتمر بن سليمان مرسلا ثم قال خالد بن الحارث أثبت عندنا من معتمر وحديث معتمر اولى بالصواب والله تعالي اعلم * وعن عائشة رضي الله عنها قالت دخل علي رسول الله صلي الله عليه وسلم فرأى في يدى فتخات من ورق فقال ما هذا يا عائشة فقلت صغتهن أتزين لك يارسول الله قال أتؤدين زكاتهن قلت لا أو ما شاء الله قال هو حسبك من النار * وعن ام سلمة قالت كنت البس أوضاحا من ذهب فقلت يارسول الله أكنز هو فقال ما بلغ أن يؤدى زكاته فزكى فليس بكنز رواه أبو داود باسناد حسن وقد سبق ذكره في هذا الباب عن نافع وهذا اسناد صحيح ورى مالك في الموطأ أيضا عن عبد الرحمن بن القاسم عن ابيه عن عائشة رضي الله عنها انها كانت تحلى بنات
	

	[ 34 ]
	اخيها يتامى في حجرها لهن الحلي فلا تخرج منه الزكاة) وهذا اسناد صحيح وروى الدار قطني باسناده عن أسماء بنت أبى بكر رضي الله عنها أنها كانت تحلى بنانها الذهب ولا تزكيه نحوا من خمسين الفا وروى الشافعي رضى الله عنه هذه الاحاديث والآثار في الام ورواها عنه البيهقى في معرفة السنن والآثار ثم روى البيهقى باسناده الصحيح عن الشافعي قال أخبرنا سفيان عن عمرو ابن دينار قال سمعت رجلا يسأل جابر بن عبد الله عن الحلي أفيه زكاة فقال جابر لا فقال وإن كان يبلغ الف دينار فقال جابر كثير قال الشافعي ويروى عن ابن عباس وأنس بن مالك ولا أدري أثبت عنهما معنى قول هؤلاء ليس في الحلي زكاة قال الشافعي ويروى عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه وعبد الله بن عمرو بن العاص ان في الحلي زكاة قال البيهقى قد رويناه عنهما وعن ابن مسعود قال وحكاه ابن المنذر عنهم وعن ابن عباس قال الشافعي وهذا مما استخير الله تعالي فيه قال الشافعي في القديم وقال بعض الناس في الحلي زكاة وروى فيه شيئا ضعيفا قال البيهقى وكانه اراد حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده السابق ثم رواه البيهقى من رواية حسين المعلم عن عمرو ابن شعيب كما سبق ورواه أيضا من رواية الحجاج بن ارطاه ببعضه قال البيهقي حسين أوثق من الحجاج غير ان الشافعي كان كالمتوقف في روايات عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده إذا لم ينضم إليها ما يؤكدها لانه قيل ان رواياته عن ابيه عن جده انها صحيفة كتبها عبد الله بن عمرو قال البيهقى
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	وقد ذكرنا في كتاب الحج وغيره ما يدل على صحة سماع عمرو من أبيه وسماع أبيه من جده عبد الله ابن عمرو قال وقد انضم الي حديثه هذا حديث أم سلمة وحديث عائشة في الفتخات قال البيهقي من قال لا زكاة في الحلي زعم ان الاحاديث والآثار الواردة في وجوب زكاته كانت حين كان التحلى بالذهب حراما على النساء فلما ابيح لهن سقطت زكاته قال البيهقى وكيف يصح هذا القول مع حديث عائشة ان كان ذكر الورق فيه محفوظا غير ان رواية القسم وابن أبي مليكة عن عائشة في تركها اخراج زكاة الحلي مع ما ثبت من مدهبها من اخراج زكاة أموال اليتامي يوقع ريبة في هذه الرواية المرفوعة فهى لا تخالف النبي صلي الله عليه وسلم فيما روته عنه الافيما علمته منسوخا قال البيهقي ومن العلماء من قال زكاة الحلي عاريته روى هذا عن ابن عمر وسعيد بن المسيب قال البيهقى والذى يرويه فقهاؤنا عن جابر عن النبي صلي الله عليه وسلم ليس في الحلي زكاة لا أصل له انما روى عن جابر من قوله غير مرفوع والذى يروى عن عافية بن أيوب عن الليث عن أبى الزبير عن جابر مرفوعا لا أصل له وعافية بن أيوب مجهول فمن احتج به مرفوعا كان مغررا بدينه داخلا فيما نعيب به المخالفين من الاحتجاج برواية الكذابين والله يعصمنا من أمثاله هذا آخر كلام البيهقى فهذا مختصر ما يتعلق بأحاديث الباب وحصل في ضمنه بيان الحديثين اللذين ذكرهما المصنف وهما حديث عمرو بن شعيب وحديث جابر والله تعالى أعلم * اما أحكام الفصل فمقصوده بيان ما يجوز لبسه من الحلي للرجال والنساء وما يجوز للرجال خاصة أو للنساء خاصة وما تجب فيه الزكاة منه: قد سبق بيان جمل منه في باب ما يكره لبسه وانما ذكر الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالي ما يحل من الحلي ويحرم في هذا الباب ليعلم حكم الزكاة فيه قال الشافعي والاصحاب فكل متخذ من الذهب والفضة من حلي وغيره إذا حكم بتحريم استعماله أو كراهته وجبت فيه الزكاة بلا خلاف ونقلوا فيه اجماع المسلمين وان كان استعماله مباحا كحلي النساء وخاتم الفضة للرجل والمنطقة وغير ذلك مما سنوضحه ان شاء الله تعالي ففى وجوب الزكاة فيه قولان مشهوران أصحهما عند الاصحاب لا كمالا تجب في ثياب البدن والاثاث وعوامل الابل والبقر وهذا مع الانار السابقة عن الصحابة رضي الله عنهم وهذا نصه في البويطي والقديم قال السرخسى وغيره وبه قال اكثر أهل العلم وممن صححه من أصحابنا المزني وابن القاص في المفتاح والبندنيجى والماوردي والمحاملي
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	والقاضي أبو الطيب في المجرد والدارمى في الاستذكار والغزالي في الخلاصة والرافعي في كتابيه وآخرون لا يحصون وبه قطع جماعات منهم المحاملى في المقنع وسليم الرازي في الكفاية والمصنف في عيون المسائل والجرجاني في كتابيه التحرير والبلغة والشيخ نصر المقدسي في الكافي وآخرون وأما قول الفورانى ان القديم وجوب الزكاة والجديد لا تجب فغلط صريح مخالف لما قاله الاصحاب بل الصواب المشهور نصه في القديم لا تجب وفى الجديد قولان نص عليهما في الام ونص في البويطي انه لا تجب كما نص في القديم والمذهب لا تجب كما ذكرنا هذا إذا كان معدا لاستعمال مباح كما سبق قال أصحابنا ولو اتخذ حليا ولم يقصد به استعمالا محرما ولا مكروها ولا مباحا بل قصد كنزه واقتناءه فالمذهب الصحيح المشهور لذى قطع به المصنف والجمهور وجوب الزكاة فيه قال الرافعي ومنهم من حكى فيه خلافا ولو اتخذ حليا مباحا في عينه لكن لم يقصد به استعمالا ولا كنز أو اقتناء أو اتخذه ليؤجره فان قلنا تجب الزكاة في الحلى المتخذ للاستعمال المباح فهنا أولي والا فوجهان أصحهما لا زكاة فيه كما لو اتخذه ليعيره ولا أثر للاجرة كاجرة الماشية العوامل والثاني تجب قولا واحدا لانه معد للنماء قال الماوردى وهذا قول أبي عبد الله الزبيري وصححه الجرجاني في التحرير لكن المذهب أنه على القولين والاصح لا زكاة فيه صححه الماوردى والرافعي وآخرون وقطع القاضي أبو الطيب في المجرد وآخرون بان المتخذ للاجارة مباح وفى زكاته القولان *
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	(فرع) ذكرنا ان المتخذ من ذهب أو فضة ان كان استعماله محرما وجبت فيه الزكاة قولا واحدا وان كان مباحا فلا زكاة في الاصح قال أصحابنا والمحرم نوعان محرم لعينه كالأواني والملاعق والمجامر من ذهب أو فضة ومحرم بالقصد بان يقصد الرجل بحلى النساء الذى يملكه كالسوار والخلخال ان يلبسه أو يلبسه غلمانه أو قصدت المرأة بحلي الرجال كالسيف والمنطقة ان تلبسه أو تلبسه جواريها أو غيرهن من النساء أو أعد الرجل لنسائه وجواريه أو أعدت المرأة حلى النساء لزوجها وغلمانها فكله حرام بلا خلاف وتجب الزكاة فيه بالاتفاق ولو اتخذ حليا ولم يقصد به استعمالا بل قصد كنزه واقتناءه أو ايجاره ففيه خلاف قدمناه قريبا قال أصحابنا وحكم القصد الطارئ بعد الصياغة في جمع ما ذكرنا حكم المقارن فلو اتخذه بقصد استعمال محرم ثم قصد مباحا بطل الحول إذا قلنا لا زكاة في الحلي فلو عاد القصد المحرم ابتدأ الحول وكذا لو قصد الاستعمال ثم قصد كنزه ابتدأ الحول وكذا نظائره ولو اتخذ الرجل حلي النساء والمرأة حلي الرجال بلا قصد وقلنا لا زكاة في الحلى فقد سبق قريبا انه لا زكاة فيه في اصح الوجهين واحتج البغوي بان الاتخاذ مباح فلا يجوز ايجاب الزكاة بالشك * (فرع) إذا قلنا بالمذهب أنه لا زكاة في الحلى فانكسر فله أحوال (أحدها) أن ينكسر بحيث لا يمنع الاستعمال فلا تأثير لانكساره بلا خلاف ويبقي في زكاته القولان (الثاني) ينكسر بحيث يمنع الاستعمال ويحوج الي سبك وصوغ فتجب الزكاة وأول الحول وقت الانكسار هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور وحكى البندنيجي فيه طريقين (أحدهما) هذا (والثاني) أنه على التفصيل الذى سنذكره في الحال الثالث ان شاء الله تعالي (والثالث) ينكسر بحيث يمنع الاستعمال لكن لا يحتاج إلى صوغ ويقبل الاصلاح بالالحام فان قصد جعله تبرا أو دراهم أو كنزه انعقد الحول عليه من يوم الانكسار وان قصد اصلاحه فوجهان مشهوران (أصحهما) لا زكاة وان تمادت عليه أحوال
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	لدوام صورة الحلي وقصد الاصلاح وبهذا قطع صاحب الحاوى وان لم يقصد ذا ولا ذاك ففيه خلاف قيل وجهان وقيل قولان (اصحهما) الوجوب والله تعالي أعلم * (فصل) فيما يحل ويحرم من الحلي فالذهب أصله على التحريم في حق الرجال وعلي الاباحة للنساء ويستثنى عن التحريم على الرجال موضعان (احدهما) يجوز لمن قطع أنفه اتخاذ انف من ذهب وان امكنه اتخاذه من فضة وفى معني الانف السن والانملة فيجوز اتخاذهما ذهبا بلا خلاف ولا يجوز لمن قطعت رجله أو يده لى أصح الوجهين وما جاز من هذا من الذهب فمن الفضة أولي وقد سبقت هذه المسألة مبسوطة في باب الآنية وباب ما يكره لبسه (الموضع الثاني) تمويه الخاتم والسيف وغيرهما للرجل ان كان يحصل منه شئ بالعرض علي النار فهو حرام بلا خلاف وإلا فطريقان (اصحهما) وبه قطع العراقيون التحريم (والثاني) حكاه الخراسانيون فيه وجهان (احدهما) التحريم لعموم قوله صلي الله عليه وسلم في الذهب والحرير (هذان حرام على ذكور امتى) وقد سبق بيان هذا الحديث واشباهه في باب ما يكره لبسه (والثاني) الاباحة لانه مستهلك وأما اتخاذ سن أو اسنان للخاتم فقطع الاصحاب بتحريمه ونقله الرافعي عن الاصحاب كلهم وقال أمام الحرمين لا يبعد تشبيهه بالضبية الصغيرة في الاناء وهذا ضعيف بل باطل مردود بالحديث المذكور وأما الفضة فيجوز للرجل التختم بها وهل له ما سوى الخاتم من حلى الفضة كالدملج والسوار والطوق والتاج فيه وجهان قطع الجمهور بالتحريم وقال المتولي والغزالي في فتاويه يجوز لانه لم يثبت في الفضة الا تحريم الاواني وتحريم الحلي علي وجه يتضمن التشبه بالنساء ويجوز للرجل تحلية آلات الحرب بالفضة بلا خلاف لما فيه من ارعاب العدو واظهار القوة وذلك كتحلية السيف والرمح واطراف السهام والدرع والمنطقة والجوشن والخف والرأنين وغيرها مما في معناها وفى تحلية السرج واللجام والثفر للدابة بالفضة وجهان مشهوران ذكرهما المصنف والاصحاب (احدهما) وبه قال أبو الطيب ابن سلمة مباح كحلية السيف والمنطقة (واصحهما) عند الاصحاب التحريم وبه قال ابن سريج وأبو أبو اسحق المروزى ونقله المصنف
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	والاصحاب عن نص الشافعي رضي الله عنه وقد نص عليه في ثلاثة كتب في رواية البويطى والربيع وموسي بن ابى الجارود لان هذا حلية للدابة لا للرجل بخلاف المنطقة قال اصحابنا ويجرى الوجهان في الركاب وبرة الناقة من الفضة والاصح التحريم ثم قال القاضي أبو الطيب ويجريان في تحلية اطراف السيور والمذهب تحريم القلادة للدابة من الفضة وبه قطع كثيرون ولا يجوز للنساء تحلية شئ من هذه المذكورات بالذهب وكذا بالفضة بلا خلاف لان في استعمالهن ذلك تشبها بالرجال والتشبه حرام عليهن هكذا قاله الاصحاب واعترض عليهم الشاشي في المعتمد وقال آلات الحرب اما ان يقال يجوز للنساء لبسها واستعمالها في غير الحرب واما ان يقال لا يجوز والقول بالتحريم باطل لان كونه من ملابس الرجل انما يقتضي الكراهة دون التحريم الايرى أن الشافعي رضي الله عنه قال في الام ولا اكره للرجل لبس اللؤلؤ الا للادب وانه من زى النساء لا للتحريم فلم يحرم زى النساء على الرجل وانما كرهه وكذا عكسه قال الشاشى ولان المحاربة جائزة للنساء في الجملة وفي جوازها جواز لبس آلاتها وإذا جاز استعمالها غير محلاة جاز مع الحلية لان التحلي للنساء أولى بالجواز من الرجال قال الرافعى هذا الذى قاله الشاشى هو الحق ان شاء الله تعالى (قلت) وليس الحكم كما قاله الشاشى والرافعي بل الصواب ما قاله الاصحاب ان تشبه الرجال بالنساء حرام وعكسه كذلك للحديث الصحيح ان رسول صلى الله عليه وسلم قال (لعن الله المتشبهين بالنساء من الرجال والمتشبهات من النساء بالرجال) واللعن لا يكون على مكروه واما نصه في الام فليس مخالفا لهذا لان مراده انه من جنس زى النساء والله تعالى أعلم *
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	(فرع) أجمع المسلمون علي أنه يجوز للنساء لبس أنواع الحلي من الفضة والذهب جميعا كالطوق والعقد والخاتم والسوار والخلخال والتعاويذ والدمالج والقلائد والمخانق وكل ما يتخذ في العنق وغيره وكل ما يعتدن لبسه ولا خلاف في شئ من هذا وأما لبسها نعال الفضة والذهب ففيه وجهان (أحدهما) وبه قطع صاحب الحاوى التحريم لما فيه من السرف الظاهر والخيلاء وأصحهما عند الرافعي وغيره الاباحة كسائر الملبوسات وأما التاج فقال صاحب الحاوى والاصحاب ان جرت عادة النساء بلبسه فمباح لهن لبسه والا فحرام لانه لباس عظماء الفرس قال الرافعى وكان معني هذا انه يختلف بعادة أهل النواحى فحيث جرت عادة النساء بلبسه جاز لهن لبسه وحيث لم تجر لا يجوز لانه تشبيه بالرجال وفى لبس الثياب المنسوجة بالذهب أو الفضة للمرأة وجهان مشهوران في الحاوى وغيره قال الرافعي وغيره (أصحهما) الاباحة كالحلي لانها لباس حقيقي (والثانى) التحريم لما فيه من زيادة السرف والخيلاء قال الرافعي وذكر أبو الفضل بن عبدان انه ليس لها اتخاذ زر لقميص والجبة والفرجية من ذهب ولا فضة قال الرافعي ولعله فرعه علي الوجه الثاني وهو تحريم لباس الثياب المنسوجة بها (قلت) ان تكن تفريعا عليه والا فإذا جاز الثوب المنسوج فالزر أولى والله أعلم * (فرع) قال أصحابنا كل حلى أبيح للنساء فانما يباح إذا لم يكن فيه سرف ظاهر فان كان كلخلخال وزنه مائتا دينار فالصحيح الذى قطع به معظم العراقيين تحريمه كذا نقله الرافعي وقال فيه وجه انه مباح * (فرع) لو اتخذ الرجل خواتيم كثيرة أو المرأة خلاخل كثيرة ليلبس الواحد منها بعد الواحد فطريقان حكاهما الرافعي وغيره المذهب القطع بالجواز لعموم النصوص المطلقة والثاني فيه وجهان كالخلخال الذى فيه سرف ظاهر * (فرع) جميع ما سبق هو فيما يتحلى به لبسا فأما غير اللبس فمنه أواني الذهب والفضة وهى حرام على الرجال والنساء جميعا فيحرم استعمالها وكذا اتخاذها علي الاصح كما سبق في باب الآنية وسبق هناك بيان حكم المضبب بذهب أو فضة وأما تحلية سكاكين المهنة وسكين المقلمة والمقراض والدواة والمرآة ونحوها فحرام على الرجال بالذهب بلا خلاف وفى الفضة وجهان مشهوران أصحهما
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	التحريم وبه قطع البندنيجى قال الرافعى والمذهب تحريم هذه كلها على المرأة وقيل هي كالرجل فيكون فيها الوجهان الا في حقها وحق الرجل سواء والاصح تحريمها عليهما ولا خلاف في تحريمها عليهما جميعا إذا حليت بذهب * (فرع) لو اتخذ مدهنا أو مسعطا أو مكحلة من ذهب أو فضة فهو حرام علي الرجال والنساء وكذا ظرف الغالية اللطيف حرام ايضا هكذا قطع به الماوردى والجمهور هنا وسبق في باب الآنية وجه ضعيف انه يجوز اتخاذ الصغير من الفضة كمكحلة وظرف غالية ونحوها ولا خلاف في تحريمه من الذهب ولا خلاف في استواء المرأة والرجل في هذا قال صاحب البيان وغيره ولا يجوز لها تحلية ربعها بذهب ولا فضة قطعا * (فرع) قال صاحب الحاوى لو اتخذ الرجل أو المرأة ميلا من ذهب أو فضة فهو حرام وتجب زكاته الا أن يستعمل على وجه التداوى لجلاء عينه فيكون مباحا كاستعمال الذهب في ربط سنه ويكون في زكاته القولان في الحلي المباح وممن جزم بتحريم الميل البندنيجي *
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	(فرع) في تحلية المصحف بالفضة (وجهان) أو قولان اصحهما واشهرهما الجواز وبه قطع الشيخ أبو حامد والماوردي وجماهير العراقيين وهو نصه في القديم والام وحرملة ونص في سنن الواقدي وهو أحد كتب الام علي التحريم وقد أشار صاحب الكتاب الي القطع بهذا فانه جزم بوجوب الزكاة فيه وهذا شذوذ منه فليعرف وأما تحليته بالذهب ففيه أربعة أوجه قال الرافعى (أصحها) عند الاكثرين ان كان لامرأة جاز وان كان لرجل فحرام (والثانى) يحل مطلقا وصححه صاحب الحاوى تعظيما للقرآن (والثالث) يحرم مطلقا (والرابع) يجوز تحلية نفس المصحف دون غلافه المنفصل عنه قال الرافعي وهذا ضعيف وأما تحلية غلافه بالذهب فحرام بلا خلاف ونص عليه الشافعي وصرح به أبو علي الطبري في الافصاح والقاضى أبو الطيب في المجرد والماوردي والدارمى لانه ليس حلية للمصحف وأما تحلية باقى الكتب غير القرآن فحرام باتفاق الاصحاب ومن نقل الاتفاق عليه الرافعى قال وأشار الغزالي الي طرد الوجهين السابقين في الدواة والمقلمة هنا والمعروف في المذهب ما سبق وأما تحلية الكعبة وسائر المساجد بالذهب والفضة وتمويه سقفه وتعليق قناديلها فيها ففيه وجهان مشهوران (أصحهما) التحريم وبه قال أبو اسحق المروزى وآخرون من المتقدمين ونقله الماوردى عن كثير من أصحابنا المتقدمين وقطع به القاضي أبو الطيب والبغوى وآخرون واستدلوا له بانه لم يرد فيه سنة ولا عمله أحد من الخلفاء الراشدين فهو بدعة وكل بدعة ضلالة وفى الصحيحين عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال (من أحدث في ديننا ما ليس منه فهو رد) وفى رواية لهما (من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد) (والوجه الثاني) الجواز تعظيما للكعبة والمساجد واعظاما للدين كما اجمعوا علي ستر الكعبة بالحرير قال أصحابنا فان قلنا حرام وجبت زكاته بلا خلاف والا فعلي القولين في الحلى المباح هذا إذا كان التمويه والقناديل ونحوها باقية علي ملك فاعلها
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	فان كانت وقفا عليه اما من غلبة واما بان وقفها الفاعل فلا زكاة بلا خلاف لعدم المالك المعين هكذا قطع به الاصحاب وفى صحة وقف الدراهم والدنانير علي هذه الجهة مع تحريمهما نظر فليتأمل قال أصحابنا وإذا أراد الفاعل اخراج زكاته أخرجها بالاستظهار ان لم يعلم مقداره والا فليميزه بالنار فان كان لو ميز لم يجتمع منه شئ فلا زكاة فيه قال صاحب الشامل وذكر الشيخ أبو حامد انه إذا كان لا يجتمع منه شئ وصار مستهلكا فلا يحرم استدامته والله تعالي أعلم وأما تمويه سقف بيته وجداره بذهب أو فضه فحرام بلا خلاف نص عليه الشافعي رضي الله عنه وصرح به الاصحاب ونقل القاضي ابو الطيب في المجرد وغيره الاتفاق عليه قالوا ولا يجئ فيه الوجه الذى في المسجد لان ذلك الوجه لاعظام المسجد كما جازت تحلية المصحف حيت جوزناه دون سائر الكتب (قال) البندنيجي فان كان المموه مستهلكا لا يحصل منه شئ بالسبك لم يحرم استدامته ولم يجب فيه زكاة والا حرمت ووجبت زكاته ان بلغ وحده نصابا أو بانضمام مال آخر له *
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	(فرع) لو وقف حليا علي قوم يلبسونه لبسا مباحا أو ينتفعون باجرته المباحة فلا زكاة فيه قطعا لعدم المالك الحقيقي المعين * (فرع) لو حلى شاة أو غزالا أو غيرهما بذهب أو فضة وجبت زكاته بلا خلاف وقال الدارمي لان ذلك محرم وهو كما قال * (فرع) حاصل المنقول في تحلية ولي الصبيان بالذهب والفضه ثلاثة أوجه كما سبق في الباسهم الحرير في باب ما يكره لبسه وقد جزم المصنف بالجواز ذكره في باب صلاة العيد وكذا جزم به البغوي وآخرون وسبق في باب ما يكره لبسه دليل الاوجه (وأصحها) جواز تحليتهم ما داموا صبيانا ونقله البغوي والاصحاب عن نص الشافعي رضي الله عنه (والثاني) تحريمه (والثالث) يجوز قبل سبع سنين * (فرع) الخنثي المشكل يحرم عليه لبس حلى الرجال ويحرم عليه ايضا لبس حلي النساء لانه انما ابيح لهن لكونهن مرصدات للتزين للازواج والسادة هكذا قطع بتحريمه القاضي أبو الفتوح والبغوى وصاحب البيان وآخرون وهو مباحا له في صغره ولم يتحقق تحريمه الصواب الاول لانه انما ابيح له في الصغر لعدم التكليف وقد زاد ذلك بالبلوغ فإذا قلنا بالمذهب وهو تحريمه ففى زكاته طريقان حكاهما البغوي (أصحهما) وبه قطع القاضي أبو الفتوح وصاحب البيان ورجح الرافعي وجوبها بلا خلاف لانه حلى محرم (والثانى) في وجوبها لقولان في الحلي المباح لانا لا نتيقن تحريمه في نفس الامر لاحتمال أنه مباح له وإنما حرمناه للاحتياط والله تعالي أعلم * (فرع) قال أصحابنا أواني الذهب والفضة المعدة للاستعمال يجب فيها الزكاة قولا واحدا لانها محرمة وأما المتخذة لا للاستعمال فقد سبق في باب الآنية أن الصحيح تحريم اتخاذها لغير استعمال
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	وفى وجه أو قول أنه يجوز قال اصحابنا ويجب الزكاة فيه بلا خلاف وسواء جوزنا اتخاذة أم لا لانه وان جاز اتخاذه علي وجه ضعيف فهو للقنية ومكروه وقد سبق أن المكروه والمتخذ للقنية يجب فيهما الزكاة هكذا ذكر المسألة الاصحاب في جميع طرقهم إلا صاحب الحاوى فقال إذا جوزنا اتخاذه ففى زكاته القولان كالحلي وهذا غلط مردود لا يعد وجها وإنما نبهت عليه لئلا يغتر به وليس كالحلي لانه لا يجب الزكاة لكونه معدا لاستعمال مباح بخلاف الاواني فالصواب الجزم بوجوب زكاته سواء جوزنا اتخاذه أم لا وإنما يظهر فائدة الخلاف في جواز اتخاذه في ثبوت الاجرة لصانعه والارش علي كاسره وكما سبق في باب الآنية واضحا ويظهر في كيفية اخراج زكاته كما سنوضحه في الفرع الآتي ان شاء الله تعالى * (فرع) إذا أوجبنا الزكاة في الحلي المباح فاختلفت قيمته ووزنه بأن كان لها خلاخل وزنها مائتا درهم وقيمتها ثلاثمائة أو فرض مثله في المناطق المحلاة للرجال قال اصحابنا المالك بالخيار ان شاء اخرج ربع عشر الحلي متاعا بأن سلمه كله إلى الساعي أو المساكين أو نائبهم فإذا تسلمه برئت ذمته من الزكاة ثم يبيع الساعي نصيب المساكين إما للمالك وإما لغيره أو يبيعونه هم ان قبضوه هم أو وكيلهم وان شاء اخرج مصوغا كخاتم وسوار لطيف وغيرهما وزنه خمسة وقيمته سبعة ونصف ولا يجوز أن يكسره ويخرج خمسة من نفس المكسور ولا يجوز للساعي ولا للمساكين طلب ذلك لان فيه اضرارا به وبهم ولو اخرج عنه خمسة دراهم جيدة لجودة سبكها ولينها بحيث تساوى سبعة ونصفا اجزاءه لانه يقدر الواجب عليه بقيمته ولو اخرج عنه ذهبا يساوى سبعة دراهم ونصفا لم يجز علي الصحيح وبه قطع جمهور اصحابنا وجوزه ابن سريج للحاجة حكاه المصنف عنه والاصحاب والمذهب الاول ويندفع الحاجة بما ذكرنا قال اصحابنا ولو كان له إناء وزنه مائتان ويساوى ثلثمائة فان جوزنا اتخاذ الاناء فالزكاة واجبة قولا واحدا كما سبق في الفرع وكيفية اخراجها كما سبق في الحلي وان حرمناه وهو الاصح ولا قيمة لصنعة شرعا فله اخراج خمسة دراهم من غيره وان لم تكن نفيسة وله كسره واخراج خمسة منه وله اخراج ربع عشره مشاعا ولا يجوز اخراج الذهب بدلا عنه بلا خلاف لعدم الحاجة قال اصحابنا وكل حلى حرمناه على كل الناس فحكم صنعته حكم صنعة الاناء وفى وجوب ضمانها علي كاسرها وجهان بناء على جواز اتخاذ الاناء إن جوزنا وجب والا
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	فلا وهو الاصح وما يحل لبعض الناس كالرجال دون النساء وعكسه ويجب علي كاسره ضمان صنعته بلا خلاف قال أصحابنا وأما الضبة التى على الاناء إذا حكمنا بكراهتها فلها حكم الحرام في وجوب الزكاة بلا خلاف وقال البغوي احتمالا لنفسه ينبغي أن يكون كالمباح وإذا حكمنا باباحتها وانها غير مكروهة ففى وجوب زكاتها القولان في الحلى المباح والله تعالي أعلم * (فرع) ذكر الصيمري ثم الماوردى ومتابعوهما هنا ان الافضل إذا اكرى حلى ذهب أو فضة أن لا يكريه بجنسه بل يكرى الذهب بالفضة والفضة بالذهب فلو أكرى الذهب بالذهب أو الفضة بالفضة فوجهان (أحدهما) بطلانه حذرا من الربا والصحيح الجواز كسائر الاجارات قال الماوردى وقول الاول باطل لان عقد الاجارة لا يدخله الربا ولهذا يجوز اجارة حلي الذهب بدراهم مؤجلة باجماع المسلمين ولو كان الربا هنا مدخل لم يجز هذا * (فرع) إذا اتخذ أنفا أو سنا أو انملة من ذهب أو فضة أو شد سنه به فقد سبق انه حلال بلا خلاف قال الماوردى وأما زكاته فان ثبت فيه العضو وتراكب عليه صار مستهلكا ولا زكاة فيه قولا واحدا والا فعلي القولين في الحلى المباح * (فرع) في مذاهب العلماء في زكاة الحلي المباح قد ذكرنا ان الاصح عندنا انه لا زكاة فيه وبه قال عبد الله بن عمر بن الخطاب وجابر بن عبد الله وانس بن مالك وعائشة واسماء بنت ابي بكر رضى الله عنهم وسعيد بن المسيب وسعيد بن جبير وعطاء بن ابى رباح ومجاهد والشعبي ومحمد ابن على والقاسم بن محمد وابن سيرين والزهرى ومالك واحمد واسحق وابو ثور وابو عبيد وبن والمنذر وقال عمر بن الخطاب وابن مسعود وابن عباس وميمون بن مهران وجابر بن زيد والحسن بن صالح وسفيان الثوري وابو حنيفة وداود يجب فيه الزكاة وحكاه ابن المنذر أيضا عن ابى المسيب وابن جبير وعطاء ومجاهد وابن سيرين وعبد الله بن شداد والزهرى واحتج كل فريق بما سبق من الاحاديث السابقة في اول الفصل والآثار وروى البيهقى عن بن عمر وبن المسيب ان زكاة الحلي عاريته والله تعالي أعلم *
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	(باب زكاة التجارة) * قال المصنف رحمه الله * (تجب الزكاة في عروض التجارة لما روى أبو ذر رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (في الابل صدقتها وفى البقر صدقتها وفى البز صدقته ولان التجارة يطلب بها نماء المال فتعلقت بها الزكاة كالسوم في الماشية) * (الشرح) هذا الحديث رواه الدار قطني في سننه والحاكم أبو عبد الله في المستدرك والبيهقي باسانيدهم ذكره الحاكم باسنادين ثم قال هذان الاسنادان صحيحان علي شرط البخاري ومسلم (قوله) وفى البز صدقته هو بفتح الباء وبالزاى هكذا رواه جميع الرواة وصرح بالزاى الدار قطني والبيهقي ونصوص الشافعي رضي الله عنه القديمة والجديدة متظاهرة علي وجوب زكاة التجارة قال أصحابنا قال الشافعي رضي الله عنه في القديم اخلتف الناس في زكاة التجارة فقال بعضهم لا زكاة فيها وقال بعضهم فيها الزكاة وهذا أحب الينا هذا نصه فقال القاضى أبو الطيب وآخرون هذا ترديد قول فمنهم من قال في القديم قولان في وجوبها ومنهم من لم يثبت هذا القديم واتفق القاضى أبو الطيب وكل من حكي هذا القديم علي ان الصحيح في القديم انها تجب كما نص عليه في الجديد والمشهور للاصحاب الاتفاق علي أن مذهب الشافعي رضي الله عنه وجوبها وليس في هذا المنقول عن القديم اثبات قول بعدم وجوبها وانما أخبر عن اختلاف الناس وبين ان مذهبه الوجوب بقوله وهذا احب الي والصواب الجزم بالوجوب وبه قال جماهير العلماء من الصحابة والتابعين والفقهاء بعدهم أجمعين قال ابن المنذر أجمع عامة أهل العلم علي وجوب زكاة التجارة قال رويناه عن عمر بن الخطاب وبن عباس والفقهاء السبعة سعيد بن المسيب والقسم بن محمد وعروة بن الزبير وأبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث وجارحة بن زيد وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة وسلمان بن يسار والحسن البصري وطاوس وجابر بن زيد وميمون بن مهران والنخعي ومالك والثوري والاوزاعي والشافعي والنعمان واصحابه وأحمد واسحق وأبي ثور وأبي عبيد وحكي أصحابنا عن داود وغيره من أهل الظاهر انهم قالوا لا تجب وقال ربيعة ومالك لا زكاة في عروض التجارة ما لم تنض وتصير دراهم أو دنانير فإذا نضت لزمه زكاة عام واحد واحتجوا بالحديث الصحيح ليس علي المسلم في عبده ولا في فرسه صدقة وهو في الصحيحين وقد سبق بيانه وربما جاء عن ابن عباس انه قال لا زكاة في العروض واحتج
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	أصحابنا بحديث أبى ذر المذكور وهو صحيح كما سبق وعن سمرة قال أما بعد (فان رسول الله صلي الله عليه سلم كان يأمرنا أن نخرج الصدقة من الذى يعد للبيع) رواه أبو داود في أول كتاب الزكاة وفى اسناده جماعة لا أعرف حالهم ولكن لم يضعفه أبو داود وقد قدمنا ان ما لم يضعفه فهو حسن عنده وعن حماس بكسر الحاء المهملة وتخفيف الميم وآخره سين مهملة وكان يبيع الادم قال قال لى عمر بن الخطاب يا حماس اد زكاة مالك فقلت مالي مال انما أبيع الادم قال قومه ثم اد زكاته ففعلت رواه الشافعي وسعيد بن منصور الحافظ في مسنده والبيهقي وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال ليس في العروض زكاة الا ما كان للتجارة رواه البيهقي باسناده عن أحمد بن حنبل باسناده الصحيح وأما الجواب عن حديث (ليس علي المسلم في عبده ولا في فرسه صدقة) فهو محمول علي ما ليس للتجارة ومعناه لا زكاة في عينه بخلاف الانعمام وهذا التأويل متعين للجمع بين الاحاديث وأما قول بن عباس فهو ضعيف الاسناد ضعفه الشافعي رضى الله عنه والبيهقي وغيرهما قال البيهقي ولو صح لكان محمولا علي عرض ليس للتجارة ليجمع بينه وبين الاحاديث والآثار السالفة ولما روى ابن المنذر عنه من وجوب زكاة التجارة كما سبق والله تعالي أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالى * (ولا يصير العرض للتجارة الا بشرطين أحدهما ان يملكه بعقد فيه عوض كالبيع والاجارة والنكاح والخلع والثاني ان ينوى عند العقد انه تملكه للتجارة وأما إذا ملكه بارث أو وصية أو هبة من غير شرط الثواب فلا تصير للتجارة بالنية وإن ملكه بالبيع والاجارة ولم ينو عند العقد انه للتجارة لم يصر للتجارة وقال الكرابيسي من أصحابنا إذا ملك عرضا ثم نوى انه للتجارة صار للتجارة كما إذا كان عنده متاع للتجارة ثم نوى القنية صار للقنية بالنية والمذهب الاول لانه ما لم يكن للزكاة من أصله لم يصر للزكاة بمجرد النية كالمعلوفه إذا نوى إسامتها ويفارق إذا نوى القنية بمال التجارة لان القنية هي الامساك بنية القنية وقد وجد الامساك والنية والتجارة هي التصرف بنية التجارة وقد وجدت النية ولم يوجد التصرف فلم يصر للتجارة) * (الشرح) قوله من أصله احتراز من حلي الذهب والفضة إذا قلنا لا زكاة فيه فنوى استعماله في حرام أو نوى كنزه واقتناه فانه يجب فيه الزكاة كما سبق لان اصله الزكاة قال أصحابنا مال التجارة هو كل ما قصد الاتجار فيه عند تملكه بمعاوضة محضة وتفصيل هذه القيودان مجرد نية التجارة لا يصير به المال للتجارة فلو كان له عرض قنية ملكه بشراء أو غيره فجعله للتجارة لم يصر للتجارة هذا هو
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	لمذهب وبه قطع الجمهور وقال الكرابيسي يصير للتجارة وهو مذهب احمد واسحق بن راهويه وقد ذكر المصنف دليل الوجهين اما إذا اقترنت نية التجارة بالشراء فان المشترى يصير للتجارة ويدخل في الحول بنفس الشرى سواء اشتراه بعرض أو نقد أو دين حال أو مؤجل وإذا صار للتجارة استمر حكمها ولا يحتاج في كل معاملة إلى نية أخرى بلا خلاف بل النية مستصحبة كافية وفى معني الشرى ما لو صالح عن دين له في ذمه انسان على عوض بنية التجارة فانه يصير للتجارة بلا خلاف سواء كان الدين قرضا أو ثمن مبيع أو ضمان متلف وهكذا الاتهاب بشرط الثواب إذا نوى به التجارة صار للتجارة صرح به البغوي وغيره وأما الهبة بلا ثواب والاحتطاب والاحتشاش والاصطياد فليست من أسباب التجارة ولا أثر لاقتران النية بها ولا يصير العرض للتجارة بلا خلاف لفوات الشرط وهو المعاوضة وهكذا الرد بالعيب والاسترداد فلو باع عرض قنية بعرض قنية ثم وجد بما أخذه عيبا فرده واسترد الاول علي قصد التجارة أو وجد صاحبه بما أخذ عيبا فرده فقصد المردود عليه بأخذه للتجارة لم يصر للتجارة ولو كان عنده ثوب قنية فاشترى به عبدا للتجارة ثم رد عليه الثوب بالعيب انقطع حول التجارة ولا يكون الثوب للتجارة بخلاف مالو كان الثوب للتجارة أيضا فانه يبقي حكم التجارة فيه كما لو باع عرض التجارة واشترى بثمنه عرضا آخر وكذا لو تبايع التاجران ثم تعاملا يستمر حكم التجارة في المالين ولو كان عنده ثوب تجارة فباعه بعبد للقنية فرد عليه الثوب بالعيب لم يعد إلى حكم التجارة لان قصد القنية حول التجارة وليس الرد والاسترداد من التجارة كما لو قصد القنية بمال التجارة الذى عنده فانه يصير قنية بالاتفاق فلو نوى بعد ذلك جعله للتجارة لا يؤثر حتى تقترن النية بتجارة جديدة ولو خالع وقصد بعرض الخلع التجارة في حال المخالعة أو زوج امته أو تزوجت الحرة ونويا حال العقد التجارة في الصداق فطريقان (أصحهما) وبه قطع المصنف وجماهير العراقيين يكون مال تجارة وينعقد الحول من حينئذ لانها معاوضة ثبتت فيها الشفعة كالبيع (والثانى) وهو مشهور في طريقة الخراسانيين وذكر بعض العراقيين فيه (وجهان) أصحهما هذا (والثاني) لا يكون للتجارة لانهما ليسا من عقود التجارات والمعاوضات المحضة وطرد الخراسانيون الوجهين في المال المصالح به عن الدم والذى آجر به نفسه أو ماله إذا نوي بهما التجارة وفيما إذا كان يصرفه في المنافع بان كان يستأجر المستغلات ويؤجرها للتجارة فالمذهب في الجميع مصيره للتجارة هذا كله فيما يصير به العرض للتجارة ثم إذا صار للتجارة ونوى به القنية صار للقنية وانقطع
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	حكم التجارة بلا خلاف لما ذكره المصنف رحمه الله تعالى والله تعالي أعلم * قال المصنف رحمه الله تعالي * (إذا اشترى للتجارة ما تجب الزكاة في عينه كنصاب السائمة والكرم والنخل نظرت فان وجد فيه نصاب احدى الزكاتين دون الاخرى كخمس من الابل لا تساوي مائتي درهم أو اربع من الابل تساوى مائتي درهم وجبت فيه زكاة ما وجد نصابه لانه وجد سببها ولم يوجد ما يعارضه فوجبت وان وجد نصابهما ففيه طريقان قال أبو اسحق ان سبق حول التجارة بان يكون عنده نصاب من الاثمان مدة ثم اشترى به نصابا من السائمة وجبت زكاة التجارة فيه وان سبق وجوب زكاة العين بان اشترى نخلا للتجارة فبدا فيها الصلاح قبل ان يحول حول التجارة وجبت زكاة العين لان السابق منهما قد وجد سبب وجوب زكاته وليس هناك زكاة تعارضها فوجبت كما قلنا في ما وجد فيه نصاب احدى الزكاتين دون الاخرى وان وجد سببهما في وقت واحد مثل ان يشترى بما تجب فيه الزكاة نصابا من السائمة للتجارة ففيه قولان (قال) في القديم تجب زكاة التجارة لانها أنفع للمساكين لانها تزداد بزيادة القيمة فكان ايجابها أولي (وقال) في الجديد تجب زكاة العين لانها اقوى لانها مجمع عليها وزكاة التجارة مختلف في وجوبها ولان نصاب العين يعرف قطعا ونصاب التجارة يعرف بالظن فكانت زكاة العين اولي وقال القاضى أبو حامد في المسألة قولان سواء اتفق حولهما أو سبق حول أحدهما (والاول) اصح فان كان المشترى نخيلا وقلنا بقوله القديم قوم النخيل والثمرة واخرج الزكاة عن قيمتها وإن قلنا بقوله الجديد لزمه عشر الثمرة وهل يقوم النخيل فيه قولان (احدهما) لا يقوم لان المقصود هو الثمار وقد اخرجنا عنها العشر والثاني يقوم ويخرج الزكاة من قيمتها لان العشر زكاة الثمار فاما الاصول فلم يخرج زكاتها فوجب ان تقوم وتخرج عنها الزكاة) * (الشرح) قال أصحابنا رحمهم الله تعالي إذا كان مال التجارة نصابا من السائمة أو الثمر أو الزرع لم يجمع فيه بين وجوب زكاتي التجارة والعين بلا خلاف وانما يجب احداهما وفى الواجب قولان (أصحهما) وهو الجديد واحد قولي القديم تجب زكاة العين (والثانى) وهو أحد قولي القديم تجب زكاة التجارة ودليل العين أنها أقوى لكونها مجمعا عليها ولانها يعرف نصابها قطعا بالعدد والكيل وأما التجارة فتعرف ظنا ودليل التجارة أنها أنفع للمساكين فانه لا وقص فيها
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	فان قلنا بالعين أخرج السن الواجبة من السائمة ويضم السخال الي الامات كما سبق في بابه وإن قلنا بالتجارة قال البغوي وغيره يقوم في الثمار الثمرة والنخيل والارض وفى الزرع يقوم الحب والتبن والارض وفى السائمة تقوم مع درها ونسلها وصوفها وما اتخذ من لبنها وهذا تفريع علي أن النتاج مال تجارة وفيه خلاف سيأتي ان شاء الله تعالي وعلي هذا القول لا تأثير لنقص النصاب في أثناء الحول تفريعا علي الاصح أن نصاب العرض انما يعتبر في الحول ولو اشترى نصابا من السائمة للتجارة ثم اشترى بها عرضا بعد ستة أشهر مثلا فعلي (قول) اعتبار زكاة التجارة لا ينقطع الحول وعلى (قول) العين ينقطع ويبتدئ حول زكاة التجارة من حين ملك العرض وهذان القولان فيما إذا ملك نصاب الزكاتين واتفق الحولان أما إذا لم يكمل الانصاب أحدهما بأن كان المال أربعين شاة وتبلغ قيمتها نصابا من الدراهم والدنانير عند تمام الحول أو كان دون أربعين شاة وتبلغ قيمتها نصابا فالصحيح وجوب زكاة ما بلغت به نصابا وبهذا قطع المصنف والاصحاب في معظم الطرق وقيل في وجوبها وجهان حكاه الرافعي وهو غلط وإذا قلنا بزكاة العين فنقصت الماشية في أثناء السنة عن نصابها ونقلناها الي زكاة فهل يبنى حولها على حول العين أم يستأنف حول التجارة فيه وجهان كالوجهين فيمن ملك نصاب سائمة لا للتجارة فاشترى به عرض تجارة هل يبني حول التجارة على حول السائمة (أصحهما) يستأنف في الموضعين وإذا أوجبنا زكاة التجارة لنقصان الماشية المشتراة للتجارة عن النصاب ثم بلغت نصابا في أثناء الحول بالنتاج ولم تبلغ القيمة نصابا في آخر الحول فوجهان (أصحهما) لا زكاة لان الحول انعقد للتجارة فلا يتعين (والثانى) ينتقل إلى زكاة العين لامكانها فعلي هذا هل يعتبر الحول من وقت نقص القيمة عن النصاب أو من وقت تمام النصاب بالنتاج فيه وجهان حكاهما البغوي وغيره وأما إذا كمل نصاب الزكاتين واختلف الحولان بأن اشترى بمتاع التجارة بعد ستة أشهر نصاب سائمة أو اشترى به معلوفة للتجارة ثم أسامها بعد ستة أشهر ففيه طريقان حكاهما المصنف والاصحاب (أصحهما) وبه قال القاضى أبو حامد وصححه البغوي والرافعي وآخرون وهو ظاهر نص الشافعي رضى الله عنه أنه علي القولين كما لو اتفق حولهما ولان الشافعي رضي الله عنه لم يفرق ولانه فرض المسألة ويبعد اتفاق آخر جزء من حول التجارة مع أول بدو الصلاح (والطريق الثاني) وبه قال أبو إسحق وأبو علي وابن ابى هريرة وأبو حفص بن الوكيل حكاه عنهما الماوردى وصححه المصنف وشيخه القاضى أبو الطيب وقطع به الجرجاني في التحرير أن
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	القولين مخصوصان بما إذا اتفق الحولان بان اشترى بعرض للقنية نصاب سائمة للتجارة فعلي هذا يقدم اسبقهما حولا ففى المثال المذكور يجب زكاة التجارة لسبق حولها وحجه هذا الطريق أنه أرفق بالمساكين فان قلنا بطرد القولين فسبق حول التجارة فان غلبنا زكاة التجارة أخذت زكاتها وان غلبنا العين فوجهان حكاهما الرافعي (أحدهما) تجب عند تمام حولها ويبطل ما سبق من حول التجارة (وأصحهما) تجب زكاة التجارة عند تمام حولها هذا لئلا يبطل بعض حولها ويفوت علي المساكين فعلى هذا يستفتح حول زكاة العين بعد انقضاء حول التجارة وتجب زكاة العين في جميع الاحوال المستقبلة أما إذا اشترى نخيلا للتجارة فاثمرت أو ارضا مزروعه فادرك الزرع وبلغ الحاصل نصابا فهل الواجب زكاة التجارة أو العين فيه القولان (الاصح) العين فان لم يكمل أحد النصابين أو كملا واختلف الحولان ففيه التفصيل السابق هذا إذا كانت الثمرة حاصلة عند الشرى وبدا الصلاح في ملكه اما إذا اطلعت بعد الشرى فهذه ثمرة حدثت من شجر التجارة وفى ضمها الي مال التجارة خلاف سيأتي ان شاء الله تعالي (والاصح) ضمها (قال) امام الحرمين فعلي هذا هي كالحاصلة عند الشرى وتنزل منزله زياده متصلة أو أرباح متحددة في قيمة العرض ولا تنزل منزلة ربح ينض ليكون فيها الخلاف المعروف في ضم الربح الناض وان قلنا ليست مال تجارة وجبت زكاة العين فيها وتختص زكاة التجارة بالارض والاشخاص (قال) أصحابنا فان غلبنا زكاة العين أخرج العشر أو نصفه من الثمار والزروع وهل يسقط به زكاة التجارة عن قيمة جذع النخلة وتبن الزرع فيه (وجهان) مشهوران حكاهما الشيخ أبو حامد والمحاملي والماوردي والقاضى أبو الطيب وامام الحرمين والسرخسي والبغوى والجمهور وقال المصنف وصاحب الشامل هما قولان (أصحهما) لا يسقط لان المخرج زكاة الثمرة وبقى الجذع والتبن بلا زكاة ولا يمكن فيها زكاة العين فوجبت زكاة التجارة كما لو كان للتجارة منفردا (والثانى) تسقط لان المقصود هو الثمرة والحب وقد أخرج زكاتهما وفى أرض النخيل والزرع طريقان (أصحهما) وبه قطع الجمهور انه على الوجهين في الجذع (والثاني) حكاه البغوي والسرخسي وآخرون من الخراسانيين تجب الزكاة فيها وجها واحدا لان الارض ليست أصلا للثمرة والحب بخلاف الجذع (قال) إمام الحرمين ينبغي أن يعتبر ذلك بما يدخل في الارض المتخللة بين النخيل في المساقاة وما لا يدخل فما لا يدخل تجب فيه الزكاة بلا خلاف وما يدخل فهو علي الطريق وهذا الذي قاله الامام احتمالا لنفسه وقد صرح بنقله صاحب الحاوى فقال إذا كان في الارض بياض
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	غير مشغول بزرع ولا نخل وجبت زكاته وجها واحدا فإذا أوجبنا زكاة التجارة في الارض والجذع والتبن ونحوها فلم تبلغ قيمتها نصابا فهل تضم قيمة الثمرة والحب إليها لاكمال النصاب فيه وجهان حكاهما البغوي وآخرون (أحدهما) لا لانه أدى زكاتهما (والثانى) تضم لتكميل النصاب في هذه الاشياء لا لايجاب زكاة أخرى في الثمرة والحب والاول أصح قال الرافعي نقلا عن الاصحاب وإذا قلنا بزكاة العين فزكاها لا يسقط اعتبار زكاة التجارة عن الثمرة والحب في المستقبل بل تجب فيها زكاة التجارة في الاحوال المستقبلة ويكون ابتداء حول التجارة من وقت اخراج العشر لا من وقت بدو الصلاح لانه يلزمه بعد بدو الصلاح تربية الثمار للمساكين فلا يجوز أن يحسب عليه زمن التربية فاما إذا غلبنا زكاة التجارة فتقوم الثمرة والجذع ويقوم في الزرع الحب والتبن وتقوم الارض فيهما جميعا وسواء اشتراها مزروعة للتجارة ام اشترى بذرا وأرضا للتجارة وزرعه فيها في جميع ما ذكرنا ولا خلاف في هذا كله ولو اشترى الثمار وحدها للتجارة قبل بدو الصلاح ثم بدا في ملكه جرى القولان في أنه يجب العشر أم زكاة التجارة قال البغوي والاصحاب ولو اشترى أرضا للتجارة فزرعها ببذر للقنية وجب العشر في الزرع وزكاة التجارة في الارض بلا خلاف فيهما * (فرع) لو اتهب نصابا من المسائمة بنية التجارة لزمه زكاة العين إذا تم حولها بلا خلاف لان حول التجارة لا ينعقد بالاتهاب واحتج البغوي بهذه المسألة السابقة أنه إذا اشترى نخيلا أو أرضا مزروعة أو سائمة للتجارة فوجب نصاب احديهما دون الاخرى وجبت زكاتها لامكانها دون الاخرى * (فرع) قال أصحابنا إذا اشترت المرأة حليا يباح لها لبسه للتجارة وجبت فيه الزكاة وان كانت تلبسه كما لو استعمل الرجل دواب التجارة ثم إن قلنا الحلي المباح لا زكاة فيه وجبت هنا زكاة التجارة بلا خلاف إذا بلغ نصابا وإن قلنا فيه زكاة فهل تجب هنا زكاة التجارة ام العين فيه القولان قال صاحب الحاوى تظهر فائدتهما في الصيغة ان قلنا بالتجارة اعتبرت الصيغة وإلا فلا * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وإن اشترى عبدا للتجارة وجبت عليه فطرته لوقتها وزكاة التجارة لحولها لانهما حقان يجبان بسببين مختلفين فلم يمنع (أحدهما) الآخر كالجزاء والقيمة وحد الزنا والشرب) * (الشرح) هذا الذى قاله متفق عليه عندنا وبه قال مالك وقال أبو حنيفة لا تجب فيه زكاة الفطر واستدل اصحابنا بما ذكره المصنف رحمه الله تعالي مع عموم النصوص الثابتة في زكاة فطر
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	العبيد (وقول) المصنف كجزاء الصيد والقيمة معناه أن المحرم إذا قتل صيدا مملوكا عليه قيمته لمالكه والجزاء للمساكين ولانه يكتفى باحدهما * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وان اشترى للتجارة عرضا لا تجب فيه الزكاة لم يخل اما أن يشترى بعرض أو نقد فان اشتراه بنقد نظرت فان كان نصابا جعل ابتداء الحول من حين ملك النصاب من النقد ويبنى حول العرض الذى اشتراه عليه لان النصاب هو الثمن وكان ظاهرا فصار في ثمن السلعة كامنا فبنى حوله عليه كما لو كان عينا فاقرضه فصار دينار وان اشتراه بدون النصاب انعقد الحول عليه من حين الشراء سواء كانت قيمة العرض نصابا أو اقل (وقال) أبو العباس لا ينعقد الحول إلا أن يكون قيمته من أول الحول الي آخره نصابا كسائر الزكوات والمنصوص في الام هو الاول لان نصاب زكاة التجارة يتعلق بالقيمة وتقويم العرض في كل ساعة يشق فلم يعتبر إلا في حال الوجوب ويخالف سائر الزكوات فان نصابها في عينها فلم يشق اعتباره في جميع الحول وإن اشتراة بعرض للقنية نظرت
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	فان كان من غير أموال الزكاة انعقد الحول عليه من يوم الشراء وان اشتراه بنصاب من السائمة ففيه وجهان قال أبو سعيد الاصطخرى يبنى حول التجارة علي حول السائمة لان الشافعي رحمه الله قال في المختصر ولو اشترى عرضا للتجارة بدراهم أو دنانير أو بشئ تجب فيه الصدقة لم يقوم عليه حتى يحول عليه الحول من يوم ملك ثمن العرض والدليل عليه أنه ملكه بما يجزى في الحول فبنى حوله علي حوله كما لو اشتراه بنصاب من الاثمان وقال اكثر اصحابنا لا يبنى علي حول السائمة وتأولوا قوله في المختصر والدليل عليه أن الزكاة تتعلق بقيمة العرض والماشية ليست بقيمة فلم يبن حوله علي حولها ويخالف الاثمان لانها قيمة وانما كانت عينا ظاهرة فخفيت كالعين إذا صارت دينا) * (الشرح) النصاب والحول معتبران في زكاة التجارة بلا خلاف لكن في وقت اعتباره النصاب ثلاثه اوجه وسماها امام الحرمين والغزالي اقوالا والصحيح المشهور انه اوجه لكن الصحيح منها منصوص والاخران مخرجان أحدهما وهو الصحيح عند جميع الاصحاب وهو نصه في الام أنه يعتبر في آخر الحول فقط لانه يتعلق بالقيمة وتقويم العرض في كل وقت يشق فاعتبر حال الوجوب وهو آخر الحول بخلاف سائر الزكوات لان نصابها من عينها فلا يشق اعتباره (والثاني) وبه قال أبو العباس بن سريج في جميع الحول من أوله إلى آخره ومتى نقص النصاب في لحظة منه انقطع الحول قياسا علي زكاة الماشية والنقد (والثالث) يعتبر النصاب في أول الحول وآخره دون ما بينهما فإذا كان نصابا في الطرفين وجبت الزكاة ولا يضر نقصه بينهما وهذا الوجه حكاه الشيخ أبو حامد والمحاملي والماوردي والشاشي عن ابن سريج ووافق المصنف علي حكاية الثاني عن ابن سريج أيضا ابن الصباغ وسبقهما به القاضى أبو الطيب وغيره فإذا قلنا بالصحيح فاشترى عرضا للتجارة بشئ يسير جدا انعقد الحول فإذا بلغ نصابا في آخر الحول وجبت الزكاة ولو كان عرض التجارة دون النصاب فباعه بسلعة أخرى دون نصاب في اثناء الحول فالمذهب أن لا ينقطع الحول وحكي امام الحرمين فيه خلافا سنذكره كذا في نسختين إن شاء الله تعالي: وأما إبتداء الحول فان ملك عرض التجارة بنصاب من النقد بان اشتراه بعشرين دينارا أو بمأتى درهم فابتدأ
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	لحول من حين ملك ذلك النقد ويبني حول التجارة عليه واحتج له المصنف بأن النصاب هو الثمن وكان ظاهرا فصار في ثمن السلعة كامنا فوجب البناء عليه كما لو كان عينا فاقرضه مليئا فصار دينا هذا إذا اشتراه بعين النقد فان اشترى في الذمة ودفعه في ثمنه انقطع حول النقد وابتداء حول التجارة من حين الشرى بلا خلاف وان كان النقد الذى اشترى بعينه دون نصاب فان قلنا بالمذهب أن النصاب إنما يعتبر في آخر الحول انعقد من حين الشرى وان قلنا يعتبر في الطرفين أو في الجميع لم ينعقد ولا خلاف أنه لا ينعقد قبل الشرى لان الثمن لم يكن مال تجارة لنقصه عن النصاب وإن اشترى بغير نقد فللثمن حالان (أحدهما) أن يكون مما لا زكاة في عينه كالثياب والعبيد فابتداء الحول من حين ملك عرض التجارة أن كانت قيمة العرض نصابا أو كانت دونه وقلنا بالصحيح ان النصاب انما يعتبر في آخر الحول الحال الثاني أن يكون مما يجب الزكاة في عينه بأن ملك بنصاب من السائمة فوجهان (الصحيح) الذى قاله ابن سريج وجمهور أصحابنا المتقدمين وصححه جميعا المصنفين أن حول الماشية ينقطع ويبتدئ حول التجارة من حين ملك عرض التجارة ولا يبنى لاختلاف الزكاتين قدرا ووقتا بخلاف بناء التجارة علي النقد (وقال) أبو سعيد الاصطخرى يبنى على حول الماشية كما يبنى علي النقد واحتج له من نص الشافعي رضى الله عنه بقوله في المختصر فان اشترى العرض بدراهم أو دنانير أو شئ يجب فيه الصدقة لم يقوم حتي يحول الحول من يوم ملك ثمن العرض وأجاب الاصحاب عن نصه في المختصر بجوابين (احدهما) أن المراد إذا اشترى ماشية ثم اشترى بها عرض التجارة في الحال (والثانى) أن المراد بثمن العرض الدراهم والدناينر خاصة وهذا معتاد في كلام الشافعي رضي الله عنه أن يذكر مسائل ويعود الجواب أو التفريع إلى بعضها والله تعالي أعلم قال أصحابنا وحول التجارة والنقد يبني كل واحد منهما علي الآخر فبناء التجارة علي النقد سبق تصويره وبناء النقد على التجارة أن يبيع عرض التجارة بنصاب من النقد للقنية فيبنى حول النقد علي حول التجارة كعكسه والله تعالي أعلم *
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	قال المصنف رحمه الله * (إذا باع عرض التجارة في أثناء الحول بعرض للتجارة لم ينقطع الحول لان زكاة التجارة تتعلق بالقيمة وقيمة الثاني وقيمة الاول واحدة وإنما انتقلت من سلعة الي سلعة فلم ينقطع الحول كمائتي درهم انتقلت من بيت إلى بيت وان باع العرض بالدراهم أو الدنانير نظرت فان باعه بقدر قيمته بنى حول الثمن على حول العرض كما يبنى حول العرض علي حول الثمن وان باعه بزيادة مثل أن يشترى العرض بمائتين فباعه في أثناء الحول بثلثمائة ففيه طريقان من أصحابنا من قال يزكي المأتين لحولها ويستأنف الزيادة قولا واحدا وقال أبو إسحق في الزيادة قولان (احدهما) بزكيها لحول الاصل لانه نماء الاصل فيزكى يحول الاصل كالسخال (والثانى) يستأنف الحول بها لانها فائدة غير متولدة مما عنده فلا يزكي بحوله كما لو استفاد الزيادة بارث أو هبة فإذا قلنا يستأنف الحول للزيادة ففى حولها وجهان (أحدهما) من حين ينض لانه لا يتحقق وجودها قبل أن ينض (والثانى) من حين يظهر وهو الاظهر لانه قد ظهر فإذا
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	نض علمنا انه قد ملكه من ذلك الوقت فان كان عنده نصاب من الدراهم فباعه بالدراهم أو بالدنانير فان فعل ذلك لغير التجارة انقطع الحول فيما باع واستقبل الحول فيما اشترى وإن فعله للتجارة كما يفعل الصيارف ففيه وجهان (أحدهما) ينقطع الحول لانه مال تجب الزكاة في عينه فانقطع الحول فيه بالمبادلة كالماشية (والثانى) لا ينقطع الحول لانه باع مال التجارة للتجارة فلم ينقطع الحول لو باع عرض بعرض) * (الشرح) قوله ينض بكسر النون وفتح الياء وفى الفصل مسائل (احداها) إذا باع عرض التجارة بعرض للتجارة لم ينقطع الحول بلا خلاف لما ذكره المصنف ولان هذا شأن التجارة (الثاني) إذا باع العرض بدراهم أو دنانير في اثناء الحول فان باعه بقدر قيمته وهى رأس المال بني حول الثمن علي حول العرض بلا خلاف كما بني حول العرض علي حول الثمن وإن باعه بزيادة بان اشتراه بمائتي درهم فباعه في اثناء الحول بثلثمائة ففيه طريقان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) عند الاصحاب وبه قال اكثر اصحابنا المتقدمين ان المسألة علي قولين (أصحهما) عند الاصحاب انه يزكى المائتين لحولها ويفرد الربح بحول (والثاني) يزكى الجميع بحول الاصل (والطريق الثاني) وبه قال أبو علي بن أبى هريرة وحكاة عنه الماوردى انه يفرد الربح قولا واحدا فإذا قلنا يفرد الربح بحول ففى ابتدائه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (اصحهما) من حين النضوض (والثاني) من حين الظهور وهذا الوجه قول ابن سريح والاول هو الاصح عند المصنف والاصحاب وهو ظاهر نص الشافعي هذا إذا امسك الناض حتي تم الحول فلو اشترى به سلعة للتجارة قبل الحول وحال عليها الحول فطريقان حكاهما امام الحرمين وغيره (أحدهما) وهو المذهب انه كما لو امسك الناض فيكون علي الطريقين (والثاني) القطع بانه يزكي الجميع بحول الاصل هذا كله إذا
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	نض قبل تمام الحول فلو نض بعده نظران ظهرت الزيادة قبل تمام الحول زكى الجميع بحول الاصل بلا خلاف وان ظهرت بعد تمامه فوجهان حكاهما الرافعى (احدهما) هكذا (والثانى) وهو الاصح يستأنف للربح حولا هذا كله إذا صار المال ناضا من جنس رأس المال بان كان رأس المال دراهم فباعه بدراهم اما إذا صار ناضا من غير جنسه بان كان رأس المال دراهم فباع العرض بدنانير فيقومها إذا انقضي الحول بالدراهم ويزكى ربحها لحول الاصل قولا واحدا كما سنذكره في العرض ان شاء الله تعالى لان رأس المال إذا كان دراهم لا يقوم في آخر الحول الا بها فالدنانير كالعرض هكذا قطع به البغوي والاكثرون ونقله الرافعي عن الجمهور ثم قال وقيل في ضم الربح الي حول الاصل الطريقان السابقان فيما إذا كان الناض من جنسه والمذهب الاول هذا كله إذا نض مال التجارة وفيه ربح: اما إذا حصل ربح في قيمة العرض ولم ينض بان اشترى عرضا بمائتين ولم ينض حتى تم الحول وهو يساوى ثلثمائة فيحسب زكاة ثلثمائة عند تمام حول رأس المال بلا خلاف سواء كانت الزيادة في نفس العرض كثمن العبد والجارية والدابة وكبر الشجرة وغيرها أو بارتفاع السوق وسواء كانت الزيادة في القيمة حاصلة يوم الشرى أو حدثت قبل الحول بزمن طويل أو قصير حتي يوم واحد أو لحظة ففي كل هذا يضم الربح إلى الاصل ويزكى الجميع لحول الاصل بلا خلاف هكذا صرح به البغوي وسائر الاصحاب ونقل القاضي أبو الطيب في المجرد وامام الحرمين وصاحب البيان اتفاق الاصحاب عليه واحتجوا بأنه نماء في السلعة فاشبه النتاج في الماشية قال امام الحرمين حكى الاصحاب القطع بهذا لكن من يعتبر النصاب في جميع الحول قد لا يسلم وجوب الزكاة في الربح في آخر الحول ومقتضاه ان يقول ظهور الربح في اثنائه كنضوضه فيكون فيه الخلاف السابق قال وهذا لا بد منه قال الرافعي والمذهب ما سبق (قلت) وهو كما قال الرافعى وهذا الذى ابداه امام الحرمين احتمال
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	ضعيف لان هذا المعني موجود في النتاج فان النصاب معتبر في الماشية في جميع الحول بالاتفاق والنتاج مضموم الي الاصل والله اعلم: اما إذا ارتفعت قيمة العرض بعد انقضاء الحول فالربح مضموم إلى الاصل في الحول الثاني لا في الاول كالنتاج وهذا لا خلاف فيه صرح به البغوي وآخرون والله اعلم (المسألة الثانية) إذا كان عنده نصاب من الذهب والفضة للقنية فباعه في اثناء الحول بنصاب من جنسه أو من الجنس الآخر فان لم يقصد به التجارة انقطع الحول بلا خلاف كما لو بادل بالماشية ثم ان لم يقصد الفرار من الزكاة فلا كراهة وان قصده كره كراهة تنزيه علي المذهب وقيل تحريم وقد سبقت المسألة في باب زكاة الثمار وان باعه بقصد التجارة كالصيرفي ونحوه فوجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (اصحهما) عند الاصحاب وهو ظاهر نص الشافعي ينقطع الحول في البيع ويستأنف حولا لما اشتراه فان باع الثاني قبل حوله للتجارة انقطع حوله واستأنف حولا آخر لما اشتراه وهكذا ابدا (والوجه الثاني) لا ينقطع الحول بل يبني الثاني علي حول الاول وهذا قول ابي اسحق المروزى وصححه الشاشي والصحيح ما سبق ثم ان المصنف والجمهور حكوهما وجهين كما سبق وحكاهما البغوي قولين فقال الجديد ينقطع والقديم لا ينقطع * (فرع) لابن الحداد وشرحه الاصحاب قال اصحابنا رحمهم الله إذا ملك عشرين دينارا فاشترى بها عرضا للتجارة ثم باعه بعد ستة اشهر من ابتداء الحول باربعين دينارا واشترى بها سلعة أخرى ثم باعها بعد تمام الحول بمائة دينار فان قلنا ان الربح من الناض لا يفرد بحول فعليه زكاة جميع المائة لحول الاصل وان قلنا يفرد فعليه زكاة خمسين دينارا لانه اشترى السلعة الثانية باربعين منها عشرون رأس ماله الذي مضي عليه ستة اشهر وعشرون ربح استفاده يوم باع الاول فإذا مضت ستة اشهر فقد تم الحول علي نصف السلعة فيزكيه بزيادته وزيادته ثلاثون دينارا لانه ربح للعشرينين ستين وكان ذلك كامنا وقت تمام الحول ثم إذا مضت ستة اشهر أخرى فعليه زكاة العشرين الثانية فان حولها حينئذ ولا يضم إليها ربحها لانه صار ناضا قبل تمام حولها فإذا مضت ستة
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	شهر أخرى فعليه زكاة ربحها وهي الثلاثون الباقية فان كانت الخمسون التى اخرج زكاتها في الحول الاول باقية عنده فعليه زكاتها ايضا للحول الثاني مع الثلاثين هذا الذى ذكرناه هو قول الحداد تفريعا علي ان الناض لا يفرد ربحه بحول وحكى الشيخ أبو علي وجهين آخرين ضعيفين ضعفهما امام الحرمين والاصحاب (احدهما) يخرج عند البيع الثاني زكاة عشرين فإذا مضت ستة اشهر أخرج زكاة عشرين أخرى وهى التى كانت ربحا في الحول الاول فإذا مضت ستة اشهر أخرج زكاة الستين الباقية لانها انما استقرت عند البيع الثاني فمنه يبتدئ حولها فيه (والوجه الآخر) انه عند البيع الثاني يخرج زكاة عشرين ثم إذا مضت ستة اشهر زكى الثمانين الباقية لان الستين التى هي ربح حصلت في حول العشرين التى هي الربح الاول فضمت إليها في الحول ولو كانت المسألة بحالها لكنه لم يبع السلعة الثانية فيزكي عند تمام الحول الاول خمسين كما ذكرنا وعند تمام الحول الثاني الخمسين الثانية لان الربح الاخير ما صار ناضا: ولو اشترى بمائتين عرضا فباعه بعد ستة أشهر بثلثمائة واشترى بها عرضا آخر وباعه بعد تمام الحول بستمائة فان لم يفرد الربح بحول أخرج زكاة ستمائة وان افردناه أخرج زكاة أربعمائة فإذا مضت ستة أشهر زكي مائة فإذا مضت ستة أشهر أخرى زكى المائة الباقية هذا على قول ابن الحداد وهو المذهب وأما على الوجهين الاخرين فيزكى عند البيع الثاني ما تبين ثم علي الوجه الاول إذا مضت ستة أشهر زكى مائة ثم إذا مضت ستة أشهر أخرى زكى ثلثمائة وعلي الوجه الثاني إذا مضت ستة أشهر من البيع الثاني زكى الاربعمائة الباقية والله أعلم * (فرع) ذكره البندنيجي وصاحب الشامل والبيان وغيرهم لو كان معه مائة درهم فاشترى عرضا للتجارة بخمسين منها فبلغت قيمته في آخر الحول مائة وخمسين وقلنا بالمذهب أنه ينعقد الحول علي ما دون النصاب لزمه زكاة الجميع فلو اشترى العرض بمائة فلما مضت ستة أشهر استفاد خمسين درهما من جهة أخرى فلما تم حول العرض كانت قيمته مائة وخمسين فلا زكاة لان الخمسين المستفادة لم يتم حولها لانها وان ضمت الي مال التجارة فانما تضم إليه في النصاب لا في الحول لانها ليست من نفس العرض ولا من ربحه فإذا تم حول الخمسين زكى المائتين ولو كان معه مائة درهم
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	فاشترى بها عرضا للتجارة في أول المحرم ثم استفاد مائة أول صفر فاشترى بها عرضا ثم استفاد مائة ثالثة في أول ربيع الاول فاشترى بها عرضا آخر فإذا تم حول المائة الاولى فان كانت قيمة عرضها نصابا زكاها وان كانت أقل فلا زكاة فإذا تم حول المائة الثانية قوم عرضها فان بلغت قيمته مع الاولي نصابا زكاهما وان نقصا عنه فلا زكاة في الحال فإذا تم حول المائة الثالثة فان كان الجميع نصابا زكاه وإلا فلا * (فرع) قال البغوي لو اشترى عرضا بنصاب من الدراهم فصار ناضا في خلال الحول ناقصا عن النصاب فان نض بغير جنس رأس المال بأن اشترى عرضا بمائتي درهم فنض بغيره دنانير لم ينقطع الحول فإذا تم الحول تقوم الدنانير بالدراهم وان نض بجنس رأس المال باقل من نصاب بان باعه بمائة وخمسين درهما فوجهان (احدهما) لا ينقطع الحول كما لو نض بغير جنسه وكما لو نقصت قيمة العرض ولم ينض (والثانى) ينقطع لان الحول انعقد علي عين الدراهم وقد نقص نصابها بخلاف مالو نض من غير رأس المال لان الحول هناك لم ينعقد علي عينه انما انعقد على قيمته ونصاب القيمة في خلال الحول لا ينض في زكاة التجارة ولو اشترى عرضا للتجارة بمائتي درهم فباعه بعشرين دينارا فتم الحول وهى في يده قومت الدنانير بالدراهم كالعروض فان بلغت قيمتها نصابا من الدراهم أخرج الزكاة والا فهل يسقط حكم الحول أم لا يسقط حتي إذا بلغت قيمته بعد ذلك بأيام نصابا لزمه الزكاة فيه هذان الوجهان فان قلنا يسقط بتبدل الحول فهل تنتقل الزكاة من الدراهم الي الدنانير فيه وجهان (أحدهما) لا كما لو كان عرضا ولم تبلغ قيمته نصابا لا ينتقل الي نقد البلد (والثاني) ينتقل ويبطل حول الدراهم حيت لم يبلغ قيمة مافى يده نصابا والدنانير في نفسها فاعتبارها بنفسها أولى من اعتبار قيمتها فان قلنا تنتقل الزكاة إلى الدنانير فمن أي وقت يحسب حول الدنانير فيه وجهان (أحدهما) من وقت التقويم لان حول الدراهم بطل عند التقويم والثاني من حين نضت الدنانير هذا كلام البغوي والوجه الاول أصح والله أعلم *
	

	[ 63 ]
	قال المصنف رحمه الله تعالى (إذا حال الحول على عرض التجارة وجب تقويمه لاخراج الزكاة فان اشتراه بنصاب من الاثمان قوم به لانه فرع لما اشترى به فوجب التقويم به وان اشتراه بعرض للقنية قوم بنقد البلد لانه لا يمكن تقويمه باصله فوجب تقويمه بنقد البلد فان كان في البلد نقدان قوم باكثرهما معاملة وان كانا متساويين نظرت فان كان باحدهما يبلغ نصابا وبالآخر لا يبلغ نصابا قوم بما يبلغ به لانه قد وجد نصاب تتعلق به الزكاة فوجب التقويم به وإن كان يبلغ بكل واحد منهما نصابا ففيه اربعة أوجه (أحدهما) انه يقوم بما شاء منهما وهو قول ابي اسحق وهو الاظهر لانه لامزية لاحدهما علي الآخر فخير بينهما (والثاني) يقوم بما هو أنفع للمساكين كما إذا اجتمع في النصاب فرضان أخذ ما هو أنفع للمساكين (والثالث) يقوم بالدراهم لانها اكثر استعمالا (والرابع) يقوم بنقد اقرب البلاد إليه لان النقدين تساويا فجعلا كالمعدومين فان قومه ثم باعه بزيادة علي قيمته قبل اخراج الزكاة ففيه وجهان (احدهما) لا يلزمه زكاة تلك الزيادة لانها زيادة حدثت بعد الوجوب فلم تلزمه زكاتها كالسخال الحادثة بعد الحول (والثانى) تلزمه لان الزيادة حصلت في نفس القيمة التى تعلق بها الوجوب فهو بمنزلة الماشية إذا سمنت بعد الحول فانه يلزمه اخراج فرض سمين وان اشتراه بما دون النصاب من الاثمان ففيه وجهان (أحدهما) يقوم بنقد البلد لانه ملكه بما لا تجب فيه الزكاة فاشبه إذا ملكه بعرض للقنية (والثانى) انه يقوم بالنقد الذى اشتراه به لانه اصل يمكن ان يقوم به فيقوم به كما
	

	[ 64 ]
	لو كان نصابا فان حال الحول على العرض فقوم فلم يبلغ النصاب لم تجب فيه الزكاة فان زادت قيمته بعد الحول بشهر فبلغت نصابا ففيه وجهان قال أبو اسحق لا تجب الزكاة حتى يحول عليه الحول الثاني من حين حال الحول الاول لان الحول يبتدئ من حين الشراء وقد تم الحول وهو ناقص عن النصاب فلم تتعلق به الزكاة وقال أبو علي بن ابي هريرة إذا بلغت قيمته نصابا بعد شهر وجبت فيه الزكاة لانه مضي عليه حول بعد الشراء بشهر وهو نصاب فوجبت فيه الزكاة) * (الشرح) قال اصحابنا رحمهم الله إذا اراد التقويم فلرأس المال احوال (احدها) يكون نقدا نصابا بان اشترى عرضا بمائتي درهم أو عشرين دينارا فيقوم في آخر الحول برأس المال فان بلغ به نصابا زكاه والا فلا: فلو نقص به عن النصاب وبلغ بنقد البلد نصابا فلا زكاة حتى لو اشترى بمائتي درهم عرضا فباعه بعشرين دينارا وقصد التجارة مستمر فحال الحول والدنانير في يده وهي نقد البلد ولا تبلغ قيمتها بالدراهم مائتي درهم فلا زكاة هذا هو المذهب وبه قطع جماهير الاصحاب المتقدمين والمتأخرين وحكى صاحب التقريب (قولا غريبا) ان التقويم ابدا يكون بغالب نقد البلد سواء كان رأس المال نقدا أم لا وحكي الشيخ أبو حامد الماوردى والروياني وصاحب البيان وغيرهم هذا وجها عن ابن الحداد وهو مذهب ابى حنيفة واحتج له بالقياس علي مالو أتلف على غيره شيئا متقوما فانه يقوم بنقد البلد لا بما اشتراه به واحتج الاصحاب للمذهب بان العرض لما فرع
	

	[ 65 ]
	ما اشتراه به وإذا أمكن تقويمه باصله كان اولي بخلاف المتلف فانه لا أصل له فوجب تقويمه بنقد البلد (الحال الثاني) ان يكون نقدا دون نصاب فوجهان (أصحهما) عند الاصحاب يقوم برأس المال لما ذكرناه في الحال الاول (والثاني) يقوم بنقد البلد وهو قول ابي اسحق المروزى لانه لا يبنى حوله علي حوله فهو كما لو اشتراه بعرض (قال) البغوي والرافعي وموضع الوجهين ما إذا ملك من جنس رأس المال ما يتم به النصاب فان ملك بان اشترى بمائة درهم عرضا وهو حينئذ يملك مائة أخرى فلا خلاف أن التقويم يكون برأس المال لانه اشترى ببعض ما انعقد عليه الحول وابتداء الحول من ملك الدراهم (قلت) ويجئ فيه القول الذى حكاه صاحب التقريب (الحال الثالث) ان يملك بالنقدين جميعا وهذا ثلاثة اضرب (أحدها) أن يكون كل واحد منهما نصابا فيقوم بهما جميعا على نسبة التقسيط يوم الملك وطريقة تقويم احد النقدين بالاخر مثل مالو اشترى العرض بمائتي درهم وعشرين دينارا فينظر ان كانت قيمة الدراهم عشرين دينارا فنصف العرض مشترى بدنانير ونصفه بدراهم وان كانت قيمة الدراهم عشرة دنانير فثلثاة مشتري بدراهم وثلثه مشترى بدنانير وهكذا يقوم في آخر الحول ولا يضم احدهما الي الآخر فان نقص كل واحد منهما في آخر الحول عن النصاب فلا زكاة وان كان بحيث لو قوم باحدهما لبلغ نصابا لما سبق في باب زكاة الذهب والفضة انه لا يضم أحدهما إلي الاخر ويكون حول كل واحد منهما من حين ملك ذلك النقد (والضرب الثاني) ان يكون كل واحد منهما دون النصاب فان قلنا بقول أبى اسحق ان ما دون النصاب كالعرض يقوم الجميع بنقد البلد وإن قلنا بالاصح انه كالنصاب فوجهان حكاهما الماوردى (اصحهما) وبه قطع الجمهور يقوم ما قابل الدراهم بدراهم وما قابل الدنانير بدنانير (والثاني) يقوم الجميع بالدراهم لانه الاصل ونصوص زكاتها صريحة (الضرب الثالث) ان يكون أحدهما نصابا والآخر دونه
	

	[ 66 ]
	فيقوم ما ملكه بالنقد الذى هو نصاب برأس ماله وما ملكه بالنقد الآخر فيه ثلاثة أوجه (اصحها) برأس ماله (والثانى) بغالب نقد البلد (والثالث) انه ان كان فضة قوم بها وان كان ذهبا قوم بالفضة ايضا وهو الوجه المحكى قريبا عن الماوردى قال اصحابنا ويقوم كل واحد منهما في آخر حوله ويكون حول الذى ملكه بنصاب من حين ملك ذلك النصاب وحول المملوك بما دون النصاب من حين ملك العرض وإذا اختلف جنس المقوم به فلا ضم (الحال الرابع) ان يكون رأس المال غير نقد بان ملك العرض بعرض قنية أو ملكه بخلع أو نكاح بقصد التجارة وقلنا بالمذهب أنه يصير مال تجارة فيقوم في آخر الحول بنقد البلد فان كان في البلد نقدان فينظر فان كان أحدهما اغلب قوم بالاغلب نص عليه الشافعي واتفق عليه الاصحاب سواء كان دراهم أو دنانير فان بلغ به نصابا وجبت زكاته وان نقص به عن النصاب وبلغ بنقد آخر غير الغالب نصابا فلا زكاة بالاتفاق: ولو كان في البلد نقدان متشابهان في الرواج ليس احدهما اغلب من الآخر فان بلغ باحدهما نصابا دون الآخر قوم بما بلغ به بلا خلاف وان بلغ بكل واحد منهما نصابا ففيه اربعة أوجه حكاها المصنف والاصحاب (اصحها) عند المصنف والبندنيجي وآخرين من الاصحاب وهو قول ابى اسحق المروزى يتخير المالك فيقوم بما شاء منهما لانه لا مزيد لاحدهما علي الآخر (والثانى) يقوم بالانفع للمساكين كما سبق في اجتماع الحقاق وبنات اللبون (والثالث) يتعين التقويم بالدراهم لانها اكثر استعمالا ولانها أرفق وهو قول ابن أبي هريرة واحتج له بان الدراهم ثبتت زكاتها بالنصوص المتواترة بخلاف الذهب قال القاضى أبو الطيب هذا الاستدلال باطل لان زكاة الذهب ثابتة بالاجماع فلا فرق بينهما (والرابع) يقوم بالنقد الغالب في أقرب البلاد إليه لانهما تعارضا فصارا كالمعدومين فانتقل إلى أقرب البلاد (الحال الخامس) ان يكون رأس المال نقدا أو غيره
	

	[ 67 ]
	بان اشترى بمائتي درهم عبد قنية فما قابل الدراهم يقوم بها وما قابل العبد يقوم بنقد البلد فان كان النقد دون نصاب عاد الوجهان (الاصح) يقوم برأس ماله (والثانى) بغالب نقد البلد قال البغوي والرافعي وكما يجرى التقسيط عند اختلاف الجنس يجرى عند اختلاف الصفة بان اشترى بنصاب دنانير بعضها صحاح وبعضها مكسرة وبينهما تفاوت فيقوم ما يخص الصحيح وما يخص المكسور والله اعلم * (فرع) إذا قوم العرض في آخر الحول ثم باعه بزيادة علي قيمته فان كان البيع بعد اخراج الزكاة فلا شئ عليه في هذه الزيادة عن الحول الاول ولكنها تضم الي المال في الحول الثاني وان كان البيع قبل اخراج الزكاة فوجهان مشهوران حكاهما المصنف والاصحاب (أحدهما) يلزمه زكاة الزيادة لانها حصلت في نفس القيمة التى تعلق بها الوجوب فاشبهت الماشية إذا سمنت بعد الحول قبل اخراج الزكاة فانه تلزمه سمينة بلا خلاف (واصحهما) عند القاضي ابى الطيب والاصحاب لا تلزمه زكاة الزيادة لانها حدثت بعد الوجوب فلم يلزمه زكاتها كالسخال الحادثة بعد الحول ويخالف السمن فانه وصف تابع ولو نقصت القيمة بعد ان قومها بعد الحول فباعها بنقص عما قومها به نظر ان نقصت نقصا يسيرا وهو القدر الذى لا يتغابن الناس به لم تلزمه الا زكاة ما بيع به لان هذا قيمته وان نقصت نقصا كثيرا لا يتغابن الناس به بان قومها باربعين دينارا ثم نقصت فباعها بخمس وثلاثين لزمه زكاة الاربعين التي قوم بها لان هذا النقص بتفريطه هكذا فصله اصحابنا وكذا نقله عنهم القاضي أبو الطيب وصاحب البيان *
	

	[ 68 ]
	(فرع) إذا حال الحول علي العرض فقوم فلم يبلغ قيمته نصابا فلا زكاة في الحال بلا خلاف فان زادت قيمته فبلغت بعد ذلك نصابا ففيه وجهان مشهوران حكاهما المصنف والاصحاب (أحدهما) وحكاه القاضي أبو الطيب عن ابن ابى هريرة والماسرجسى تلزمه الزكاة عند تمام النصاب فخرج عن الماضي ويكون ابتداء الحول الثاني من هذا الوقت وقد زاد الحول الاول لانها إذا وجبت في اثني عشر شهرا ففى اكثر اولي (والثاني) وهو الاصح عند القاضي ابي الطيب والاصحاب وبه قال أبو اسحق المروزى لا تجب الزكاة حتى يحول حول ثان من حين حال الحول الاول لان الحول الاول انقضي ولا زكاة فيه فوجب ان لا يجب شئ حتي يتم الحول الثاني ثم ان المصنف وشيخه القاضى ومن تبعهما فرضوا المسألة فيما إذا زاد قيمته فبلغت نصابا بعد الحول بشهر ونحوه وقال صاحب البيان متي زادت بعد الحول الاول وقبل تمام الثاني ففيه وجهان * * قال المصنف رحمه الله * (إذا قوم العرض فقد قال في الام يخرج الزكاة مما قوم به وقال في القديم فيه قولان (أحدهما) يخرج ربع عشر قيمته (والثاني) يخرج ربع عشر العرض وقال في موضع آخر لا يخرج الا العين والورق والعرض فمن أصحابنا من قال فيه ثلاثة أقوال (أحدها) يخرج من الذى قوم به لان الوجوب يتعلق به (والثانى) يخرج من العرض لان الزكاة تجب لاجله (والثالث) يخير بينهما لان الزكاة تتعلق بهما فيخيره بينهما وقال أبو اسحق فيه قولان (أحدهما) يخرج مما قوم به (والثاني) انه بالخيار فقال أبو علي بن ابي هريرة فيه قولان (احدهما) يخرج مما قوم به (والثاني) يخرج العرض) * (الشرح) قال الشافعي والاصحاب زكاة عرض التجارة ربع العشر بلا خلاف ولا وقص فيه كالنقد وفيما يجب اخراجه طرق كما ذكره المصنف حاصلها ثلاثة أقوال (أصحها) عند الاصحاب وهو نصه في الام والمختصر وهو الجديد وبه الفتوى وعليه العمل يجب ربع عشر القيمة مما قوم *
	

	[ 69 ]
	به ولا يجوز أن يخرج من نفس العرض (والثانى) يجب الاخراج من نفس العرض ولا تجزى القيمة (والثالث) يتخير بينهما وقد ذكر المصنف دليل الجميع والقول الثاني والثالث قديمان ضعيفان وحكى الصيمري (طريقا رابعا) وهو انه ان كان العرض حنطة أو شعيرا أو مما ينفع المساكين أخرج منه وان كان عقارا أو حيوانا فمن القيمة نقدا * (فرع) ذكره الاصحاب تفريعا علي هذه الاقوال الثلاثة السابقة قالوا إذا اشترى بمائتي درهم مائتي قفيز حنطة أو بمائة وقلنا يعتبر النصاب آخر الحول فقط وهو الاصح وحال الحول وهى تساوى مائتين فعلي الصحيح الجديد عليه خمسة دراهم وعلى الثاني خمسة أقفزة وعلي الثالث يتخير بينهما (قالوا) فلو أخر اخراج الزكاة حتي نقصت القيمة فعادت الي مائة درهم نظر ان كان ذلك قبل امكان الاداء وقلنا الامكان شرط للوجوب فلا زكاة وان قلنا شرط للضمان لا للوجوب لزمه على الجديد الصحيح درهمان ونصف وعلي الثاني خمسة أقفزة وعلي الثالث يتخير بينهما وان كان بعد الامكان لزمه علي الجديد خمسة دراهم لان النقصان من ضمانه وعلي الثاني خمسة أقفزة ولا يلزمه ضمان نقصان القيمة مع بقاء العين كالغاصب وعلي الثالث يتخير بينهما ولو أخر الاخراج فبلغت القيمة أربعمائة فان كان قبل امكان الاداء وقلنا هو شرط الوجوب لزمه علي الجديد عشرة دراهم وعلي الثاني خمسة أقفزة وعلي الثالث يتخير بينهما وان قلنا شرط في الضمان لزمه علي الجديد خمسة دراهم وعلي الثاني خمسة أقفزه قيمتها عشرة دراهم لان هذه الزيادة في ماله ومال المساكين هذا هو الصحيح عند الاصحاب وقال ابن أبي هريرة يكفيه علي هذا القول خمسة أقفزة قيمتها خمسة دراهم لان هذه الزيادة حدثت بعد وجوب الزكاة وهى محسوبة في الحول الثاني وعلى الثالث يتخير بينهما ولو بلغت الحنطة بعد وجوب الزكاة وقيمتها مائتا درهم فصارت أربعمائة درهم لزمه علي الجديد خمسة دراهم لانها القيمة يوم الاتلاف وعلى الثاني خمسه أقفزة قيمتها عشرة دراهم وعلى الثالث يتخير بينهما
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	* قال المصنف رحمه الله تعالى * (إذا دفع الي رجل الف درهم قراضا على أن الربح بينهما نصفان فحال الحول وقد صار ألفين بنيت علي ان المضارب متى يملك الربح وفيه قولان (أحدهما) يملكه بالمقاسمة (والثاني) يملكه بالظهور فان قلنا بالاول كانت زكاة الجميع علي رب المال فان أخرجها من عين المال فمن أين تحسب فيه ثلاثة أوجه (أحدها) انه تحسب من الربح لانها من مؤن المال فتحتسب من الربح كأجرة النقال والوزان والكيال (والثاني) تحتسب من رأس المال لان الزكاة دين عليه في الذمة في أحد القولين فإذا قضاه من المال حسب من رأس المال كسائر الديون (والثالث) انها تحسب من رأس المال والربح جميعا لان الزكاة تجب في رأس المال والربح في حسب المخرج منهما (وان قلنا) ان العامل يملك حصته من الربح بالظهور وجب علي رب المال زكاة ألف وخمسمائة واخراجها على ما ذكرناه وتجب علي العامل زكاة خمسمائة غير انه لا يلزمه اخراجها لانه لا يدرى هل يسلم له أم لا فلم يلزمه اخراج زكاته كالمال الغائب فان أخرج زكاته من غير المال جاز وان أراد أخراجه من المال ففيه وجهان (أحدهما) ليس له لان الربح وقاية لرأس المال فلا يخرج منه الزكاة (والثاني) ان له ذلك لانهما دخلا علي حكم الاسلام ووجوب الزكاة) *
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	(الشرح) عامل القراض لا بملك حصته من الربح الا بالقسمة في أصح القولين وفى الثاني يملكها بالظهور فإذا دفع الي رجل نقدا قراضا وهما جميعا من أهل الزكاة فحال عليه الحول (فان قلنا) العامل لا يملك حصته من الربح الا بالقسمة لزم المالك زكاة رأس المال والربح جميعا فان الجميع ملكه هكذا قطع به المصنف والاصحاب وأشار امام الحرمين إلى احتمال في تخريج الوجوب علي المالك في نصيب العامل علي الخلاف في المغصوب والمجحود لتأكد حق العامل في حصته والمذهب ما قاله الاصحاب قال أصحابنا وحول الربح مبنى على حول الاصل الا إذا صار ناضا في أثناء الحول ففيه الخلاف السابق ثم ان أخرج المالك الزكاة من موضع آخر فذاك وان أخرجها من نفس مال القراض فهو جائز بلا خلاف وفى حكم المخرج ثلاثة أوجه مشهورة حكاها المصنف والاصحاب (أصحها) عند الشيخ ابي حامد والبغوى والجمهور وهو المنصوص انه يحسب من الربح كالمؤن التي تلزم المال كأجرة حمال وكيال ووزان وغير ذلك وكما ان فطرة عبيد التجارة من الربح بلا خلاف ونقله البغوي عن نص الشافعي وكذا اروش جناياتهم (والثانى) بحسب من رأس المال لان الزكاة دين علي المالك فحسب علي المالك كما لو اخذ قطعة من المال وقضي بها دينا آخر (والثالث) يحسب من رأس المال والربح جميعا لانها تجب فيهما فحسبت فيهما ويكون المخرج كطائفة من المال استردها المالك ويقسط عليهما مثاله رأس المال مائتان والربح مائة فثلثا المخرج من رأس المال وثلثه من الربح قال الخراسانيون هذا الخلاف مبنى علي ان تعلق الزكاة بالعين ام بالذمة (ان قلنا) بالعين فكالمؤن والا فهو استرداد ومنهم من قال (ان قلنا) بالعين فكالمؤن والا فوجهان واستبعد امام الحرمين هذا البناء وقال ليس هو بمرضى قال ولا يمتنع اثبات الخلاف علي قول تعلق الزكاة بالعين من جهة شيوع تعلق الزكاة في الجميع (أما) إذا قلنا العامل يملك حصته بالظهور فعلى المالك زكاة رأس المال وحصته من الربح بلا خلاف ولا يلزمه زكاة حصة العامل بلا خلاف * قال المصنف والاصحاب وحكم الاخراج والحول كما سبق وهو انه ان بقيت السلعة إلى آخر الحول زكى الربح بحول الاصل وان نض الربح قبل الحول فهل يضم إلى حول الاصل أم يفرد بحول فيه الخلاف السابق ثم ان أراد اخراج الزكاة من مال القراض من أين يحسب فيه الاوجه الثلاثة هذا حكم المالك (وأما)
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	العامل علي هذا القول فهل يلزمه زكاة نصيبه من الربح فيه ثلاث طرق حكاها الفوراني وإمام الحرمين وآخرون (وأصحها) وبه قطع المصنف وجمهور العراقيين وصاحب التقريب والصيدلانى وغيرهم القطع بوجوبها لانه مالك قادر على الفسخ والمقاسمة في كل وقت والتصرف بعد القسمة في نصيبه فلزمه الزكاة (والثانى) انه على قول المغصوب والمجحود لانه غير متمكن في الحال من كمال التصرف (والثالث) القطع بعدم الزكاة عليه لضعف ملكه وعدم استقراره لاحتمال الخسران فأشبه المكاتب وهذه طريقة القفال وضعفها امام الحرمين فحصل ان المذهب الايجاب علي العامل وفى ابتداء حوله في نصيبه خمسة أوجه (أصحها) المنصوص من حين الظهور لانه ملك من حينئذ (والثانى) من حين يقوم المال على المالك لاجل الزكاة لانه لا يتحقق الربح الا بذلك حكاة الشيخ أبو حامد والاصحاب (والثالث) حكاه أبو حامد أيضا والاصحاب من حين المقاسمة لانه لا يستقر ملكه الا من حينئذ وهذا غلط وان كان مشهورا لان حاصله أن العامل لا زكاة في نصيبه لانه بعد المقاسمة ليس بعامل بل مالك ملكا مستقرا كامل التصرف فيه والتفريع على انه يملك بالظهور فالقول بأنه لا يكون حوله الا من المقاسمة رجوع الي انه لا زكاة عليه قبل القسمة (والوجه الرابع) حوله حول رأس المال حكاه امام الحرمين والغزالي وغيرهما وهذا أيضا غلط صريح لانه حينئذ لم يكن مالكا فكيف يبني ملكه وحوله علي حول غيره ولا خلاف ان حول الانسان يبنى على حول غيره لا الوارث علي قول ضعيف لكونه قائما مقام المورث والخامس انه من حين اشترى العامل السلعة حكاه البندنيجى وغيره قالوا وهو غلط قال أصحابنا ثم إذا تم حول العامل ونصيبه لا يبلغ نصابا لكنه مع جملة المال يبلغ نصابا فان اثبتنا الخلطة في النقدين فعليه الزكاة وإلا فلا الا أن يكون له من جنسه ما يكمل به النصاب وهذا إذا لم نقل ابتداء الحول من المقاسمة فان جعلناه منها سقط اعتبار الخلطة قال أصحابنا وإذا أوجبنا الزكاة علي الحامل لم يلزمه اخراجها قبل القسمة وهذا هو المذهب وبه قطع المصنف وسائر العراقيين والجمهور فإذا اقتسما زكى ما مضي وفيه وجه انه يلزمه الاخراج في الحال لتمكنه من القسمة وهو قول صاحب التقريب حكاه صاحب الابانة والبيان وآخرون عنه والصواب الاول لان المال ليس في يده ولا تصرفه فلا يكون أكثر من المال الغائب الذى ترجي سلامته
	

	[ 73 ]
	ويخاف تلفه قال أصحابنا فان أخرج الزكاة من موضع آخر فذاك وان اراد اخراجها من مال القراض فهل له الاستقلال به أم للمالك منعه فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف والاصحاب أصحهما عند جماهير الاصحاب وهو المنصوص يستقل به بغير اذن المالك لان الزكاة وجبت فيه ولانه مقتضي القراض علي هذا القول (والثانى) ليس له ذلك وللمالك منعه لان الربح وقاية لرأس المال فلعله يخسر قال البندنيجي هذان الوجهان مبنيان علي أن الزكاة هل تتعلق بالعين أم بالذمة ان قلنا بالعين فله ذلك والا فلا وبهذا كله إذا كان المالك والعامل من أهل وجوب الزكاة جميعا فأما إذا كان المالك من أهلها دون العامل وقلنا الجميع للمالك ما لم يقسم فعليه زكاة الجميع وان قلنا بالقول الآخر فعليه زكاة رأس المال ونصيبه من الربح ولا يكمل نصيبه إذا لم يبلغ نصابا بنصيب العامل لانه ليس من أهل الزكاة فلا تصح خلطته وأما إذا كان العامل من أهل وجوب الزكاة دون المالك فان قلنا كله للمالك قبل القسمة فلا زكاة وان قلنا للعامل حصته من الربح ففي وجوب الزكاة عليه الخلاف السابق فان أوجبناها فذلك إذا بلغت حصته نصابا أو كان له ما يتم به نصاب ولا تثبت الخلطة ولا يجئ في اعتبار الحول هنا الا الوجه الاول والثالث وليس له اخراج الزكاة من غير المال بلا خلاف لان المالك لم يدخل في العقد علي اخراج زكاة من المال هكذا قاله الاصحاب قال الرافعي والمانع منع ذلك لانه عامل من عليه الزكاة والله أعلم * (فرع) في مسائل تتعلق بزكاة التجارة إحدها إذا باع عرض التجارة بعد وجوب الزكاة قبل اخراجها ففيه ثلاث طرق أصحها وبه قطع جمهور الاصحاب في الطريقين صحة بيعه قولا واحدا (والطريق الثاني) فيه الخلاف السابق في بيع غيره من أموال الزكاة قبل اخراجها كبيع السائمة والثمرة والحب والنقد بعد وجوب الزكاة قبل اخراجها حكاه صاحب البيان وآخرون (والثالث) ان قلنا يخرج زكاة التجارة من نفس العرض فهو علي الخلاف وان قلنا يخرج من القيمة فهو كما لو وجبت شاة في خمس من الابل فباعها قبل اخراج الشاة وفيه طريقان سبقا في موضعهما وهذا الطريق قاله (1) وحكاه الرافعى قال الرافعى وهذان الطريقان شاذان والمذهب القطع بالجواز كما قطع به الجمهور وسواء باع بقصد التجارة أم بقصد أقتناء المال أم بلا قصد لان تعلق الزكاة به لا يبطل وان صار مال قنية كما لو نوى الاقتناء بلا بيع ولو وهب مال التجارة أو أعتق عبدها قال الرافعي هو
	
	(1) بياض بالاصل فحرر
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	كبيع الماشية بعد وجوب الزكاة فيها لان الهبة والاعتاق يبطلان متعلق زكاة التجارة كما أن بيع الماشية يبطل متعلق زكاتها قال ولو باع مال التجارة بعد وجوبها بمحاباة فقدر المحاباة كالموهوب فان لم تصحح الهبة بطل في ذلك القدر وفى الثاني قولا تفريق الصفقة (الثانية) إذا كان مال التجارة حيوانا فله حالان (أحدهما) أن يكون مما تجب الزكاة في عينه كنصاب الماشية وسبق حكمه (الثاني) أن لا يجب في عينه كالعبيد والجوارى والخيل والحمير والمعلوفة من الغنم فهل يكون نتاجها مال تجارة فيه وجهان مشهوران أصحهما يكون لان الولد جزء من أمه قالوا والوجهان فيما إذا لم تنقص قيمة الام بالولادة فان نقصت بأن كانت قيمتها ألفا فصارت بالولادة ثمانمائة وقيمة الولد مائتان جبر نقص الام بالولد وزكي الالف ولو صارت قيمة الام تسعمائة جبرت المائة من قيمة الولد كذا قاله ابن سريج والاصحاب قال امام الحرمين وفيه احتمال ظاهر ومقتضي قولنا انه ليس مال تجارة لا يجبر به الام كالمستفاد بسبب آخر قال اصحابنا وثمار اشجار التجارة كأولاد حيوانها ففيها الوجهان فان لم يجعل الاولاد والثمار مال تجارة فهل يجب فيها في السنة الثانية فما بعدها زكاة قال امام الحرمين الظاهر انا لا نوجب لانه منفصل عن تبعية الام وليس أصلا في التجارة وأما إذا ضممناها إلى الاصل وجعلناها مال تجارة ففى حولها طريقان (أصحهما) حولها حول الاصل كنتائج السائمة وكلزيادة المتصلة (والثاني) على قولي ربح الناض فعلى أحدهما ابتداء حولها من انفصال الولد وظهور الثمار (الثالثة) حكى البغوي والاصحاب عن ابن الحداد فرعا ووافقوه عليه وهو إذا اشترى شقصا مشفوعا بعشرين دينارا للتجارة فحال الحول وقيمته مائة لزمه زكاة مائة ويأخذه الشفيع بعشرين ولو اشتراه بمائة فحال عليه الحول وقيمته عشرون لزمه زكاة عشرين ويأخذه الشفيع بمائة وحكي امام الحرمين ما ذكره ابن الحداد في الصورة ثم قال قال الشيخ أبو على ومن أصحابنا من خرج قولا أنه لا زكاة عليه لان ملكه معرض للزوال بتسلط الشفيع عليه ولو تصرف في الدار فتصرفه معرض للنقص من جهة الشفيع بخلاف الصداق فان تصرف المرأة فيه لا ينقص لو فرض فرقة قبل الدخول قال الامام وهذا الذى ذكره وان كان يتوجه تفريعه فالوجه أن يستثني منه قدر عشرين دينارا فان ملكه وان كان معرضا في لزوال في الشقص فيبذل في مقابلته عشرون دينار أو عين المال ليست مقصودة في زكاة التجارة وانما المقصود المالية وهى موجودة دائمة في مقدار
	

	[ 75 ]
	عشرين دينارا قال الامام ثم ذكر الشيخ أبو على وجها ان للمشترى أن يقول قد وجبت الزكاة في مالية الدار فيخرج الزكاة منها ويكون ذلك كنقصان صفة في الشقص فيأخذه الشفيع الباقي بجميع العشرين كما لو نقص بآفة سماوية قال الامام وهذا الوجه ضعيف لان نقصه بالزكاة بسبب قصده التجارة لا في نفسه والله أعلم * (باب زكاة المعدن والركاز) * قال المصنف رحمه الله تعالى * (إذا استخرج حر مسلم من معدن في موات أو في أرض يملكها نصابا من الذهب أو الفضة وجبت عليه الزكاة لان النبي صلى الله عليه وسلم اقطع بلال بن الحرث المزني المعادن القبلية واخذ منه الزكاة فان استخرجها مكاتب أو ذمى لم يجب عليه شئ لانها زكاة والزكاة لا تجب علي مكاتب ولا ذمى وان وجده في أرض مملوكة لغيره فهو لصاحب الارض ويجب دفعه إليه فإذا أخذه مالكه وجبت عليه زكاته) * (الشرح) هذا الحديث رواه مالك في الموطأ عن شيخه ربيعة بن ابى عبد الرحمن عن غير واحد من العلماء ان النبي صلي الله عليه وسلم أقطع لبلال ابن الحرث المزني معادن القبلية وهي من ناحية الفرع فتلك المعادن لا يؤخذ منها الا الزكاة إلى اليوم هذا لفظ رواية مالك وروى الشافعي عن مالك هكذا ثم قال الشافعي ليس هذا مما يثبته أهل الحديث ولو أثبتوه لم يكن فيه رواية عن النبي صلى الله عليه وسلم الا اقطاعه فان الزكاة في المعدن دون الخمس وليست مروية عن النبي صلي الله عليه وسلم قال البيهقى هو كما قال الشافعي في رواية مالك قال وقد روى عن ربيعة موصولا فرواه البيهقى عن ربيعة عن الحرث بن بلال بن الحرث عن أبيه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم أخذ من المعادن القبلية الصدقة وانه أقطع بلال بن الحرث العقيق أجمع والمعادن القبلية بفتح القاف والباء الموحدة وهذا لا خلاف فيه وقد تصحف والفرع بضم الفاء واسكان الراء وبالعين المعجمة بلاد بين مكة والمدينة وأما المعدن فمشتق من العدون وهو الاقامة ومنه قوله تعالى جنات عدن وسمي معدنا لان الجوهر يعدن فيه أي يقيم وقولهم زكاة المعدن أي زكاة المستخرج من المعدن * أما الاحكام فقال اصحابنا أجمعت الامة على وجوب الزكاة في المعدن وشرط للذى يجب
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	عليه ان يكون حرا مسلما والمكاتب والذمى لا زكاة عليهما لما سبق في اول كتاب الزكاة وسبق هناك فيمن بعضه حر وبعضه عبد خلاف وهو جار هنا ولو كان المستخرج عبدا وجبت الزكاة علي سيده لان الملك له ولو أمره السيد بذلك ليكون النيل له قال القاضي أبو الطيب في المجرد والدارمى والبندنيجي وصاحب الشامل هو علي القولين في ملك العبد بتمليك السيد فان قلنا لا يملك فالملك للسيد وعليه زكاته وان قلنا يملك فلا زكاة علي السيد لعدم ملكه ولا علي العبد لضعف ملكه والله علم * قال المصنف والاصحاب إذا كان مواتا أو ملكا للمستخرج فعليه زكاته وان وجده في أرض مملوكه فهو لصاحب الارض ويجب دفعه إليه فإذا أخذه مالكه لزمه زكاته * (فرع) قال أصحابنا لا يمكن الذمي من حفر معدن في دار الاسلام ولا الاخذ منها كما لا يمكن من الاحياء فيها ولكن ما أخذه قبل ازعاجه يملكه كما لو أحتطب وفيه وجه انه لا يملكه حكاه الماوردى وسنعيده في فصل الزكاة ان شاء الله تعالى والصواب انه يملك وليس عليه حق المعدن علي المذهب وبه قطع المصنف وسائر العراقيين وقال جماعة من الخراسانيين يبني علي أن مصرف حق المعدن ماذا فان أوجبنا فيه ربع العشر فمصرفه مصرف الزكوات وان أوجبنا الخمس فطريقان المذهب مصرف الزكوات (والثانى) فيه قولان (أصحهما) هذا (والثاني) مصرف خمس الفئ وبهذا قال المزني وأبو حفص بن الوكيل من أصحابنا حكاه عنهما صاحب البيان فان قلنا بهذا أخذ من الذمي الخمس وان قلنا بالمذهب انه مصرف الزكوات لم يؤخذ منه شئ قال الماورى فان قيل إذا كان الذمي ممنوعا من المعدن كما يمنع من الاحياء فينبغي أن لا يملك ما يأخذه منه كما لا يملك ما أحياه والجواب أن ضرر الاحياء مؤبد فلم يملك به بخلاف المعدن قال اصحابنا ثم على المذهب يشترط النية فيه كسائر الزكوات وإذا قلنا مصرف الفئ فلا يشترط النية ولا خلاف أن المكاتب لا يمنع من المعدن ولا زكاة عليه قال المروزى (فان قيل) فما الفرق بين أن يجد المكاتب معدنا أو ركازا فلا زكاة عليه فيه وبين أن يغنم غنيمة من الكفار فيجب فيها الخمس فالجواب انه في الغنيمة يملك أربعة أخماسها أولا ويملك أهل الخمس حينئذ الخمس وفى المعدن والركاز يملك كله بالوجود ولكن يجب بعد ذلك علي الحر إخراج واجبه زكاة والمكاتب لا زكاة عليه فيما ملكه كسائر أملاكه هذا مذهبنا وقال أبو حنيفة يلزم المكاتب زكاة المعدن *
	

	[ 77 ]
	(فرع) قال أصحابنا ولو اشترى الحر المسلم ارضا فظهر فيها معدن فهو ملك المشترى فان شاء عمله وان شاء تركه ولا يتعرض له في واحد منهما * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وان وجد شيئا غير الذهب والفضة كالحديد والرصاص والفيروزج والبلور وغيرهما لم تجب فيه الزكاة لانها ليست من الاموال المزكاة فلم بحب فيها حق المعدن وان وجد دون النصاب لم يلزمه الزكاة لانا بينا أن ذلك زكاة فلا يجب في غير النصاب ولانه حق يتعلق بالمستفاد من الارض فاعتبر فيه النصاب كالعشر) * (الشرح) اتفق أصحابنا علي أن المستخرج من المعدن إذا كان ذهبا أو فضة وجبت فيه الزكاة وأما غيرهما من الجواهر كالحديد والنحاس والرصاص والفيروزج والبلور والمرجان والعقيق والزمرد والزبرجد والكحل وغيرها فلا زكاة فيها هذا هو المشهور الذى نص عليه الشافعي في كتبه المشهورة في الجديد والقديم وبه قطع جماهير الاصحاب في الطرق كلها وقال الدارمي في الاستذكار قال ابن القطان في وجوب الزكاة فيها قولين قال ونقل القيصري من أصحابنا عن القديم قولين في وجوبها كالزكاة وحكى الرافعى وجها شاذا منكرا انه تجب الزكاة في كل مستخرج منه وقال أبو حنيفة تجب في المنطبعات كالحديد وقال احمد في كل مستخرج * دليلنا أن الاصل عدم الوجوب وقد ثبت في الذهب والفضة بالاجماع فيه بالاجماع فلا تجب فيما سواه الا بدليل صريح وهل يشترط لوجوب زكاة الذهب والفضة المستخرجين من الذهب والفضة النصاب فيه طريقان الصحيح منهما وبه قطع المصنف وجماهير العراقيين وجماعات من الخراسانيين اشتراطه ونقل القاضى أبو الطيب في المجرد اتفاق الاصحاب عليه (والثاني) حكاه أكثر الخراسانيين والماوردي من العراقيين فيه قولان (أصحهما) اشتراطه (والثاني) لا قال أصحاب هذه الطريقة القولان مبنيان علي أن واجبه الخمس أو ربع العشر (ان قلنا) ربع العشر فالنصاب شرط والا فلا والمذهب اشتراطه مطلقا لعموم قوله صلي الله عليه وسلم في الحديث المتفق علي صحته (ليس فيما دون خمس أواق من الورق صدقة) وبالقياس الذى ذكره المصنف والله أعلم * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وان وجد النصاب في دفعات نظرت فان لم ينقطع العمل ولا النيل ضم بعضه إلى بعض في
	

	[ 78 ]
	اتمام النصاب وان قطع العمل لعذر كاصلاح الاداة ضم ما يجده بعد زوال العذر إلى ما وجده قبله وان ترك العمل فيه لغير عذر لم يضم ما وجده بعد الترك الي ما وجده قبله وان اتصل العمل وانقطع النيل ثم عاد ففيه قولان (قال) في القديم لا يضم الثاني الي الاول لانه إذا لم يضم ما وجده بعد قطع العمل الي ما وجده قبله فلان لا يضم ما وجده بعد قطع النيل بغير اختياره وهو المقصود أولي وقال في الجديد يضم لان انقطاع النيل بغير اختياره وانقطاع العمل باختياره) * (الشرح) قال أصحابنا ليس من شرط نصاب المعدن أن يوجد دفعة واحدة بل ما ناله دفعات يضم بعضه الي بعض واتصال العمل إن تتابع العمل والنيل قال الماوردى والبغوي وغيرهما لا يشترط بقاء المستخرج في ملكه قال أصحابنا واتصال العمل هو ادامته في الوقت الذى جرت المعادة بالعمل فيه واتصال النيل هو أن لا يحفد المعدن وخفده أن يخرج منه بالعمل شيئا وأما إذا تتابع العمل ولم يتواصل النيل بل خفد المعدن زمانا ثم عاد النيل فان كان زمن الانقطاع يسيرا ضم أيضا ووجبت الزكاة إذا بلغ المجموع نصابا وان كان كثيرا كاليومين والثلاثة (قولان) الصحيح الجديد الضم (والقديم) لا ضم وذكر المصنف دليلهما أما إذا انقطع العمل وكان النيل ممكنا بحيث لو عمل لنال ثم عاد الي العمل فان كان القطع بلا عذر لم يضم سواء طال الزمان أم لا قصر لانه معرض وان قطع لعذر ضم سواء طال الزمان ام لا مادام الترك لعذر هذا هو المذهب وبه قطع المصنف والجمهور وحكاه الرافعى عن الجمهور وحكي فيه وجها آخر أنه لا ضم قال وفى حد الطول أوجه (اصحها الرجوع الي العرف (والثانى) ثلاثة أيام (والثالث) يوم كامل قال أصحابنا والاعذار كاصلاح الآلة وهرب العبيد والاجراء وهذه اعذار بلا خلاف قال الرافعى وكذلك السفر والمرض على المذهب وقيل فيهما وجهان (أصحهما) عذران (والثانى) لا وقطع الماوردى والقاضى أبو الطيب والجمهور انهما من الاعذار قال اصحابنا ومتى حكمنا بعدم الضم فمعناه ان الاول لا يضم الي الثاني * وأما الثاني فيضم إلى الاول بلا خلاف كما يضم الي ما يملكه من غير المعدن * (فرع) ولو وجد رجلان من المعدن دون نصابين وبلغ نصابا (فان قلنا) باثبات الخلطة في الذهب والفضة زكيا زكاة الخلطة ان كانا من أهلها والا فلا زكاة عليهما الا ان يكون في ملكه من غيره ما يتم به النصاب *
	

	[ 79 ]
	(فرع) في ضم المملوك من المعدن الي غيره مما يملكه الواجد وهو مفرق في كلام الاصحاب وقد لخصه الرافعى واختصرت كلامه ومختصره أنه إذا نال من المعدن دون نصاب وهو يملك من جنسه نصابا فصاعدا فاما أن يناله في آخر جزء من حول ما عنده أو بعد تمام حوله أو قبله ففى الحالين الاولين يصير مضموما إلى ما عنده وعليه في ذلك النقد زكاته وعليه أيضا فيما ناله حقه بلا خلاف لكن حق النقد ربع العشر وحق المعدن فيه الاقوال: الصحيح ربع العشر * وأما إذا ناله قبل تمام الحول فلا شئ عليه فيما عنده حتى يتم حوله وفي وجوب حق المعدن فيما وجده وجهان (أصحهما) الوجوب وهو ظاهر نصه في الام وصححه القاضى أبو الطيب وابن الصباغ وآخرون (والثانى) لا يجب فعلي هذا يجب فيما عنده ربع العشر عند تمام حوله وفيما ناله ربع العشر عند تمام حوله وبهذا كان ما يملكه من جنسه دون نصاب بان ملك مائة درهم ونال من المعدن مائة نظر ان نالها بعد تمام حول ما عنده ففى وجوب حق المعدن فيما ناله الوجهان فعلي الاول يجب في المعدن حق ويجب فيما كان عنده ربع العشر إذا تم حوله من حين كمل النصاب بالنيل وعلي الثاني لا يجب شئ في الجميع حتى يمضي حول من يوم النيل فيجب في الجميع ربع العشر وقال أبو علي في الافصاح فيه وجه انه يجب فيما ناله حقه وفيما كان عنده ربع العشر في الحال لانه كمل بالنيل وقد مضي عليه حول وهذا ضعيف أو باطل لان الذى كان عنده دون نصاب فلم يكن في حوله قلت وهذا لوجه المنسوب الي أبى على صاحب الافصاح نقله الشيخ أبو حامد والمصنف في فصل الركاز وغيرهما من الاصحاب عن نص الشافعي واختاروه ورجحوه ولكن الاصح الذى اختاره القاضى أبو الطيب وابن الصباغ وغيرهما من المحققين انه لا شئ فيما كان عنده حتى يحول حوله من حين كمل نصابا والله أعلم * وأما إذا ناله قبل تمام حول المائة فلا يجب في المائة التى كانت عنده شئ بلا خلاف ولا يجئ وجه صاحب الافصاح وأما المائة المأخوذة من المعدن فيجئ فيها الوجهان السابقان وهذا التفصيل نقله بعض العراقيين ونقل معظمه أبو علي السنجى ونسبه امام الحرمين الي السهو وقال إذا كان ما يملكه دون نصاب فلا ينعقد عليه حول حتي يفرض له وسط وآخر أو يحكم بوجوب الزكاة فيه يوم النيل ولا شك في بعد القول بوجوب الزكاة فيه للنيل لكن الشيخ أبو علي لم ينفرد بنقله ولا اختاره حتى يعترض عليه وانما
	

	[ 80 ]
	نقله متعجبا منه منكرا له (قلت) هذا الذى ذكره إمام الحرمين وابو علي والرافعي من الافراط في رد الوجه المنقول عن الافصاح وجعله غلطا شاذا لا يعرف ليس كما قالوه بل هو منصوص ما قدمناه عن نقل المصنف والشيخ أبي حامد وغيرهما ولكن الاصح خلافه * واما إذا كان الذي عنده مال تجارة فيجئ فيه الاحوال الثلاثة وان كان دون نصاب بلا اشكال لان الحول ينعقد عليه وان كان دون نصاب ولا يعتبر نصابه الا في آخر الحول علي الصحيح كما سبق في بابه فإذا نال من المعدن شيئا في آخر حول التجارة ففيه حق المعدن وفى مال التجارة زكاة التجارة ان كان نصابا وكذا إن كان دونه وبلغ بالمعدن نصابا واكتفينا بالنصاب في آخر الحول وان نال قبل تمام الحول ففى وجوب حق المعدن الوجهان السابقان وان نال بعد تمام الحول نظر ان كان مال التجارة نصابا في آخر الحول وجب في النيل حق المعدن لانضمامه الي ما وجبت فيه الزكاة وان لم يبلغ نصابا وناله بعد مضى ستة أشهر من الحول الثاني بنى على الخلاف السابق في باب زكاة التجارة أن عرض التجارة إذا قوم في آخر الحول فنقص عن النصاب ثم زاد بعد ذلك وبلغ نصابا هل تجب فيه الزكاة عند بلوغه نصابا أم ينتظر مضي الحول الثاني بكماله (فان قلنا) بالثاني وهو انتظار مضي الحول الثاني وهو الاصح ففى وجوب حق المعدن الوجهان وجميع ما ذكرناه مفرع علي المذهب وهو أن الحول لا يعتبر في زكاة المعدن وان اعتبرناه انعقد الحول عليه من حين وجده هذا آخر كلام الرافعي رحمه الله وقد ذكر المصنف هذه المسائل في فصل الركاز وفى كلامه مخالفة للراجح في المذهب فليحمل علي ما قررناه هنا قال أصحابنا وحكم الركاز في اتمام النصاب حكم المعدن في كل ما ذكرناه وفاقا وخلافا بلا فرق والله اعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (ويجب حق المعدن بالوجود ولا يعتبر فيه الحول في أظهر القولين لان الحول يراد لكمال النماء وبالوجود يصل الي النماء فلم يعتبر فيه الحول كالمعشر وقال في البويطي لا يجب حتى يحول عليه الحول لانه زكاة مال تتكرر فيه الزكاة فاعتبر فيه الحول كسائر الزكوات) * (الشرح) قوله تتكرر فيه الزكاة احتراز من المعشر وقوله كسائر الزكوات لو قال
	

	[ 81 ]
	كزكاة الماشية والنقد لكان أحسن لان قوله كسائر الزكوات يدخل فيه المعشر ولا يعتبر فيه الحول وهذان القولان في اشتراط الحول مشهوران (والصحيح) المنصوص في معظم كتب الشافعي وبه قطع جماعات وصححه الباقون انه لا يشترط بل يجب في الحال وبه قال مالك وابو حنيفة وعامة العلماء من السلف والخلف (والثانى) يشترط وهو مذهب احمد والمزني وقال جماعة من الخراسانيين (ان قلنا) فيه الخمس لم يعتبر الحول والا فقولان والمذهب انه لا يشترط *
	

	[ 82 ]
	* قال المصنف رحمه الله تعالى * (وفى زكاته ثلاثة اقوال (أحدها) يجب ربع العشر لانا قد بينا انه زكاة وزكاة الذهب والفضة ربع العشر (والثاني) يجب فيه الخمس لانه مال تجب كالركاز فيه بالوجود فتقدرت زكاته بالخمس كالزكاة (والثالث) انه ان أصابه من غير تعب وجب فيه الخمس وان أصابه بثعب وجب فيه ربع العشر لانه حق يتعلق بالمستفاد من الارض فاختلف قدره باختلاف المؤن كزكاة الزرع *
	

	[ 83 ]
	(الشرح) هذه الاقوال مشهورة والصحيح منها عند الاصحاب وجوب ربع العشر قال الماوردى هو نصه (في الام والاملاء والقديم) قال الرافعي ثم الذى اعتمده الاكثرون علي هذا القول في ضبط الفرق بين المؤنة وعدمها الحاجة الي الطحن والمعالجة بالنار والاستغناء عنها فما احتاج فربع العشر وما استغني عنها فالخمس * قال المصنف رحمه الله تعالى *
	

	[ 84 ]
	(ويجب اخراج الحق بعد التميز كما قلنا في العشر انه يجب فيه التصفية والتجفيف) * (الشرح) قال أصحابنا إذا قلنا بالمذهب ان الحول لا يشترط في زكاة المعدن فوقت الوجوب حصول النيل في يده بترابه ووقت الاخراج التخليص والتصفية فلو أخرج من التراب والحجر قبل التنقية لم يجزئه وكان مضمونا علي الساعي نص عليه الشافعي في المختصر وغيره واتفق عليه
	

	[ 85 ]
	الاصحاب قال الشافعي والاصحاب ويلزمه رده قالوا فلو اختلفا في قدره قبل التلف أو بعده فالقول قول الساعي بيمينه لان الاصل براءته مما زاد فلو ميز الساعي القدر الذى قبضه وخلصه من التراب أجزأ عن الزكاة ان كان قدر الواجب فان كان أكثر استرجع الزيادة وان كان أقل لزم المالك الاتمام ولا شئ للساعي بعمله لانه متبرع * وإذا تلف في يد الساعي قبل التمييز وغرمه فان
	

	[ 86 ]
	كان تراب فضة قوم بذهب وان كان تراب ذهب قوم بفضة فان اختلفا في قيمته فالقول قول الساعي لانه غارم هكذا نقله كله القاضي أبو الطيب في المجرد عن نص الشافعي واتفق عليه الاصحاب الا السرخسى فحكي في الامالي وجها عن أبى اسحق انه إذا ميزه الساعي أو المساكين لا يجزئه لانه لم يكن حال الاخراج علي هيئة الواجب كمن لزمه جذعة ضأن فأخرج سخلة فبقيت
	

	[ 87 ]
	في يد المساكين حتى صارت جذعة فانها لا تجزئه والمذهب القطع بالاجزاء في مسألة المعدن كما نص عليه وقطع به الجمهور بخلاف مسأله السخلة لانها لم تكن على الصفة الواجبة وحق المعدن كان علي الصفة لكن مختلط بغيره ولو وجب عليه تمر فأخرج رطبا وبقى في يد الساعي أو المساكين حتى صار
	

	[ 88 ]
	تمرا أجزأه ذلك علي المذهب وبه قطع الماوردى وغيره وحكى السرخسى فيه وجهان عن أبي اسحق قال أصحابنا ومؤنة التخليص والتنقية علي المالك بلا خلاف كمؤنة الحصاد والدباس ولا يحسب شئ منها من مال المعدن فلو أخرج منه شيئا في المؤنة كان آثما ضامنا قال أصحابنا فلو تلف بعضه قبل التمييز فهو كتلف بعض المال قبل التمكن ولو امتنع من التخليض أجبر عليه والله أعلم * (فرع) مسائل تتعلق بالمعدن (احداها) الحق المأخوذ من واجده زكاة عندنا
	

	[ 89 ]
	هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور وسواء قلنا يجب فيه الخمس أم ربع العشر (وقيل) ان قلنا بربع العشر فهو زكاة والا فقولان (أصحهما) زكاة (والثاني) تصرف في مصارف خمس خمس الفئ وهو قول المزني وأبي حفص بن الوكيل من أصحابنا وقد سبق عنهما وهو مذهب أبى حنيفة * وتظهر فائدة الخلاف في مصرفه وفى وجوبه علي الذمي كما سبق (الثانية) إذا وجد معدنا أو ركازا وعليه دين بقدر الموجود أو (1) ينقصه عن النصاب ففى منع الدين زكاتهما القولان السابقان في سائر الزكوات (الاصح) لا يمنع (الثالثة) قال الشافعي في المختصر والاصحاب لا يجوز بيع تراب المعدن قبل التخليص
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	لا بذهب ولا بفضة ولا بغيرهما هذا مذهبنا * وقال مالك يجوز * دليلنا أن النبي صلي الله عليه وسلم نهي عن بيع الغرر ولان المقصود غير التراب وهو مستور بلا مصلحة له في بقائه فيه فلم يجز بيعه كتراب الصاغه فان مالكا وافق عليه * واحتج مالك بجواز بيع حنطة مختلطة بشعير وأجاب أصحابنا بانهما مقصودان بخلاف المعدن وانما نظير الحنطة المختلطة بيع الذهب مختلطا بالفضة وهو جائز بغيرهما قال صاحب البيان قال أبو إسحق المروزى فاما إذا باع تراب المعدن بعد التمييز واخذ ما فيه من ذهب أو فضة ثم وجد فيه فتات يسير فالبيع صحيح لان المقصود نفس التراب دون ما فيه قال القاضى أبو الطيب في المجرد يجوز بيع تراب الصاغه إذا لم يكن فيه شئ من الذهب والفضة لانه ينتفع به في جلاء الصفرة (الرابعة) في مذاهب العلماء في المعدن * ذكرنا أن المشهور من مذهبنا اختصاص الوجوب بالذهب والفضة وأوجبه أبو حنيفة في كل منطبع كحديد ونحاس وفى الزئبق روايتان واوجبه احمد في كل مستخرج ومذهبنا المشهور أن واجب المعدن ربع العشر وحكاه ابن المنذر عن عمر بن عبد العزيز واحمد واسحق وابو ثور * وقال أبو حنيفة الخمس وحكاه (1) ابن الزهري وابو عبيد واصحاب الرأى والواجب عندنا في المعدن زكاة وبه قال مالك واحمد * وقال أبو حنيفة في والنصاب عندنا شرط وبه قال مالك واحمد واسحق وداود وقال أبو حنيفة لا يشترط والحول ليس بشرط وبه قال مالك وابو حنيفة واحمد والجمهور وقال داود والمزني يشترط وهو قول ضعيف للشافعي سبق * قال العبدرى من أصحابنا حق المعدن والركاز وغيرهما من الزكوات لا يجوز للامام صرفه إلى من وجب عليه وبه قال مالك وقال أبو حنيفة يجوز أن يصرف إليه حق المعدن والركاز دون الزرع وغيره وقال احمد يجوز
	

	[ 91 ]
	أن يصرف إليه جميع ذلك واما المكاتب والذمى إذا اخذا من المعدن شيئا فلا شئ فيه عندنا وبه قال جماهير العلماء * وقال أبو حنيفة يجب عليهما ومؤنة تخليص نيل المعدن علي المالك عندنا * وقال أبو حنيفة منه كاجرة نقل الغنيمة وبناؤه علي اصله انه كالغنيمة وعندنا هو زكاة كمؤنة الحصادين ولو وجد المعدن في ملكه وجب فيه الحق كما لو وجده في موات وبه قال ملك وابو يوسف ومحمد واحمد * وقال ابو حنيفة لا يجب كسائر امواله حتى يحول حول والله أعلم * قال المصنف رحمه الله تعالي * (ويجب في الركاز الخمس لما روى أبو هريرة رضى الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم قال (وفى الركاز الخمس) ولانه اتصل إليه من غير تعب ولا مؤنة فاحتمل فيه الخمس ولا يجب ذلك إلا علي من تجب عليه الزكاة لانه زكاة ولا تجب إلا فيما وجد في موات أو مملوك لا يعرف مالكه لان الموات لا مالك له وما لا يعرف مالكه بمنزلة مالا مالك له فأما إذا وجده في أرض يعرف مالكها فان كان ذلك لحربي فهو غنيمة وان كان لمسلم أو لمعاهد فهو لمالك الارض فان لم يدعه مالك الارض فهو لمن انتقلت الارض منه إليه) * (الشرح) حديث أبي هريرة رواه البخاري ومسلم والركاز هو المركوز بمعني المكتوب ومعناه في اللغه المثبوت ومنه ركز رمحه يركزه بضم الكاف إذا غوره وأثبته وهو في الشرع دفين الجاهلية ويجب فيه الخمس بلا خلاف عندنا قال المنذر وبه قال جميع لعلماء قال ولا نعلم أحدا خالف فيه الا الحسن البصري فقال ان وجد في أرض الحرب ففيه الخمس وان وجده في ارض العرب ففيه الزكاة * دليلنا ما ذكره المصنف قال الشافعي والاصحاب لا يجب ذلك الا علي من عليه الزكاة سواء كان رجلا أو امرأة رشيدا أو سفيها أو صبيا أو مجنونا وحكم وجود العبد ما سبق في المعدن ولا يجب على مكاتب وذمى وفيهما قول ضعيف ووجه انه يلزمهما قال صاحب البيان حكاه أبو ثور عن الشافعي انه يجب علي الذمي ونقله ابن المنذر عن الشافعي ولم يحك عنه خلافه بل زاد ونقل الاجماع علي وجوبه علي الذمي وهذا لفظه في الاشراف قال: قال كل ما أحفظ عنه من أهل العلم أن على الذمي في الركاز الخمس وبه قال مالك وأهل المدينة والثوري وأهل العراق من أصحاب الرأى وغيرهم والاوزاعي والشافعي وأبو ثور وغيرهم قال وبه أقول * قال وهذا يدل علي ان سبيل الركاز سبيل الفئ لا سبيل الصدقات وهذا الذي نقله ابن المنذر عن الشافعي
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	غريب مردود وحكى صاحب الحاوى والقاضي أبو الطيب وجها ان الكافر لا يملك ما يأخذه من المعدن والركاز كما لا يملك بالاحياء وهذا غلط وقد سبق في اول الباب الفرق بينهما عن صاحب الحاوى وأما السفيه فيملك الركاز كما يملك الصبي والمجنون وحكى الماوردى عن سفين الثوري ان المرأة والعبد ولصبي لا يملكون الركاز وهذا باطل لان الركاز كسب لو اجده وهولاء من أهل الاكتساب كما يكسبون بالاصطياد والاحتطاب وإذا ملكوا بالاكتساب وجبت الزكاة لانهم من أهلها وأما الموضع الذى وجد فيه الركاز فقال أصحابنا له حالان (حداهما) أن يكون في دار الاسلام فان وجده في موضع لم يعمره مسلم ولا ذو عهد فهو ركاز سواء كان مواتا أو من القلاع العادية التى عمرت في الجاهلية وهذا لا خلاف فيه وان وجده في طريق مسلوك فالمذهب الصحيح الذى قطع به العراقيون والقفال انه لقطة وقيل ركاز وقيل فيه وجهان (أصحهما) لقطة (والثاني) ركاز ولو وجده في المسجد فلقطة هذا هو المذهب وهب قطع البغوي والجمهور قال الرافعي ويجئ فيه الوجه الذى في الطريق انه ركاز وما عدا هذا الموضع قسمان مملوك وموقوف والملوك نوعان له ولغيره فالذي لغيره إذا وجد فيه كنزا لم يملكه الواجد بل ان دعاه مالك الارض فهو له بلا يمين كالامتعة التي في داره وهذا الذي ذكرناه من كونه بلايمين متفق عليه ونص عليه في الام فان لم يدعه فهو لمن انتقل إليه منه ملك الارض فان لم يدعه فلمن قبله وهكذا حتي ينتهى الي الذى احي الارض فيكون له سواء ادعاه أم لا لان بالاحياء ملك مافى الارض وبالبيع لم يزل ملكه عنه فانه مدفون منقول لا يعد جزء من الارض فلم يدخل في البيع فان كان الذي انتقل منه الملك ميتا فورثته قائمون مقامه فان قال بعضهم هو لمورثنا واباه بعضهم سلم الي المدعي نصيبه وسلك بالباقي ما ذكرناه وذكر الرافعى هذا الكلام ثم قال هذا كلام الاصحاب تصريحا وأشارة قال ومن المصرحين بان الركاز يملك
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	باحياء الارض القفال ورأي إمام الحرمين تخريج ملك الركاز بالاحياء علي مالو دخلت ظبية دارا فاغلق صاحبها الباب لا على قصد ضبطها وفيه وجهان (أصحهما) لا يملكها لكن يصير اولي بها كذلك المحيى لا يملك الكنز لكن يصير اولي به والمذهب ما سبق أنه يملكه بالاحياء فعلي هذا إذا زال ملكه عن الارض وجب طلبه ورد الكنز إليه لانه ملكه عن رقبة الارض ولم يدخل في البيع وان قلنا لا يملكه ويصير اولي به فلا يبعد أن يقال إذا زال ملكه عن رقبة الارض بطل اختصاصه كما أن في مسأله الظبية إذا قلنا لا يملكها ففتح الباب وافلقت ملكها من اصطادها قلت وهذا احتمال أبداه إما الحرمين وقد نقل الامام عن الائمة انه يملك الكنز بالاحياء ولا يبطل حقه كالبيع وهذا هو المذهب المعروف قال الرافعى (فان قلنا) المحيي لا يملك الكنز بالاحياء فإذا دخل في ملكه أخرج الخمس (وان قلنا) يملكه بالاحياء فإذا احتوت يده علي الكنز الذى كان في يد المشترى للارض وقد مضت سنون وجب اخراج خمس الذى كان موجودا يوم ملكه وفيما بعده من السنين الي أن صار في يده هل يلزمه زكاة ربع العشر من الاخماس الاربعة الباقية فيه الخالاف
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	لسابق في الضال والمغصوب وفى الخمس كذلك ان قلنا لا تتعلق الزكاة بالعين وان علقناها بها فعلي ما سبق من زكاة المواشي فيما إذا ملك نصابا وتكرر الحول عليه (النوع الثاني) ان تكون الارض مملوكة له فان كان أحياها فما وجده ركاز وعليه خمسه والباقي له ويجب الخمس في وقت دخوله في ملكه كما سبق هذا هو المذهب وقال الغزالي فيه وجهان بناء علي احتمال الامام الذي سبق بيانه ولصحيح ما سبق وان كانت الارض انتقلت إليه من غيره لم يحل له أخذه بل يلزمه عرضه على من ملك الارض عنه ثم الذى قبله ان لم يدعه ثم هكذا ينتهي الي المحيي كما سبق (القسم الثاني) إذا كانت الارض موقوفة فالكنز لمن في يده الارض كذا ذكره البغوي (الحال الثانية) أن يجده في دار الحرب فينظر ان وجده في موات فان كانوا لا يذبون عنه فهو كموات دار الاسلام بلا خلاف عندنا * وقال أبو حنيفة هو غنيمة ولا يخمس بل كله للواجد * وقال مالك يكون بين الجيش وقال الاوزارعى يؤخذ خمسه والباقي بين الجيش * دليلنا عموم الحديث (وفى الركاز الخمس) والقياس على الموجود في دار أهل العهد فقد وافقونا فيها وان كانوا يذبون عنه ذبهم عن العمران فالصحيح الذى قطع به جماهير الاصحاب في الطريقتين انه ركاز كالذى لا يذبون عنه لعموم الحديث وقال الشيخ أبو علي السنجي هو كعمرانهم وان وجد في موضع مملوك لهم نظر ان اخذ بقهر وقتال فهو غنيمة كأخذ اموالهم ونقودهم من بيوتهم فيكون خمسه لاهل خمس الغنيمة واربعة أخماسه لواحده وإذا أخذ بغير قتال ولا قهر فهو فئ ومستحقه أهل الفئ كذا ذكره امام الحرمين قال الرافعى هذا محمول علي ما إذا دخل دار الحرب بغير أمان اما إذا دخل بامان فلا يجوز له اخذ الكنز لا بقتال ولا بغيره كما ليس له خيانتهم في أمتعتهم فان أخذه لزمه رده قال وقد نص على هذا الشيخ أبو على قال ثم في كونه فيئا اشكال لان من دخل بغير امان وأخذ مالهم بلا قتال اما أن يأخذه خفية فيكون سارقا واما جهارا فيكون مختلسا وكالاهما ملك خاص للسارق والمختلس قال وتأييد هذا الاشكال بأن كثيرا من الائمة اطلقوا القول بأنه غنيمة منهم الصيد لانى وابن الصباغ قلت وكذا اطلق المصنف آخرون انه غنيمة وحيث قلنا غنيمة فان كان الواجد وجده اختص باربعة أخماس وخمسه لاهل خمس الغنيمة وان كان في جيش كان مشتركا بين الجيش نص عليه الشافعي والاصحاب قال الشافعي وهو كالمأخوذ من منازلهم * قال الدارمي ولو وجد في قبر جاهلي أو في خربة فهو ركاز
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	(فرع) إذا وجد الركاز في دار الاسلام أو في دار أهل العهد وعرف مالك أرضه لم يكن ركازا ولا يملكه الواجد بل يجب حفظه حتى يجئ صاحبها فيدفعه إليه فان ايس من مجيئه كان لبيت المال كسائر الاموال الضائعة هكذا نقله الاصحاب قال صاحب الحاوى (فان قيل) هلا كان لقطة كما لو وجد ضرب الاسلام (فالجواب) ان ضرب الاسلام وجد في غير ملك فكان لقطة كالثوب الموجود وغيره وهذا وجد في ملك فهو لمالك الارض في ظاهر الحكم قال وما ذكره الشافعي من اطلاق اللفظ فهو على التفصيل الذى ذكرناه * (فرع) قال في البيان قال الشيخ أبو حامد قال أبو إسحق المروزى إذا بني كافر بناء وكنز فيه كنزا وبلغته الدعوة وعاند فلم يسلم ثم هلك وباد أهله فوجد ذلك الكنز كان فيئا لا ركازا لان الركاز انما هو أموال الجاهلية العادية الذين لا يعرف هل بلغتهم دعوة أم لا فأما من بلغتهم فمالهم فئ فخمسه لاهل الخمس وأربعة أخماسه للواجد وحكى القاضى أبو الطيب أيضا هذه المسألة كما سبق قال لانه مال مشرك رجع الينا بلا قتال وانما يكون الكنز ركازا إذا لم يعلم حاله وهل بلغته الدعوة يحل ماله أم لا فلا فيحل * (فرع) قال صاحب الحاوى لو اقطع الامام انسانا أرضا فظهر فيها ركاز فهو للمقطع سواء وجده هو أو غيره لانه ملك الارض بالاقطاع كما يملكها بالشرى وكما لو أحيا ارضا فوجد فيها ركازا فانه للمحيى سواء وجده هو أو غيره لانها ملكه هذا كلامه ومراده أقطعه الارض تمليكا لرقبتها وكذا قال الدارمي إذا أقطعه السلطان ارضا ملكها سواء عمرها ام لا فمن وجد فيها ركازا فهو للمقطع قال وقيل لا يملكه الا بالاحياء قال وهو غلط مخالف لنصه *
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	(فرع) لو تنازع بائع الدار ومشتريها في ركاز وجد فيها فقال المشترى هو لى وأنا دفنته وقال البائع مثل ذلك أو قال ملكته بالاحياء أو تنازع معير ومستعير أو مؤجر ومستأجر هكذا فالقول قول المشترى والمستعير المستأجر بأيمانهم لان اليد لهم فهو كالنزاع في متاع الدار هذا مذهب الشافعي والاصحاب وقال المزني القول قول المؤجر والمعير لانه مالك الارض قال الاصحاب هذا غلط لان الدار وما فيها في يد المستأجر والمستعير هذا إذا احتمل صدق صاحب اليد ولو علي بعد فأما إذا لم يحتمل لكون مثله لا يحتمل دفنه في مدة يده فلا يصدق صاحب اليد بلا خلاف ولو اتفقا على انه ركاز لم يدفنه صاحب اليد فهو لصاحب الارض بلا خلاف ولو وقع نزاع المستأجر والمؤجر أو المعير والمستعير بعد رجوع الدار الي يد المالك فان قال المعير أو المؤجر أنا دفنته بعد عود الدار إلى فالقول قوله بيمينه بشرط الامكان ولو قال دفنته قبل خروج الدار من يدى فوجهان حكاهما إمام الحرمين والغزالي وآخرون (أحدهما) القول قوله أيضا لانه في يده في الحالين (وأصحهما) القول قول المستأجر والمستعير لان المالك اعترف بحصول الكنز في يده فيده تنسسخ اليد السابقة ولهذا لو تنازعا قبل الرجوع كان القول قوله قال إمام الحرمين ولو وجد ركازا في ملك غيره وكان ذلك الملك مستطرقا يستوى الناس في استطراقه من غير منع فقد ذكر صاحب التقريب فيه خلافا قال إمام الحرمين وموضع الخلاف فيه تأمل قال وظاهر كلامه انه أورده في حكمين (احدهما) إذا وجد غير مالك تلك الساحة الكنز ولم يكن مالك الارض محييا ابتداء وجهلنا محييها فهل يحل للواجد أخذه فيه وجهان (أحدهما) لا يحل لانه لم يصادفه في مكان مباح لا اختصاص به لاحد
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	وهذا شرط (والثانى) يحل لان الملك وان كان مختصا فالاستطراق شائع والمنع زائل وليس مالك الارض محييا قال الامام والظاهر عندي ان الواجد لا يملكه وإنما الخلاف في حكم التنازع فإذا قال كل منهما أنا وضعته فايهما يصدق فيه وجهان (أصحهما) مالك الارض لليد على الارض (والثاني) الواجد لثبوت يده على الكنز في الحال ولو تنازعا قبل اخراج الكنز من الارض صدق مالك الارض بيمينه بلا خلاف * قال المصنف رحمه الله تعالي * (ولا يجب الا في مال جاهلي يعلم ان مثله لا يضرب في الاسلام لان الظاهر انه لم يملكه مسلم الي أن وجده وان كان من ضرب الاسلام كالدراهم الاحدية وما عليه اسم المسلمين فهو لقطة وان كان يمكن أن يكون من مال المسلمين ويمكن أن يكون من مال الجاهلية بأن لا يكون عليه علامة لاحد فالمنصوص انه لقطة لانه يحتمل الامرين فغلب حكم الاسلام ومن أصحابنا من قال هو ركاز لان الموضع الذى وجد فيه موات يشهد بأنه ركاز) * (الشرح) قال أصحابنا رحمهم الله الكنز الموجود في الموات ونحوه مما سبق ثلاثة أقسام (أحدها) يعلم أنه من ضرب الجاهلية بان يكون عليه اسم لملك من ملوكهم أو غير ذلك من العلامات فهذا ركاز بلا خلاف فيجب فيه الخمس والباقى لواجده (والثاني) أن يعلم انه من ضرب الاسلام بان يكون عليه اسم ملك من ملوك الاسلام أو آية أو آيات من القرآن كالدراهم الاحدية بتخفيف الحاء وهي التى عليها (قل هو الله أحد) فهذا لا يملكه الواجد بلا خلاف بل يلزمه رده الي مالكه ان علمه وان لم يعلمه فطريقان (قطع) المصنف والجماهير في كل الطرق بانه لقطة يعرفه واجده سنة ثم يتملكه ان لم يظهر مالكه (والطريق الثاني) حكاه امام الحرمين والبغوى وفيه وجهان (اصحهما) هذا (والثاني) لا يكون لقطة بل يحفظه علي مالكه ابدا حكاه البغوي عن القفال وحكاه امام الحرمين عن الشيخ أبى علي السنجي قال فعلي هذا يمسكه الواجد أبدا وان للسلطان حفظه في بيت المال كسائر الاموال الضائعة فان رأى الامام حفظه ابدا فعل وان رأى اقتراضه لمصلحة فعل ما سنذكره في الاموال الضائعة ان شاء الله تعالي وعلى هذا الوجه لا يملكه الواجد بحال قال أبو علي والفرق بينه وبين اللقطة أن اللقطة تسقط من مالكها في مضيعة فجوز الشرع لواجدها تملكها بعد التعريف ترغيبا للناس في أخذها وحفظها وأما الكنز المذكور فمحرز بالدفن غير مضيع فاشبه الابل الممتنعة من السباع إذا وجدها في الصحراء فانه لا يجوز اخذها للتملك قال أبو علي وهذا نظير من طيرت
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	الريح ثوبا إلى داره أو حجره فانه لا يملكه بالتعريف وقد خالف أبو علي غيره في هذا الاستشهاد وقال الثوب المذكور لقطة يعرف ويملك والمذهب ما سبق عن الاصحاب ان الكنز المذكور لقطة قال امام الحرمين ولو انكشفت الارض عن كنز بسيل ونحوه فما ادرى ما يقول أبو علي فيه وهذا المال البارز ضائع قال واللائق بقياسه ان لا يثبت التقاطه للتملك اعتبارا باصل الوضع كما حكينا عنه في مسألة الثوب هذا كلام الامام وقد جزم صاحب الحاوى وصرح بان ما ظهر بالسيل فوجده انسان كان ركازا قطعا قال ولو رآه ظاهرا وشك هل أظهره السيل ام كان ظاهرا بغير السيل فهل هو لقطة ام ركاز فيه الخلاف الذى سنذكره ان شاء الله تعالي فيما إذا شك هل هو دفن اسلام ام جاهلية والله أعلم (القسم الثالث) ان لا يكون في الموجود علامة يعلم انه من دفن الاسلام أو الجاهلية بان لا يكون عليه علامة اصلا أو يكون عليه علامة وجدت مثلها في الجاهلية والاسلام أو كان حليا أو اناء ففيه خلاف حكاه جماعة قولين وآخرون وجهين وحكاه المصنف وآخرون قولا ووجها والصواب قولان نقل المصنف احدهما عن نص الشافعي وكذا نقله الشيخ أبو حامد والقاضى أبو الطيب والبغوى وآخرون ونقل ابن الصباغ وآخرون عن نص الشافعي في الام انه ركاز وقال صاحب الحاوى قال اصحابنا البصريون يكون ركازا وحكوه عن نص الشافعي واتفق الاصحاب علي ان الاصح انه لقطة وبه قطع السرخسى في الاملاء والجرجاني في التحرير وآخرون وصححه الشيخ أبو حامد والقاضي أبو الطيب والبغوى والمصنف والباقون لانه مملوك فلا يستباح الابيقين وعن الشيخ أبى على السنجى هنا روايتان حكاهما الرافعي (احداهما) موافقة الاصحاب في كونه لقطة (والثانية) علي وجهين (أحدهما) هذا (والثانى) انه مال ضائع كما قال في القسم الثاني قال الرافعي واعلم أن الحكم مدار على كونه من دفن الجاهلية لا انه من ضربهم فقد يكون من ضربهم ويدفنه مسلم بعد أن وجده وأخذه وملكه وهذا الذى قاله الرافعى تفريع علي الاصح من هذين القولين أن الكنز الذى لا علامة فيه يكون لقطة فأما إذا قلنا بالقول الآخر انه ركاز فالحكم مدار علي ضرب الجاهلية والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (ويجب حق الركاز في الاثمان وفى غير الاثمان قولان (قال) في القديم يجب في الجميع لانه حق مقدر بالخمس فلم يختص بالاثمان كخمس الغنيمة (وقال) في الجديد لا يجب لانه حق يتعلق بالمستفاد من الارض فاختص بالاثمان كحق المعدن ولا يعتبر فيه الحول لان الحول يعتبر لكامل النماء وهذا لا يتوجه في
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	الركاز وهل يعتبر فيه النصاب فيه قولان (قال) في القديم يخمس قليله وكثيره لان مأخمس كثيره خمس قليله كالغنيمة (وقال) في الجديد لا يخمس ما دون النصاب لانه حق يتعلق بالمستفاد من الارض فاعتبر فيه النصاب كحق المعدن) * (الشرح) اتفقت نصوص الشافعي والاصحاب علي أن الركاز إذا كان ذهبا أو فضه وجب فيه الخمس سواء كان مضروبا أو غيره وفى غيرهما طريقان حكاهما البغوي وآخرون (أصحهما) عند البغوي القطع بأنه لا يجب (وأصحهما) وأشهرهما وبه قال المصنف والاكثرون في المسألة قولان (أصحهما) باتفاقهم وهو نصه في الام والاملاء من كتبه الجديد لا يجب (والثانى) وهو نصه في القديم والبويطى من الجديد نص عليه في موضعين من كتاب الزكاة في البويطى وأما الحول فلا يشترط فيه بلا خلاف ونقل الماوردى فيه الاجماع وأما النصاب ففيه طريقان حكاهما البغوي (أصحهما) عنده اشتراطه قطعا (وأصحهما) وأشهرهما وبه قطع الجمهور فيه قولان (الصحيح الجديد) اشتراطه (والقديم) لا يشترط * والحاصل أن الحول لا يشترط بلا خلاف وكونه نصابا ذهبا وفضة شرط علي المذهب قال أصحابنا وقول الشافعي لو كنت أنا الواجد لخمست القليل والكثير ولو وجدت فخارة لخمستها محمول علي الاحتياط والورع لا انه واجب قال أصحابنا وإدا اوجبنا الخمس من غير الذهب والفضة أخذ خمس الموجود لا قيمته والله أعلم * قال المصنف رحمه الله تعالى * (فعلى هذا يعنى إذا شرطنا النصاب إذا وجد مائة درهم ثم وجد مائة اخرى لم يجب الخمس في واحد منهما وان وجد دون النصاب وعنده نصاب من جنسه نظرت فان وجد الركاز مع تمام الحول في النصاب الذى عنده ضمه إلي ما عنده وأخرج الخمس من الركاز وربع العشر من النصاب لان الحول لا يعتبر في الركاز فيصير الركاز مع النصاب كالزيادة مع نصاب حال الحول عليهما وان
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	وجده بعد الحول علي النصاب ضمه عليه لان الحول قد حال علي ما معه والركاز كالزيادة التى حال عليها الحول وان وجده قبل الحول علي النصاب لم يخمس لان الركاز كبعض نصاب حال عليه الحول وإذا تم حول البعض ولم يتم حول الباقي لم تجب الزكاة فإذا تم حول النصاب أخرج زكاته وإذا تم حول الركاز من حين وجده أخرج عنه ربع العشر وسقط الخمس فأما إذا كان الذى معه أقل من النصاب فان كان وجد الركاز قبل تمام الحول علي ما معه لم يضم إليه بل يستأنف الحول عليهما من حين تم النصاب فإذا تم الحول أخرج الزكاة وإن وافق وجود الركاز حال حول الحول فالمنصوص في الام انه يضم إلى ما عنده فإذا بلغ النصاب أخرج من الركاز الخمس ومن الذى معه ربع العشر لان الركاز لا يعتبر فيه الحول فيجعل كالموجود معه في جميع الحول ومن اصحابنا من قال لا يضم بل يستأنف الحول عليهما من حين تم النصاب فإذا حال الحول أخرج عنهما ربع العشر) * (الشرح) هذا الفصل الي آخر الباب سبق شرحه واضحا في فصل المعدن واتفق أصحابنا علي أن حكم الركاز والمعدن في تتميم النصاب وجميع هذه التفريعات سواء وفاقا وخلافا بلا فرق هذا إذا شرطنا النصاب كما ذكره المصنف ولكن في كلام المصنف مواضع جزم بها على خلاف الاصح وقد بيناه هناك فالمذهب الذى عليه الاعتماد ما أوضحناه هناك واتفقت نصوص الشافعي والاصحاب علي هذه المسألة التي ذكرها المصنف انه إذا وجد من الركاز مائة درهم ثم وجد مائة أخرى انه لا يجب الخمس في واحد منهما بل ينعقد الحول عليهما من حيث كمل النصاب فاذاتم لزمه ربع العشر كسائر
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	النقود التى يملكها وهذا تفريع على المذهب وهو اشتراط النصاب في الركاز والله أعلم * (فرع) في مسائل تتعلق بالركاز (احداها) قال أصحابنا حكم الذمي في الركاز حكمه في المعدن كما سبق فلا يمكن من أخذه في دار الاسلام فان وجده ملكه على المذهب وبه قطع الجمهور وفيه وجه قدمناه عن حكاية صاحب الحاوى انه لا يملكه وهو احتمال لامام الحرمين لانه كالحاصل للمسلمين فهو كما لهم الضائع فإذا قلنا بالمذهب فاخذه ففى أخذ حق الركاز منه الخلاف السابق في حق المعدن (الثانية) لو وجد في ملكه ركاز فلم يدعه وادعاه اثنان فصدق أحدهما سلم إليه ذكره الدارمي عن ابن القطان وقاله غيرهما وهو ظاهر (الثالثة) إذا وجد من الركاز دون النصاب وله دين يجب فيه الزكاة يبلغ به نصابا وجب خمس الركاز في الحال فان كان ماله غائبا أو مدفونا أو وديعة أو دينا والركاز ناقص لم يخمس حتى يعلم سلامة ماله وحينئذ يخمس الركاز الناقص عن النصاب سواء بقى المال ام تلف أذا علم وجوده يوم حصول الركاز (الرابعة) قال الشافعي والاصحاب يجب صرف خمس الركاز مصرف الزكوات وهو زكاة هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور في الطريقتين وحكى الخراسانيون قولا أنه يصرف مصرف خمس خمس الفئ وحكاه صاحب الحاوى والقاضي أبو الطيب ومن تابعهما وجها عن المزني وأبى حفص بن الوكيل من أصحابنا (الخامسة) قال الماوردى والدارمى إذا وجد ركازا فاخرج خمسه ثم أقام رجل بينة أنه ملكه فلصاحب البينة استرجاع الركاز من واجده مع خمسه المخرج وللواجد أن يرجع بالخمس على الامام ان كان فعه إليه وللامام ان يرجع به علي أهل السهمان ان كان باقيا في أيديهم فان لم يكن باقيا في أيديهم أو كان تالفا في يد الامام بغير تفريط ضمنه في مال الزكاة وان تلف في يده بتفريط أو خيانة ضمنه في ماله (السادسة) في مذاهب العلماء في مسائل من الركاز
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	ذكرنا أن الصحيح في مذهبنا اشتراط النصاب * وقال أبو حنيفة واحمد لا يشترط وهو اصح الروايتين عن مالك وحكاه ابن المنذر عن مالك واحمد واسحق وأبى عبيد واصحاب الرأى قال وبه قال جل اهل العمل قال وهو اولى بظاهر الحديث والمشهور من مذهبنا انه لا يجب حق الركاز في غير ذهب وفضة وقال أبو حنيفة يجب في كل موجود ركاز وهو اصح الروايتين عن مالك واحمد ونقله ابن المنذر عن مالك واحمد واسحق وأبو عبيد وأصحاب الرأى وجماهير العلماء قال وبه اقول (واما) الذمي فقد قدمنا ان المشهور من مذهبنا انه لا شئ عليه في الركاز وهو المعروف من نصوص الشافعي والاصحاب ونقل ابن المنذر الاجماع على أن عليه الخمس كالمسلم ونقل عن الشافعي وغيره كما قدمنا حكايته عن ابن المنذر والركاز الموجود في موات دار أهل العهد يملكه واجده عندنا كموات دار الاسلام قال العبدرى وبهذا قال اكثر الفقهاء قال مالك يكون لاهل الارض لا للواجد (واما) الموجود في دار أهل الحرب فركاز عندنا وعند الباقين لكن يجب فيه الخمس عندنا وعند الجمهور وقال أبو حنيفة هو غنيمة ولا شئ فيه بل كله لو اجده بناء علي أصله ان من غنم وحده فلا خمس عليه ومصرف الركاز مصرف الزكاة عندنا * وقال أبو حنيفة مصرف الفئ وهو رواية عن أحمد وبه قال المزني وابن الوكيل من أصحابنا كما سبق قريبا والركاز الموجود في دار أو أرض مملوكة يكون لساكنه عندنا إذا ادعاه كما سبق وبه قال أبو حنيفة ومحمد وقال الحسن بن صالح وأبو يوسف وأبو ثور يكون لو اجده والله أعلم *
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	(باب زكاة الفطر) يقال زكاة الفطر وصدقة الفطر ويقال للمخرج فطرة بكسر الفاء لا غير وهى لفظة مولدة لا عربية ولا معربة بل اصطلاحية للفقهاء وكأنها من الفطرة التى هي الخلقة أي زكاة الخلقة ومن ذكر هذا صاحب الحاوى * قال المصنف رحمه الله * (زكاة الفطر واجبة لما روى ابن عمر رضي الله عنهما قال (فرض رسول الله صلي الله عليه وسلم صدقة الفطر من رمضان على الناس صاعا من تمر أو صاعا من شعير على كل ذكر وأنثى حر وعبد من المسلمين)) *
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	(الشرح) حديث ابن عمر رواه البخاري ومسلم وزكاة الفطر واجبة عندنا وعند جماهير العلماء وحكي صاحب البيان وغيره عن ابن اللبان من أصحابنا انها سنة وليست واجبة قالوا وهو قول الاصم وابن عليه * وقال أبو حنيفة هي واجبة وليست بفريضة بناء علي أصله ان الواجب ما ثبت بدليل مظنون والفرض ما ثبت بدليل مقطوع * ومذهبنا انه لا فرق وتسمى واجبة وفرضا * دليلنا حديث ابن عمر مع أحاديث كثيرة في الصحيح مثله وأما حديث أبي عمار عريب بفتح العين المهملة ابن حميد عن قيس بن سعد بن عبادة قال (أمرنا رسول الله صلي الله عليه وسلم بصدقة الفطر قبل أن تنزل الزكاة فلما نزلت الزكاة لم يأمرنا ولم ينهنا ونحن نفعله) رواه النسائي وابن ماجه فهذا الحديث مداره علي ابي عمار ولا يعلم حاله في الجرح والتعديل فان صح فجوابه انه ليس فيه اسقاط الفطرة لانه سبق الامر به ولم يصرح باسقاطها والاصل بقاء وجوبها (وقوله) لم يأمرنا لا أثر له لان الامر سبق ولا حاجة إلى تكراره قال البيهقى وقد اجمع العلماء علي وجوب صدقة الفطر وكذا نقل الاجماع فيها ابن المنذر في الاشراف وهذا يدل على ضعف الرواية عن ابن علية والاصم وان كان الاصم لا يعتد به في الاجماع كما سبق في كتاب الطهارة والله أعلم قال صاحب الحاوى في وقت شرع وجوب الفطرة علي وجهين (احدهما) وهو قول اصحابنا البغداديين انها وجبت بما وجبت به زكاة الاموال وهو الظواهر التى في كتاب السنة لعمومها في الزكاتين (والثانى) قاله اصحابنا البصريون انها وجبت بغير ما وجبت به زكاة الاموال وان وجوبها سابق لوجوب زكاة الاموال لحديث قيس بن سعد المذكور واختلف هؤلاء هل وجبت بالكتاب أم بالسنة فقيل بالسنة لحديث قيس وحديث ابن عمر وغيرهما وقيل بالقرآن وانما السنة مبينة والله أعلم * قال المصنف رحمه الله تعالي *
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	(ولا يجب ذلك الاعلي مسلم فاما الكافر فانه ان كان أصليا لم تجب عليه للخبر وان كان مرتدا فعلي ما ذكرناه في أول الكتاب من الاقوال الثلاثة (وأما) المكاتب فالمذهب أنها لا تجب عليه لانه لا يلزمه زكاة المال فلا يلزمه زكاة الفطر كالكافر ومن أصحابنا من قال تلزمه لان زكاة الفطر تابعة للنفقة ونفقته علي نفسه فكذلك فطرته وهذا يبطل بالذمي فان نفقته على نفسه ولا تلزمه الفطرة ولا تجب إلا على من فضل عن قوته وقوت من تلزمه نفقته وقت الوجوب ما يؤدى في الفطرة فان لم يفضل عن نفقته شئ لم تلزمه لانه غير قادر فان فضل بعض ما يؤديه ففيه وجهان (أحدهما) لا يلزمه لانه عدم بعض ما يؤدى به الفرض فلم يلزمه كما لو وجبت عليه كفارة وهو يملك بعض رقبة (والثاني)
	

	[ 106 ]
	يلزمه لانه لو ملك نصف عبد لزمه نصف فطرته فإذا ملك نصف الفرض لزمه أخراجه في فطرته) * (الشرح) قال أصحابنا شروط وجوب الفطرة ثلاثة الاسلام والحرية واليسار (فلاول) الاسلام فلا فطرة علي كافر أصلي عن نفسه ولا عن غيره الا إذا كان له عبد مسلم أو قريب مسلم أو متولدة مسلمة ففى وجوب فطرتهم عليه وجهان (اصحهما) يجب وهما مبنيان علي أن من لزمه فطرة غيره هل تجب على المؤدى ابتداء ام علي المؤدى عنه ثم يتحملها المؤدى وفيه وجهان مشهوران وقد ذكرهما المصنف في الفصل الذى بعد هذا وهناك نوضحهما ان شاء الله تعالي (فان قلنا) يجب
	

	[ 107 ]
	قال امام الحرمين لاصائر الي ان المتحمل عنه ينوى بل يكفى إخراج الكافر ونيته لانه المكلف بالاخراج ولو أسلمت ذمية تحت ذمى ودخل وقت وجوب الفطرة في حال تخلف الزوج ثم أسلم قبل انقضاء العدة ففى وجوب نفقتها في مدة التخلف خلاف مذكور في كتاب النفقات فان لم نوجبها فلا فطرة والا فالفطرة على هذا الخلاف في عبده المسلم الاصح الوجوب ذكره امام الحرمين وغيره هذا كله في الكافر الاصلي (وأما) المرتد فقال المصنف والاصحاب فطرته كزكاة ماله وفيها ثلاثة أقوال سبقت في أول كتاب الزكاة وهي مبنية علي بقاء ملكه وزواله وفيه ثلاثة أقوال (أحدها) يزول فلا تجب زكاة ولا فطرة (والثانى) يبقى فيجبان (والثالث) وهو الاصح انه موقوف فان عاد الي الاسلام تبينا بقاءه فيجبان والا فلا وحكم فطرة الرقيق المرتد حكم فطرة السيد المرتد ففيها الاقوال ذكره الماوردى وغيره وهو ظاهر هذا كله في مطالبة الكافر بالاخراج في الدنيا وأما اصل الخطاب
	

	[ 108 ]
	فهو مخاطب بالزكاة والفطرة وسائر الفروع على الصحيح بمعنى انه يزاد في عقوبته بسببها في الآخرة وقد سبقت المسألة موضحة في اول كتاب الصلاه وقد نقل الماوردى وغيره الاجماع أن الكافر لافطرة عليه لنفسه (الشرط الثاني) الحرية فليس على الرقيق فطرة نفسه ولا فطرة غيره ولو ملكه السيد عبدا وقلنا بملكه سقطت فطرته عن سيده لزوال ملكه ولا تجب علي المتملك لضعف ملكه هذا هو المذهب وبه قطع الاصحاب كلهم الا الماوردى والسرخسي فحكيا قولا أنها تجب علي السيد وان قلنا يملكه العبد قال السرخسى هذا قول ابى اسحق المروزي لانه قادر علي انتزاعه وهذا
	

	[ 109 ]
	شاذ باطل (واما) المكاتب فحاصل ما ذكره المصنف في هذا الفصل والذى بعده ثلاثة اوجه وهى مشهورة وبعض الاصحاب يسميها اقوالا وهي مترددة بين الاقوال والاوجه (اصحها) باتفاق الاصحاب وهو المنصوص في كتب الشافعي انه لا فطرة عليه ولا على سيده عنه لان ملكه ضعيف وسيده لا تلزمه نفقته (والثاني) تجب علي المكاتب في كسبه تبعا للنفقة (والثالث) تجب علي السيد عنه
	

	[ 110 ]
	حكاه أبو ثور عن الشافعي لان المكاتب عبد ما بقي عليه درهم وانما سقطت النفقة عن السيد لاستقلال المكاتب باكتسابه ولانها تكثر قال اصحابنا والخلاف في ان المكاتب هل عليه فطرة نفسه تجرى في أنه هل يلزمه فطرة زوجته وعبيده والصحيح لا يلزمه ونقل امام الحرمين اتفاق الاصحاب علي ان فطرة زوجته وعبيده كنفسه وفى وجوبها الخلاف (الصحيح) لا تلزمه (واما) المدبر والمستولدة فكالقن فتجب فطرته على سيده لاعلي نفسه واما من بعضه حر وبعضه رقيق فتجب فطرته بلا خلاف وتكون عليه وعلى مالك بعضه أن تكن مهايأة وسياتى ايضاحه في الفصل الذى بعد هذا ان شاء الله تعالي (الشرط الثالث) اليسار فالمعسر لا فطرة عليه بلا خلاف قال المصنف والاصحاب والاعتبار باليسار والاعسار بحال الوجوب فمن فضل عن قوته وقوت من تلزمه نفقته لليلة العيد ويومه
	

	[ 111 ]
	صاع فهو موسر وان لم يفضل شئ فهو معسر ولا يلزمه شئ في الحال ولا يستقر في ذمته فلو ايسر بعد ذلك لا يلزمه الاخراج عن الماضي بلا خلاف عندنا سواء أيسر عقب وقت الوجوب بلحظة أو أكثر وبه قال الشافعي والاصحاب لكن يستحب له الاخراج وحكى أصحابنا عن مالك انه ان أيسر يوم العيد لزمه * واحتج أصحابنا بان الاسلام واليسار شرطان للوجوب وقد اجمعنا على أن طرءآن الاسلام لا يقتضي الوجوب فكذلك اليسار والله أعلم * وان فضل بعض صاع فوجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) عند الاصحاب يلزمه اخراجه وهو قول ابي علي ابن أبى هريرة لقوله صلي الله عليه وسلم (وإذا امرتكم بأمر فاتوا منه ما استطعتم) رواه البخاري من رواية أبى هريرة واتفق الاصحاب علي تصحيح هذا الوجه ونقله صاحب الحاوي عن نص الشافعي قال والوجه الآخر القائل بانه لا يلزمه قياسا علي بعض الرقبة غلط لما ذكرناه من الحديث والقياس والفرق بينه وبين الكفارة
	

	[ 112 ]
	من وجهين (أحدهما) ان لها بدلا (والثاني) ان بعض الرقبة لا يؤمر باخراجه في موضع من المواضع وبعض الصاع يجب بالاتفاق علي من يملك نصف عبد ونصفه لمعسر والله أعلم * (فرع) قال الرافعي رحمه الله ومن فضل عن قوته وقوت من عليه نفقته ليلة العيد ويومه ما يخرج في الفطرة من أي جنس كان من المال فهو موسر قال ولم يذكر الشافعي واكثر الاصحاب في ضبط اليسار والاعسار الا هذا القدر وزاد امام الحرمين فاعتبر كون الصاع فاضلا عن مسكنه وعبده المحتاج إليه لخدمته وقال لا يحسب عليه في هذا الباب ما لا يحسب في الكفارة قال الرافعي وإذا نظرت كتب الاصحاب لم تجد ما ذكره وقد يغلب علي ظنك انه لا خلاف في المسألة وان ما ذكره كالبيان والاستدراك لما أهمله الاولون وربما استشهدت بكونهم لم يذكروا دست ثوب يكتسيه ولا شك في اعتباره فان الفطرة ليست باشد من الدين وهو مبقي عليه في الدين لكن الخلاف ثابت فان الشيخ أبا علي حكى وجها ان عبد الخدمة لا يباع في الفطرة كما لا يباع في الكفارة ثم أنكر عليه وقال لا يشترط في الفطرة كونه فاضلا عن كفايته بل المعتبر قوت يومه كالدين بخلاف الكفارة لان لها بدلا وذكر البغوي ما يقتضي وجهين والاصح عنده موافقة الامام * واحتج له البغوي بقول الشافعي ان الابن الصغير إذا كان له عبد يحتاج إلى خدمته لزم الاب فطرته كفطره الابن فلولا أن العبد غير غير محسوب لسقط بسببه فطرة الابن وإذا شرطنا كون المخرج فاضلا عن العبد والمسكن فانما نشترطه في الابتداء فلو ثبتت الفطرة في ذمة انسان بعنا خادمه ومسكنه فيها لانها بعد الثبوت التحقت بالديون قال واعلم ان دين الآدمى يمنع وجوب الفطرة بالاتفاق كما أن الحاجة الي صرفه في نفقة القريب تمنعه كذا قاله الامام قال الامام ولو ظن ظان انه لا يمنعه علي قول كما لا يمنع وجوب الزكاة علي قول كان
	

	[ 113 ]
	مبعدا هذا لفظه وفيه شي سنذكره في المسألة السابعة من المسائل المنثورة بعد انقضاء شرح الباب ان شاء الله تعالي فعلى هذا يشترط مع كون المخرج فاضلا عما سبق كونه فاضلا عن قدر ما عليه من الدين هذا آخر كلام الرافعى رحمه الله والمسألة التى نقلها عن البغوي هذا لفظها قال البغوي لو كان له عبد يحتاج إلي خدمته هل يباع بعضه في الفطرة عن العبد والسيد فيه وجهان (أصحهما) لا يباع وهو كالمعدوم كما في الكفارة ولان الشافعي نص علي انه لو كان لابنه الصغير عبد وذكر ما سبق وهذا الذى صححه البغوي والامام هو الصحيح * (فرع) في مذاهب العلماء في ضبط اليسار الذى تجب به الفطرة * ذكرنا ان مذهبنا أنه يشترط أن يملك فاضلا عن قوته وقوت من يلزمه نفقته ليلة العيد ويومه حكاه العبدرى عن أبي هريرة وعطاء والشعبى وابن سيرين وأبى العالية والزهرى ومالك وابن المبارك وأحمد وأبي ثور * وقال أبو حنيفة لا تجب الا علي من يملك نصابا من الذهب أو الفضة أو ما قيمته نصاب فاضلا عن مسكنه وأثاثه الذى لا بد منه قال العبدرى ولا يحفط هذا عن أحد غير أبى حنيفة قال ابن المنذر وأجمعوا علي أن من لا شئ له فلا فطرة عليه * قال المصنف رحمه الله تعالي * (ومن وجبت عليه فطرته وجبت عليه فطرة من تلزمه نفقته إذا كانوا مسلمين ووجد ما يؤدي عنهم فاضلا عن النفقة فيجب علي الاب والام وعلي أبيهما وامهما وإن علوا فطرة ولدهما وولد ولدهما وإن سفلوا وعلي الولد وولد الولد فطرة الاب والام وأبيهما وأمهما وان علوا إذا وجبت عليهم نفقتهم لما روى ابن عمر قال (أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم بصدقة الفطر عن الكبير والصغير والحر والعبد ممن تمونون) فان كان للولد أو للوالد عبد يحتاج إليه للخدمة وجبت عليه فطرته لانه يجب عليه نفقته ويجب علي السيد فطرة عبده وأمته لحديث ابن عمر وان كان له عبد آبق ففيه طريقان (أحدهما) تجب فطرته قولا واحدا لان فطرته لحق الملك والملك لا يزول بالاباق (ومنهم) من قال فيه قولان كالزكاة في المال المغصوب (قال) فان كان عبد بين نفسين وجبت الفطرة عليهما لان نفقته عليهما وان كان نصفه حرا ونصفه عبدا وجب علي السيد نصف فطرته وعلي العبد نصف فطرته لان النفقة عليهما نصفان فكذلك الفطرة وان كان له مكاتب لم تجب عليه فطرته لانه لا يجب عليه نفقته وروى أبو ثور عن الشافعي قال يجب عليه فطرته لانه باق على ملكه ويجب علي الزوج فطرة زوجته إذا وجبت عليه نفقتها لحديث ابن عمر ولانه ملك تستحق به النفقة فجاز أن تستحق به
	

	[ 114 ]
	الفطرة كملك اليمين في العبد والامة فان كانت ممن تخدم ولها مملوك يخدمها وجب عليه فطرته لانه يجب عليه نفقته فان نشزت الزوجة لم يلزمه فطرتها لانه لا يلزمه نفقتها ولا يجب عليه إلا فطرة مسلم فأما إذا كان المؤدى عنه كافرا فلا يجب عليه فطرته لحديث ابن عمر (علي كل ذكر وأنثى حر وعبد من المسلمين) ولان القصد بالفطرة تطهير المؤدى عنه لان المؤدى قد طهر نفسه بالفطرة والكافر لا يلحقة تطهير) * (الشرح) حديث ابن عمر الاول في الصحيحين الا قوله (ممن تمونون) فرواه بهذه اللفظة الدار قطني والبيهقي باسناد ضعيف قال البيهقى إسنادة غير قوى ورواة البيهقي أيضا من رواية جعفر ابن محمد عن أبيه عن النبي صلي الله عليه وسلم وهو مرسل أيضا فالحاصل ان هذه اللفظة (ممن تمونون) ليست بثابتة وأما باقى حديث ابن عمر المذكور ففى الصحيحين كما سبق * وأما حكم الفصل فقال أصحابنا الفطرة قد يجب أداؤها علي الانسان عن نفسه وقد تجب عن غيره وجهات التحمل عن غيره ثلاث الملك والنكاح والقرابة وكلها تقتضي وجوب الفطرة في الجملة فمن لزمة نفقة بسبب من هذه الثلاثة لزمه فطرة المنفق عليه ولكن يشترط في ذلك أمور ويستثني منه صور منها متفق عليه ومنها مختلف فيه ستظهر بالتفريع ان شاء الله تعالي * وقال ابن المنذر من أصحابنا لا يلزمه فطرة زوجته بل عليها فطرة نفسها وستأتى مذاهب العلماء فيها إن شاء الله تعالي في فرع مستقل ومن المستثنى أن الابن يلزمه نفقة زوجة أبيه تفريعا علي المذهب في وجوب الاعفاف وهل عليه فطرتها فيه وجهان (أصحهما) عند الغزالي وصاحب البيان وطائفة وجوبها (وأصحهما) عند البغوي وصاحب العدة وآخرين والرافعي في المحرر لا تجب وهو المختار قالوا ويجرى الوجهان في فطرة مستولدة الاب وأما زوجة الابن المعسر فلا تجب نفقتها ولا فطرتها علي الاب لانه لا يجب إعفافه وان وجبت نفقته وأما الاخوة وبنوهم والاعمام وبنوهم وسائر الاقارب غير الاصول والفروع فلا تجب نفقتهم ولا فطرتهم (وأما) الاصول والفروع فان وجبت نفقتهم بشروطها المعروفة في كتاب النفقات وجبت فطرتهم ومن لا فلا فلو كان الابن الكبير في نفقة ابيه فوجد قوته ليلة العيد ويومه فقط لم تجب فطرتة علي الاب لسقوط نفقته عنه في وقت الوجوب ولا علي الابن لاعساره وان كان الابن صغيرا والمسألة بحالها ففى سقوط الفطرة على الاب وجهان حكاهما إمام الحرمين وآخرون (أصحهما) عند الرافعي وغيره لا تجب كالابن الكبير وبهذا قال الشيخ أبو محمد (والثاني) تجب
	

	[ 115 ]
	لنأكدها بخلاف الكبير قال الشافعي والمصنف والاصحاب وإن كان للقريب الذى تجب نفقته عبد يحتاج إلي خدمته لزم المنفق فطرته كما يلزمه نفقته لانه من مؤن القريب وأما العبد القن والمدبر والمعلق عتقه بصفة والمستولدة فتجب فطرتهم على السيد بلا خلاف لحديث ابن عمر (حر وعبد) رواه البخاري ومسلم قال أصحابنا وتجب فطرة المرهون والجانى والمستأجر علي سيدهم كالنفقة وقال إمام الحرمين والغزالي يحتمل أن يجرى في المرهون الخلاف السابق في المال المرهون قال الرافعي وهذا الذى قالاه لا نعرفه لغيرهما بل قطع الاصحاب بالوجوب هنا وهناك وهذا هو المنصوص ونقل السرخسى اتفاق الاصحاب عليه قال الماوردى وغيره ويلزم السيد إخراجها من ماله ولا يجوز إخراجها من رقبة المرهون لانها تابعة للنفقة والنفقة علي السيد قال بخلاف المال المرهون حيث قلنا يخرج زكاته منه في أحد القولين لان فطرة العبد في ذمة سيده وزكاة المال في عينه في أحد القولين وقال السرخسى إن لم يكن للراهن مال آخر أخرجها من نفس المرهون وإلا فقولان (أحدهما) يلزمه أن يخرجها من ماله (والثانى) له إخراجها من نفس المرهون بأن يبيع بعضه (وأما) العبد الابق والضال ففيهما طريقان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) القطع بوجوب الفطرة (والثانى) فيه قولان كزكاة المال المغصوب (وأما) العبد المغصوب فالمذهب القطع بوجوب فطرته وبه قطع العراقيون والبغوى ونقله صاحب البيان عن العراقيين وذكر الفورانى وإمام الحرمين وآخرون عن الخراسانيين فيه طريقين كالابق (وأما) العبد الغائب فان علم حياته وكان في طاعة سيده رحبت فطرته بلا خلاف وإن لم يعلم وانقطع خبره مع تواصل الرفاق فطريقان (أصحهما) وهو المنصوص وجوبها لان الاصل حياته (والثاني) على قولين (أصحهما) هذا (والثاني) لا تجب لان الاصل البراءة منها والمذهب إن عتق هذا العبد لا يجزئ عنه الكفارة وفيه قولان وحاصله أن الشافعي نص علي وجوب الفطرة ونص أنه لا يجزئ في الكفارة فقيل فيهما قولان وقال المحققون وهو الاصح بظاهر النصين لان الاصل شغل الذمة بالكفارة وشككنا في البراءة وإذا أوجبنا الفطرة في الآبق والضال والمغصوب ومنقطع الخبر وجب إخراجها في الحال علي المذهب وبه قطع البغوي وآخرون وقال صاحب الشامل حكى الشيخ أبو حامد فيه قولين عن الاملاء (أحدهما) يجب الاخراج في الحال (والثانى) لا يجب حتي يعود إليه كالمال المغصوب قال البندنيجى وصاحب الشامل وهذا بعيد لان إمكان الاداء شرط في زكاة المال الغائب يتعذر فيه الآداء وما زكاة الفطر فتجب
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	عما لا يؤدى عنه وكذا قال إمام الحرمين الخلاف في تعجيل الاخراج بعيد قال والوجه القطع بايجاب الزكاة وايجاب تعجيلها قال الشافعي والاصحاب وتجب فطرة العبد المشترك وفطرة من بعضه حر ومن بعضه رقيق وهذا لا خلاف فيه عندنا فان لم يكن بين السيدين في المشترك ولا بين السيد ومن بعضه حر مهايأة فالفطرة بينهما علي قدر النصيبين وعلي السيد ومن بعضه حر علي قدر الرق والحرية وإن كانت مهايأة فهل تختص الفطرة بمن وقع زمن الوجوب في نوبته أم توزع بينهما فيه خلاف مبنى على أن الاكساب والمؤن النادرة هل تدخل في المهايأة أم لا يدخل فيها إلا المعتاد وعلى أن الفطرة نادرة أم لا وفى كل واحد من الاصلين خلاف ذكره المصنف والاصحاب في باب اللقطة (فاحد) الوجهين أو القولين دخول النادر في المهايأة وفى الفطرة طريقان حكاهما الفورانى والسرخسى وإمام الحرمين وآخرون من الخراسانيين (أصحهما) عندهم أنها من النادر قال الرافعي وبه قطع الاكثرون (والثاني) علي وجهين (أحدهما) هذا (والثانى) لا يدخل فيكون بينهما ونقله الماوردى عن اكثر أصحابنا ونقل صاحب البيان عن العراقيين الجزم بهذا قال لان المهايأة معاوضه كسب يوم بكسب يوم والفطرة حق لله تعالي لا يصح المعاوضة عليها وهذا التعليل ضعيف والعلة الصحيحة أن الفطرة عن البدن وهو مشترك * فالحاصل أن الراجح عند العراقيين والصيدلاني وإمام الحرمين أن الفطرة لا تدخل في المهايأة بل تكون مشتركة والراجح عند الآخرين منهم البغوي والرافعي دخولها قال الرافعي وهم كلهم كالمتفقين علي دخولها في باب اللقطة وهو نصه في المختصر وفرق السرخسى وغيره بان الفطرة لا تتكرر وإنما تجب في السنة مرة فلا يختص باحدهما بخلاف غيرها من المؤن والاكساب النادرة فانها قد تقع في النوبتين جميعا قال امام الحرمين ولو جنى هذا المشترك وبينهما مهايأة ووقعت الجناية في نوبة أحدهما لم يختص ذلك بوجوب الارش باتفاق العلماء لان الارش تعلق بالرقبة وهى مشتركة والله أعلم (وأما) المكاتب فسبق بيانه في الفصل المتقدم والله أعلم * (فرع) يجب علي الزوج فطرة زوجته كما سبق قال ابن المنذر لا يجب كما قدمناه ودليل الوجوب ما ذكره المصنف قال أصحابنا وإنما تجب فطرة من تجب نفقتها فان كانت ناشزة لم تجب فطرتها بلا خلاف كما لا تجب نفقتها قال إمام الحرمين والوجه عندي القطع بوجوب فطرتها عليها حينئذ (وإن قلنا) لا يلاقيها الوجوب لانها بالنشوز خرجت عن إمكان التحمل وهذا الذى قاله الامام متعين ولو لم تنشز هي بل حال أجنبي بينه وبينها وقت الوجوب فالذي يقتضيه اطلاق الوجوب وجوب فطرتها علي الزوج كالمريضة قال الرافعي وطرد أبو الفضل ابن عبدان من أصحابنا فيها الخلاف السابق
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	في العبد المغصوب والضال وهذا الذى قاله ابن عبدان يتأيد بأنها لو وطئت بشبهة فاعتدت عنها لا نفقة لها في مدة العدة صرح به البغوي وغيره في كتاب النفقات لانه فات التمكين بسبب نادر فسقطت النفقة بخلاف المريضة فانه عام وكذا لو حبست في دين سقطت نفقتها كما سنوضحه في كتاب النفقات إن شاء الله تعالي والله أعلم * ولو كانت الزوجة صغيرة والزوج كبيرا أو عكسه أو كانا صغيرين فالفطرة تابعة للنفقة وفيها خلاف مشهور في كتاب النفقات والاصح وجوب نفقتة الكبيرة دون الصغيرة سواء كان الزوج صغيرا وهى صغيرة أو كانا صغيرين لعدم التمكين ولو كانت الزوجة أمة ففطرتها كنفقتها وفيها خلاف وتفصيل إن وجبت علي الزوج لزمته فطرتها وإلا فهما علي السيد وإن الزمناه نفقتها فكذا الفطرة * (فرع) قال اصحابنا تجب عليه فطرة زوجته الرجعيه كنفقتها (وأما) البائن فان كانت حائلا فلا فطرة عليه عنها كما لا نفقة عليه لها ويلزمها فطرة نفسها وإن كانت حاملا فطريقان مشهوران في كتب الخراسانيين وغيرهم (أحدهما) القطع بوجوب الفطرة عليه كالنفقة وهذا هو الراجح عند الشيخ أبى علي السنجى وامام الحرمين والغزالي (والثاني) وهو الاصح وبه قطع اكثر العراقيين قال الرافعي وبه قطع الاكثرون أن الفطرة مبنية على الخلاف المشهور أن النفقة تجب للحامل أم للحمل (إن قلنا) بالاول وجبت وإلا فلا لان الجنين لا تجب فطرته هذا إذا كانت الزوجة حرة فإذا كانت أمة ففطرتها
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	باتفاقهم مبنية علي ذلك الخلاف (فان قلنا) النفقة للحمل فلا فطرة كما لا نفقة لانه لو برز الحمل لم تجب نفقته على الزوج لانه ملك سيدها (وإن قلنا) للحمل وجب وسواء رجحنا الطريق الاول أم الثاني فالمذهب وجوب الفطرة لان الاصح أن النفقة للحامل بسبب الحمل والله أعلم * (فرع) قال المصنف والاصحاب إذا كانت المرأة ممن تخدم في العادة لها خادم مملوك لها يخدمها لزم الزوج فطرة الخادم لانه تلزمه نفقتة كما هو مقرر في كتاب النفقات والفطرة تابعة للنفقة هكذا نص عليه الشافعي وقطع به المصنف وسائر الاصحاب وشذ عنهم امام الحرمين فقال قيل عليه فطرة خادمها المملوك لها والاصح عندنا أنه لا يلزمه لان الخادم من تتمة نفقة الزوجة وقد أخرج فطرة الزوجة وهذا الذى اختاره شاذ مردود وان أخدمها حرة صحبتها لتخدمها واتفق عليها لم يلزمه فطرتها لانها في معني المستأجرة وإن أخدمها مملوكة للزوج فعليه فطرتها أيضا وان اكترى لها خادما حرة أو أمة لم يلزمه فطرة الخادم كما لا يلزمه نفقته فان الاجارة لا تقتضي النفقة (أما) إذا كانت ممن لا يخدم في العادة بل عادة مثلها خدمة نفسها فلا يلزم الزوج لها خادم فان أخدمها بمملوكته فهو متبرع بالاخدام وعليه فطرة الخادم بسبب الملك لا بالاخدام وان اتفقا علي أن تخدمها مملوكة لها لم يلزمه فطرة الخادم كما لا يلزمه نفقتها في هذه الحالة والله أعلم * (فرع) في مذاهب العلماء في فطرة الزوجة * ذكرنا أن مذهبنا وجوبها علي الزوج وبه قال علي ابن ابى طالب وابن عمر ومالك والليث واحمد واسحق وابو ثور * وقال أبو حنيفة وصاحباه والثوري ليس عليه فطرتها بل هي عليها واختاره ابن المنذر * دليلنا ما ذكره المصنف * (فرع) قال الشافعي والاصحاب ولا يلزمه الا فطرة مسلم فإذا كان له قريب أو زوجة أو مملوك كافر لم يلزمه نفقتهم ولا يلزمه فطرتهم بلا خلاف عندنا وبه قال على ابن أبى طالب وجابر ابن عبد الله وابن المسيب والحسن البصري ومالك وأحمد وأبو ثور قال ابن المنذر وبه قال عطاء ومجاهد
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	وسعيد بن جبير وعمر بن عبد العزيز والنخعي والثوري * وقال أبو حنيفة وأصحابه واسحق تجب عن عبده وقريبه الذمي دليلنا قوله صلى الله عليه وسلم (من المسلمين) وهو في الصحيحين كما سبق بيانة * (فرع) قال أصحابنا العبد ينفق علي زوجته من كبسه ولا يخرج عنها الفطرة حرة كانت أو أمة وهذا لا خلاف فيه هكذا صرح به الاصحاب وكذا نقل امام الحرمين الاتفاق عليه لانه ليس أهلا لفطرة نفسه فغيره أولي بل يجب على الزوجة فطرة نفسها ان كانت حرة وعلي سيدها ان كانت أمة هذا هو المذهب فيهما وقيل لا تجب على الحرة أيضا وقيل لا تجب على السيد وسنوضحه قريبا ان شاء الله تعالي قال أصحابنا ولو ملك السيد عبدة مالا وقلنا يملكه لم يجز له اخراج الفطرة منه عن زوجته استقلالا لانه ملك ضعيف فان أذن له السيد في ذلك فوجهان الصحيح لا يخرج لانه ليس أهلا للوجوب (والثانى) يخرج لانه مالك مأذون له فعلى هذا قال امام الحرمين وآخرون ليس للسيد الرجوع عن الاذن بعد دخول الوقت لان الاستحقاق إذا ثبت لا يندفع * (فرع) إذا أوصي برقبة عبد لرجل وبمنفعته لآخر ففى نفقته ثلاثة أوجه مشهورة سنوضحها في كتاب الوصايا ان شاء الله تعالي (أصحها) تجب علي مالك الرقبة (والثانى) علي مالك المنفعة (والثالث) في كسبه فان لم يكن ففي بيت المال وأما الفطرة ففيها طريقان حكاهما الرافعى في كتاب الوصايا (أحدهما) وبه قطع البغوي هناك والرافعي هنا تجب على مالك الرقبة وجها واحدا (واصحهما) وبه قطع السرخسي وآخرون هناك انها تابعه للنفقة فتجب علي من يقول تلزمه النفقة هكذا أطلقوه ومرادهم إذا قلنا بالوجهين الاولين أما إذا قلنا بالثالث أنها في بيت المال فلا تجب لان عبيد بيت المال لا تجب فطرتهم فهذا اولي فحصل من مجموع الخلاف أن الاصح وجوب فطرته علي مالك الرقبة وهو مقتضي اطلاق الاصحاب لان الفطرة تابعة للنفقة ونقل ابن المنذر هذا عن نص الشافعي فقال قال الشافعي وابو ثور وأصحاب الرأى تجب الفطرة على مالك الرقبة ونقله الماوردى والقاضى أبو الطيب في المجرد عن نصه في الام وحرمله والله اعلم * (فرع) عبيد بيت المال والموقوفون علي مسجد ورباط ومدرسة ونحوها من الجهات العامة لا فطرة فيهم علي المذهب وبه قطع الجمهور وحكى الرافعى وجها أنها تجب وأما الموقوف علي انسان معين أو جماعة معينين فقال الرافعي المذهب انه ان قلنا الملك في رقبته للموقوف عليه فعليه فطرته
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	وان قلنا لله تعالي فوجهان (الصحيح) لا فطرة (وقيل) لا فطرة مطلقا وبه قطع البغوي والحاصل للفتوى ان الاصح لا فطرة * (فرع) عبيد التجارة تحب فطرتهم عندنا * وقال أبو حنيفة لا تجب وسبقت المسألة في باب زكاة التجارة وبمذهبنا قال مالك وغيره وقال العبدرى وهو قول اكثر الفقهاء * (فرع) تجب فطرة العبد الذى في مال القراض عندنا وبه قال مالك * وقال أبو حنيفة لا تجب * (فرع) إذا كان له عبيد يعملون في ارضه أو ماشيته لزمه فطرتهم * هذا مذهبنا وحكاه ابن المنذر عن الجمهور قاله ابن المسيب وابو سلمة بن عبد الرحمن وطاوس وعطاء بن يسار والزهرى ومالك وابو حنيفة واحمد واسحق وأبو ثور وحكى عبد الملك انه لا تجب فطرتهم * (فرع) ذكرنا ان مذهبنا وجوب فطرة العبد المشترك على سيديه وحكاه ابن المنذر عن مالك ومحمد بن سلمة وعبد الملك ومحمد بن الحسن وابو ثور واسحق * وقال الثوري وابو حنيفة وابو يوسف لا يجب علي واحد منهما شئ قال وروي هذا عن الحسن وعكرمة قال وبالاول اقول * (فرع) من نصفه حر ونصفه رقيق تجب علي سيده نصف فطرته وعليه في كسبه بنصفه الحر نصف الفطرة * هذا مذهبنا وبه قال أحمد ومالك * وقال مالك على مالكه نصف صاع لا شئ علي العبد وقال عبد الملك يجب جميع الصاع على سيده * وقال أبو حنيفة لا شئ على واحد منهما وقال أبو يوسف ومحمد على العبد الفطرة عن نفسه * (فرع) قد ذكرنا أن علي السيد فطرة عبده وسواء كان له كسب أم لا هذا * مذهبنا وبه قال المسلمون كافة الا داود الظاهرى فقال لا تجب علي السيد بل تجب علي العبد ويلزم السيد تمكينه من الكسب لها وهذا باطل مردود عليه بالاجماع فقد نقل ابن المنذر وغيره اجماع المسلمين علي وجوبها علي السيد * (فرع) ذكرنا أن علي الاب وسائر الوالدين فطرة ولده وان سفل وعلي الولد فطرة والده وإن علا بشرط أن تكون نفقته واجبة فان لم تكن نفقته واجبة عليه لم يلزمه فطرته فإذا كان الطفل موسرا كانت نفقته وفطرته في ماله لا على أبيه ولا جده وبه قال أبو حنيفة ومحمد وأحمد واسحاق وحكي ابن المنذر عن بعض العلماء أنها علي الاب فان اخرجها من مال الصبي عصي وضمنه *
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	قال المصنف رحمه الله * (ولا تجب حتى تفضل الفطرة عن نفقته ونفقة من تلزمه نفقته لان النفقة أهم فوجبت البداية بها ولهذا قال النبي صلي الله عليه وسلم (ابدأ بنفسك ثم بمن تعول) فان وجد ما يؤدى عن بعضهم ففيه أربعة أوجه (أحدها) يبدأ بمن يبدأ بنفقته فان فضل صاع أخرجه عن نفسه فان فضل صاع آخر اخرجه عن زوجته فان فضل صاع آخر اخرجه عن ولده الصغير فان فضل صاع آخر اخرجه عن أبيه فان فضل صاع آخر اخرجه عن أمه فان فضل صاع آخر اخرجه عن ولده الكبير لانا قلنا الفطرة تابعة للنفقة وترتيبهم في النفقة كما ذكرنا فكذلك في الفطرة (والثانى) تقدم فطرة الزوجة علي فطرة نفسة لانها تجب بحكم المعاوضة (والثالث) يبدأ بنفسه ثم بمن شاء (والرابع) أنه بالخيار في حقه وحق غيره لان كل واحد منهم لو انفرد لزمه فطرته فإذا اجتمعوا تساووا) * (الشرح) هذا الحديث المذكور رواه البخاري ومسلم من رواية حكيم بن حزام وأبى هريرة ولفظه (وابدأ بمن تعول) ورواه مسلم من رواية جابر (ولفظه ابدأ بنفسك فتصدق عليها فان فضل شئ فلاهلك فان فضل عن أهلك شئ فلذى قرابتك) وقول المصنف البداية لحن وصوابه البداءة أو البداه أو البدوه وقد سبق مثله في مواقيت الصلاة * أما حكم المسألة فاتفقت نصوص الشافعي والاصحاب علي أنه لا تجب الفطرة حتى تفضل نفقته ونفقة من يلزمه عن نفقته ليلة العيد ويومه وتفضل عن سائر المؤن التى سبق بيانها وفى الدين خلاف سبق وكذا في الخادم فان وجد ما يؤدى عن بعضهم ففيه الاوجه الاربعة التي ذكرها المصنف بأدلتها (أصحها) الاول ولو لم يجد إلا صاعا وله جماعة وأراد اخراجه عن جميعهم موزعا عنهم (فان قلنا) بغير الوجه الرابع لم يجز (وإن قلنا) بالرابع وقلنا وجد بعض صاع لا يلزمه اخراجه لم يجز أيضا وإلا فوجهان مشهوران (الاصح) لا يجوز لانه تمكن من فطرة واحد ولم يخرجها (والثانى) يجوز حكاه الفوراني وصاحب البيان وآخرون وحيث قلنا يخرج الصاع عن نفسه فاخرجه عن غيره لا يجزئه وتثبت فطرته في ذمته ذكره البغوي وغيره ولو كان معه صاعان فاخرج أحدهما عن نفسه وله أقارب في مرتبة كابنين كبيرين أو صغيرين أو كان له زوجتان فالصحيح أنه يتخير ويخرجه عن أيهما شاء وفيه وجه أنه يخرجه عنهما موزعا قال الرافعي ولم يتعرضوا للاقراع وله مجال في نظائره وحكى السرخسي وامام الحرمين وصاحب البيان وجها أنه يقدم فطرة الام على فطرة الاب ووجها أنهما سواء فيخرجه عن ايهما شاء ووجها انه يقدم فطرة
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	الابن الكبير علي الاب والام لان النص ورد بنفقته والفطرة تتبعها ووجها عن بن أبى هريرة أنه يقدم فطرة الاقارب علي فطرة الزوجة لانه قادر علي إزالة سبب الزوجية بالطلاق بخلاف القرابة وهذا الوجه حكاه ايضا القاضى أبو الطيب في المجرد والمحاملي وآخرون قال السرخسي واختاره القفال عن ابن ابى هريرة فإذا ضممنا هذه الاوجه الاربعة مع وجه التوزيع الي الاوجه الاربعة التى ذكرها المصنف حصل في المسألة تسعة اوجه متباينة وحكى الماوردى وجها غريبا انه يخرجه عن احد الجماعة لا بعينه فحصل في المسألة عشرة اوجه (اصحها) الاول الذى ذكره المصنف وصححه القاضي أبو الطيب والمحاملي والسرخسي والرافعي وآخرون وصحح الشيخ أبو حامد والماوردي والجرجاني التخيير قالوا وهو ظاهر نصه في المختصر والاول أصح ولا نسلم لهم انه ظاهر النص فان النص ادي عن بعضهم وليس في هذا تصريح بالتخيير فالمذهب الوجه الاول والله أعلم * (فان قيل) ذكر المصنف والاصحاب هنا ان الاصح ان الاقارب يرتبون في الفطرة كما يرتبون في النفقة وذكروا ما ذكره المصنف وهو تقديم الابن الصغير ثم الاب ثم الام ثم الابن الكبير فقدموا الاب علي الام وقالوا في النفقات الاصح تقديم الام علي الاب فكيف يصح قولهم يرتبون هنا كالنفقة (فالجواب) أن النفقة تحب لسد الخلة ودفع الحاجة والام اكثر حاجة واقل حيلة واكثر خدمة للولد فوجب تقديمها بالنفقة التى تتضرر بتركها (واما) الفطرة فلا تجب لحاجه ولا لذفع ضرر بل لتطهير المخرج عنه وتشريفه والاب احق بها فانه منسوب إليه ويشرف بشرفه ومراد الاصحاب بقولهم كالنفقة أي تجب مرتبة كما تجب النفقة مرتبة وكيفية ترتيبها متفق عليه في معظمه وهذا مراد المصنف وترتيبهم في النفقة كما ذكرنا والله اعلم * (فرع) لو فضل عن مؤنته صاع واحد وله عبد اخرج الصاع عن نفسه وهل يلزمه ان يبيع في فطرة العبد جزءا منه فيه ثلاثة اوجه حكاها امام الحرمين وآخرون (احدها) يلزمه (والثاني) لا (واصحها) ان لم يحتج الي خدمته لزمه وإلا فلا هذا هو الاصح المعتمد وصحح امام الحرمين اللزوم مطلقا ونقله عن الاكثرين والمذهب ما سبق تصحيحه وهو الموافق للنص السابق في فطرة عبد ولده الصغير إذا احتاج الي خدمته * قال المصنف رحمه الله * (ومن وجبت فطرته علي غيره فهل يجب ذلك علي المؤدى ابتداء أو يجب علي المؤدى عنه ثم يتحمل المؤدى فيه وجهان (احدهما) تجب علي المؤدى ابتداء لانها تجب في ماله (والثاني) تجب على المؤدى عنه لانها
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	تجب لتطهيرة فان تطوع المؤدى عنه واخرج بغير اذن المؤدى ففيه وجهان (إن قلنا) انها تجب على المؤدى ابتداء لم تجزئه كما لو اخرج زكاة ماله عنه بغيير إذنه (وإن قلنا) يتحمل جاز لانه اخرج ما وجب عليه وإن كان من يمونه مسلما وهو كافر فعلي الوجهين (إن قلنا) انها تجب عليه ابتداء لم تجب لانه إيجاب زكاة علي كافر (وإن قلنا) انه يتحمل وجب عليه لان الفطرة وجبت علي مسلم وإنما هو متحمل) * (الشرح) قال اصحابنا الفطرة الواجبة علي الشخص بسبب غيره فيها خلاف قال المصنف والاكثرون هو وجهان وقال القاضي أبو الطيب في المجرد والبغوى والسرخسي وآخرون هو قولان وقال إمام الحرمين وآخرون هو قولان مستنبطان من كلام الشافعي رضى الله عنه في فطرة الزوجة الحرة والامة إذا كان الزوج معسرا (احدهما) تجب علي المؤدى ابتداء ولا يلاقى الوجوب المؤدى عنه (واصحهما) عند الاصحاب تجب على المؤدى عنه ثم يتحملها المؤدى قال السرخسى في الامالي هذا هو المنصوص للشافعي في عامة كتبه لانها شرعت طهرة له ثم ان المصنف والجمهور اطلقوا الخلاف وطردوه في كل مؤد عن زوج وسيد وقريب وقال إمام الحرمين وقال طوائف من المحققين هذا الخلاف انما هو في فطرة الزوجة فقط (فاما) فطرة المملوك والقريب فتجب علي المؤدى ابتداء بلا خلاف لان المؤدى عنه لا يصلح للايجاب واختار إمام الحرمين هذه الطريقة وقال طرد الخلاف في الجميع بعيد والمشهور في المذهب طرده في جميعهم قال الرافعي وحيث قلنا بالتحمل فهل هو كالضمان أم كالحوالة فيه قولان حكاهما أبو العباس الروياني في المسائل الجرجانيات وهذا الذى نقله الروياني والرافعي غريب والصحيح الذى يقتضيه المذهب وكلام الشافعي والاصحاب أنه كالحوالة بمعنى أنه لازم للمؤدى لا يسقط عنه بعد وجوبه ولا مطالبة علي المؤدى عنه ووجه القول بالضمان وبه جزم السرخسى أنه لو أداها المتحمل عنه بغير إذن المؤدى اجزأه علي هذا القول وسقطت عن المؤدى ولولا أنه كالمضمون عنه لما اجزأه والله أعلم * وفرع الاصحاب علي الخلاف في التحمل وعدمه مسائل (أحداها) لو كان للكافر عبد أو مستولدة أو قريب مسلمون فهل عليه فطرتهم فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف (أصحهما) عند الاصحاب الوجوب بناء على انها علي المؤدى عنه ثم يتحملها المؤدى (وان قلنا) علي المؤدى ابتداء لم يجب هنا قال امام الحرمين فان أوجبناها فلا صائر إلى أن المؤدى عنه يحتاج إلى النية (الثانية) إذا لزمه نفقة قريب أو زوجة أو مملوك فاداها لم يفتقر إلي اذن المؤدى عنه بلا خلاف ولو أداها القريب باستقراض أو غيره أو أدتها الزوجة فان كان باذن من لزمته
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	أجزأ بلا خلاف كما لو قال لاجنبي أد فطرتي أو زكاة مالي فاداها فانه يجزئ بلا خلاف وإن كان بغير اذنه فثلاث طرق (اصحها) واشهرها وبه قطع المصنف والجمهور انه مبنى علي التحمل إن قلنا بالتحمل اجزأ وإلا فلا ووجههما ما ذكره المصنف والصحيح الاجزاء وهو نص الشافعي في المختصر وهو مقتضي البناء المذكور (والطريق الثاني) حكاة السرخسى عن ابى علي السنجي انه لا يجزئ سواء قلنا بالتحمل ام لا الا باذن الزوج قال لان له الاخراج بغير إذن الزوجة والقريب بلا خلاف قال السرخسي هذا خلاف النص قال والصحيح الاجزاء لان الزوج علي هذا القول كالضامن والمرأة في معني المضمون عنه وكل واحد منهما له الاداء بغير اذن الآخر (والطريق الثالث) وبه قطع الماوردى ان اخراج القريب يجزئ بلا خلاف سواء استأذن ام لا واما الزوجة فان استأذنت اجزأ والا فوجهان (الثالثة) إذا دخل وقت الوجوب وله اب معسر وعليه نفقته فايسر الاب قبل ان يخرج الابن الفطرة قال البغوي ان قلنا الوجوب يلاقى الاب لزمه فطرة نفسه ولا يجب على الابن وإلا فعلى الابن دون الاب (الرابعة) إذا تزوج معسر بموسرة أو تزوج الموسرة عبد أو تزوج الامة معسر فهل علي الموسرة وسيد الامة فطرتها فيه خلاف مبنى علي التحمل وقد ذكره المصنف بعد هذا وسنوضحه ان شاء الله تعالى (الخامسة) إذا كان له اب معسر له زوجة فان قلنا بالتحمل لزم الابن فطرتها كفطرة الاب وإلا فلا لانها لا تجب علي الاب فالابن أولى وممن ذكر المسألة السرخسى * (فرع) فيما يدخله التحمل * ذكر إمام الحرمين منه هنا أربع صور (أحداها) أداء الزكاة صرفا إلى الغارم قال وهذا تحمل حقيقي وارد علي وجوب مستقر (الثانية) تحمل الدية عن القاتل وهل تجب علي العاقلة ابتداء أم علي الجاني ثم تحملها العاقلة فيه خلاف مشهور (الثالثة) الفطرة وفيها الخلاف الذى ذكرناه (الرابعة) كفارة جماعه زوجته في نهار رمضان إذا قلنا بالمذهب أنه يجب عليه كفارة واحدة فهل هي عنه أو عنه وعنها فيه القولان المشهوران * * قال المصنف رحمه الله * (وإن كان له زوجة موسرة وهو معسر فالمنصوص أنه لا تجب الفطرة عليها وقال فيمن زوج أمته من معسر ان علي المولى فطرتها فمن أصحابنا من نقل جواب كل واحدة من المسألتين الي الاخرى وخرجهما علي قولين (احدهما) لا تجب لانها زكاة تجب عليه مع القدرة فسقطت بالاعسار
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	كفطرة نفسه (والثانى) تجب لانه إذا كان معسرا جعل كالمعدوم ولو عدم الزوج وجبت فطرة الحرة علي نفسها وفطرة الامة علي سيدها وكذلك ههنا ومن اصحابنا من قال (ان قلنا) يتحمل وجبت علي الحرة وعلي مولي الامة لان الوجوب عليهما والزوج متحمل فإذا عجز عن التحمل بقى الوجوب في محله (وإن قلنا) تجب عليه ابتداء لم تجب على الحرة ولا علي مولي الامة لانه لاحق عليهما وقال أبو اسحق تجب علي مولي الامة ولا تجب علي الحرة لان فطرتها على المولي لان المولي لا يجب عليه التبوئة التامة فإذا سلم كان متبرعا فلا يسقط بذلك ما وجب عليه من الزكاة والحرة غير متبرعة بالتسليم لانه يجب عليها تسليم نفسها فإذا لم يقدر علي فطرتها سقطت عنها الفطرة) * (الشرح) قوله لانها زكاة تجب عليه مع القدرة احترز بالزكاة عن نفقة الزوجة (وقوله) وعليه التبوئة هو بتاء مثناة من فوق مفتوحة باء موحدة وبعد الواو همزة وهى التسليم وهذا الخلاف الذى ذكره المصنف مشهور ذكر الاصحاب حكمه ودليله كما ذكره والاصح وجوب الفطرة علي سيد الامة دون الحرة كما نص عليه ويجرى الخلاف فيما لو تزوج عبد بحرة أو امة فانه معسر والاصح وجوبها علي سيد زوجته الامة دون الحرة قال الشافعي والاصحاب ويستحب للحرة أن تخرج الفطرة عن نفسها للخروج من الخلاف ولتطهيرها وإذا قلنا يلزم الحرة الموسرة فطرتها فاخرجتها ثم أيسر الزوج لم ترجع بها عليه هذا هو المذهب وهو مقتضى اطلاق المصنف والجمهور وقال صاحب الحاوى ترجع عليه بها كما ترجع عليه بالنفقة إذا أيسر وهذا النقل شاذ مردود والاستدلال له ضعيف فان المعسر ليس أهلا لوجوب الفطرة بخلاف نفقة الزوجة * * قال المصنف رحمه الله تعالى * (ومتى تجب الفطرة فيه قولان (قال) في القديم تجب بطلوع الفجر من يوم الفطر لانها قربة تتعلق بالعيد فلا يتقدم وقتها علي يومه كالصلاة والاضحية (وقال) في الجديد تجب بغروب الشمس من ليلة الفطر من رمضان لما روى ابن عمر أن النبي صلي الله عليه وسلم (فرض صدقة الفطر من رمضان) والفطر من رمضان لا يكون الا بغروب الشمس من ليلة العيد ولان الفطرة جعلت طهرة للصائم بدليل ماروى أن النبي صلي الله عليه وسلم (فرض صدقة الفطر طهرة للصائم من الرفث واللغو وطعمة للمساكين) وانقضاء الصوم بغروب الشمس فان رزق ولدا أو تزوج امرأة أو اشترى عبدا
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	ودخل عليه الوقت وهم عنده وجبت عليه فطرتهم وان رزق ولدا أو تزوج امرأة أو اشترى العبد بعد دخول الوقت أو ماتوا قبل دخول الوقت لم تجب فطرتهم وان دخل وقت الوجوب وهم عنده ثم ماتوا قبل امكان الاداء ففيه وجهان (أحدهما) تسقط كما تسقط زكاة المال (والثانى) لا تسقط لانها تجب في الذمة فلم تسقط بموت المرأة ككفارة الظهار ويجوز تقديم الفطرة من أول رمضان لانها تجب بسببين بصوم رمضان والفطر منه فإذا وجد أحدهما جاز تقديمها علي الآخر كزكاة المال بعد ملك النصاب وقبل الحول ولايجوز تقديمها علي رمضان لانه تقديم علي السببين فهو كاخراج زكاة المال قبل الحول والنصاب والمستحب أن تخرج قبل صلاة العيد لما روى ابن عمر أن النبي صلى الله عليه وسلم (أمر بزكاة الفطر أن تخرج قبل خروج الناس إلى الصلاة ولا يجوز تأخيرها عن يومه لقوله صلي الله عليه وسلم (اغنوهم عن الطلب في هذا اليوم) فان أخرة حتى خرج اليوم اثم وعليه القضاء لانه حق مال وجب عليه وتمكن من ادائه فلا يسقط عنه بفوات الوقت) * (الشرح) حديث ابن عمر الاول رواه مسلم بلفظه وأصله في الصحيحين (وأما) حديث أن النبي صلى الله عليه وسلم (فرض صدقة الفطر طهرة للصائم من الرفث واللغو وطعمة للمساكين) فرواه ابو داود من رواية ابن عباس باسناد حسن (وأما) حديث ابن عمر أن النبي صلي الله عليه وسلم (أمر بزكاة الفطر أن تخرج قبل خروج الناس إلى الصلاة) فرواه البخاري ومسلم في صحيحيهما بلفظه (وأما) حديث (اغنوهم عن الطلب في هذا اليوم) فرواه البيهقي باسناد ضعيف وأشار إلى تضعيفه (وقوله) لانها قربة تتعلق بالعيد احترز به عن الزكاة وغيرها ولكنه ينتقض بغسل العيد على أصح القولين فانه قربة تتعلق بالعيد ويدخل وقتها قبل الفجر (قوله) طهرة وطعمة - بضم الطاء - فيهما (وقوله) اغنوهم عن الطلب هو - بهمزة قطع مفتوحة - وانما قيدته لانى رأيت كثيرين ممن لا أنس لهم بشئ من العربية يضمونها وهذه غباوة ظاهرة والصواب الفتح لانه رباعى فالامر فيه يفتح الهمزة كأعطي وأنفق وأخرج يقول يا قوم انفقوا وأخرجوا وأعطوا وأغنوا السائل - بفتح الهمزة - في الجميع مع قطعها قال الله تعالى (يا أيها الذين آمنوا أنفقوا. وأخرجوا أنفسكم) وقال تعالى في أغنى رباعيا (ووجدك عائلا فاغنى) (أما) أحكام الفصل ففيه مسائل (احداها) في وقت وجوب زكاة الفطر ثلاثة أقوال مشهورة في الطريقين (أصحها) باتفاقهم تجب بغروب الشمس ليلة عيد الفطر وهو نصه في الجديد (والثانى) وهو القديم تجب
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	بطلوع الفجر يوم عيد الفطر ودليلهما في الكتاب (الثالث) تجب بالوقتين جميعا فلو وجد أحدهما دون الآخر فلا وجوب خرجه ابن القاص وضعفه الاصحاب وأنكروه عليه قال أصحابنا فلو ولد له ولد أو تزوج امرأة أو ملك عبدا أو أسلم الكافر بعد غروب الشمس وقبل الفجر وبقوا إلى الفجر لم تجب فطرتهم علي الجديد والمخرج وتجب في القديم ولو وجدوا قبل الغروب وماتوا بين الغروب والفجر وجبت في الجديد دون القديم والمخرج ولو وجدوا بعد الغروب وماتوا قبل الفجر لم تجب بالاتفاق وارتداد الزوج والرقيق وطلاقها البائن كالموت ولو زال الملك في العبد بعد الغروب وعاد قبل الفجر وجبت في الجديد والقديم وعلي المخرج وجهان حكاهما إمام الحرمين وغيره بناء على الخلاف (المشهور) ان الزائل العائد كالذى لم يزل أو كالذى لم يعد والاصح الوجوب ولو باعه بعد الغروب وملكه المشترى في الحال بانقطاع الخيار واستمر ملكه فعلى الجديد فطرته علي البائع وعلي القديم علي المشترى وعلى المخرج لا تجب على واحد منهما لان الوقتين لم يقعا في ملك واحد منهما ولو مات مالك العبد بين الغروب والفجر وانتقل العبد للوارث فعلي الجديد فطرة هذا العبد في تركة الميت وفى القديم علي الوارث وعلي المخرج وجهان (الصحيح) لا فطرة على واحد (والثاني) تجب على الوارث بناء علي القول القديم ثم ان الوارث يبنى علي حول المورث ولو كان عبد بين شريكين بينهما مهايأة فغربت الشمس في نوبة أحدهما وطلع الفجر في نوبة الآخر وقلنا باعتبار القولين قال امام الحرمين تجب الفطرة مشتركة بلا خلاف سواء قلنا تدخل في المهايأة أم لا لان أحدهما لم ينفرد به وقت الوجوب (الثانية) لو مات المؤدى عنه بعد دخول وقت الوجوب وقبل التمكن من الاداء فوجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) لا تسقط الفطرة وبه قطع ابن الصباغ وغيره (والثاني) تسقط واما إذا لم يمت المؤدى ولا المؤدى عنه لكن تلف المال بعد دخول وقت الوجوب وقبل التمكن من الاداء ففى سقوط الفطرة وجهان حكاهما (1) قال (أصحهما) تسقط كزكاة المال (والثاني) لا والفرق ان زكاة المال تتعلق بالعين بخلاف الفطرة وأما إذا تلف المال بعد التمكن فيستقر عليه الضمان بلا خلاف لتقصيره وقياسا علي زكاة المال (الثالثة) قال اصحابنا يجوز تعجيل زكاة الفطر قبل وجوبها بلا خلاف لما ذكره المصنف
	
	(1) كذا بالاصل فحرر
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	وفى قت التعجيل ثلاثة أوجه (والصحيح) الذى قطع به المصنف والجمهور يجوز في جميع رمضان ولا يجوز قبله (والثانى) يجوز بعد طلوع فجر اليوم الاول من رمضان وبعده إلي آخر الشهر ولا يجوز في الليلة الاولى لانه لم يشرع في الصوم حكاه المتولي وآخرون (والثالث) يجوز في جميع السنة حكاه البغوي وغيره واتفقت نصوص الشافعي والاصحاب علي أن الافضل أن يخرجها يوم العيد قبل الخروج إلى صلاة العيد وأنه يجوز إخراجها في يوم العيد كله وأنه لا يجوز تأخيرها عن يوم العيد وانه لو أخرها عصى ولزمه قضاؤها وسموا اخراجها بعد يوم العيد قضاء ولم يقولوا في الزكاة إذا أخرها عن التمكن أنها قضاء بل قالوا يأثم ويلزمه اخراجها وظاهره أنها تكون اداء والفرق أن الفطرة مؤقتة بوقت محدود ففعلها خارج الوقت يكون قضاء كالصلاة وهذا معنى القضاء في الاصطلاح وهو فعل العبادة بعد وقتها المحدود بخلاف الزكاة فانها لا تؤقت بزمن محدود والله أعلم * (فرع) في مذاهب العلماء في وقت وجوب الفطرة * ذكرنا أن الصحيح عندنا وجوبها بغروب الشمس ليلة عيد الفطر وبه قال الثوري واحمد واسحق ورواية عن مالك * وقال أبو حنيفة وأصحابه وأبو ثور وداود ورواية عن مالك تجب بطلوع الفجر * وقال بعض المالكية تجب بطلوع الشمس * * قال المصنف رحمه الله * (والواجب صاع بصاع رسول الله صلى الله عليه وسلم لحديث ابن عمر قال (فرض رسول الله صلى الله عليه وسلم صدقة الفطر صاعا من تمر أو صاعا من شعير) والصاع خمسة أرطال وثلث بالبغدادي لما روى عمر ابن حبيب القاضى قال (حججت مع أبى جعفر فلما قدم المدينة قال ائتوني بصاع رسول الله صلي الله عليه وسلم فعايره فوجده خمسة أرطال وثلث برطل أهل العراق)) * (الشرح) حديث ابن عمر رواه البخاري ومسلم (وأما) الحكاية المذكورة عن عمر بن حبيب قاضي البصرة فضعيفة وقد اتفق المحدثون علي تضعيف عمر بن حبيب هذا ونسبه ابن معين الي الكذب وقد أوضحت حاله في تهذيب الاسماء (وقوله) فعايره أي اعتبره قال أهل اللغة يقال عايرت المكيال والميزان وعاورته إذا اعتبرته ولا يقال عيرته * وأما الاحكام فقد اتفقت نصوص الشافعي والاصحاب على أن الواجب في الفطرة عن كل انسان صاع بصاع رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو خمسة ارطال وثلث بالبغدادي من أي جنس اخرجه سواء الحنطة وغيرها ورطل بغداد مائة
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	وثمانية وعشرون درهما وأربعة اسباع درهم وقيل مائة وثمانية وعشرون درهما بغير اسباع وقيل مائة وثلاثون درهما وبه قطع الغزالي والرافعي والاول اصح واقوى قال صاحب الشامل وغيره الاصل فيه الكيل وانما قدره العلماء بالوزن استظهارا قلت قد يستشكل ضبط الصاع بالارطال فان الصاع المخرج به في زمان رسول الله صلي الله عليه وسلم مكيال معروف ويختلف قدره وزنا باختلاف ما يوضع فيه كالذرة والحمص وغيرهما فان اوزان هذه مختلفة وقد تكلم جماعات من العلماء في هذه المسألة فاحسنهم فيها كلاما الامام أبو الفرج الدارمي من أصحابنا فانه صنف فيها مسألة مستقبلة وكان كثير الاعتناء بتحقيق أمثال هذه ومختصر كلامه أن الصواب أن الاعتماد في ذلك علي الكيل دون الوزن وان الواجب اخراج صاع معاير بالصاع الذى كان يخرج به في زمن رسول الله صلى الله عليه وسلم وذلك الصاع موجود ومن لم يجده وجب عليه الاستظهار بان يخرج ما يتيقن أنه لا ينقص عنه وعلى هذا فالتقدير بخمسة أرطال وثلث تقريب هذا كلام الدارمي وذكر البندنيجي نحوه وقال جماعة من العلماء الصاع أربع حفنات بكفى رجل معتدل الكفين ونقل الحافظ عبد الحق في كتابه الاحكام عن أبي محمد علي بن حزم أنه قال وجدنا أهل المدينة لا يختلف منهم اثنان في أن مد رسول الله صلي الله عليه وسلم الذى يؤدى به الصدقات ليس باكثر من رطل ونصف ولا دون رطل وربع وقال بعضهم هو رطل وثلث قال وليس هذا اختلافا ولكنه علي حسب رزانة المكيل من البر والتمر والشعير قال وصاع ابن ابي ذئب خمسة ارطال وثلث وهو صاع رسول الله صلي الله عليه وسلم * قال المصنف رحمه الله * (وفى الحب الذى يخرجه ثلاثة أوجه (أحدها) أنه يجوز من كل قوت لما روى أبو سعيد الخدرى قال (كنا نخرج صاعا من طعام أو صاعا من أقط أو صاعا من شعير أو صاعا من تمر أو صاعا من زبيب) ومعلوم أن ذلك كله لم يكن قوت أهل المدينة فدل على انه مخير بين الجميع وقال أبو عبيد بن حرب تجب من غالب قوته وهو ظاهر النص لانه لما وجب أداء ما فضل عن قوته وجب أن تكون من
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	قوته وقال أبو العباس وأبو إسحق تجب من غالب قوت البلد لانه حق يجب في الذمة تعلق بالطعام فوجب من غالب قوت البلد كالطعام في الكفارة فان عدل عن قوت البلد إلى قوت بلد آخر نظرت فان كان الذى انتقل إليه اجود اجزأه وان كان دونه لم يجزه فان كان اهل البلد يقتاتون اجناسا مختلفة ليس بعضها بأغلب من بعض فالافضل ان يخرج من افضلها لقوله عزوجل (لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون) ومن أيها أخرج أجزأه وان كان في موضع قوتهم الاقط ففيه طريقان (قال) أبو إسحق يجزئه قولا واحدا لحديث ابى سعيد (وقال) القاضي أبو حامد فيه قولان (اظهرهما) انه يجزئه للخير (والثانى) لا يجزئه لانه لا تجب فيه الزكاة فأشبه اللحم فإذا قلنا يجزئه فأخرج اللبن اجزأه لانه اكمل منه لانه يجئ منه الاقط وغيره وان اخرج الجبن جاز لانه مثله وان اخرج المصل لم يجزه لانه انقص من الاقط لانه لبن منزوع الزبد وإن كان في موضع لا قوت فيه اخرج من قوت اقرب البلاد إليه فان كان بقربه بلدان متساويان في القوت اخرج من قوت ايهما شاء ولا يجوز في فطرة واحدة ان يخرج من جنسين لان ما خير فيه بين جنسين لم يجز ان يخرج من كل واحد منهما بعضه ككفارة اليمين لا يجوز ان يطعم خمسة ويكسو خمسة فان كان عبد بين نفسين في بلدين قوتهما مختلف ففيه ثلاثة اوجه (احدها) لا يجوز ان يخرج كل واحد منهما من قوته بل يخرجان من ادني القوتين (وقال) أبو اسحق يجوز ان يخرج كل واحد منهما نصف صاع من قوته لان كل احد منهما لم يبعض ما وجب عليه (ومن) اصحابنا من قال يعتبر فيه قوت العبد أو البلد الذى فيه العبد لانها تجب لحقه فاعتبر فيه قوته أو قوت بلده كالحر في حق نفسه ولا يجوز اخراج حب مسوس لان السوس اكل جوفه فيكون الصاع منه اقل من صاع ولا يجوز اخراج الدقيق وقال أبو القاسم الانماطي يجوز لانه منصوص عليه في حديث ابي سعيد الخدرى والمذهب انه لا يجوز لانه ناقص المنفعة عن الحب فلم يجز كالخبز (واما) حديث ابي سعيد (فقد) قال أبو داود روى سفيان الدقيق ووهم فيه ثم رجع عنه) * (الشرح) قال أصحابنا يشترط في المخرج من الفطرة أن يكون من الاقوات التي يجب فيها العشر فلا يجزئ شئ من غيرها الا الاقط والجبن واللبن على خلاف فيها سنوضحه ان شاء الله تعالي وأهمل المصنف هنا اشتراط كونه من القوت المعشر وقد ذكره هو في التنبيه كما ذكره الاصحاب
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	ثم أن جميع الاقوات المعشرة تجزئ في الجملة ولا يستثنى منها شئ قال الرافعى وحكى قول قديم أنه لا يجزئ العدس والحمص وإن كان قوتا لهم والمذهب الاول (وأما) الاقط ففيه طريقان حكاهما المصنف والاصحاب (أحدهما) وبه قال أبو إسحق المروزى القطع باجزائه لحديث ابى سعيد الخدرى رضي الله عنه قال (كنا نخرج إذ كان فينا رسول الله صلي الله عليه وسلم زكاة الفطر عن كل صغير وكبير حر أو مملوك صاعا من طعام أو صاعا من أقط أو صاعا شعير أو صاعا من تمر أو صاعا من زبيب) رواه البخاري ومسلم وهذا لفظ احدى روايات مسلم والاقط ثابت في روايات في الصحيحين (والطريق الثاني) فيه قولان (أصحهما) يجزئه للحديث (والثانى) لا يجزئه لانه لا يجب فيه العشر فأشبه اللحم واللبن وبهذه الطريقة قال القاضي أبو حامد المروروذى والصواب الاولى لصحة الحديث من غير معارض ثم المذهب الذى قطع به الجماهير أنه لا فرق في اجزاء الاقط بين أهل البادية والحضر وقال الماوردى الخلاف في اهل البادية وأما اهل الحضر فلا يجزئهم قولا واحدا وان كان قوتهم وهذا الذى قاله شاذ فاسد مردود وحديث ابى سعيد صريح في ابطاله وان كان قد تأوله علي أنه كان في البادية وهذا تأويل باطل والله أعلم * قال أصحابنا فان جوزنا الاقط فهل يجزئ الجبن واللبن فيه طريقان (أصحهما) وبه قطع المصنف وجمهور العراقيين وآخرون يجزئه لان الجبن اكمل منه (والثانى) حكاه الخراسانيون وصاحب الحاوى علي وجهين (أصحهما) يجزئه (والثانى) لا يجزئه وصححه الماوردى لانه ليس معشر ولا يدخر وإنما جاز الاقط بالنص وهو مما يدخر والخلاف مخصوص بمن قوته الاقط هل له اخراج اللبن والجبن هكذا قاله الماوردى والرافعي وغيرهما قال صاحب البيان وآخرون إذا جوزنا الجبن واللبن جاز مع وجود الاقط ومع عدمه وقطع البندنيجي بأنه لا يجزئه الا عند عدم الاقط ونقله عن نصه في القديم (وان قلنا) لا يجزئه الاقط لم يجزئه اللبن والجبن قطعا وأما المخيض والكشك والسمن والمصل فلا يجزئ شئ منها بلا خلاف لانها ليست في معنى اللبن وكذا الجبن المنزوع الزبد وسواء كانت هذه الاشياء قوته وقوت البلد أم لا لا يجزئه بلا خلاف قال الماوردى وكذا لو كان بعض أهل الجزائر أو غيرهم يقتاتون السمك والبيض فلا يجزئهم بلا خلاف (وأما) اللحم فالصواب الذى نص عليه الشافعي وقطع به المصنف والاصحاب في جميع الطرق أنه لا يجزئ قولا واحدا وقال امام الحرمين قال العراقيون في اجزائه قولان كالاقط قال وكأنهم رأوا اللبن اصل الاقط وهو عصارة اللحم وهذا الذى نقله عن العراقيين باطل ليس موجودا في كتبهم بل الموجود في كتبهم مع كثرتها القطع بأنه لا يجزئ بلا خلاف فهذا هو
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	الصواب (وأما) الاقوال النادرة التى لا عشر فيها كالغث والحنظل فلا يجزئ بلا خلاف نص عليه الشافعي واتفقوا عليه قال اصحابنا وكذا لو اقتاتوا ثمرة لا عشر فيها كالتين وغيره لا يجزئ قطعا * (فرع) قال الشافعي والاصحاب لا يجزئ الحب المسوس ولا المعيب بلا خلاف قال امام الحرمين وغيره وإذا جوزنا اخراج الاقط لم يجز اخراج المملح الذى أفسدت كثرة المللح جوهره فان كان الملح ظاهرا عليه ولم يفسده اجزأه لكن الملح غير محسوب ويجب أن يخرج قدرا يكون محض الاقط منه صاعا قال اصحابنا ويجزئ الحب القديم وان قلت قيمته إذا لم يتغير طعمه ولا لونه لان القدم ليس بعيب وهذا لا خلاف فيه ونص عليه في المختصر قال الماوردى وغيره وغير القديم أولي ثم الجمهور اقتصروا علي ذكر الطعم واللون كما ذكرنا وقال الماوردى وغيره لو تغير لونه أو طعمه أو ريحه لم يجزئه وهذا مراد الشافعي والاصحاب وان لم يصرحوا بالرائحة والله اعلم * قال الشافعي والاصحاب ولا يجزئ الدقيق ولا السويق كما لا تجزئ القيمة وحكى المصنف والاصحاب عن ابى القاسم الانماطي أن الدقيق يجزئ لانه روى ذلك في حديث أبي سعيد الخدرى أو صاعا من دقيق رواه سفيان بن عيينة وغلط الاصحاب الانماطي في هذا قالوا وذكر الدقيق في الحديث ليس بصحيح قال أبو داود السجستاني في سننه ذكر الدقيق وهم من ابن عيينة وروى أبو داود أن ابن عيينة انكروا عليه ذكر الدقيق فتركه قال البيهقى انكر على ابن عيينة الدقيق فتركه قال وقد روى جوازه عن ابن سيرين عن ابن عباس منقطعا موقوفا علي طريق التواهم قال وليس بثابت قال وروى من اوجه ضعيفة لا تساوى ذكرها وحكي الرافعي عن ابي الفضل ابن عبدان من اصحابنا أنه قال الصحيح عندي انه يجزئ الخبز والسويق لانهما ارفق بالمساكين والصحيح ما سبق انه لا يجزئ لان الحب اكمل نفعا لانه يصلح لكل ما يراد منه بخلاف الدقيق والسويق والخبز والله اعلم * قال الشافعي والاصحاب لا يجزئ اخراج القيمة وبه قال الجمهور وجوزها أبو حنيفة وسبقت دلائل المسألة في آخر باب صدقة الغنم * (فرع) قال اصحابنا في الواجب من هذه الاجناس المجزئة ثلاثة اوجه (اصحها) عند الجمهور غالب قوت البلد ممن صححه المحاملي والقاضى أبو الطيب والجرجاني في التحرير والبغوى وآخرون وقطع به جماعة من اصحاب المختصرات ونقله المحاملي في المجموع وصاحب البيان عن جمهور الاصحاب ونقل الرافعي عن الجمهور تصحيحه قال الماوردى وهو قول ابن سريج ابي اسحق المروزى (والوجه الثاني) انه يتعين قوت نقسه وهو ظاهر نص الشافعي في المختصر والام لانه قال ادى مما يقتاته وبهذا قال أبو عبيد بن حربويه من اصحابنا فيما حكاه المصنف والاصحاب عنه وحكاه الماوردى عنه وعن الاصطخرى
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	وصححه الشيخ أبو حامد وابو الفضل ابن عبدان والبندنيجى وطائفة قليلة والجمهور علي تصحيح الاول وتأولوا النص علي ما إذا كان قوته قوت البلد كما هو الغائب في العادة (والثالث) يتخير بين جميع الاقوات فيخرج ما شاء وان كان غير قوته وغير قوت أهل بلده لظاهر حديث أبي سعيد الخدرى وهذا الثالث حكاه المصنف والجمهور وجها وحكاه أبو اسحق المروزى والقاضي أبو الطيب في المجرد والبندنيجى والماوردي وآخرون قولا للشافعي قال الماوردى نص عليه في بعض كتبه وصححه القاضي أبو الطيب في المجرد اختيارا لنفسه بعد ان نقل أن المذهب غالب قوت البلد قال المصنف هنا وسائر أصحابنا (فان قلنا) يعتبر قوت البلد أو قوت نفسه فعدل إلى ما دونه لم يجزئه بالاتفاق ووقع في التنبيه والحاوى والمجرد للقاضي أبو الطيب وغيرها انه إذا عدل إلى ما دونه ففى اجزائه قولان للشافعي وهذا النقل مؤول والذين اطلقوه لم يذكروا في أصل الوجوب الا وجهين (أحدهما) يجب من غالب قوت بلده (والثانى) يجب من قوت نفسه ثم قالوا فان عدل عن الواجب إلى ادنى منه ففى اجزائه قولان ومرادهم القول الثالث الذى يقول هو مخير في جميع الاقوات فكأنهم تركوا ذكر هذا القول أولا ثم نبهوا عليه وأما الذين ذكروا في الواجب ثلاثة أوجه ثالثها التخيير فاتفقوا علي أنه إذا قلنا الواجب قوته أو قوت البلد فعدل الي دونه لا يجزئه قولا واجدا فحصل من هذا كله أنه لا خلاف بين الاصحاب وان في اصل المسالة ثلاثة أوجه بعضها منصوص للشافعي (أصحها) الواجب غالب قوت بلده (والثانى) قوت نفسه (والثالث) يتخير بين جميع الاقوات (فان قلنا) بالتخيير لم يتصور العدول الي ما دون الواجب (وان قلنا) يتعين قوته أو قوت بلده فعدل الي ما دونه لم يجزئه بلا خلاف أما إذا عدل إلى اعلا من الواجب فيجزئه وهو افضل لانه زاد خيرا هذا هو الصواب الذى نص عليه الشافعي وقطع به المصنف والاصحاب في جميع الطرق الا صاحب الحاوى فانه ذكر في اجزاء الاعلا وجهين (احدهما) قال وهو نص الشافعي يجزئه كما لو وجب عليه سن من الماشية فاخرج اعلا منها (والثانى) لا يجزئه لانه لا غير الواجب كمن اخرج حنطة عن شعير استغله أو دنانير عن دراهم أو بقرة عن شاة ونظائره (والجواب) عن هذا الدليل الاول ان الحنطة لا تجزئ عن الشعير ولا الدنانير عن الدراهم في حال من أحوال الزكاة بخلاف الفطرة فان الشخص الواحد قد يكون في وقت قوته أو قوت بلده جنسا ثم يصير غيره والله اعلم * وفيما يعتبر به الاعلا والادني وجهان مشهوران (اصحهما) الاعتبار بزيادة صلاحيته للاقتيات (والثانى) زيادة القيمة فعلي هذا يختلف باختلاف الاقوات والبلاد قال الرافعى الا أن يعتبر زيادة القيمة في الاكثر وعلي الاول قال اصحابنا البر خير من الشعير بلا خلاف قال الجمهور
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	والبر خير من التمر والزبيب ونقله القاضى أبو الطيب عن الاصحاب وقال صاحب الحاوى في البر والتمر وجهان لاصحابنا (احدهما) التمر افضل وخير لان النبي صلي الله عليه وسلم (كان يخرج منه وعليه عمل اهل المدينة) قال وبه قال ابن عمر ومالك واحمد (والثانى) قال واليه ميل الشافعي وبه قال على ابن ابى طالب واسحق ابن راهويه البر افضل قال ولو قيل ان افضلهما يختلف باختلاف البلاد لكان متجها هذا كلامه والمشهور ترجيح البر مطلقا والبر خير من الارز بالاتفاق وفى التمر والشعير وجهان (احدهما) وهو قول الشيخ ابي محمد الجويني ترجيح التمر (واصحهما) عند البغوي ترجيح الشعير وهذا أصح لانه أبلغ في الاقتيات وتردد أبو محمد في التمر والزبيب وفى الزبيب والشعير أيهما أرجح قال امام الحرمين والاشبه تقديم التمر علي الزبيب وهذا الذى قاله الامام هو الصواب المتعين والصواب تقديم الشعير على الزبيب وإذا قلنا المعتبر قوت نفسه كأن يليق به البر وهو يقتات الشعير بخلا لزمه البر بالاتفاق وان كان يليق به الشعير وهو يقتات البر فوجهان حكاهما البغوي وغيره هكذا وجهين وهو الصواب وحكاهما امام الحرمين قولين (أصحهما) يجزئه الشعير (والثانى) تتعين الحنطة والله أعلم * (فرع) إذا أوجبنا غالب قوت البلد فكانوا يقتاتون اجناسا لا فيها أخرج ما شاء منها والافضل اعلاها هكذا نقله المصنف والاصحاب وجزموا به وهو ظاهر والله اعلم * (فرع) إذا قلنا المعتبر عالب قوت البلد قال الغزالي في الوسيط المعتبر غالب قوت البلد وقت وجوب الفطرة لا في جميع السنة وقال في الوجيز غالب قوت البلد يوم العيد قال الرافعي هذا الذى قاله لم اره لغيره قلت هذا النقل غريب كما قال الرافعى والصواب ان المراد قوت السنة كما سنوضحه في الفرع الذى بعد هذا ان شاء الله تعالى * (فرع) إذا اعتبرنا قوت البلد وقوت نفسه فكان القوت مختلفا باختلاف الاقوات ففى بعضها يقتاتون أو يقتات جنسا وفى بعضها جنسا آخر قال السرخسي في الامالي ان اخرج من الاعلا اجزأه وكان افضل وان اقتصد واخرج من الادني فقولان (احدهما) لا يجزئه احتياطا للعبادة (واصحهما) يجزئه لدفع الضرر عنه ولانه يسمي مخرجا من قوت البلد أو من قوته * (فرع) إذا كان في موضع ليس فيه قوت يجزئ بأن كانوا يقتاتون لحما أو تينا وغيرهما مما لا يجزئ قال المصنف والاصحاب اخرج من قوت اقرب البلاد إليه وان كان بقربه بلدان متساويان في القرب اخرج من قوت ايهما شاء وهذا متفق عليه * (فرع) إذا اعتبرنا غالب قوت البلد وكان له عبد في بلد آخر قال البغوي وغيره (ان قلنا) ان
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	الفطرة تجب على العبد ثم يتحملها السيد فالاعتبار بقوت بلد العبد (وان قلنا) تجب على السيد ابتداء فبقوت بلد السيد * (فرع) قال الشافعي والمصنف وسائر الاصحاب لا يجزئ في الفطرة الواحدة صاع من جنسين سواء كان الجنسان متماثلين أو احدهما من واجبه والآخر اعلامنه كما لا يجزئ في كفارة اليمين ان يكسو خمسة ويطعم خمسة لانه مأمور بصاع من بر أو شعير وغيرهما ولم يخرج صاعا من واحد منهما كما انه مأمور بااطعام عشرة مساكين أو كسوتهم ولم يكس في الصورة المذكورة عشرة ولم يطعمهم هذا هو المذهب وبه قطع الاصحاب في كل الطرق الا إمام الحرمين فحكى وجها شاذا أنه يجزئ إذا كان نصف صاع من واجبه ونصف أعلا وإلا السرخسى فقال إن كان عنده صاع من أحد الجنسين لم يجز تبعيضة قطعا وإن لم يكن عنده إلا نصف صاع من هذا ونصف من هذا فوجهان (أحدهما) يجزئه اخراج النصفين (والثاني) لا يجزئه وقال الرافعي لا يجوز صاع من جنسين وإن كان أحدهما أعلا من الواجب قال ورأيت لبعض المتأخرين جوازه والمذهب ما سبق قال أصحابنا ولو كان له عبدان أو قريبان أو زوجتان أو زوجة وقريب أو وعبد فاخرج عن أحد هما صاعا من واجبه وعن الآخر صاعا اعلا منه اجزأه بالتفاق كما لو كان عليه كفارتان فاطعم عشرة وكسا عشرة يجزئه عنهما جميعا بلا خلاف وكذا لو ملك نصف عبد ونصف آخر فاخرج عن أحدهما نصفا من واجبه وعن الآخر نصفا من أعلا منه اجزأه بلا خلاف صرح به البغوي وآخرون * قال أصحابنا ولو ملك رجلان عبدا (فان قلنا) بالقول الغريب أنه مخير بين الاجناس أخرجا ما شاء بشرط اتحاد وان أوجبنا غالب قوت البلد وكانا هما والعبد في بلد واحدا أخرجا عنه من غالب قوت البلد وان كان العبد في بلد آخر قال البغوي وآخرون يبنى على أن الفطرة تجب علي المالك ابتداء أم يتحملها عن العبد فان قلنا بالتحمل اعتبر بلد العبد وإلا فبلد السييدين وان كان السيدان في بلدين مختلفى القوت أو اعتبرنا قوت الشخص بنفسه أو اختلف قوتهما ففيه أوجه (أصحها) وبه قال أبو إسحق المروزى وأبو علي أبى هريرة حكاه عنهما الماوردي وآخرون وصححه القاضى أبو الطيب وحكاه امام الحرمين عن ابن الحداد يخرج كل واحد نصف صاع من قوت بلده أو نفسه ولا يضر التبعيض لانهما إذا أخرجا هكذا كل شخص واجبه من جنس كثلاثة كانوا محرمين فقتلوا ظبية فذبح أحدهم ثلث شاة واطعم آخر بقيمة ثلث شاة وصام الثالث عدل ذلك اجزأة بلا خلاف (والثانى) قاله ابن سريج يخرجان من اذني القوتين ولا يجوز التبعيض (والثالث) يجب من أعلاهما حكاه امام الحرمين وآخرون (والرابع) من قوت بلد العبد ولو كان الاب في
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	نفقة ولدين فالقول في اخراجهما الفطرة عنه كالقول في السيدين وكذا من نصفه حر ونصفه مملوك إذا أوجبنا نصف الفطرة علي ما سبق والاصح) يخرجان من جنسين (والثاني) من جنس * (فرع) في مسائل تتعلق بالباب (احداها) قال أصحابنا لو اخرج انسان الفطرة عن اجنبي بغير إذنه لا يجزئه بلا خلاف لانها عبادة فلا تسقط عن المكلف بها بغير اذنه وإن أذن فأخرج عنه اجزأه كما لو قال لغيره أقض دينى وكما لو وكله في دفع زكاة ماله وفى ذبح أضحيته ولو كان للانسان ولد صغير موسر فحيث لا يلزمه فطرته فاخرج الاب فطرة الولد من مال نفسه جاز بلا خلاف صرح به القاضى أبو الطيب والماوردي والبندنيجى والبغوى والاصحاب لانه يستقل بتمليك ابنه الصغير ولو كان كبيرا رشيدا لم يجز إلا باذنه لانه لا يستقل بتمليكه والجد كالاب والمجنون كالصبي قال الماوردى والبغوى لو أخرج الولي فطرة الصبي والمجنون من مال نفسه تبرعا فان كان أبا أو جدا جاز وكأنه ملكه ذلك ثم تولي الاداء عنه مما ملكه وان كان وصيا أو قيما لم يجز إلا باذن القاضي فإذا أذن جاز ويصير كأنه بالاذن كأن الصبى تملك منه ثم أذن له في الاخراج وكل هذا متفق عليه عند أصحابنا ونقله الماوردى عن الاصحاب قال وقال ذقر ومحمد بن الحسن تجب فطرة الاطفال علي ابيهم ونفقتهم في اموالهم والله اعلم (الثانية) قال اصحابنا يلزم الولي اخراج فطرة الصبى والمجنون والمحجور عليه بسفه من مالهم وكذا فطرة عبيدهم وجواريهم واقاربهم الذين يلزمهم نفقتهم كما يلزمه اخراج زكاة اموالهم وقضاء ديون وجبت عليهم باتلاف أو غيره (الثالثة) لو تبرع انسان بالنفقة علي اجنبي لا يلزمه فطرته بلا خلاف عندنا وبه قال مالك وأبو حنيفة وداود * وقال أحمد تلزمه (الرابعة) لو كان نصف الشخص مكاتبا حيث يتصور ذلك في العبد المشترك إذا جوزنا كتابة بعضه باذن شريكه وجب نصف صاع علي مالك نصفه القن ولا شئ في النصف المكاتب علي المذهب وفيه الوجه السابق في المكاتب ومثله عبد مشترك بين معسر وموسر يجب علي الموسر نصف صاع ولا شئ علي المعسر إذا كان يحتاج إليه للخدمة هذا هو المذهب وفيه وجه سبق (الخامسة) قال الجرجاني في المهايأة ليس عبد مسلم لا يجب اخراج الفطرة عنه إلا ثلاثة احدهم المكاتب يعنى علي المذهب وقد سبق فيه وجه انه يجب فطرته علي سيده ووجه انها علي نفسه (والثانى) إذا ملك السيد عبده عبدا وقلنا يملك لا فطرة علي السيد الثاني لعدم ملكه ولا علي الاول لضعف ملكه (الثالث) عبد مسلم لكافر إذا قلنا بالضعيف انها تجب علي المؤدى ابتداء والاصح وجوبها كما سبق ويجئ رابع علي قول الاصطخرى وغيره فيما إذا مات قبيل هلال شوال وعليه دين وله عبد كما سنو ضحه ان شاء الله تعالي قريبا ويجئ خامس وهو إذا لم يكن له وقت وجوب الفطرة الا عبد يحتاج إليه
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	للخدمة فان الاصح لا يلزمه فطرة عن نفسه ولا عن العبد وقد سبقت المسألة واضحة في أول الباب فهذه خمس صور مختلف فيها كلها ويختلف الراجح فيها كما ذكرناه والله اعلم (السادسة) قال اصحابنا لو باع عبدا بشرط الخيار فصادف زمن الوجوب زمن الخيار (فان قلنا) الملك في مدة الخيار للبائع فعليه فطرته سواء تم البيع أو فسخ (وان قلنا) موقوف فان تم البيع فالفطرة على المشترى والا فعلي البائع ولو صادف زمن الوجوب خيار المجلس فهو كخيار الشرط ولو تم البيع فسخ بعد وقت الوجوب باقالة أو عيب أو تخالف فالفطرة علي المشترى ذكره البغوي وغيره (السابعة) لو مات وترك عبدا ثم اهل هلال شوال فان لم يكن عليه دين فالعبد للورثة وعليهم فطرته كل واحد بقسطه وان كان عليه دين يستغرق التركة بنى علي ان الدين هل يمنع انتقال الملك في التركة الي الورثة ام لا والصحيح المنصوص الذى قطع به الجمهور لا يمنع وقال الاسطخرى يمنع فعلى المنصوص عليهم فطرته سواء بيع في الدين ام لا واشار امام الحرمين إلى انه يجئ فيه الخلاف السابق في وجوب الزكاة في المال المرهون والمغضوب لتزلزل الملك والمذهب الاول (وان قلنا) بقول الاصطخرى فان بيع في الدين فلا شئ عليهم والا فعليهم الفطرة وحكى ابن الصباغ وغيره وجها انه لا فطرة عليهم مطلقا وقال القاضي أبو الطيب تجب فطرته في تركة السيد كالموصي بخدمته والمذهب الاول هذا إذا مات السيد قبل هلال شوال فلو مات بعده ففطرة العبد علي سيده كفطرة نفسه ويقدمان على الميراث والوصايا كسائر الديون وفى تقديمهما على دين الآدمى طرق (اصحها) واشهرها على الاقوال الثلاثة في اجتماع دين الله تعالي ودين الآدمى (اصحها) يقدمان دين الله تعاعلي (والثانى) دين الآدمى (والثالث) يقسم بينهما وسيأتى شرحها في قسم الصدقات حيث ذكرها المصنف ان شاء الله تعالى (والطريق الثاني) القطع بتقديم فطرة العبد لتعلقها بالعبد كارش جناية قال الشيخ أبو حامد هذا الطريق غلط لان فطرة العبد لا تتعلق بعينه بل بالذمة وحكى الماوردى هذا الطريق عن ابي الطيب بن سلمة قال وخالفه سائر الاصحاب فقالوا بالطريق الاول وفى فطرة السيد الاقوال (والطريق الثالث) القطع بتقديم فطرة العبد وفطرة السيد أيضا لانها قليلة والمذهب في الجملة تقديم قطرة نفسه وفطرة نفسه وفطرة العبد علي جميع الديون وهو نصه في المختصر فانه قال ولو مات بعدما اهل هلال شوال وله رقيق فالفطرة عنه وعنهم في ماله مقدمة علي الديون قال الرافعي وفى هذا النص رد علي ماقاله امام الحرمين في أول الباب في ان الدين يمنع وجوب الفطرة لان سياقه يفهم منه ما إذا طرأت الفطرة على الدين الواجب وإذا كان كذلك لم يكن الدين مانعا وبتقدير أن لا يكون
	

	[ 138 ]
	كذلك فاللفظ مطلق يشتمل على ما إذا طرأت الفطرة على الدين وعكسه ومقتضاه أن لا يكون الدين مانعا من وجوبها هذا كلام الرافعي وهو كما قال (الثامنة) انه إذا اوصى لرجل بعبد ومات الموصى بعد دخول وقت وجوب الفطرة فالفطرة في تركة الميت فلو مات قبل الوقت وقبل الموصى له الوصية قبل الوقت فالفطرة عليه وإن لم يقبل حتى دخل الوقت فان قلنا الموصى له يملك الوصية بمجرد موت الموصى لزمه الفطرة فلو لم يقبل بل رد الوصية فوجهان مشهوران (أصحهما) الوجوب لانه كان مالكا حال الوجوب (والثانى) لا لعدم استقرار الملك (وإن قلنا) لا يملك إلا بالقبول نبي علي أن الملك قبل القبول لمن وفيه وجهان مشهوران في كتاب الوصية (أصحهما) للورثة فعلي هذا في الفطرة وجهان (أصحهما) على الورثة لانه ملكهم ونقل صاحب البيان عن اصحابنا العراقيين أنها تجب في تركة الميت (والثاني) لا فطرة لضعفه (والوجه الثاني) من الاولين انه باق علي ملك الميت فعلي هذا لا تجب فطرته علي أحد علي المذهب وحكى البغوي مع هذا وجها ضعيفا أنها تجب في تركته (وإن قلنا) الملك في الوصية موقوف فان قبل فعليه الفطرة وإلا فعلي الورثة هذا كله إذا قبل الموصي له اورد فلو مات قبل القبول وبعد دخول وقت الوجوب فقبول وارثه كقبوله والملك يقع للموصي له الميت فحيث اوجبنا عليه الفطرة إذا قبل بنفسه فهي في تركته إذا قبل وارثه فان لم يكن له تركة سوى العبد ففى بيع جزء منه للفطرة الخلاف السابق الاصح لا يباع ولو مات قبل وقت الوجوب أو معه فالفطرة علي الورثة إذا قبلوا لان وقت الوجوب كان ملكهم والله اعلم * (فرع) لو وهب له عبد فقبل فاهل هلال شوال قبل القبض فالمذهب انه لا يملكه قبل القبض وفطرته على الواهب وفيه قول ضعيف أن الملك موقوف ويتبين بالقبض أنه ملكه بالعقد فعلى هذا فطرته علي الموهوب له هكذا ذكر المسألة الماوردى والبغوى وغيرهما * (فرع) قال الماوردى لو اشترى اباه ولم يقبضه ولا دفع ثمنه حتى اهل شوال وكان ذلك بعد انقضاء الخيار قال ابن خيران يلزمه فطرته ولا يعتق عليه لان للبائع فيه علقة وهى حق الحبس لقبض الثمن فصار كعلقة الخيار قال الماوردى وهذا خلاف نص الشافعي في كتاب الصداق وغيره بل المذهب أنه ان كان البيع لازما عتق ولزمه الفطرة سواء دفع ثمنه ام لا وان كان فيه خيار فعلي الاقوال في أن الملك في زمن الخيار للبائع أم للمشترى والفطرة علي من له الملك (التاسعة) قال الشافعي في المختصر وتقسم زكاة الفطر علي من تقسم عليه زكاة المال واحب دفعها إلى ذوى رحمه الذين لا تلزمه نفقتهم
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	* بحال قال فان طرحها عند من تجمع عنده اجزأه ان شاء الله تعالي * سأل رجل سالما فقال الم يكن ابن عمر يدفعها الي السلطان فقال بلي ولكن ارى ان لا يدفعها إليه هذا نص الشافعي واتفق أصحابنا على أن الافضل أن يفرق الفطرة بنفسه كما اشار إليه الشافعي بهذا النص وانه لو دفعها الي الامام أو الساعي أو من تجمع عنده الفطرة للناس وأذن له في اخراجها اجزأه ولكن تفريقه بنفسه أفضل من هذا كله وممن صرح بهذا الماوردى والمحاملي في التجريد والبغوى والسرخسى وسائر الاصحاب قال الماوردى قال الشافعي تفريقها بنفسه أحب الي من ان يطرحها عند من تجمع عنده قال فاحتمل ذلك أن يريد به إذا لم يكن الوالي نزها ويحتمل أنه أحب ذلك بكل حال قال وهذا أولى والله اعلم * (فرع) وأما مصرف الفطرة فقد ذكره المصنف في باب قسم الصدقات وهناك نشرحه ان شاء الله تعالي (العاشرة) لا تجب فطرة الجنين لاعلي أبيه ولا في ماله بلا خلاف عندنا ولو خرج بعضه قبل غروب الشمس وبعضه بعد غروبها ليلة الفطر لم تجب فطرته لانه في حكم الجنين ما لم يكمل خروجه منفصلا واشار ابن المنذر إلى نقل الاجماع علي ما ذكرته فقال كل من يحفظ عنه العلم من علماء الامصار لا يوجب فطرة عن الجنين قال وكان احمد يستحبه ولا يوجبه قال ولا يصح عن عثمان خلافه (الحادية عشرة) قال الشافعي في المختصر في هذا الباب ولا بأس ان يأخذها بعد ادائها إذا كان محتاجا وغيرها من الصدقات المفروضات وتطوع هذا نصه واتفق الاصحاب عليه قال صاحب الحاوى إذ اخرجها فله اخذها ممن اخذها عن فطرة المدفوع إليه إذا كان الدافع ممن يجوز دفع الزكاة إليه * وقال مالك لا يجوز اخذها بعينها بل له اخذ غيرها * ودليلنا انها صارت للمدفوع إليه بالقبض فجاز اخذها كسائر امواله ولانه دفعها لمعني وهو اليسار بالفطرة واخذها بمعنى الحاجة وهما سببان مختلفان فلم يمتنعا كما لو عادت إليه بأرث فانه يجوز بالاجماع وقال المحاملي في كتابيه المجموع والتجريد إذا دفع فطرته الي فقير والفقير ممن تلزمه الفطرة فدفعها الفقير إليه عن فطرته جاز للدافع الاول اخذها قال وكذا لو دفعها أو غيرها من الزكوات الي الامام ثم لما اراد الامام قسم الصدقات وكان الدافع محتاجا جاز دفعها بعينها إليه لانها رجعت إليه بغير المعنى الذى خرجت به فجاز كما لو عادت إليه بأرث أو شراء اوهبة قال في التجريد وللامام أن يدفعها إليه كما يجوزان يدفعها إلى غيره من الفقراء لانه مساو لغيره في جواز اخذ الصدقة وقال امام الحرمين في تعليل المسألة لا يمتنع ان يأخذها بعد دفعها لان وجوب الفطرة لا ينافى اخذ الصدقة لان وجوبها لا يقتضى غنى ينافى المسكنة والفقر فان زكاة المال قد تجب علي من تحل له الصدقة لان الزكاة يحل اخذها
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	بجهات غير الفقر والمسكنة كالغارم لذات البين وابن السبيل الموسر في بلده والغازي فانهم تلزمهم زكاة أموالهم ويأخذون الزكاة فلا يمتنع وجوب الزكاة علي انسان وجواز أخذ الزكاة (وأما) لسرخسي فقال إذا لزمته الفطرة فان فضل عنه صاع وكان فقيرا ليس له كفايته علي الدوام فله أخذ فطرة غيره وغيرها من الزكوات ثم أن أخرج فطرته أولا فله أخذ فطرة غيره المصروف إليه وفطرة المصروف إليه من غير الفطرة التى صرفها وهل له أخذ الفطرة التى صرفها هو فيه وجهان (الصحيح) جوازها قال وكذا لو اخذ اولا فطرة غيره ثم أراد اخراج فطرة نفسه من غيرها أو منها إلى غير دافعها جاز فان أراد صرفها الي دافعها إليه ففيه الوجهان (الصحيح) الجواز وهذا الوجه الذى حكاه في المنع شاذ باطل مردود مخالف لنص الشافعي والاصحاب وللدليل فحصل منهذا كله انه قد يجب علي الانسان الفطرة أو زكاة المال ويجوز له أخذ الفطرة والزكاة من غيره سواء كان الاخذ من نفس المدفوع أو غيره ومن الامام أو غيره وفيه الوجه الشاذ عن السرخسي والله أعلم (الثانية عشرة) قال الماوردى وغيره ليس للزوجة مطالبة الزوج باخراج الفطرة عنها لانها واجبة عليه دونها ووجوبها اما ان يجرى مجرى الضمان أو الحوالة وكلاهما لا مطالبة به به فان المضمون عنه لا يطالب الضامن بالاداء ولا المحيل المحال عليه وحكم القريب والمملوك حكم الزوجة (الثالث عشرة) روينا عن وكيع ابن الجراح رحمه الله قال زكاة الفطر لشهر رمضان كسجدتي السهو للصلاة تجبر نقصان الصوم كما يجبر السجود نقصان الصلاة * (فصل) في مسائل من مذاهب العلماء في الفطرة * قد سبق جمل منها مفرقة في مواضعها واذكر هنا جملا من مهماتها وان كان بعضها مندرجا فيما مضي (مسألة) مذهبنا ومذهب الجمهور من السلف والخلف وجوبها علي كل كبير وصغير وحكي أصحابنا عن ابن المسيب والحسن البصري انها لا تجب الا علي من صلى وصام وعن علي ابن ابى طالب رضى الله عنه لا تجب الا علي من طاق الصوم والصلاة قال الماوردى وبمذهبنا قال سائر الصحابة والتابعين وجميع الفقهاء لحديث ابن عمر السابق (مسألة) المشرك لا فطرة عليه عن نفسه بالاجماع فان كان له قريب أو عبد مسلم ففيه وجهان لاصحابنا سبق بيانهما (أصحهما) الوجوب ونقل ابن المنذر اتفاق العلماء علي أنها لا تجب (مسألة) تجب فطرة العبد علي سيده وبه قال جميع العلماء الا داود فأوجبها علي العبد قال ويلزم السيد تمكينه من الكسب لادائها لحديث ابن عمر (علي كل حر وعبد) قال الجمهور علي بمعنى عن (مسألة) لا يلزمه فطرة
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	زوجته وعبده الكافرين عندنا وبه قال علي بن أبي طالب وجابر بن عبد الله وابن المسيب والحسن ومالك واحمد وابو ثور وابن المنذر * وقال أبو حنيفة تجب عليه فطرة عبده الذمي وحكاه ابن المنذر عن عطاء ومجاهد وعمر بن عبد العزيز وسعيد بن جبير والنخعي والثوري واسحق وأصحاب الرأى دليلنا حديث ابن عمر وقوله صلي الله عليه وسلم (من المسلمين) (مسألة) العبد الآبق تجب فطرته عندنا علي المذهب كما سبق وبه قال أبو ثور وابن المنذر وقال عطاء والثوري وابو حنيفة لا تجب وقال الزهري واحمد واسحق تجب ان كان في دار الاسلام * وقال مالك تجب أن لم تطل غيبته ويؤنس منه (مسألة) لو كان بينهما عبد أو عبيد كثيرون مشتركون مناصفة وجب عن كل عبد صاع يلزم كل واحد من الشريكين نصفه هذا مذهبنا وبه قال مالك وعبد الملك الماجشون واسحق وأبو ثور ومحمد بن الحسن وابن المنذر وقال الحسن البصري وعكرمة والثوري وأبو حنيفة وأبو يوسف لا شئ علي واحد منهما وعن احمد روايتان (إحداهما) كمذهبنا (والثانية) على كل واحد صاع عن نصيبه من كل عبد فإذا كان بينهما مائة عبد لزم كل واحد منهما مائة صاع وحكاه أيضا الماوردى عن أبى ثور (وأما) من نصفه حر ونصفه عبد (فمذهبنا) وجوب صاع عليه نصفه وعلي مالك نصفه نصفه إذا لم يكن مهايأة وقال أبو حنيفة عليه نصف صاع ولا شئ علي سيده وقال مالك علي سيده نصف صاع ولا شئ على العبد * وقال أبو يوسف ومحمد عليه صاع ولا شئ علي سيده * وقال عبد الملك الماجشون علي سيده صاع ولا شئ علي العبد (مسألة) إذا لم يكن للطفل مال ففطرته على أبيه لزم أباه فطرته بالاجماع نقله ابن المنذر وغيره وإن كان للطفل مال ففطرته فيه وبه قال أبو حنيفة واحمد واسحق وأبو ثور وقال محمد تجب في مال الاب (وأما) اليتيم الذى له مال فتجب فطرته في ماله عندنا وبه قال الجمهور منهم مالك والاوزاعي وأبو حنيفة وأبو يوسف وابن المنذر وقال محمد بن الحسن لا تجب (وأما) الجد فعليه فطرة ولد ولده الذى تلزمه نفقته وبه قال أبو ثور وقال أبو حنيفة لا تلزمه (مسألة) سبق الخلاف في فطرة زوجته وعبيد التجارة والقراض (وأما) المكاتب فمذهبنا المشهور أنه لا فطرة فيه لا عليه ولا علي سيده كما سبق وممن قال لا فطرة علي سيده عنه ابن عمر وأبو سلمة بن عبد الرحمن والثوري وأبو حنيفة وقال عطاء ومالك وابو ثور وابن المنذر تلزم سيده (مسألة) تجب الفطرة بغروب الشمس ليلة عيد الفطر
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	علي الصحيح عندنا وبه قال الثوري واحمد واسحق * وقال أبو حنيفة بطلوع فجر يوم الفطر وبه قال صاحباه وأبو ثور وداود * وعن مالك روايتان كالمذهبين * وقال بعض المالكية بطلوع الشمس يوم الفطر (مسألة) يجوز عندنا تقديم الفطرة في جميع رمضان لا قبله هذا هو المذهب وفيه خلاف سبق وجوزها أبو حنيفة قبله * وقال احمد تجوز قبل يوم العيد بيوم أو يومين فقط كذا نقل الماوردي عنهما وقال العبدرى اجمعوا على أن الافضل أن يخرجها يوم الفطر قبل صلاة العيد قال وجوز مالك واحمد والكرخي الحنفي تقديمها قبل الفطر بيوم ويومين وعن الحسن عن ابي حنيفة تقديم سنة أو سنتين وقال داود لا يجوز تقديمها قبل فجر يوم العيد ولا تأخيرها الي ان يصلي الامام العيد ومذهبنا أنه لو اخرها عن صلاة الامام وفعلها في يومه لم يأثم وكانت اداء وان اخرها عن يوم الفطر اثم ولزمه اخراجها وتكون قضاء وحكاه العبدرى عن مالك وابى حنيفة والليث واحمد قال وقال الحسن ابن زياد وداود ان لم يؤدها قبل صلاة العيد سقطت فلا يؤديها بعدها كالاضحية إذا مضي وقتها وحكي ابن المنذر وأصحابنا عن ابن سيرين والنخعي أنه يجوز تأخيرها عن يوم الفطر (مسألة) تجب الفطرة علي أهل البادية كغيرهم وبه قال العلماء كافة إلا ما حكاه ابن المنذر وأصحابنا عن عطاء وربيعة والزهرى أنهم قالوا لا تجب عليهم قال الماوردى شذوا بهذا عن الاجماع وخالفوا النصوص الصحيحة العامة في كل صغير وكبير ذكر وأنثي حر وعبد من المسلمين قال وينقض مذهبهم بزكاة المال فقد وافقوا مع الاجماع على وجوبها علي أهل البادية (مسألة) لا يجوز دفع الفطرة إلي كافر عندنا * وجوزه أبو حنيفة قال ابن المنذر أجمعت الامة أنه لا يجزئ دفع زكاة المال إلي ذمى واختلفوا في زكاة الفطر فجوزها لهم أبو حنيفة وعن عمر وبن ميمون وعمر وبن شرحبيل ومرة الهمذانى أنهم كانوا يعطون منها الرهبان وقال مالك والليث واحمد وأبو ثور لا يعطون (مسألة) الواجب في الفطرة عن كل شخص صاع من أي جنس أخرج سواء البر والتمر والزبيب والشعير وغيرها من الاجناس المجزئة ولا يجزئ دون صاع من شئ منها وبهذا قال مالك واحمد واكثر العلماء كذا نقله عن لاكثرين الماوردى وممن قال به أبو سعيد الخدرى والحسن البصري وأبو العالية وأبو الشعثاء واسحق وغيرهم قال ابن المنذر وقالت طائفة يجزئ من البر نصف صاع ولا يجزئ من الزبيب والتمر وسائر الاشياء إلا صاع
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	قاله الثوري واكثر اهل الكوفة إلا ابا ضيفة فقال يجزئ نصف صاع زبيب كنصف صاع برقال وروينا اجزاء نصف صاع بر عن أبى بكر الصديق وعثمان رضي الله عنهما قال ولم يثبت عنهما قال ورويناه عن علي وابن مسعود وجابر بن عبد الله وابن الزبير وابى هريرة ومعاوية واسماء وبه قال ابن المسيب وطاوس وعطاء ومجاهد وعمر بن عبد العزيز وروى عن سعيد بن جبير وعروة بن الزبير ومصعب ابن سعد وابى قلابة واختلف فيه عن على وابن عباس والشعبى * وعمدتهم الحديث في الصحيحين أن معاوية خطب فقال في خطبته بالمدينة (أرى نصف صاع من حنطة يعدل صاعا من تمر) ودليلنا حديث ابن عمر وابي سعيد وغيرهما أن النبي صلي الله عليه وسلم (فرض صدقة الفطر صاعا) الحديث وحديث معاوية اجتهاد له لا يعادل النصوص ولم يثبت عن النبي صلي الله عليه وسلم نصف صاع من بر والمروى في ذلك ضعيف ولم يصح فيه الا إجتهاد معاوية (مسألة) الصاع المجزئ في الفطرة عندنا خمسة أرطال وثلث بالبغدادي وبه قال جمهور العلماء من المتقدمين والمتأخرين قال الماوردى وبه قال مالك وأبو يوسف واحمد وفقهاء الحرمين واكثر فقهاء العراقيين * وقال أبو حنيفة ومحمد ثمانية أرطال وكان أبو يوسف يقول به ثم رجع الي خمسة أرطال وثلث حين ثبت عنده أنه قدر صاع رسول الله صلى الله عليه وسلم وبسط البيهقى في السنن الكبير الدلائل في كون الصاع المجزئ في الفطرة خمسة ارطال وثلث بسطا حسنا قال وأما ما رواه صالح بن موسي الصلحى عن منصور عن ابراهيم عن الاسود عن عائشة (جرت السنة من رسول الله صلى الله عليه وسلم في الغسل من الجنابة صاع والوضوء برطلين والصاع ثمانية أرطال) فان صالحا
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	تفرد به وهو ضعيف قاله يحيى بن معين وغيره من المحدثين قال وكذا ما روي عن جرير بن يزيد عن أنس وما روى عن ابن ابى ليلى عن عبد الكريم عن انس أن النبي صلي الله عليه وسلم (كان يتوضأ برطلين ويغتسل بالصاع ثمانية أرطال) اسنادهما ضعيف وإنما الحديث في الصحيح عن أنس قال (كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يتوضأ بالمد ويغتسل بالصاع الي خمسة أمداد) قال البيهقى فلا معنى لترك الاحاديث الصحيحة في قدر الصاع المعد لزكاة الفطر بمثل هذا والله اعلم (مسألة) لا تجزئ القيمة في الفطرة عندنا وبه قال مالك واحمد وابن المنذر * وقال أبو حنيفة يجوز وحكاه ابن المنذر عن الحسن البصري وعمر بن عبد العزيز والثوري قال وقال اسحق وابو ثور لا تجزئ إلا عند الضرورة (مسألة) المشهور في مذهبنا أنه يجب صرف الفطرة إلي الاصناف الذين تصرف إليهم زكاة المال وجوزها مالك وابو حنيفة واحمد وابن المنذر الي واحد فقط قالوا ويجوز صرف فطرة جماعة الي مسكين واحد (مسألة) ذكرنا أن الاصح عندنا وجوب الفطرة من غالب قوت البلد وبه قال مالك * وقال ابو حنيفة هو مخير وعن احمد رواية أنه لا يجزئ إلا الاجناس الخمسة المنصوص عليها التمر والزبيب والبر والشعير والاقط والله اعلم * (باب تعجيل الصدقة) * قال المصنف رحمه الله تعالي * (كل مال وجبت فيه الزكاة بالحول والنصاب لم يجز تقديم زكاته قبل أن يملك النصاب لانه لم يوجد سبب وجوبها فلم يجز تقديمها كأداء الثمن قبل البيع والدية قبل القتل وان ملك النصاب جاز تقديم زكاته قبل الحول لما روى علي رضي الله عنه ان العباس رضي الله عنه (سأل رسول الله صلي الله عليه وسلم ليجعل زكاة ماله قبل محلها فرخص له في ذلك ولانه حق مال اجل للرفق فجاز تعجيله
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	قبل محله كالدين المؤجل ودية الخطأ وفى تعجيل زكاة عامين وجهان (قال) أبو اسحق يجوز لما روى علي رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم (تسلف من العباس صدقة عامين) ولان ما جاز فيه تعجيل حق العام منه جاز تعجيل حق العامين كدية الخطأ (ومن) أصحابنا من قال لا يجوز لانها زكاة لم ينعقد حولها فلم يجز تقديمها كالزكاة قبل أن يملك النصاب) * (الشرح) حديث علي رضي الله عنه رواه أبو داود والترمذي وغيرهما باسناد حسن ولفظه عن على (أن العباس سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم في تعجيل صدقته قبل أن تحل فرخص له في ذلك) قال أبو داود ورواه هشيم عن منصور بن زاذان عن الحكم عن الحسن بن مسلم التابعي عن النبي صلى الله عليه يعني مرسلا قال وهو اصح وفى رواية للترمذي عن علي ان النبي صلي الله عليه وسلم قال لعمر (انا قد اخذنا زكاة العباس عام اول للعام) قال الترمذي والاول اصح من هذا قال وقد روى الاول مرسلا يعنى رواية الحسن بن مسلم وكذا قال الدار قطني اختلفوا في وصله وارساله قال والصحيح الارسال وقال الشافعي ويروى عن النبي صلى الله عليه وسلم ولا ادرى ايثبت ام لا (انه تسلف صدقة العباس قبل ان تحل) قال البيهقي يعنى به حديث علي هذا وذكر البيهقى اختلاف طرقه ثم قال واصحها رواية الارسال عن الحسن بن مسلم عن النبي صلي الله عليه وسلم ثم روى البيهقي تسلف صدقة عامين باسناده عن أبى البخترى عن علي أن النبي صلى الله عليه وسلم قال (انا كنا احتجنا فاستلفنا العباس صدقة عامين) قال البيهقى وهذا مرسل بين ابي البخترى وعلي رضى الله عنه واحتج البيهقى والاصحاب للتعجيل بحديث أبى هريرة قال (بعث رسول الله صلى الله عليه وسلم عمر رضى الله عنه علي الصدقة فقيل منع ابن جميل وخالد بن الوليد والعباس فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ما ينقم ابن جميل الا أنه كان فقيرا فاغناه الله وأما خالد فانكم تظلمون خالدا قد احتبس أدراعه وأعتاده في سبيل الله وأما العباس فهي علي ومثلها معها ثم قال يا عمر أما شعرت ان عم الرجل صنو أبيه) رواه البخاري ومسلم والصنو - بكسر الصاد المهملة - المثل وهذا الفظ رواية مسلم واحتج الشافعي والاصحاب أيضا بحديث نافع (أن ابن عمر كان يبعث بزكاة الفطر الذين يقبلونها وكانوا يعطون
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	قبل الفطر بيوم أو يومين) رواه البخاري قال الترمذي وذهب أكثر اهل العلم إلى جواز تعجيل الزكاة إذا عرفت هذا حصل الاستدلال علي جواز التعجيل من مجموع ما ذكرنا وقد قدمنا في أول هذا الشرح أن الشافعي يحتج بالحديث المرسل إذا اعتضد باحد أربعة أمور وهى ان يسند من جهة أخرى أو يرسل أو يقول بعض الصحابة أو اكثر العلماء به فمتى وجد واحد من هذه الاربعة جاز الاحتجاج به وقد وجد في هذا الحديث المذكور عن علي رضي الله عنه الامور الاربعة فانه روى في الصحيحين معناه من حديث أبي هريرة السابق وروى هو أيضا مرسلا ومتصلا كما سبق وقال به من الصحابة ابن عمر وقال به اكثر العلماء كما نقله الترمذي فحصلت الدلائل المتظاهرة علي صحة الاحتجاج به والله اعلم * أما أحكام الفصل فقال الشافعي والاصحاب رحمهم الله المال الزكوى ضربان (أحدهما) متعلق بالحول والآخر غير متعلق وذكر المصنف النوع الاول في أول الباب والثانى في آخره (اما) الاول كزكاة الماشية والنقد والتجارة فلا يجوز تعجيل الزكاة فيه قبل ملك النصاب بلا خلاف لما ذكره المصنف ويجوز بعد ملك النصاب وانعقاد الحول وله التعجيل من أول الحول ولو بعد لحظة من انعقاده وقال ابن المنذر لا يجوز التعجيل مطلقا وحكاه الماوردى والقاضي أبو الطيب والمحاملي في المجموع والبندنيجى وآخرون من أصحابنا وجها عن أبي عبيد بن حربويه من اصحابنا وهذا شاذ باطل مردود مخالف لنص الشافعي والاصحاب في جميع الطرق والدليل قال اصحابنا وإنما يجوز التعجيل بعد تمام النصاب ان كانت الزكاة عينية فاما إذا اشترى عرضا للتجارة يساوى مائة درهم بمائة فعجل زكاة مائتين وحال الحول وهو يساوى مائتين فيجزئه المعجل عن الزكاة علي الصحيح لان الاعتبار في العروض بآخر الحول هكذا ذكره البغوي ولو ملك أربعين شاة معلوفة فعجل شاة وهو عازم علي اسامتها حولا ثم اسامها لم يقع المعجل زكاة بلا خلاف لان المعلوفة ليست مال زكاة فهو كما دون النصاب وانما يصح التعجيل بعد انعقاد الحول ولا حول للمعلوفة بخلاف عرض التجارة في المسألة قبلها ولو عجل صدقة عامين بعد انعقاد الحول أو اكثر من عامين فوجهان ذكرهما المصنف بدليلهما وهما مشهوران (أحدهما) يجوز للحديث (والثاني) لا يجوز وأجاب البغوي والاصحاب عن الحديث بان المراد تسلف دفعتين في كل دفعة صدقة عام أو سنة واختلفوا في الاصح من هذين الوجهين فصححت طائفة الجواز وهو قول أبى اسحق المروزى وممن صححه البندنيجى والغزالي في الوسيط والجرجاني والشاشى والعبد رى وصحح البغوي وآخرون المنع
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	قال الرافعى صحح الاكثرون المنع (فإذا قلنا) بالجواز فاتفق أصحابنا علي أنه لا فرق بين عامين واكثر حتي لو عجل عشرة أعوام أو اكثر جاز علي هذا الوجه بشرط أن يبقى بعد المعجل نصاب فلو كان له خمسون شاة فعجل عشرا منها لعشر سنين جاز فلو نقص المال بالتعجيل عن النصاب في الحول الثاني لم يجز التعجيل لغير العام الاول وجها واحدا هكذا قاله الجمهور لان الحول الثاني لا ينعقد علي نصاب وحكى البغوي والسرخسي وجها شاذا أنه لا يجوز لان المعجل كالباقي علي ملكه وإذا جوزنا صدقة عامين فهل يجوز أن ينوى تقديم زكاة السنة الثانية علي الاولي فيه وجهان حكاهما أبو الفضل بن عبدان كتقديم الصلاة الثانية علي الاولى إذا جمع في وقت الصلاة الثانية * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وان ملك مائتي شاة فعجل عنها وعما يتوالد من سخالها أربع شاة فتوالدت وصارت اربعمائة اجزأه زكاة المائتين وفى زكاة السخال وجهان (أحدهما) لا يجوز لانه تقديم زكاة علي النصاب (والثاني) يجوز لان السخال جعلت كالموجودة في الحول في وجوب زكاتها فجعلت كالموجودة في تعجيل زكاتها وان ملك أربعين شاة فعجل عنها شاة ثم توالدت اربعين سخلة وماتت الامهات وبقيت السخال فهل يجزئه ما أخرج عن الامهات عن زكاة السخال فيه وجهان (أحدهما) لا يجزئه لانه عجل الزكاة عن غير السخال فلا يجزئه عن زكاة السخال (والثاني) يجزئه لانه لما كان حول الامهات حول السخال كانت زكاة الامهات زكاة السخال وان اشترى بمائتي درهم عرضا للتجارة فاخرج منها زكاة اربعمائة درهم ثم حال الحول والعرض يساوى اربعمائة اجزأه لان الاعتبار في زكاة التجارة بآخر الحول والدليل عليه أنه لو ملك سلعة تساوى مائة فحال الحول وهى تساوى مائتين وجبت فيها الزكاة وان ملك مائة وعشرين شاة فعجل عنها شاة ثم نتجت شاة سخلة قبل الحول لزمته شاة أخرى وكذلك لو ملك مائتي شاة فاخرج شاتين ثم نتجت شاة سخلة أخرى قبل الحول لزمته شاة اخرى لان المخرج كالباقي علي ملكه ولهذا يسقط به الفرض عند الحول فجعل كالباقي في ملكه في ايجاب الفرض) * (الشرح) قوله الامهات هذه إحدى اللغتين فيها والاصح والاشهر الامات بحذف الهاء وفى الآدميات الامهات بالهاء أفصح وقد سبق بيان هذا في أوائل كتاب الزكاة (وقوله) ملك سلعة تساوى مائة أي ملكها للتجارة (وقوله) نتجت هو - بضم النون وكسر التاء - أي ولدت (وقوله) سخلة منصوب مفعول ثان لنتحبت * أما أحكام الفصل فقال أصحابنا إذا ملك نصابا فعجل زكاة نصابين فان كان
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	ذلك في التجارة بان اشترى عرضا للتجارة بمائتين فعجل أربعمائة فحال الحول وهو يساوى أربعمائة اجزأه عن زكاة الجميع هذا هو المذهب وبه قطع المصنف والجمهور وقيل في المائتين الزائدتين الوجهان كمسألة السخال حكاه الدارمي والرافعي وغيرهما وإن كان زكاة عين بأن ملك مائتي درهم وتوقع حصول مائتين أيضا من جهة أخرى فعجل زكاة اربعمائة فحصل له المائتان الاخريان لم يجزئه ما أخرجه عن الحادث بلا خلاف وإن توقع النصاب الثاني من نفس الذى عنده بأن ملك مائة وعشرين شاة فعجل شاتين ثم حدثت سخلة أو ملك مائتي شاة فعجل أربعا فتوالدت وبلغت أربعمائة أو عجل شاتين وله خمس من الابل فتوالدت وبلغت عشرا فهل يجزئه ما اخرج عن النصاب الذى كمل الآن فيه وجهان مشهوران ذكر المصنف دليلهما قال الرافعي (أصحهما) عند الاكثرين من العراقيين وغيرهم لا يجزئه ولو عجل شاة عن اربعين فهلكت الامهات بعد أن ولدت أربعين سخلة فهل يجزئه ما اخرج من السخال فيه وجهان وذكر المصنف دليلهما (والاصح) في الجميع المنع وجمع الدارمي في مسألتي الربح والنتاج أربعة أوجه (أحدها) جواز تعجيل زكاة النصاب الثاني فيهما (والثاني) المنع (والثالث) يجوز في الربح دون النتاج (والرابع) عكسه قال صاحب البيان ولو عجل شاة عن خمسة أبعرة فهلكت الابعرة قبل الحول وعنده أربعون شاة فاراد أن يجعل الشاة المعجلة عنها فقد أومأ ابن الصباغ فيه إلي وجهين (قلت) الصواب أنها لا تجزئ قال الماوردى أذا ملك عرضا بمائتي درهم فعچل زكاة ألف عنها وعن ربحها فباعها عند الحول بألف اجزأه المعجل عن الالف قال فان باعها في أثناء الحول بألف (فان قلنا) يستأنف للربح حولا لم يجزئه التعجيل عن الربح لانه ليس بتابع الاصل (وإن قلنا) يبنى علي حول الاصل اجزأه المعجل عن الجميع لانه تبع قال ولو ملك ألفا فعجل زكاته فتلف ثم ملك الفا آخر لم يجزئه المعجل عن زكاة الالف الثاني لانه تعجيل قبل المالك ولو كان له الفان متميزان فعجل زكاة الف ثم تلف أحد الالفين اجزأه المعجل عن زكاة الالف الآخر لانه موجود حال التعجيل والله اعلم * أما إذا ملك مائة وعشرين شاة فعجل عنها شاة ثم ولدت شاة منها قبل الحول أو ملك مائتي شاة فعجل شاتين عنها ثم ولدت شاة منها قبل الحول فيلزمه شاة أخرى بلا خلاف عندنا لما ذكره المصنف * وقال أبو حنيفة لا يلزمه شاة أخرى والخلاف بيننا وبينه مبنى على أصل وهو أن عندنا المعجل كالباقي علي ملك الدافع في شيئين (أحدهما) في اجزائه عند انقضاء الحول (والثانى) في ضمه إلى المال وتكميل النصاب به وعند أبي حنيفة ليس له حكم الباقي على ملكه قال أصحابنا
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	فلو كانت المعجلة معلوفة في هاتين الصورتين أو كان المالك اشتراها واخرجها وليست من نفس النصاب لم يجب شاة أخرى لان المعلوفة والمشتراة لا يتم بهما النصاب وان جاز اخراجهما عن الزكاة والله اعلم * * قال المصنف رحمه الله * (إذا عجل زكاة ماله ثم هلك النصاب أو هلك بعضه قبل الحول خرج المدفوع عن أن يكون زكاة وهل يثبت له الرجوع فيما دفع ينظر فيه فان لم يبين أنها زكاة معجلة لم يجز له الرجوع لان الظاهر أن ذلك زكاة واجبة أو صدقة تطوع وقد لزمت بالقبض فلم يملك الرجوع وإن بين أنها زكاة معجلة ثبت له الرجوع لانه دفع عما يستقر في الثاني فإذا طرأ ما يمنع الاستقرار ثبت له الرجوع كما لو عجل اجرة الدار ثم انهدمت الدار قبل انقضاء المدة وإن كان الذى عجل هو السلطان أو المصدق من قبله ثبت له الرجوع بين أو لم يبين لان السلطان لا يسترجع لنفسه فلم يلحقه تهمة وان عجل الزكاة عن نصاب ثم ذبح شاة أو أتلفها فهل له ان يرجع فيه وجهان (احدهما) يرجع لانه زال شرط الوجوب قبل الحول فثبت له الرجوع كما لو هلك بغير فعله (والثاني) لا يرجع لانه مفرط وربما اتلف ليسترجع ما دفع فلم يجز له أن يرجع وإذا رجع فيما دفع وقد نقص في يد الفقير لم يلزمه ضمان ما نقص في اصح الوجهين لانه نقص في ملكه فلم يلزمه ضمانه ومن اصحابنا من قال يلزمه لان ما ضمن عينه إذا هلك ضمن نقصانه إذا نقص كالمغصوب وان زاد المدفوع نظرت فان كانت زيادة لا تتميز كالسمن رجع فيه مع الزيادة لان السمن يتبع الاصل في الرد كما نقول في الرد بالعيب وان زاد زيادة تتميز كالولد واللبن لم يجب رد الزيادة لانها زيادة حدثت في ملكه فلم يجب ردها مع الاصل كولد المبيعة في الرد بالعيب وان هلك المدفوع في يد الفقير لزمه قيمته وفى القيمة وجهان (احدهما) يلزمه قيمته يوم التلف كالعارية (والثانى) يلزمه قيمته يوم الدفع لان ما حصل فيه من زيادة حدثت في ملكه فلم يلزمه ضمانها) * (الشرح) قال اصحابنا إذا عجل زكاته ثم هلك النصاب أو بعضه قبل تمام الحول خرج المدفوع عن كونه زكاة بلا خلاف لان شرط الزكاة الحول ولم يوجد (وأما) الرجوع بها على المدفوع إليه فان كان الدافع هو المالك الذى وجبت عليه الزكاة وبين عند الدفع انها زكاة معجلة وقال ان عرض مانع من وجوبها استرجعتها فله الرجوع بلا خلاف وان اقتصر علي قوله هذه زكاة معجلة أو علم القابض ذلك ولم يذكر الرجوع فطريقان (اصحهما) القطع بجواز الرجوع وبه قطع المصنف والجمهور (والثانى) فيه وجهان (اصحهما) هذا (والثانى) لا رجوع حكاه امام الحرمين
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	وآخرون لان التمليك وجد فإذا لم يقع فرضا وقع نفلا كما لو قال هذه صدقتي المعجلة فان وقعت الموقع والا فهي نافلة فانه يصح ولا رجوع له إذا لم تقع الموقع بلا خلاف ذكره امام الحرمين قال وهذا الخلاف قريب من الخلاف السابق فيمن صلي الظهر قبل الزوال انها هل تنعقد نفلا وله نظائر سبقت هناك وان دفعها الامام أو الساعي وذكر انها معجلة ولم يشترط الرجوع ثبت الاسترداد بلا خلاف ووافق عليه القائلون بالوجهين فيما لو قال المالك معجلة فقط وان دفع الامام أو الساعي أو المالك ولم يقل انها معجلة ولا علمه القابض ففيه ثلاثة أوجه حكاها امام الحرمين وغيره (احدها) يثبت الرجوع مطلقا لانه لم يقع الموقع (والثانى) لا يثبت مطلقا لتفريط الدافع (والثالث) ان دفع الامام أو الساعي رجع وان دفع المالك فلا لما ذكره المصنف وبهذا الثالث قطع المصنف وجمهور العراقيين ورجح الرافعى الاول وحكاه صاحب الشامل والبيان عن الشيخ أبى حامد وقال البغوي والسرخسي نص الشافعي في الامام انه يسترد وفي المالك لا يسترد فمن اصحابنا من قال فيهما قولان (احدهما) يسترد كما لو دفع إليه مالا ظانا ان له عليه دين فلم يكن فانه يسترده بلا خلاف (والثانى) لا يسترد لان الصدقة قد تقع فرضا وقد تقع تطوعا فإذا لم تقع فرضا وقعت تطوعا كما لو أخرج زكاة ماله الغائب ظانا بقاءه فبان تالفا فانه يقع تطوعا ومنهم من فرق عملا بظاهر النص فقال يسترد الامام دون المالك لان المالك يعطي من ماله الفرض والنفل فإذا لم يقع فرضا وقع نفلا والامام لا يعطى من مال الغير الا فرضا فكان دفعه المطلق كالمقيد بالفرض قالا ومنهم من قال لا فرق بين الامام والمالك والمسألة على حالين فقوله يسترداد إذا اعلم المدفوع إليه أنها زكاة معجلة وحيث قال لا يسترد اراد إذا لم يعلمه التعجيل سواء أعلمه أنها زكاة مفروضة أم لا فان أثبتنا الرجوع عند الاطلاق فقال المالك قصدت بالمدفوع التعجيل وانكر القابض ذلك فالقول قول المالك بيمينه ولو ادعي المالك علم القابض بالتعجيل فالقول قول القابض بلا خلاف لانه أعلم بعلمه وهل يحلف فيه وجهان (أصحهما) يحلف قال الماوردى وهو قول أبي يحيي البلخى لانه لو اعترف بما قاله الدافع لضمن (والثانى) لا يحلف لان دعوى رب المال تخالف الظاهر فلم تسمع (فان قلنا) يحلف حلف علي نفى العلم قال الماوردى ولو وقع النزاع بين الدافع ووارث القابض صدق الوارث وهل يحلف فيه الوجهان كالقابض وإذا قلنا لا رجوع إذا لم يذكر التعجيل ولا علمه القابض فتنازعا في ذكره أو قلنا يشترط التصريح باشتراط الرجوع فتنازعا فيه أو دفع الامام وقلنا يشترط لرجوعه
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	ان يبين كونها معجلة فتنازعا فيه فوجهان مشهوران حكاهما الماوردى والبغوى وآخرون (أصحهما) يصدق الدافع بيمينه كما لو دفع ثوبا الي انسان وقال دفعته عارية وقال القابض بل هبة فالقول قول الدافع بيمينه (والثانى) يصدق القابض بيمينه لاتفاقهما على أنه ملك المقبوض قال الماوردى ولابد من يمينه هنا بلا خلاف على هذا الوجه وقال ويحلف علي البت قال أصحابنا هذا كله إذا عرض مانع يمنع من استحقاق القابض الزكاة فان لم يعرض فليس له الاسترداد بلا سبب لانه تبرع بالتعجيل فهو كمن عجل دينا مؤجلا ليس له استرداده ولو قال هذه زكاتي أو صدقتي المفروضة فطريقان حكاهما امام الحرمين وآخرون (أحدهما) أنه كمن ذكر التعجيل دون الرجوع (وأصحهما) انه كمن لم يذكر شيئا أصلا وقطع العراقيون بان المالك في هذه الصور لا يسترد وان الامام يسترد والله اعلم * (فرع) هذا الذى ذكرناه كله فيما إذا عرض مانع يمنع من وقوع المدفوع زكاة كموت القابض وتغير حاله وتلف النصاب ونقصه أو تغير صفته بان كان سائمة فعلفها وغير ذلك قال اصحابنا فحيث قلنا له الرجوع لو تلف النصاب أو بعضه فاتلفه المالك أو اتلف منه ما نقص به النصاب فان كان لحاجة كالنفقة أو الخوف عليه أو ذبحه للاكل أو غير ذلك ثبت الرجوع قطعا وان كان لغير حاجة فوجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) يثبت الرجوع قال صاحب البيان هذان الوجهان حكاهما الاصطخرى * (فرع) قال أصحابنا متي ثبت الرجوع فان كان المعجل تالفا ضمنه القابض إن كان حيا وورثته في تركته إن كان ميتا ببدله فان كان مثليا كالدراهم ضمنه بمثله وإن كان متقوما ضمنه بقيمته سواء كان حيوانا أو غيره هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور وقال الماوردى إن كان حيوانا فهل يضمنه بقيمته أم بمثله من حيث الصورة فيه وجهان كالوجهين فيمن اقترض حيوانا فماذا يرد قال ومأخذ الخلاف أن الشافعي قال برد مثل المعجل فمنهم من حمله على اطلاقه وظاهره ومنهم من حمله علي المثلى فإذا قلنا بالمذهب وهو الرجوع بالقيمة فهل يلزمه قيمته يوم الدفع أم يوم التلف فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) يوم الدفع صححه الماوردى والبندنيجي وصححه السرخسى والرافعي وغيرهم وقال امام الحرمين وينقدح عندي وجه ثالث وهو ايجاب اقصي القيم من يوم القبض إلى التلف بناء علي أنا نتبين أن الملك ليس حاصلا للقابض ونتبين ان اليد يد ضمان كما في المستام وهذا بعيد في هذا المقام مع ثبوت ظاهر الملك للقابض وهذا الثالث الذى ذكره امام الحرمين ذكره السرخسي وجها
	

	[ 152 ]
	للاصحاب وضعفه وحكى البندنيجي وجها رابعا أنه يعتبر قيمته يوم الرجوع وهو غلط هذا كله إذا كانت العين تالفة فان كانت باقية بحالها بغير زيادة ولا نقص رجع فيها ودفعها أو غيرها إلى مستحقي الزكاة ان بقى الدافع وماله بصفة الوجوب ولا يتعين صرف عين المأخوذ في الزكاة لان الدفع لم يقع عن الزكاة المجزئة فهو باق علي ملك المالك وعليه الزكاة فله اخراجها من حيث شاء وان كان الدافع هو الامام أخذ المدفوع وهل يصرفه إلى المستحقين بغير اذن جديد من المالك فيه وجهان (أصحهما) الجواز وبه قطع البغوي وان اخذ الامام القيمة عند تلف المعجل فهل يجزئ صرفها الي المستحقين فيه وجهان (أحدهما) لا يجزئ لان القيمة لا تجزئ عندنا قال الرافعى (وأصحهما) يجزئ لانه دفع العين أولا وعلي هذا ففى افتقاره الي اذن جديد من المالك الوجهان كالعين (أصحهما) لا يفتقر وان كان المعجل باقيا ولكنه ناقص يرجع فيه وهل له أرش نقصه فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) وظاهر النص لا أرش له كذا صححه المصنف وجمهور الاصحاب وجزم به القاضى أبو الطيب في المجرد ونقله عن نصه في الام وبه قال القفال كمن وهب لولده ورجع والعين ناقصة ومن قال بالرجوع فرق بأن الموهوب لو تلف كله لم يغرمه الولد فنقصه أولي بخلاف مسألتنا فان أراد دفعه بعد استرجاعه عن زكاته الي فقير آخر أو الي ورثة القابض الاول لم يجز لنقصانه الا ان يكون ماله بصفته وان كان المعجل زائدا زيادة متصلة كالسمن والكبر أخذه مع زيادته بلا خلاف وان كانت زيادة منفصلة كالولد واللبن والصوف فطريقان (الصحيح) الذى قطع به المصنف والجمهور ونص عليه الشافعي أنه يرجع في الاصل دون الزيادة وتكون الزيادة للقابض لانها حدثت في ملكه (والثاني) فيه وجهان حكاهما امام الحرمين والبغوى والسرخسى وغيرهم (أصحهما) هذا لما ذكره المصنف وقياسا علي ولد المبيع المردود بعيب إذا حدث بين البيع والرد فانه لا يرد بلا خلاف (والثانى) يرجع في الاصل والزيادة لانه بخروجه عن الاستحقاق تبينا أنه لم يملك قال البغوي وغيره هذا الذى ذكرناه هو فيما إذا كان القابض حال القبض ممن يستحق الزكاة فأما ان بان أنه كان يوم القبض غير مستحق كغنى وعبد وكافر فانه يسترد ما دفعه إليه بزوائده المتصلة والمنفصلة ويغرمه أرش النقص بلا خلاف في هذا كله وان كان ؟ ؟ ؟ ؟ الحول بصفة الاستحقاق لان الدفع لم يقع صحيحا محسوبا عن الزكاة قال امام الحرمين وحيث جرت حالة تستوجب الاسترجاع
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	فلا حاجة الي نقض الملك والرجوع فيه بل ينتقض الملك أو يتبين أن الملك لم يحصل من أصله أو حصل ثم انتقض قال وليس كالرجوع في الهبة فان الراجع بالخيار ان شاء ادام ملك المتهب وان شاء رجع لان القابض هنا لم يملك الا بسبب الزكاة فإذا لم تقع زكاة زال الملك ثم قال الامام وهذا الذى ذكرناه من الخلاف في الرجوع بارش النقص أو الزيادة المنفصلة هو فيما إذ اجرت الزيادة والنقص قبل حدوث السبب الموجب للرجوع فأما إذا جرت الزيادة بعده فلا شك انها للراجع فانها انما حدثت في ملكه كما ذكرناه قال وان حصل نقص أو تلف بعد سبب الرجوع فالوجه عندي وجوب الضمان لان العين لو تلفت في يد القابض وهى علي ملكه ثم حدث سبب الرجوع ضمنها فتلفها بعده أولى بوجوب الضمان كما أن المستعير يضمن سواء تلفت قبل التمكن من الرد أو بعده ولان المقبوض عن الزكاة المعجلة دفع زكاة فإذا لم يقع عنها فهو مضمون قال امام الحرمين وذكر الصيدلانى عن القفال أنه كان يستشهد في مسألة النقص أنه لا يرجع بأرشه إذا رجع في العين بمسألة وهى ان من اشتري ثوبا وقبضه وسلم ثمنه ثم اطلع علي عيب قديم بالثوب فرده وصادف الثمن ناقص الصفة قال يأخذه ناقصا ولا شئ له في مقابلة النقص قال الامام وهذا مشكل فانه لو قد تلف الثمن رجع ببدله فالزامه الرضا به معيبا بعد الرد بعيد (قلت) الصواب المتعين قول القفال والله اعلم * (فرع) لو كان المعجل بعيرين أو شاتين فتلف احدهما وبقى الاخر ووجد سبب الرجوع رجع في الباقي وبدل التالف وفى بدله الخلاف السابق قريبا (الاصح) قيمته (والثاني) مثله وممن صرح بالمسألة الماوردى * (فرع) المذهب الذي قطع به الجمهور ان القابض يملك المعجل ملكا تاما وينفذ تصرفه ظاهرا وباطنا وفيه وجه حكاه امام الحرمين والرافعي وآخرون أنه موقوف فان عرض مانع تبينا عدم الملك والا تبينا الملك فلو باع القابض ثم طرأ المانع (فان قلنا) بالمذهب استمر البيع علي صحته وألا تبينا بطلانه ولو كانت العين باقية فاراد القابض رد بدلها دونها (فان قلنا) بالوقف فله ذلك (وان قلنا) بالمذهب ففى جواز الا بدال الخلاف المشهور في مثله في القرض بناء علي انه يملكه بالقبض ام بالتصرف (فان قلنا) بالتصرف فليس له (وان قلنا) بالقبض وهو الاصح فوجهان (اصحهما) ليس له (والثانى) له قال امام الحرمين إذا اثبتنا الرجوع ففيه تقديران لم يصرح بهما الاصحاب وحوم عليهما صاحب التقريب (احدهما)
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	أنا نتبين أن ملك الدافع لم يزل وكان الملك موقوفا (والثانى) أن المدفوع متردد بين الزكاة والقرض فان وقعت الزكاة موقعها وإلا فهو قرض قال الامام وهذا في نهاية الحسن قال فعلي هذا (إن قلنا) القرض لا يملك الا بالتصرف لم يكن للقابض الابدال وإلا فوجهان قال ولو باعها ثم طرأ المانع فذكر نحو ما سبق والله أعلم * قال المصنف رحمه الله * (وإن عجل الزكاة ودفعها إلى فقير فمات الفقير أو ارتد قبل الحول لم يجزئه المدفوع عن الزكاة وعليه أن يخرج الزكاة ثانيا فان لم يبين عند الدفع أنها زكاة معجلة لم يرجع وإن بين رجع وإذا رجع فيما دفع نظرت فان كان من الذهب أو الفضة وإذا ضمه الي ما عنده بلغ النصاب وجبت فيه الزكاة لانه قبل أن يموت الفقير كان كالباقي علي ملكه ولهذا لو عجله عن النصاب سقط به الفرض عند الحول فلو لم يكن كالباقي على حكم ملكه لم يسقط به الفرض وقد نقص المال عن النصاب ولانه لما مات صار كالدين في ذمته والذهب والفضة إذا صارا دينا لم ينقطع الحول فيه فيضم إلى ما عنده وإن كان الذى عجل شاة ففيه وجهان (أحدهما) يضم إلى ما عنده كما يضم الذهب والفضه (والثانى) لا يضم لانه لما مات صار كالدين والحيوان إذا كان دينا لا تجب فيه الزكاة وان عجل الزكاة ودفعها إلي فقير فاستغنى قبل الحول نظرت فان استغنى بما دفع إليه اجزأه لانه دفع إليه ليستغني به فلا يجوز أن يكون غناه به مانعا من الاجزاء ولانه زال شرط الزكاة من جهة الزكاة فلا يمنع الاجزاء كما لو كان عنده نصاب فعجل عنه شاة فان المال قد نقص عن النصاب ولم يمنع الاجزاء عن الزكاة وان استغنى من غيره لم يجزه عن الزكاة وعليه أن يخرج الزكاة ثانيا وهل يرجع على ما بيناه وإن دفع إلى فقير ثم استغنى ثم افتقر قبل الحول وحال الحول وهو فقير ففيه وجهان (أحدهما) لا يجزئه كما لو عجل زكاة ماله ثم تلف ماله ثم استفاد غيره قبل الحول (والثانى) أنه يجزئه لانه دفع إليه وهو فقير وحال الحول عليه وهو فقير) * (الشرح) قال أصحابنا شرط كون المعجل زكاة مجزئا بقاء القابض بصفة الاستحقاق الي آخر الحول فلو ارتد أو مات أو استغني بغير المال المعجل قبل الحول لم يحسب عن الزكاة بلا خلاف وان استغنى بالمدفوع من الزكوات أو به وبغيره لم يضر ويجزئه المعجل بلا خلاف قال القاضي أبو الطيب في المجرد قال أبو إسحق وهكذا لو تصرف في المدفوع فاستغني بربحه ونمائه اجزأ بلا خلاف لانا دفعنا إليه ليفعل ذلك ويستغنى به قال أصحابنا فان عرض مانع في أثناء الحول ثم زال في أثنائه وصار عند تمام الحول بصفة الاستحقاق اجزأ المعجل علي أصح الوجهين لانه من أهل الزكاة في
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	الطرفين وممن صححه القاضى أبو الطيب والرافعي ويشترط في الدافع بقاؤه الي آخر الحول بصفة من تلزمه الزكاة فلو ارتد وقلنا الردة تمنع وجوب الزكاة أو مات أو تلف كل ماله أو نقص هو والمعجل عن النصاب أو باعه لم يكن المعجل زكاة وان بقينا ملك المرتد وجوزنا اخراج الزكاة في حال الردة اجزأه المعجل وقد سبق في اجزائها في حال الردة خلاف في أول كتاب الزكاة وهل يحسب في في صورة الموت عن زكاة الوارث قال الاصحاب (ان قلنا) الوارث يبنى علي حول المورث اجزأه وإلا فلا على أصح الوجهين وبه قطع السرخسى وآخرون لانه تعجيل قبل مالك النصب (والثاني) يجزئه لانه قائم مقامه وذكر البندنيجي وصاحب البيان أن هذا هو المنصوص قالا ومن قال بالاول حمل النص علي أنه تفريع علي القديم (فان قلنا) يحسب فتعددت الورثة حكم بالخلطة ان كان المال ماشية أو غير ماشية وقلنا بثبوت الخلطة في غيرها فأما إن قلنا لا تثبت ونقص نصيب كل واحد عن النصاب أو اقتسموا ونقص نصيب كل واحد عن النصاب فينقطع الحول ولا تجب الزكاة علي الصحيح وفيه وجه ضعيف أنهم يصيرون كشخص واحد (قال) أصحابنا والمعجل مضموم إلى ما عند الدافع نازل منزلة ما لو كان في يده فلو عجل شاة من أربعين ثم حال الحول ولم يطرأ مانع أجزأه ما عجل وكانت تلك الشاة بمنزلة الباقيات عنده في شيثين في اتمام النصاب بها وفى اجزائها وسواء كانت باقية في يد الفقير أو تالفة ثم ان تم الحول بعد التعجيل والمال علي حاله اجزأه كما ذكرناه وفى تقديره إذا كان الباقي دون النصاب بان أخرج شاة من أربعين وجهان (الصحيح) الذى قطع به الاصحاب أن المعجل كالباقي في ملكه حتى يكمل به النصاب وجزئ وليس بباق في ملكه حقيقة (وقال) صاحب التقريب يقدر كأن الملك لم يزل لينقضي الحول وفى ملكه نصاب واستبعد امام الحرمين هذا وقال تصرف القابض نافذ بالبيع والهبة وغيرهما فكيف يقال ببقاء ملك الدافع قال الرافعى هذا الاستبعاد صحيح ان أراد صاحب التقريب بقاء ملكه حقيقة وان اراد ما قاله فقوله صواب (وأما) إذا طرأ مانع من كون المعجل زكاة فينظران كان الدافع أهلا للوجوب وبقى في يده نصاب لزمه الاخراج ثانيا وان كان دون نصاب فحيث لا يثبت الاستراد أو يثبت ولا يبلغ الباقي مع المسترد نصاب لا زكاة بلا خلاف وكأنه تطوع بشاة قبل الحول وحيث ثبت الاسترداد فاسترد وتم بالمسترد النصاب فيه ثلاثة أوجه مشهورة في كتب العراقيين
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	والسرخسي وغيرهم (أحدها) يستأنف الحول ولا زكاة للماضي لنقص ملكه عن النصاب (والثاني) ان كان ماله نقدا زكاه لما مضي وان كان ماشية فلا لان السوم شرط في زكاة الماشية وذلك لا يتصور في حيوان في الذمة (وأصحها) عندهم تجب الزكاة لما مسى مطلقا لان المدفوع كالباقي علي ملكه وبهذا قطع البغوي بل لفظه يقتضي وجوب الاخراج ثانيا قبل الاسترداد إذا كان المخرج بعينه باقيا في يد القابض وقال صاحب التقريب إذا استرد وقلنا كأن ملكه زال لم يلزمه زكاة الماضي (وان قلنا) يتبين ان ملكه لم يزل لزمه زكاة الماضي قال امام الحرمين وعلي هذا التقدير الثاني الشاة المقبوضة حصلت الحيلولة بين المالك وبينهما فيجئ فيها الخلاف في المغصوب والمجحود قال الرافعى وكلام العراقيين يشعر بجريان الاوجه الثلاثة مع تسليم زوال الملك عن المعجل قال وكيف كأن فالاصح عند الجمهور وجوب الزكاة للماضي قال البغوي فلو عجل من الف شاة عشر افتلف ماله قبل الحول الا ثلثمائة وتسعين وكانت العشرة باقية في يد القابض ضمت إلى ما عنده حيث ثبت الاسترداد فيصير المال اربعمائة وواجبه اربع شياه فيحسب اربعا عن الزكاة يسترد ستا ان كان القابض بصفة الاستحقاق والا فيسترد العشر ويخرج اربعا هذا كله إذا كان المدفوع باقيا في يد القابض اما إذا كان المدفوع تالفا في يد القابض فان كان الباقي في يد المالك نصابا لزمته الزكاة لحوله بلا خلاف والا فقد صار الضمان دينا في ذمته فان اوجبنا تجديد الزكاة إذا كان باقيا جاء هنا قولا وجوب الزكاة في الدين (الاصح) الوجوب هذا ان كان المزكي نقدا فان كان ماشية لم تجب الزكاة بحال لان الواجب على القابض القيمة فلا يكمل بها نصاب الماشية وقال أبو اسحق المروزى تقام القيمة مقام العين هنا نظرا للمساكين والصحيح الاول وبه قطع الاكثرون والله اعلم * (فرع) لو كان المدفوع إليه الزكاة المعجلة يوم الدفع غنيا ويوم الوجوب فقيرا لم تقع عن الزكاة بلا خلاف نقل الاتفاق عليه البندنيجي وغيره * (فرع) لو عجل بنت مخاض عن خمس وعشرين بعيرا فبلغت بالتوالد ستا وثلاثين قبل الحول لم يجزئه بنت المخاض المعجلة وان كانت قد صارت بنت لبون في يد القابض بل يستردها ويخرجها ثانيا أو بنت لبون أخرى هكذا ذكروه وذكره البغوي ثم قال لنفسه فان كان المخرج تالفا والنتاج لم يزد علي احد عشر فلم تكن ابله ستا وثلاثين الا بالمخرج ينبغي ألا تجب بنت لبون لانا
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	انما نجعل المخرج كالباقي في يد الدافع إذا حسبناه اما إذا لم يقع محسوبا عنها فلا بل هو كهلاك بعض المال قبل الحول قال الرافعي الوجه الثالث السابق عن العراقيين وصححوه ينازع في هذا * (فرع) لو عجل الزكاة فمات المدفوع إليه قبل الحول فقد سبق أنه لا يقع المدفوع زكاة ويسترد من تركة الميت وتجب الزكاة ثانيا علي المالك ان بقى معه نصاب وكذا ان تم نصابا بالمرجوع به علي الخلاف السابق هذا إذا كان الميت موسرا فلو مات معسرا لا شئ له ففيه ثلاثة اوجه حكاها السرخسي (احدها) وهو القياس الذى يقتضيه كلام الجمهور أنه يلزم المالك دفع الزكاة ثانيا إلى المستحقين لان القابض ليس من اهل الزكاة وقت الوجوب (والثانى) يجزئه هذا المعجل هنا للمصلحة مراعاة لمصلحة التعجيل والرفق بالمساكين فلو لم نقل بالاجزاء نفر الناس عن التعجيل خوفا من هذا (والثالث) أن الامام يغرم للمالك من بيت المال قدر المدفوع ويلزم المالك اخراج الزكاة جمعا بين المصلحتين والدليلين * * قال المصنف رحمه الله * (وإن تسلف الوالي الزكاة وهلك في يده نظرت فان تسلف بغير مسألة ضمنها لان الفقراء أهل رشد فلا يولي عليهم فإذا قبض مالهم بغير اذنهم قبل محله وجب عليه الضمان كالوكيل إذا قبض مال موكله قبل محله بغير اذنه وان تسلف بمسألة رب المال فما تلف من ضمان رب المال لانه وكيل رب المال فكان الهلاك من ضمان الموكل كما لو وكل رجلا في حمل شئ الي مكان فهلك في يده وان تسلف بمسألة الفقراء فما هلك من ضمانهم لانه قبض باذنهم فصار كالوكيل إذا قبض دين موكله باذنه فهلك في يده وان تسلف بمسألة الفقراء ورب المال ففيه وجهان (أحدهما) ان ما يتلف من ضمان رب المال لان جنبته أقوى لانه يملك المنع والدفع (والثاني) انه من ضمان الفقراء لان الضمان يجب على من له المنفعة ولهذا يجب ضمان العارية على المستعير والمنفعة ههنا للفقراء فكان الضمان عليهم) * (الشرح) قوله أهل رشد - بضم الراء واسكان الشين - ويجوز بفتحهما (وقوله) يولي عليهم هو باسكان الواو وتخفيف اللام - أي لا يثبت عليهم بغير اذنهم بخلاف الصبي والمجنون والسفيه (وقوله) لان جنبته هي - بفتح الجيم والنون - (وأما) الاحكام فاختصرها المصنف وهى مبسوطة في كتب الاصحاب ولخصها الرافعي ومختصر ما نقله أن الامام إذا أخذ من المالك مالا للمساكين قبل تمام
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	حوله فله حالان (أحدهما) يأخذه بحكم القرض فينظر ان اقترض بسؤال المساكين فهو من ضمانهم سواء تلف في يده أو بعد تسليمه إليهم وهل يكون الامام طريقا في الضمان حتي يؤخذ منه ويرجع هو علي المساكين أم لا ينظران علم المقرض أنه يقترض للمساكين باذنهم لم يكن طريقا في أصح الوجهين وان ظن المقرض أنه يقترض لنفسه أو للمساكين من غير سؤالهم فله الرجوع علي الامام ثم الامام يأخذه من مال الصدقة أو يحسبه عن زكاة المقرض ولو اقرضه المالك للمساكين ابتذاء من غير سؤالهم فتلف في يد الامام بلا تفريض فلا ضمان علي المساكين ولا على الامام لانه وكيل للمالك ولو اقترض الامام بسؤال المالك والمساكين جميعا فهل هو من ضمان المالك أو المساكين فيه وجهان يأتي بيانهما في الحال الثاني إن شاء الله تعالى وان اقترض بغير سؤال المالك والمساكين نظران اقترض ولا حاجة بهم الي الاقتراض وقع القرض للامام وعليه ضمانه من خالص ماله سواء تلف في يده أو دفعه إلى المساكين ثم إن دفع إليهم متبرعا فلا رجوع وان اقرضهم فقد أقرضهم مال نفسه فله حكم سائر القروض وان كان اقترض لهم وبهم حاجة وهلك في يده فوجهان (أحدهما) أنه من ضمان المساكين يقضيه الامام من مال الصدقة كالولي إذا اقترض لليتيم فهلك المال في يده بلا تفريط بكون الضمان في مال اليتيم (وأصحهما) يكون الضمان من خالص مال الامام لان المساكين غير متعينين وفيهم أهل رشد أو اكثرهم أهل رشد لا ولاية عليهم ولهذا لا يجوز منع الصدقة عنهم بلا عذر ولا التصرف في مالهم بالتجارة وإنما يجوز الاقتراض لهم بشرط سلامة العاقبة بخلاف اليتيم فأما إذا دفع المال الذى اقترضه إليهم فالضمان عليهم والامام طريق فإذا اخذ الزكوات والمدفوع إليه بصفة الاستحقاق فله ان يقضيه من الزكوات وله أن يحسبه عن زكاة المقرض وان لم يكن المدفوع إليه بصفة الاستحقاق عند تمام حول الزكوات لم يجز قضاؤه منها بل يقضي من مال نفسه ثم يرجع علي المدفوع إليه ان وجد له مالا (الحال الثاني) أن يأخذ الامام المال ليحسبه عن زكاة المأخوذ منه عند تمام حوله وفيه أربع مسائل كالقرض (احداها) أن يأخذ بسؤال المساكين فان دفع إليهم قبل الحول وتم الحول وهم بصفة الاستحقاق والمالك بصفة الوجوب وقع الموقع وإن خرجوا عن الاستحقاق فعليهم الضمان وعلى المالك الاخراج ثانيا وان تلف في يده قبل تمام الحول بغير تفريط نظران خرج المالك عن صفة وجوب الزكاة عليه فله الضمان على المساكين وهل يكون الامام طريقا فيه وجهان كما
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	في الاقتراض وان لم يخرج عن ان تجب عليه الزكاة فهل يقع المخرج عن زكاته فيه وجهان (أصحهما) يقع وبه قطع ابن الصباغ والمتولي (والثانى) لا يقع فعلي هذا له تضمين المساكين وفى تضمين الامام وجهان فان لم يكن للمساكين مال صرف الامام إذا اجتمعت عنده الزكوات ذلك القدر إلى آخرين عن جهة الذى تسلف منه ثم المذهب الصحيح الذى قطع به الجمهور انه لا فرق بين أن يكون المساكين متعينين أم لا فالحكم في المسألة ما سبق وحكى السرخسي وجهين (أحدهما) هذا (والثاني) أن صورة المسألة ان يكونو متعينين فان لم يتعينوا فلا أثر لسؤالهم ويكون الحكم كما سيأتي ان شاء الله تعالي في المسألة الرابعة إذا تسلف بغير مسألة أحد لانه لا اعتبار بطلب غير المتعينين وذكر السرخسي ايضا وجها في المتعينين أنه لا اعتبر بطلبهم بل يكون من ضمان الامام لانه لا يلزم من تعينهم حال الطلب تعينهم حال الوجوب وهذان الوجهان شاذان ضعيفان مردودان (المسألة الثانية) أن يتسلف بسؤال المالك فان دفع الي المساكين وتم الحول وهم بصفة الاستحقاق وقع الموقع والارجع المالك علي المساكين دون الامام وان تلف في يد الامام لم يجزئ المالك سواء تلف بتفريط الامام أم بغير تفريط كالتالف في يد الوكيل ثم ان تلف بتفريط الامام فعليه ضمانه للمالك وان تلف بغير تفريط فلا ضمان عليه ولا علي المساكين (الثالثة) أن يتسلف بسؤال المالك والمساكين جميعا (فالاصح) عند صاحب الشامل والاكثرين أنه من ضمان المساكين (والثانى) من ضمان المالك (الرابعة) أن يتسلف بغير سؤال اللمالك والمساكين لما رأى من حاجتهم فهل تكون حاجتهم كسؤالهم فيه وجهان (أصحهما) لا يكون فعلي هذا ان دفعه إليهم وخرجوا عن الاستحقاق قبل تمام الحول استرده الامام منهم ودفعه الي غيرهم وان خرج الدافع عن اهلية الوجوب استرده ورده إليه فان لم يكن للمدفوع إليه مال ضمنه الامام من مال نفسه فرط أم لم يفرط وعلى المالك اخراج الزكاة ثانيا ان بقى من أهل الوجوب وفى وجه ضعيف لا ضمان علي الامام ثم الوجهان في تنزل الحاجة منزلة سؤالهم هما في حق البالغين (اما) إذا كانوا غير بالغين فيبنى علي ان الصبي هل تدفع إليه الزكاة من سهم الفقراء والمساكين أم لا فان كان له من الزمه نفقته كأبيه وغيره فوجهان (اصحهما) لا تدفع إليه وان لم يكن فالصحيح انها تدفع له إلى قيمه (والثانى) لا لاستغنائه بسهمه من الغنيمة فان جوزنا الصرف
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	إليه فحاجة الاطفال كسؤال البالغين فتسلف الامام الزكاة واستقراضه لهم كاستقراض قيم اليتيم هذا إذا كان الذى يلي أمرهم الامام فان كان واليا مقدما علي الامام فحاجتهم كحاجة البالغين لان لهم من يسأل التسلف لو كان مصلحة لهم اما إذا قلنا لا يجوز الي الصبى فلا تجئ هذه المسألة في سهم الفقراء والمساكين وتجئ في سهم الغارمين ونحوه (واعلم) أن في المسائل كلها لو تلف المعجل في يد الساعي أو الامام بعد تمام الحول سقطت الزكاة عن المالك لان الحصول في يدهما بعد الحول كالوصول الي يد المساكين كما لو اخذها بعد الحول ثم ان فرط في الدفع إليهم ضمن من مال نفسه لهم والا فلا ضمان علي أحد وليس من التفريط انتظاره انضمام غيره إليه لقلته فانه لا يجب تفريق كل قليل يحصل عنده قال اصحابنا والمراد بالمساكين في هذه المسائل أهل السهمان جميعا وليس المراد جميع احاد الصنف بل سؤال طائفة منهم أو حاجتهم والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (فاما ما تجب الزكاة فيه من غير حول كالعشر وزكاة المعدن والركاز فلا يجوز فيه تعجيل الزكاة وقال أبو على بن أبى هريرة يجوز تعجيل العشر (والصحيح) أنه لا يجوز لان العشر يجب بسبب واحد وهو ادراك الثمرة وانعقاد الحب فإذا عجله قدمه علي سببه فلم يجز كما لو قدم زكاة المال علي النصاب) * (الشرح) قد سبق في اول الباب أن المال الزكوى ضربان (أحدهما) يتعلق بالحول وسبق شرحه (والثاني) غير متعلق به وهو أنواع (منها) زكاة الفطر وسبق في بابها انه يجوز تعجيلها في جميع رمضان ولا يجوز قبله وفى وجه لا يجوز الليلة الاولي من رمضان ووجه يجوز قبل رمضان واوضحناها في بابها (ومنها) زكاة المعدن والركاز فلا يجوز تقديمها علي الحصول بلا خلاف لما ذكره المصنف (ومنها) زكاة الزرع تجب باشتداد الحب والثمار ببدو الصلاح كما سبق في بابيهما وليس المراد ان ذلك وقت الاداء بل هو وقت ثبوت حق الفقراء وانما يجب الاخراج بعد تنقية الحب وتجفيف الثمار قال أصحابنا والاخراج بعد مصير الرطب تمرا والعنب زبيبا ليس تعجيلا بل واجب حينئذ ولا يجوز التعجيل قبل خروج الثمرة بلا خلاف وفيما بعده اوجه (الصحيح) عند المصنف والاصحاب يجوز بعد بدو الصلاح لا قبله (والثاني) يجوز قبله من حين خروج الثمرة (والثالث) لا يجوز قبل الجفاف (وأما) الزرع فالاخراج عنه بعد التنقية واجب وليس تعجيلا ولا يجوز التعجيل قبل التسنبل وانعقاد
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	الحب وبعده فيه ثلاثة أوجه (الصحيح) جوازه بعد الاشتداد والا دراك ومنعه قبله والثاني جوازه بعد التسنبل وانعقاد الحب (والثالث) لا يجوز قبل التنقية * (فرع) ضبط جماعة من أصحابنا في هذا الباب ما يجوز تقديمه من الحقوق المالية على وقت وجوبه وما لا يجوز (فمنها) الزكاة والفطرة وسبق بيانهما (ومنها) كفارة اليمين والقتل والظهار ولها تفصيل مذكور في أبوابها (ومنها) كفارة الجماع في نهار رمضان لا يجوز تقديمها علي الجماع هذا هو المذهب وبه قطع القاضى أبو الطيب في المجرد هنا وآخرون وفى وجه حكاه الرافعي وغيره أنه يجوز ولو قال ان شفى الله مريضى فلله علي عتق رقبة فاعتق قبل الشفاء لا يجزئه علي أصح الوجهين (ومنها) لا يجوز للشيخ الهرم والحامل والمريض الذى لا يرجي برؤه تقديم الفدية علي رمضان ويجوز بعد طلوع الفجر من يوم رمضان للشيخ عن ذلك اليوم ويجوز قبل الفجر ايضا علي لمذهب وبه قطع الدارمي وقال الروياني فيه احتمالان لوالدي قال الزيادي وللحامل تقديم الفدية علي الفطر ولا يقدم الافدية يوم واحد ولو اراد تعجيل فدية تأخير قضاء رمضان الي رمضان آخر ففى صحته وجهان كتعجيل كفارة الحنث بمعصيته ولا يجوز تقديم الاضحية قبل يوم العيد بلا خلاف (ومنها) دم التمتع والقران (فأما) القران فيجوز بعد الاحرام بالحج والعمرة ولا يجوز قبلهما والتمتع يجوز بعد الاحرام بالحج ولا يجوز قبل الاحرام بالعمرة قطعا وفيما بين ذلك ثلاثة أوجه (الصحيح) يجوز بعد الفراغ من العمرة وإن لم يحرم بالحج ولا يجوز قبل فراغها (والثانى) لا يجوز قبل الاحرام بالحج (والثالث) يجوز قبل الفراغ من العمرة قال القاضي أبو الطيب في المجرد لو احرم بالحج فأراد تقديم جزاء الصيد فان كان بعد جرحه فالمذهب جوإزه لوجود السبب والا فالمذهب منعه لعدم السبب قال والاحرام ليس سببا للجزاء قال وهذا ككفارة قتل الآدمى إن فعلها بعد الجرح جاز وإلا فلا * (فرع) في مسائل تتعلق بالباب (احداها) قال إمام الحرمين وغيره لا يحتاج مخرج الزكاة إلى لفظ أصلا بل يكفيه دفعها وهو ساكت لانها في حكم دفع دين إلى مستحقه قال الامام وجمهور أصحابنا الخراسانيين والمحققون من غيرهم ولا تحتاج الهبة والمنحة فلا بد فيهما من اللفظ (وأما) الهدية فالمذهب أنها لا تحتاج إلى لفظ وفيها وجه ضعيف وسنعيد ايضاح هذا كله في باب الهبة وفى الزكاة وجه شاذ عن ابن أبي هريرة أنه يشترط لفظه وسنوضح المسألة ان شاء الله تعالي في آخر قسم الصدقات *
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	(باب قسم الصدقات) القسم هنا وقسم الفئ والقسم بين الزوجات كله - بفتح القاف - وهو مصدر بمعنى القسمة ومنه الحديث (اللهم هذا قسمي فيما أملك) (وأما) القسم - بكسر القاف - فهو النصيب وليس مرادا هنا (واعلم) هذا الباب ذكره المزني وجميع شراح مختصره وجماهير الاصحاب في آخر ربع البيوع مقرونا بقسم الفئ والغنيمة ووجه ذكره هناك ان الزكاة تشارك الغنيمة في أن الامام يقسمها بعد الجمع وذكره الامام الشافعي في الام هنا متصلا بكتاب الزكاة وتابعه المصنف والجرجاني والمتولي وآخرونن وهو أحسن والله اعلم * * قال المصنف رحمه الله * (ويجوز لرب المال أن يفرق زكاة الاموال الباطنة بنفسه وهى الذهب والفضة وعروض التجارة والركاز لما روى عن عثمان رضي الله عنه انه قال في المحرم (هذا شهر زكاتكم فمن كان عنده دين فليقض دينه ثم ليزك بقية ماله) ويجوز أن يوكل من يفرق لانه حق مال فجاز أن يوكل في أدائه كدين الادمين ويجوز أن تدفع الي الامام لانه نائب عن الفقراء فجاز الدفع إليه كولى اليتيم وفى الافضل ثلاثة أوجه (أحدها) أن الافضل أن يفرق بنفسه وهو ظاهر النص لانه على ثقة من أدائه وليس على ثقة من أداء غيره (والثانى) أن الافضل أن يدفع الي الامام عادلا كان أو جائرا لما روى أن المغيرة بن شعبة قال لممولي له وهو علي أمواله بالطائف (كيف تصنع في صدقة مالي قال منها ما أتصدق به ومنها ما أدفع الي السلطان فقال وفيم أنت من ذلك فقال انهم يشترون بها الارض ويتزوجون بها النساء فقال ادفعها إليهم فان رسول الله صلي الله عليه وسلم أمرنا أن ندفعها إليهم) ولانه أعرف بالفقراء وقدر حاجاتهم ومن أصحابنا من قال ان كان عادلا فلدافع فإليه أفضل وان كان جائرا فتفرقته بنفسه أفضل لقوله صلي الله عليه وسلم (فمن سئلها علي وجهها فليعطها ومن سئل فوقه فلا يعطه) ولانه علي ثقة من أدائه الي العادل وليس علي ثقة من أدائه الي الجائر لانه ربما صرفه في شهواته (فأما) الاموال الظاهرة وهى الماشية والزروع والثمار والمعادن ففى زكاتها قولان (قال) في القديم يجب دفعها إلى الامام فان فرقها بنفسه لزمه الضمان لقوله عزوجل (خذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم بها) ولانه مال للامام فيه حق المطالبة فوجب الدفع إليه كالخراج والجزية
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	قال في الجديد يجوز أن يفرقها بنفسه لانها زكاة فجاز أن يفرقها بنفسه كزكاة المال الباطن) * (الشرح) الاثر المذكور عن عثمان صحيح رواه البيهقى في سننه الكبير في كتاب الزكاة في باب الدين مع الصدقة باسناد صحيح عن الزهري عن السائب بن يزيد الصحابي انه سمع عثمان ابن عفان خطيبا علي منبر رسول الله صلي الله عليه وسلم يقول (هذا شهر زكاتكم فمن كان منكم عليه دين قليقض دينه حتى تخلص اموالكم فتئودوا منها الزكاة) قال كالبيهقي ورواه البخاري في الصحيح عن ابي اليمان عن شعيب وينكر علي البيهقى هذا القول لان البخاري لم يذكره في صحيحه هكذا وانما ذكر عن السائب بن يزيد انه سمع عثمان بن عفان علي منبر رسول الله صلي الله عليه وسلم لم يزد علي هذا ذكره في كتاب الاعتصام في ذكر المنبر كذا ذكره الحميدى في الجمع بين الصحيحين عن البخاري كما ذكرته ومقصود البخاري به اثبات المنبر وكأن البيهقى اراد أن البخاري روى اصله لا كله والله أعلم * (وأما) حديث المغيرة فرواه البيهقى في السنن الكبير باسناد فيه ضعف يسير وسمي في روايته مولى المغيرة فقال هو هنيد يعنى - بضم الهاء - وهو هنيد الثقفى مولي المغيرة واما الحديث (الآخر فمن سئلها علي حقها) فهو صحيح في صحيح البخاري لكن المصنف غيره هنا وفى أول باب صدقة الابل وقد سبق بيانه هناك وقد جاءت أحاديث وآثار في هذا المعنى (منها) عن جرير بن عبد الله قال (جاء ناس من الاعراب الي رسول الله صلي الله عليه وسلم فقالوا ان أناسا من المصدقين يأتونا فيظلموننا فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم ارضوا مصدقيكم) رواه مسلم في صحيحه عن أنس رضى الله عنه (أن رجلا قال لرسول الله صلي الله عليه وسلم إذا أديت الزكاة إلى رسولك فقد برئت منها إلى الله ورسوله فقال نعم إذا أديتها إلى رسولي فقد برئت منها الي الله ورسوله ولك أجرها واثمها علي من بدلها) رواه الامام احمد بن حنبل في مسنده وعن سهيل بن أبى صالح عن أبيه قال (اجتمع عندي نفقة فيها صدقة يعني بلغت نصاب الزكاة فسألت سعد بن أبى وقاص وابن عمر وأبا هريرة وأبا سعيد الخدرى ان اقسمها أو أدفعها الي السلطان فامروني جميعا أن أدفعها الي السلطان ما اختلف علي منهم أحد) وفى رواية فقلت لهم (هذا السلطان يفعل ما ترون فادفع إليهم زكاتي فقالوا كلهم نعم فادفعها) رواهما الامام سعيد بن منصور في مسنده وعن جابر بن عتيك الصحابي رضي الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال (سيأتيكم ركب مبغضون فإذا أتوكم فرحبوا بهم وخلوا بينهم وبين ما يبتغون فان عدلوا فلا نفسهم وان ظلموا فعليها وارضوهم فان تمام زكاتكم رضاهم وليدعوا لكم) رواه أبو داود
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	والبيهقي وقال اسناده مختلف وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال (ادفعوا صدقاتكم الي من ولاه الله أمركم فمن بر فلنفسه ومن اثم فعليها) رواه البيهقى باسناد صحيح أو حسن وعن قزعة مولي زياد بن ابيه ان ابن عمر قال (ادفعوها إليهم وان شربوا بها الخمر) رواه البيهقي باسناد صحيح أو حسن قال البيهقي وروينا في هذا عن جابر بن عبد الله وابن عباس وأبى هريرة رضى الله عنهم ومما جاء في تفريقها بنفسه ما رواه البيهقى باسناد عن أبي سعيد المقبرى واسمه كيسان قال (جئت عمر بن الخطاب رضى الله عنه بمائتي درهم فقلت يا أمير المؤمنين هذه زكاة مالى قال وقد عتقت قلت نعم قال اذهب بها أنت فاقسمها) والله أعلم (وأما) قول المصنف لانه حق مال فاحتراز من الصلاة ونحوها (وقوله) لانه مال للامام فيه حق المطالبة احتراز من دين الآدمى (أما) أحكام الفصل ففيه مسائل (أحداها) قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالي للمالك أن يفرق زكاة ماله الباطن بنفسه وهذا الاخلاف فيه ونقل أصحابنا فيه اجماع المسلمين والاموال الباطنة هي الذهب والفضة والركاز وعروض التجارة وزكاة الفطر وفى زكاة الفطر وجه انها من الاموال الظاهرة حكاه صاحب البيان وجماعة ونقله صاحب الحاوى عن الاصحاب ثم اختار لنفسه أنها باطنة وهذا هو المذهب وبه قطع جمهور الاصحاب منهم القاضى ابو الطيب والمحاملي في كتابيه وصاحب الشامل والبغوى وخلائق وهو ظاهر نص الشافعي وهو المشهور وبه قطع الجمهور ذكر اكثرهم المسألة في باب زكاة الفطر قال أصحابنا وانما كانت عروض التجارة من الاموال الباطنة وان كانت ظاهرة لكونها لا تعرف انها للتجارة ام لا فان العروض لا تصير للتجارة الا بشروط سبقت في بابها والله اعلم (وأما) الاموال الظاهرة وهى الزروع والمواشى والثمار والمعادن ففى جواز تفريقها بنفسه قولان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) وهو الجديد جوازه (والقديم) منعه ووجوب دفعها الي الامام أو نائبه وسواء كان الامام عادلا أو جائرا يجب الدفع إليه علي هذا القول لانه مع الجور نافذ الحكم هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور وحكى البغوي وغيره وجها أنه لا يجب الصرف إليه ان كان جائرا علي هذا القول لكن يجوز وحكى الحناطي والرافعي وجها أنه لا يجوز الدفع إلى الجائر مطلقا وبهذا الوجه جزم الماوردى في آخر باب نية الزكاة قال وسواء كان جائرا في الزكاة وغيرها أو جائرا فيها يصرفها في غير مصارفها عادلا في غيرها وهذا الوجه ضعيف جدا بل غلط وهو مردود بما سبق من الاحاديث والآثار وكذا الوجه الذى حكاه البغوي ضعيف ايضا قال اصحابنا وعلى هذا القول
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	القديم لو فرق بنفسه لم يجزئه وعليه دفعها ثانيا الي الامام أو نائبه قالوا وعليه أن ينتظر بها مجئ الساعي ويؤخرها مادام يرجوه فإذا أيس منه فرقها بنفسه واجزأته لانه موضع ضرورة (الثانية) له أن يوكل في صرف الزكاة التي له تفريقها بنفسه فان شاء وكل في الدفع إلى الامام والساعى وان شاء في التفرقة على الاصناف وكلا هما جائز بلا خلاف وإنما جاز التوكيل في ذلك مع أنها عبادة لانها تشبه قضاء الديون ولانه قد تدعوا الحاجة إلى الوكالة لغيبة المال وغير ذلك قال أصحابنا سواء وكله في دفعها من مال الموكل أو من مال الوكيل فهما جائزان بلا خلاف قال البغوي في أول باب نية الزكاة ويجوز أن يوكل عبدا أو كافرا في اخراج الزكاة كما يجوز توكيله في ذبح الاضحية (الثالثة) له صرفها إلى الامام والساعى فان كان الامام عادلا اجزأه الدفع إليه بالاجماع وان كان جائرا اجزأه على المذهب الصحيح المشهور ونص عليه الشافعي وقطع به الجمهور وفيه الوجه السابق عن الحناطي والماوردي (الرابعة) في بيان الافضل قال اصحابنا تفريقه بنفسه أفضل من التوكيل بلا خلاف لانه على ثقة من تفريقه بخلاف الوكيل وعلي تقدير خيانة الوكيل لا يسقط الفرض عن المالك لان يده كيده فما لم يصل المال الي المستحقين لا تبرأ ذمة المالك بخلاف دفعها إلى الامام فانه بمجرد قبضه تسقط الزكاة عن المالك قال الماوردى وغيره وكذا الدفع الي الامام أفضل من التوكيل لما ذكرناه (وأما) التفريق بنفسه والدفع الي الامام ففى الافضل منهما تفصيل قال اصحابنا ان كانت الاموال باطنة والامام عادل ففيها وجهان (أصحهما) عند الجمهور الدفع الي الامام أفضل للاحاديث السابقة ولانه يتيقن سقوط الفرض به بخلاف تفرقه بنفسه فقد يصادف غير مستحق ولان الامام أعرف بالمستحقين وبالمصالح وبقدر الحاجات وبمن أخذ قبل هذه المرة من غيره ولانه يقصد لها وهذا الوجه قول ابن سريح وأبى اسحق قال المحاملي في المجموع والتجريد هو قول عامة أصحابنا وهو المذهب وكذا قاله آخرون قال الرافعى هذا هو الاصح عند الجمهور من العراقيين وغيرهم وبه قطع الصيدلانى وغيره (والثانى) تفريقها بنفسه أفضل وبه قطع البغوي قال المصنف وهو ظاهر النص يعنى قول الشافعي في المختصر وأحب أن يتولى الرجل قسمها بنفسه ليكون علي يقين من أدائها عنه هذا نصه وهو ظاهر فيما قاله المصنف وتأوله
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	الاكثرون القائلون بالاول علي أن المراد أنه أولى من الوكيل لامن الدفع الي الامام وتعليله يؤيد هذا التأويل لان أداءها عنه يحصل بيقين بمجرد الدفع إلى الامام وإن جار فيها لا إلي الوكيل أما إذا كان الامام جائرا فوجهان حكاهما المصنف والاصحاب (أحدهما) الدفع إليه أفضل لما سبق (وأصحهما) التفريق بنفسه أفضل ليحصل مقصود الزكاة هكذا صححه الرافعي والمحققون (وأما) الاموال الظاهرة فظاهر كلام جماعة من العراقيين أنها علي الخلاف إذا جوزنا له تفريقها بنفسه وصرح به الغزالي ولكن المذهب أن دفعها الي الامام أفضل وجها واحدا ليخرج من الخلاف قال الرافعي هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور ونقل الماوردى الاتفاق عليه فحصل في الافضل أوجه (أصحها) ان دفعها إلى الامام أفضل ان كانت ظاهرة مطلقا أو باطنة وهو عادل والا فتفريقها بنفسه أفضل (والثاني) بنفسه أفضل مطلقا (والثالث) الدفع إليه مطلقا (والرابع) الدفع إلى العادل أفضل وبنفسه أفضل من الجائر (والخامس) في الظاهرة الدفع أفضل والباطنة بنفسه (والسادس) لا يجوز الدفع الي الجائر * (فرع) قال الرافعى حكاية عن الاصحاب لو طلب الامام زكاة الاموال الظاهرة وجب التسليم إليه بلا خلاف بذلا للطاعة فان امتنعوا قاتلهم الامام وان كانوا مجيبين إلى اخراجها بأنفسهم لان في منعهم افتياتا علي الامام فان لم يطلب الامام ولم يأت الساعي وقلنا يجب دفعها إلى الامام اخرها رب المال مادام يرجو مجئ الساعي فإذا أيس منه فرقها بنفسه نص عليه الشافعي فمن أصحابنا من قال هذا تفريع علي جواز تفريقها بنفسه ومنهم من قال هو جائز علي القولين صيانة لحق المستحقين عن التأخير وهذا هو الصحيح وهو الذى رجحه المصنف في آخر الفصل الذى بعد هذا وجمهور الاصحاب ثم إذا فرق بنفسه وجاء الساعي مطالبا صدق رب المال في اخراجها بيمينه واليمين مستحبة وقيل واجبة (وأما) الاموال الباطنة فقال الماوردى ليس للولاة نظر في زكاتها بل أصحاب الاموال أحق بتفرقتها فان بذلوها طوعا قبلها الامام منهم فان علم الامام من رجل أنه لا يؤديها بنفسه فهل له أن يقول أما أن تفرقها بنفسك وأما أن تدفعها الي لافرقها فيه وجهان يجريان في النذور والكفارات قلت (اصحهما) له المطالبة بل الصواب أنه يلزمه
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	المطالبة كما يلزمه ازالة المنكرات والله أعلم * (فرع) لو طلب الساعي زيادة علي الواجب لا يجب دفع الزيادة إليه وهل يجوز الامتناع من اداء القدر الواجب إليه لتعديه أم لا خوفا من مخالفة ولاة الامور فيه وجهان مشهوران (أصحهما) الثاني وقد سبقت المسألة في أول باب صدقة الابل والله اعلم * * قال المصنف رحمه الله * (ويجب علي الامام أن يبعث السعاة لاخذ الصدقة لان النبي صلي الله عليه وسلم والخلفاء من بعده (كانوا يبعثون السعاة) ولان في الناس من يملك المال ولا يعرف ما يجب عليه ومنهم من يبخل فوجب أن يبعث من يأخذ ولا يبعث الا حرا عدلا ثقة لان هذا ولاية وأمانة والعبد والفاسق ليسا من أهل الولاية والامانة ولا يبعث الا فقيها لانه يحتاج إلى معرفة ما يؤخذ ومالا يؤخذ ويحتاج الي الاجتهاد فيما يعرض من مسائل الزكاة واحكامها ولا يبعث هاشميا ولا مطلبيا ومن اصحابنا من قال يجوز لان ما يأخذه علي وجه العوض والمذهب الاول لما روى أن الفضل بن العباس رضي الله عنهما (سأل النبي صلى الله عليه وسلم أن يوليه العمالة علي الصدقة فلم يوله وقال أليس في خمس الخمس ما يغنيكم عن اوساخ الناس) وفى مواليهم وجهان (احدهما) لا يجوز لما روى أبو رافع قال (ولى رسول الله صلى الله عليه وسلم رجلا من بنى مخذوم علي الصدقة فقال اتبعنى تصب منها فقلت حتي اسأل رسول الله صلى الله عليه وسلم فسألته فقال لي ان مولي القوم من انفسهم وانا اهل بيت لا تحل لنا الصدقة) (والثانى) يجوز لان الصدقة انما حرمت علي بنى هاشم وبنى المطلب للشرف بالنسب وهذا لا يوجد في مواليهم وهو بالخيار بين ان يستأجر العامل بأجرة معلومة ثم يعطيه ذلك من الزكاة وبين أن يبعثه من غير شرط ثم يعطيه اجرة المثل من الزكاة) * (الشرح) اما الحديث الاول وهو بعث النبي صلى الله عليه وسلم فصحيح مشهور مستفيد رواه البخاري ومسلم من رواية ابى هريرة ان رسول الله صلي الله عليه وسلم (بعث عمر بن الخطاب رضي الله عنه علي الصدقة) وفى الصحيحين عن سهل بن سعد ان رسول الله صلى الله عليه وسلم (استعمل ابن اللبينة علي الصدقات) والاحاديث في الباب كثيرة (واما) حديث الفضل فرواه مسلم من رواية عبد المطلب بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب قال (اتيت انا والفضل بن عباس رسول الله صلي الله عليه وسلم فسألناه ان يؤمرنا علي بعض الصدقات فنؤدي إليه كما يؤدى الناس
	

	[ 168 ]
	ونصيب كما يصيبون فسكت طويلا ثم قال (ان الصدقة لا تنبغي لآل محمد انما هي اوساخ الناس) وفى رواية لمسلم ايضا (ان هذه الصدقات أنما هي اوساخ الناس وانها لا تحل لمحمد ولا لآل محمد) وليس في صحيحه (اليس في خمس الخمس ما يغنيكم عن أوساخ الناس) (واما) حديث ابي رافع فرواه أبو داود والترمذي وقال حديث حسن صحيح (وقول) المصنف لا يبعث الا حرا عدلا ثقة لا حاجة الي قوله ثقة لان العدل لا يكون إلا ثقة (وقوله) روى أن الفضل ينكر عليه قوله روى بصيغة تمريض في حديث صحيح وقد سبق التنبيه عن امثال هذا والغرض بتكراره التأكيد في تحفظه (وقوله) يوليه العمالة - بفتح العين - وهى العمل وأما بضمها فهي المال المأخوذ علي العمل وليس مرادا هنا * (أما) الاحكام ففيها مسائل (أحداها) قال أصحابنا يجب علي الامام بعث السعاة لاخذ الصدقات لما ذكره المصنف والسعاة جمع ساع وهو العامل واتفقوا علي أنه يشترط فيه كونه مسلما حرا عدلا فقيها في أبواب الزكاة ولا يشترط فقهه في غير ذلك قال أصحابنا هذا إذا كان التفويض للعامل عاما في الصدقات فأما إذا عين له الامام شيئا معينا يأخذه فلا يعتبر فيه الفقه قال الماوردى في الاحكام السلطانية وكذا لا يعتبر في هذا المعين الاسلام والحرية لانه رسالة لا ولاية وهذا الذي قاله من عدم اشتراط الاسلام مشكل والمختار اشتراطه (الثانية) هل يجوز كون العامل هاشميا أو مطلبيا فيه وجهان مشهوران ذكر المصنف دليلهما (أصحهما) عند المصنف والبغوى وجمهور الاصحاب لا يجوز قال أصحابنا الخراسانيون هذان الوجهان مبنيان علي أن ما يأخذه العامل اجرة أو صدقة وفيه وجهان (إن قلنا) اجرة جاز وإلا فلا وهو يشبه الاجارة من حيث التقدر باجرة المثل ويشبه الصدقة من حيث أنه لا يشترط عقد إجارة ولا مدة معلومة ولا عمل معلوم قال البغوي وآخرون ويجرى الوجهان فيما لو كان العامل من أهل الفئ وهى المرتزقة الذين لهم حق في الديوان قال صاحب الشامل والاصحاب والوجهان في الهاشمي والمطلبى هما فيمن طلب على عمله سهما من الزكاة فأما إذا تبرع بعمله بلا عوض أو دفع الامام إليه أجرته من بيت المال فانه يجوز كونه هاشميا أو مطلبيا بلا خلاف قال الماوردى في الاحكام السلطانية يجوز كونه هاشميا ومطلبيا إذا اعطاه من سهم المصالح (الثالثة) هل يجوز أن يكون العامل من موالي بنى هاشم وبنى المطلب فيه وجهان ذكر المصنف دليلهما (أصحهما) لا يجوز وهذان الوجهان تفريع علي قولنا لا يجوز أن يكون العامل هاشميا ولا مطلبيا فأما إذا جوزناه فمولاهم أولى قال الرافعي ومنهم من حكي هذين الوجهين قولين (الرابعة) الامام بالخيار ان شاء بعث العامل من غير شرط واعطاه بعد مجيئه اجرة المثل من الزكاة وان شاء استأجره بأجرة معلومة من الزكاة وكلاهما جائز
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	باتفاق الاصحاب (أما) الاول فللاحاديث الصحيحة في ذلك ولان الحاجة تدعوا إليه لجهالة العمل فتؤخر الاجرة حتي يعرف عمله فيعطي بقدره (وأما الثاني) فهو القياس والاصل ولا شك في جوازه قال اصحابنا وإذا سمي له شيئا فان شاء سماه اجارة وان شاء جعالة ولا يسمي اكثر من اجرة المثل فان زاد فوجهان حكاهما جماعة منهم الدارمي (أصحهما) تفسد التسمية وله أجرة المثل من الزكاة (والثانى) لا تفسد بل يكون قدر اجرة المثل من الزكاة والباقى يجب في مال الامام لانه صحيح العبارة والالتزام * قال المصنف رحمه الله * (ويبعث لما سوى زكاة الزروع والثمار في المحرم لما روى عن عثمان رضى الله عنه انه قال في المحرم (هذا شهر زكاتكم) ولانه أول السنة فكان البعث فيه أولى والمستحب للساعي ان يعد الماشية علي الماء ان كانت ترد الماء وفي افنيتهم ان لم ترد الماء لما روى عبد الله بن عمر وبن العاص رضي الله عنه ان النبي صلى الله عليه وسلم قال (تؤخذ صدقات المسلمين عند مياههم أو عند افنيتهم) فان اخبره صاحب المال بالعدد وهو ثقة قبل منه وان بذل له الزكاة اخذها ويستحب ان يدعوا له لقوله تعالى (خذ من اموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم بها وصل عليهم ان صلاتك سكن لهم) والمستحب ان يقول اللهم صل علي آل فلان لما روى عبد الله بن ابى اوفى قال (جاء ابى الي رسول الله صلي الله عليه وسلم بصدقة ماله فقال اللهم صل علي آل ابي اوفى) وبأى شئ دعا جاز قال الشافعي رضى الله عنه احب ان يقول (آجرك الله فيما اعطيت وجعله لك طهورا وبارك لك فيما ابقيت) وان ترك الدعاء جاز لما روى أن النبي صلي الله عليه وسلم قال لمعاذ (اعلمهم ان عليهم صدقة تؤخذ من اغنيائهم وترد في فقرائهم ولم يأمره بالدعاء)) * (الشرح) حديث عثمان سبق قريبا وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص رواه أبو داود والبيهقي وغيرهما وهذا لفظ رواية البيهقى (واما) لفظ رواية ابي داود ففيها (لا تؤخذ صدقاتهم الا في دورهم) (وقوله في رواية الكتاب عند مياههم أو عند افنيتهم) قال البيهقي هو شك من ابى داود الطيالسي احد الرواة ورواه البيهقي أيضا من رواية عائشة رضي الله عنها عن النبي صلي الله عليه وسلم قال (تؤخذ صدقات اهل البادية على مياههم وبافنيتهم) ويحتمل ان اوفى رواية الكتاب ليست للشك كما قاله البيهقى بل للتقسيم كما هو مقتضي حديث عائشة ومعناه ان كانت ترد الماء فعلي اناء والا فعند دورهم * (واما) حديث ابن ابى اوفى فرواه البخاري ومسلم وحديث معاذ رواه البخاري ومسلم ايضا من رواية ابن عباس ومن رواية معاذ (وقوله) افنيتهم جمع فناء - بكسر الفاء
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	وبالمد - وهو ما امتد مع جوانب الدار وقوله تعالى (خذ من اموالهم صدقة تطهرهم) أي تطهرهم بها من ذنوبهم والقراءة المشهورة التي قرأ بها القراء السبعة (تطهرهم) برفع الراء علي انه صفة لا جواب وقرئ في غير السبع بالجزم على الجواب وقوله تعالي (وتزكيهم) قيل تصلحهم وقيل ترفعهم من منازل المنافقين الي منازل المخلصين وقيل تنمى اموالهم (وصل عليهم) أي ادع لهم وقرئ في السبع (ان صلواتك سكن لهم) وان صلاتك سكن لهم أي رحمة (وقيل) طمأنينة (وقيل) وقار (وقيل) تثبيت واسم ابى اوفي علقمة بن خالد بن الحارث كنية ابنه عبد الله أبو محمد ويقال أبو ابراهيم وابو معاوية الاسلمي وابو اوفى وابنه صحابيان جليلان مشهوران وشهد ابنه بيعة الرضوان وهو آخر من توفى من الصحابة بالكوفة وفى سنة ست وقيل سبع أو ثمان وثمانين من الهجرة رضى الله عنه (وقوله) آجرك الله: فيه لغتان قصر الهمزة ومدها والقصر اجود وطهورا - بفتح الطاء - أي مطهرا (وقوله) أجرك الله فيما أعطيت وجعله لك طهورا وبارك لك فيما ابقيت أحسن من قوله في التنبيه فانه وسط قوله وبارك لك فيما ابقيت وتأخيره أولي لتكون الدعوتان الاولتان اللتان من نوع واحد المتعلقتان بالمدفوع متصلتين ولا يفصل بينهما والله أعلم * (أما) الاحكام ففيه مسائل (إحداها) قال اصحابنا الاموال ضربان (ضرب) لا يتعلق بالحول وهو المعشرات فيبعث الامام الساعي لاخذ زكواتها وقت وجوبها وهو ادراكها بحيث يصلهم وقت الجذاذ والحصاد (وضرب) يتعلق بالحول وهو المواشي وغيرها فالحول يختلف في حق الناس قال الشافعي في المختصر والاصحاب ينبغي للساعي أن يعين شهرا يأتيهم فيه قال الشافعي والاصحاب ويستحب أن يكون ذلك الشهر هو المحرم صيفا كان أو شتاء لانه أول السنة الشرعية قالوا وينبغى أن يخرج إليهم قبل المحرم ليصلهم في أوله وهذا الذى ذكرناه من تعيين الشهر مستحب ومتى خرج جاز هذا هو المذهب وبه قطع الاصحاب وفيه وجه شاذ حكاه الرافعى انه واجب والصواب الاول (الثانية) يستحب للساعي عد الماشية على الماء إن كانت ترده وإلا فعند افنيتهم ولا يكلفهم ردها من الماء إلى الافنية ولا يلزمه أن يتبعها في المراعي فان كان لرب المال ماشيتان عند مائين أمر بجمعهما عند أحدهما وان كانت لا ترد ماء لكنها تكتفى بالكلا في الربيع ولا تحضر الافنية فللساعي ان يكلفهم احضارها الي الافنية صرح به المحاملي وغيره وهو مفهوم من نص الشافعي ولو خرج إليها كان افضل قال اصحابنا وإذا اخبره صاحبها بعددها وهو ثقة فله أن يصدقه ويعمل بقوله لانه أمين وإن لم يصدقه أو لم يختبره أو أختبره وصدقه وأراد الاحتياط بعدها عدها والاولي أن تجمع في حظيرة ونحوها وينصب علي الباب خشبة معترضة وتساق لتخرج واحدة ويثبت كل شاة إذا بلغت
	

	[ 171 ]
	المضيق فيقف المالك أو نائبه من جانب والساعي أو نائبه من جانب وبيد كل واحد منهما قضيب يشير به إلى كل شاة أو يصيبان به ظهرها ونحو ذلك فهو اضبط فان اختلفا بعد العد وكان الفرض يختلف بذلك اعادا العد (الثالثة) إذا اخذ الساعي الزكاة استحب ان يدعوا للمالك للآية والحديث المذكورين ولا يتعين دعاء لكن يستحب ما حكاه المصنف عن الشافعي وهذا الدعاء سنة وليس بواجب هذا هو المذهب وبه قطع المصنف والاصحاب وقال صاحب الحاوى ان لم يسأله المالك الدعاء لم يجب وان سأله فوجهان (اصحهما) يندب ولا يجب (والثانى) يجب وحكي الحناطي والرافعي وجها انه يجب مطلقا لظاهر القرآن والسنة ولقول الشافعي في مختصر المزني فحق علي الوالي إذا اخذ الصدقة أن يدعو له ويجيب هذا القائل عن حديث معاذ بانه كان معلوما عنده لانه كان من حفاظ القرآن والآية صريحة فلا يحتاج إلى بيانه له كما لم يبين له في هذا الحديث نصب الزكاة لكونها كانت معلومة له وهذا الوجه حكاه أصحابنا عن داود وأهل الظاهر ووافقونا علي أن المالك إذا دفع الزكاة إلى الفقراء لا يلزمهم الدعاء فحمل الاصحاب الآية والحديث وكلام الشافعي علي الاستحباب قياسا علي أخذ الفقراء (وأما) إذا دفع المالك الي الاصناف دون الساعي فالمذهب الصحيح وبه قطع الجمهور أنه يستحب لهم ان يدعوا له كما يستحب للساعي وحكى صاحب البيان عن الشيخ أبي حامد أنه لا يستحب وليس بشئ (وأما) صفة الدعاء فقد ذكرناها وقال المصنف يستحب أن يقول اللهم صل علي آل فلان وتابعه على هذا صاحب البيان وقال صاحب الحاوى ان قال اللهم صل عليهم فلا بأس وهذا الذى قالوه خلاف المذهب وخلاف ما قطع به الاكثرون فقد صرح الاكثرون بانه تكره الصلاة على غير الانبياء صلوات الله وسلامه عليهم ابتداء في هذا الموضع وغيره وإنما يقال تبعا فيقال صلي الله على النبي وعلي آله وأزواجه ونحو ذلك وقال المتولي لا تجوز الصلاة على غير الانبياء ابتداء ومقتضي عبارته التحريم والمشهور الكراهة وقيل أنه خلاف الاولي ولا يسمى مكروها فحصل أربعة أوجه (أصحها) مكروه (والثانى) حرام (والثالث) خلاف الاولي (والرابع) مستحب عند أخذ الصدقة وقد جمع الرافعي كلام امام الحرمين وسائر الاصحاب فيه ولخصه فقال: قال الائمة لا يقال: اللهم صل علي فلان وان ورد في الحديث لان الصلاة صارت مخصوصة في لسان السلف بالانبياء صلوات الله وسلامه عليهم كما أن قولنا عزوجل مخصوص بالله تعالي وكما لا يقال محمد عزوجل وان كان عزيزا جليلا لا يقال أبو بكر أو علي صلي الله عليه وسلم وان صح المعنى قالوا وانما قاله النبي صلى الله عليه وسلم لانه منصبه فله أن يقوله لمن شاء بخلافنا قال
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	وهل ذلك مكروه كراهة تنزيه أم مجرد ترك أدب فيه وجهان (الصحيح) الاشهر أنه مكروه وبه قطع القاضي حسين والغزالي في الوسيط ووجهه امام الحرمين بان المكروه ما ثبت فيه نهى مقصود وقد ثبت نهى مقصود عن التشبه باهل البدع وقد صار هذا شعارا لهم وظاهر كلام الصيدلانى والغزالي في الوجيز أنه خلاف الاولي وصرح صاحب العدة بنفى الكراهة وقال الصلاة بمعنى الدعاء تجوز علي كل أحد اما بمعنى التعظيم فتختص بالانبياء ولا خلاف أنه يجوز أن يجعل غير الانبياء تبعا لهم فيقال صل على محمد وعلي آل محمد وأزوجه وذريته وأتباعه وأصحابه لان السلف استعملوه وأمرنا به في التشهد قال الشيخ أبو محمد والسلام بمعني الصلاة فان الله تعالي قرن بينهما فلا يفرد به غائب غير الانبياء ولا بأس به علي سبيل المخاطبة للاحياء والاموات من المؤمنين فيقال: سلام عليكم: هكذا قال لا بأس به وليس بجيد بل الصواب أنه سنة للاحياء والاموات وهذه الصيغة لا تستعمل في المسنون وكأنه أراد انه لا يمنع منه في المخاطبة بخلاف الغيبة (وأما) استحبابه في المخاطبة فمعروف والله أعلم * (فرع) يستحب الترضي والترحم على الصحابة والتابعين فمن بعدهم من العلماء والعباد وسائر الاخيار فيقال رضي الله عنه أو رحمة الله عليه أو رحمه الله ونحو ذلك (وأما) ما قاله بعض العلماء ان قول رضي الله عنه مخصوص بالصحابة ويقال في غيرهم رحمه الله فقط فليس كما قال ولا يوافق عليه بل الصحيح الذى عليه الجمهور استحبابه ودلائله أكثر من أن تحصر فان كان المذكور صحابيا ابن صحابي قال قال ابن عمر رضى الله عنهما وكذا ابن عباس وكذا ابن الزبير وابن جعفر واسامة ابن زيد ونحوهم ليشمله واباه جميعا * قال المصنف رحمه الله * (وإن منع الزكاة أو غل أخذ منه الفرض وعزره على المنع والغلول (وقال) في القديم يأخذه الزكاة وشطر ماله ومضي توجيه القولين في أول الزكاة وإن وصل الساعي قبل وجوب الزكاة ورأى أن يستسلف فعل وإن لم يسلفه رب المال لم يجبره علي ذلك لانها لم تجب بعد فلا يجبر على أدائه وإن رأى أن يوكل من يقبضه إذا حال الحول فعل فان رأى أن يتركه حتى يأخذه مع زكاة القابل فعل وإن قال رب المال لم يحل الحول علي المال فالقول قوله وان رأى تحليفه حلفه احتياطا وان قال بعته ثم اشتريته ولم يحل الحول عليه أو قال اخرجت الزكاة عنه وقلنا يجوز أن يفرق بنفسه ففيه وجهان (أحدهما) يجب تحليفه لانه يدعى خلاف الظاهر فان نكل عن اليمين أخذ منه الزكاة (والثانى) يستحب تحليفه ولا يجب لان الزكاة موضوعة علي الرفق فلو أوجبنا اليمين خرجت عن باب الرفق
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	ويبعث الساعي لزكاة الثمار والزرع في الوقت الذى يصادف فيه الادراك ويبعث معه من يخرص الثمار فان وصل قبل الادراك ورأى أن يخرص الثمار ويضمن رب المال زكاتها فعل وان وصل وقد وجبت الزكاة وبذل له أخذها ودعا له فان كان الامام اذن للساعي في تفريقها فرقها وان لم يأذن له حملها إلى الامام) * (الشرح) فيه مسائل (إحداها) إذا الزمته زكاة فمنعها أو غلها أي كتمها وخان فيها أخذ الامام أو الساعي الفرض منه والقول الصحيح الجديد أنه لا يأخذ شطر ماله (وقال) في القديم يأخذه وسبق شرح القولين بدليلهما وفرعها في أول كتاب الزكاة قال الشافعي في المختصر في آخر باب صدقة الغنم السائمة: ولو غل صدقته عزر إذا كان الامام عادلا الا أن يدعى الجهالة ولا يعزر ان لم يكن الامام عادلا: هذا نصه قال اصحابنا إذا كتم ماله أو بعضه عن الساعي أو الامام ثم أطلع عليه أخذ فرضه فان كان الامام أو الساعي جائرا في الزيادة بأن يأخذ فوق الواجب أولا يصرفها مصارفها لم يعزره لانه معذور في كتمه وان كان عادلا فان لم يدع المالك شبهة في الاخفاء عزره لانه عاص آثم بكتمانه وان ادعي شبهة بأن قال لم أعلم تحريم كتمانها أو قال ظننت أن تفرقتي بنفسى أفضل أو نحو ذلك فان كان ذلك محتملا في حقه لقرب اسلامه أو لقلة اختلاطه بالعلماء ونحوهم لم يعزره قال السرخسى فان اتهمه فيه حلفه وان كان ممن لا يخفى عليه لاختلاطه بالعلماء ونحوهم لم يقبل قوله وعزره (وأما) مانع الزكاة فيعزر علي كل تقدير الا أن يكون قريب عهد بالاسلام يخفى عليه وجوبها أو نحوه (الثانية) إذا وصل الساعي أصحاب الاموال فان كان حول صاحب المال قد تم أخذ الزكاة ودعا له كما سبق وان كان الحول لم يتم علي جميعهم أو بعضهم سأله الساعي تعجيل الزكاة ويستحب للمالك اجابته وتعجيلها فان عجلها برضاه أخذها ودعا له وان امتنع لم يجبر لما ذكره المصنف ثم ان رأى الساعي المصلحة في أن يوكل من يأخذها عند حلولها ويفرقها علي أهلها فعل وان رأى ان يؤخرها ليأخذها منه في العام المقبل فعل ويكتبها لئلا ينساها أو يموت فلا يعلمها الساعي بعده ورووا أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه (أخر الزكاة عام الرمادة وكان عام مجاعة) وان رأى أن يرجع في وقت حلولها لياخذها فعل وان وثق بصاحب المال فوض التفريق إليه لانه يجوز تفريقه بغير اذن فبالاذن أولى (الثالثة) إذا اختلف الساعي ورب المال قال أصحابنا ان كان قول المالك لا يخالف الظاهر بأن قال لم يحل الحول بعد أو قال هذه السخال اشتريتها وقال الساعي بل تولدت من النصاب أو قال تولدت بعد الحول فقال الساعي قبله أو قال الساعي كانت ماشيتك نصابا ثم توالدت فقال المالك بل تمت نصابا بالتوالد فالقول
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	قول المالك في جميع هذه الصور ونظائرها مما لا يخالف الظاهر فان رأى الساعي تحليفه حلفه واليمين هنا مستحبة فان امتنع منها لم يكلف بها ولا زكاة عليه بلا خلاف لان الاصل براءته ولم يعارض الاصل ظاهر وان كان قول المالك مخالفا للظاهر بان قال بعته ثم اشتريته في اثناء الحول ولم يحل حوله بعد أو قال فرقت الزكاة بنفسي وجوزنا ذلك له ونحو ذلك فالقول قول المالك بيمينه بلا خلاف وهل اليمين مستحبة ام واجبة فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (اصحهما) مستحبة صححه المحاملي في كتابيه وآخرون وقطع به جماعة منهم المحاملي في المقنع (فان قلنا) مستحبة فنكل لم يجبر على اليمين ولا زكاة عليه (وان قلنا) واجبة فامتنع اخذت منه الزكاة قال اصحابنا وليس هذا اخذنا بالنكول بل بالوجوب السابق والسبب المتقدم ومعناه ان الزكاة انعقد سبب وجوبها ويدعي مسقطها ولم يثبته بيمينه ولا بغيرها والاصل عدمه فبقى الوجوب هذا هو المشهور وبه قطع الاصحاب الا أبا العباس ابن القاص فقال هذه المسألة حكم فيها بالنكول علي هذا الوجه قال اصحابنا وهذا غلط قال القاضي ابو الطيب والاصحاب ونظير هذا اللعان فان الزوج إذا لاعن لزم المرأة حد الزنا فان لاعنت سقط وان امتنعت لزمها الحد لا بامتناعها بل بلعان الزوج وانما لعانها مسقط لما وجب بلعانه فإذا لم تلاعن بقي الوجوب وهكذا الزكاة والله اعلم * ولو قال المالك هذا المال الذى في يدى وديعة وقال الساعي بل هو ملك لك فوجهان مشهوران في الشامل وغيره (احدهما) ان دعواه لا تخالف الظاهر فيكون القول قوله بيمينه استحبابا قطعا لان ما في يد الانسان قد يكون لغيره (واصحهما) انها مخالفة للظاهر وصححه صاحب الشامل وبه قطع القاضى أبو الطيب في تعليقه والبندنيجى والمحاملي في كتابيه وغيرهم والله اعلم * (الرابعة) يستحب ان يخرج الساعي لاخذ زكاة الثمار والزروع في الوقت الذى يصادف ادراكها وحصولها وقد سبق شرح هذه المسألة قريبا ويستحب ان يكون مع الساعي من يخرص ليخرص ما يحتاج إلى خرصه وينبغى أن يكون خارصان ذكران حران ليخرج من الخلاف السابق في ذلك والله اعلم * (الخامسة) إذا قبض الساعي الزكاة فان كان الامام اذن له في تفريقها في موضعها فرقها وان امره بحملها حيث يجوز الجمل اما لعدم من يصرف إليه في ذلك الموضع أو لقرب المسافة إذا قلنا به أو لكون الامام والساعى يريان جواز النقل حملها وان لم ياذن له في التفرقة ولا امره بالحمل فمقتضى عبارة المصنف وغيره وجوب الحمل إلى الامام وهكذا هو لان الساعي نائب الامام فلا يتولي الا ما اذن له فيه وإذا اطلق الولاية
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	في اخذ الزكوات لم يقتض الصرف الي المستحقين (واعلم) ان عبارة المصنف تقتضي الجزم يجواز نقل الزكاة للامام والساعى وان الخلاف المشهور في نقل الزكاة إنما هو في نقل رب المال خاصة وهذا هو الاصح وقد قال الرافعي ربما اقتضى كلام الاصحاب طرد الخلاف في الامام والساعي وربما اقتضي جواز النقل للامام والساعي والتفرقة حيث شاء قال وهذا اشبه وهذا الذى رجحه هو الراجح الذى تقتضيه الاحاديث والله اعلم * (فرع) قال اصحابنا لا يجوز للامام ولا للساعي بيع شئ من مال الزكاة من غير ضرورة بل يوصلها الي المستحقين بأعيانها لان اهل الزكاة أهل رشد لا ولاية عليهم فلم يجز بيع مالهم بغير اذنهم فان وقعت ضرورة بان وقف عليه بعض الماشية أو خاف هلاكه أو كان في الطريق خطر أو احتاج الي رد جبران أو إلى مؤنة النقل أو قبض بعض شاة وما أشبهه جاز البيع للضرورة كما سبق في آخر باب صدقة الغنم انه يجوز دفع القيمة في مواضع للضرورة * قال اصحابنا ولو وجبت ناقة أو بقرة أو شاة واحدة فليس للمالك بيعها وتفرقة ثمنها علي الاصناف بلا خلاف بل يجمعهم ويدفعها إليهم وكذا حكم الامام عند الجمهور وخالفهم البغوي فقال ان رأى الامام ذلك فعله وان رأى البيع وتفرقة الثمن فعله والمذهب الاول * قال اصحابنا وإذا باع في الموضع الذى لا يجوز فيه البيع فالبيع باطل ويسترد المبيع فان تلف ضمنه والله اعلم * (فرع) قال اصحابنا إذا تلف من الماشية شئ في يد الساعي أو المالك ان كان بتفريط بان قصر في حفظها أو عرف المستحقين وامكنه التفريق عليهم فاخر من غير عذر ضمنها لانه متعد بذلك وان لم يفرط لم يضمن كالوكيل وناظر مال اليتيم إذا تلف في يده شئ بلا تفريط لا يضمن والله اعلم * وفى فتاوى القفال ان الامام إذا لم يفرق الزكاة بعد التمكن ولا عذر له حتى تلفت عنده ضمنها كما سبق قال والوكيل بتفرقة الزكاة لو اخر تفرقتها حتى تلف المال لم يضمن قال لان الوكيل لا يجب عليه التفريق بخلاف الامام * (فرع) قال اصحابنا لو جمع الساعي الزكاة ثم تلفت في يده بلا تفريط قبل ان تصل إلى الامام اسحق اجرته في بيت المال لانه اجير وممن صرح به صاحب الشامل والبيان ونقله صاحب البيان عن صاحب الفروع * قال المصنف رحمه الله * (والمستحب ان يسم الماشية التى يأخذها في الزكاة لما روى انس رضي الله عنه قال (كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يسم ابل الصدقة) ولان بالوسم تتميز عن غيرها فإذا شردت ردت الي
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	موضعها ويستحب ان يسم الابل والبقر في افخاذها لانه موضع صلب فيقل الالم بوسمه ويخف الشعر فيه فيظهر ويسم الغنم في آذنها ويستحب ان يكتب في ماشية الزكاة لله أو زكاة وفى ماشية الجزية جزية أو صغار لان ذلك اسهل ما يمكن) * (الشرح) حديث أنس رواه البخاري ومسلم ولفظهما قال أنس (أتيت النبي صلي الله عليه وسلم بعبد الله بن أبي طلحة ليحنكه فوافيته وفى يده الميسم يسم ابل الصدقة) وفى رواية (يسم غنما) (أما) أحكامه وفروعه ففيه مسائل (احداها) قال الشافعي والاصحاب يستحب وسم الماشية التى للزكاة والجزية وهذا الاستحباب متفق عليه عندنا ونقل صاحب الشامل وغيره انه اجماع الصحابة رضى الله عنهم قال العبدرى وبه قال أكثر الفقهاء * وقال أبو حنيفة يكره الوسم لانه مثلة وقد نهى رسول الله صلي الله عليه وسلم عن المثلة ولانه تعذيب للحيوان وهو منهي عنه * واحتج أصحابنا بحديث أنس المذكور وباثار كثيرة عن عمر بن الخطاب وغيره من الصحابة رضي الله عنهم ولان الحاجة تدعوا إلى الوسم لتتميز إبل الصدقة من إبل الجزية وغيرها ولا نهار بما شردت فيعرفها واجدها بعلامتها فيردها ولان من أخرجها يكره له شراؤها فيعرفها لئلا يشتريها وممن ذكر هذا المعني الامام الشافعي واعتمده واعترض عليه بأنه وان عرف انها صدقة لا يعرف كونها صدقته وانما يكره شراء صدقتة غيره واجاب الاصحاب بأنه إذا عرف انها صدقة احتاط فاجتنبه وقد يعرف انها صدقته لاختصاص ذلك النوع من الصدقة به ولغير ذلك من المصالح (وأما) احتجاج أبى حنيفة بالمثلة والتعذيب فهو عام وحديثنا والآثار خاصة باستحباب الوسم فخصت ذلك العموم ووجب تقديمها عليه والله أعلم (الثانية) قال أصحابنا وأهل اللغة الوسم أثركية ويقال بعير موسوم وقد وسمه وسما وسمة والميسم الشئ الذى يوسم به وجمعه مياسم ومواسم وأصله من السمة وهي العلامة ومنه موسم الحج لانه معلم يجمع الناس وفلان موسوم بالخير وعليه سمة الخير أي علامته قال أصحابنا يستحب وسم الابل والبقر في أصول افخاذها والغنم في اذانها لما ذكره المصنف فلو وسم في غيره جاز الا الوجه فمنهي عن الموسم فيه باتفاق أصحابنا وغيرهم من العلماء لحديث ابن عباس رضى الله عنهما قال (رأى رسول الله صلي الله عليه وسلم حمارا موسوم الوجه فأنكر ذلك) رواه مسلم وعن جابر رضى الله عنه قال (نهى رسول الله صلي الله عليه وسلم عن الضرب في الوجه وعن الوسم في الوجه) رواه مسلم وعن جابر أيضا ان النبي صلي الله عليه وسلم (مر علي حمار قد وسم في وجهه فقال لعن الله الذى وسمه) رواه مسلم: واختلفت عبارات اصحابنا في كيفية النهى عن الوسم في الوجه فقال البغوي لا يجوز الوسم وقال صاحب
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	العدة الوسم علي الوجه منهي عنه بالاتفاق وهو من أفعال الجاهلية وقال الرافعي يكره والمختار التحريم كما أشار إليه البغوي وهو مقتضى اللعن وقد ثبت اللعن في الحديث كما ذكرناه والله أعلم: (الثالثة) ينبغي أن يميز بين سمة الزكاة والجزية قال الشافعي والاصحاب يستحب أن يكتب في ماشية الجزية جزية أو صغار (وأما) ماشية الزكاة فقال الشافعي والاصحاب يستحب ان يكتب عليها صدقة أو زكاة أو لله وقد نص الشافعي في مختصر المزني علي انه يكتب لله وصرح به الاصحاب منهم المصنف وابن كج والدارمى والقاضى أبو الطيب في المجرد والمحاملي وصاحب الشامل والغزالي والبغوى وصاحب العدة وخلائق آخرون قال صاحب الشامل يكتب صدقة أو زكاة قال فان كتب عليها لله كان ابرك واولي قال الرافعى نص الشافعي على كتابة لله قال واستبعده بعض من شرح الوجيز وبعض من شرح المختصر من المتقدمين لان الدواب تتمعك وتضرب افخاذها بأذنابها وهي نجسة وينزه اسم الله تعالي عنها قال الرافعى والجواب عن هذا بأن اثبات اسم الله تعالى هنا لغرض التمييز والاعلام لا على قصد الذكر قال ويختلف التعظيم والاحترام بحسب اختلاف المقصود ولهذا يحرم علي الجنب قراءة القرآن ولو اتي ببعض الفاظه لا على قصد القراءة لم يحرم هذا كلام الرافعي (الرابعة) قال الشافعي في المختصر والاصحاب يستحب ان تكون سمة الغنم الطف من سمة البقر قال اصحابنا وسمة البقر الطف من سمة الابل ودليله ظاهر (الخامسة) قال اصحابنا الوسم مباح في الحيوانات التى ليست للصدقة ولا للجزية ولا يقال مندوب ولا مكروه (واما) حيوانهما فيستحب وسمه كما سبق وقد ثبت في صحيح مسلم وغيره من رواية ابن عباس رضى الله عنهما انه كان يكوى في الجاعرتين وهما اصل الفخذين ولفظ رواية مسلم بوهم ان الذي كان يكوى في الجاعرتين هو النبي صلي الله عليه وسلم وانما هو العباس ابن عبد المطلب أو انه ابن عباس كما اوضحته في شرح مسلم * (فرع) قال البغوي والرافعي لا يجوز خصاء حيوان لا يؤكل لا في صغره ولا في كبره قال ويجوز خصاء المأكول في صغره لان فيه غرضا وهو طيب لحمه ولا يجوز في كبره ووجه قولهما انه داخل في عموم قوله تعالي اخبارا عن الشيطان (ولآمرنهم فليغيرن خلق الله) فخصص منه الختان والوسم ونحوهما وبقي الباقي داخلا في عموم الذم والنهي * (فرع) الكي بالنار ان لم تدع إليه حاجة حرام لدخوله في عموم تغيير خلق الله وفى تعذيب الحيوان وسواء كوى نفسه أو غيره من آدمي أو غيره وان دعت إليه حاجة وقال أهل الخبرة انه موضع حاجة جاز في نفسه وفى سائر الحيوان وتركه في نفسه للتوكل أفضل لحديث ابن عباس
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	رضي الله عنهما أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال (قيل يدخل من امتك الجنة سبعون ألفا لا حساب عليهم ولا عذاب قال وهم الذين لا يرقون ولا يسترقون ولا يتطيرون وعلى ربهم يتوكلون) متفق عليه وعن عمر ان ابن حصين رضي الله عنه قال (قال رسول الله صلي الله عليه وسلم يدخل الجنة من أمتي سبعون ألفا بغير حساب قالوا ومن هم يا رسول الله قال هم الذين لا يكتوون ولا يسترقون وعلي ربهم يتوكلون) رواه مسلم وعن عمران ايضا قال (وكان يسلم علي حتى اكتويت فتركت ثم تركت الكي فعاد) رواه مسلم ومعناه انه كان به مرض فاكتوى بسببه وكانت الملائكة تسلم عليه قبل الكى لفضله وصلاحه فلما اكتوى تركوا السلام عليه فعلم ذلك فترك الكى مرة اخرى وكان محتاجا ليه فعادوا وسلموا عليه رضى الله عنه والله اعلم * (فرع) يكره انزاء الحمير على الخيل لحديث علي رضي الله عنه قال (اهديت لرسول الله صلي الله عليه وسلم بغلة فركبها فقلت لو حملنا الحمير علي الخيل فكانت لنا مثل هذه فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم انما يفعل ذلك الذين لا يعلمون) رواه أبو داود باسناد صحيح قال العلماء وسبب النهي انه سبب لقلة الخيل ولضعفها * (فرع) يحرم التحريش بين البهائم لحديث ابن عباس رضى الله عنهما قال نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن التحريش بين البهائم) رواه أبو داود والترمذي باسناد صحيح لكن فيه أبو يحيى القتات وفى توثيقه خلاف وروى له مسلم في صحيحه والله اعلم * قال المصنف رحمه الله تعالي * (ولا يجوز للساعي ولا للامام ان يتصرف فيما يحصل عنده من الفرائض حتي يوصلها الي أهلها لان الفقراء اهل رشد لا يولي عليهم فلا يجوز التصرف في مالهم بغير اذنهم فان أخذ نصف شاة أو وقف عليه شئ من المواشى وخاف هلاكه أو خاف ان يؤخذ في الطريق جاز له بيعه لانه موضع ضرورة وان لم يبعث الامام الساعي وجب علي رب المال ان يفرق الزكاة بنفسه علي المنصوص لانه حق للفقراء والامام نائب عنهم فإذا ترك النائب لم يترك من عليه أداؤه ومن اصحابنا من قال (ان قلنا) ان الاموال الظاهرة يجب دفع زكاتها إلى الامام لم يجزان يفرق بنفسه لانه مال توجه حق القبض فيه إلى الامام فإذا لم يطلب الامام لم يفرق كالخراج والجزية) * (الشرح) هذه المسائل كما ذكرها وسبق شرحها قريبا قبل الوسم ومسألة النص سبق شرحها مع نظائرها أول الباب والله أعلم * قال المصنف رحمه الله *
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	(ولا يصح اداء الزكاة الا بالنية لقوله صلى الله عليه وسلم (انما الاعمال بالنيات ولكل امرئ ما نوى) ولانها عبادة محضة فلم تصح من غير نية كالصلاة وفى وقت النية وجهان (أحدهما) يجب أن ينوى حال الدفع لانه عبادة يدخل فيها بفعله فوجبت النية في ابتدائها كالصلاة (والثاني) يجوز تقديم النية عليها لانه يجوز التوكيل فيها ونيته غير مقارنة لاداء الوكيل فجاز تقديم النية عليها بخلاف الصلاة ويجب أن ينوى الزكاة أو الصدقة الواجبة أو صدقة المال فان نوى صدقة مطلقة لم تجزه لان الصدقة قد تكون نفلا فلا تنصرف الي الفرض الا بالتعيين ولا يلزمه تعيين المال المزكي عنه وان كان له نصاب حاضر ونصاب غائب فاخرج الفرض فقال هذا عن الحاضر أو الغائب اجزأه لانه لو أطلق النية لكانت عن أحدهما فلم يضر تقييده بذلك فان قال ان كان مالي الغائب سالما فهذا عن زكاته وان لم يكن سالما فهو عن الحاضر فان كان الغائب هالكا اجزأه لانه لو اطلق وكان الغائب هالكا لكان هذا عن الحاضر وان قال ان كان مالى الغائب سالما فهذا عن زكاته أو تطوع لم يجزه لانه لم يخلص النية للفرض وان قال ان كان مالي الغائب سالما فهذا عن زكاته وان لم يكن سالما فهو تطوع وكان سالما أجزأه لانه أخلص النية للفرض ولانه لو أطلق النية لكان هذا مقتضاه فلم يضر التقييد وان كان له من يرثه فأخرج مالا وقال ان كان قد مات مورثي فهذا عن زكاة ما ورثته منه وكان قد مات لم يجزه لانه لم يبن النية على أصل لان الاصل بقاؤه وان وكل من يؤدى الزكاة ونوى عند الدفع الي الوكيل ونوي الوكيل عند الدفع الي الفقراء أجزأه وان نوى الوكيل ولم ينو الموكل لم يجزه لان الزكاة فرض علي رب المال قلم تصح من غير نية وان نوي رب المال ولم ينو الوكيل ففيه طريقان (من) أصحابنا من قال يجوز قولا واحدا لان الذى عليه الفرض قد نوى في وقت الدفع الي الوكيل فتعين المدفوع للزكاة فلا يحتاج بعد ذلك إلى النية (ومن) أصحابنا من قال يبني علي جواز تقديم النية (فان قلنا) يجوز أجزأه (وان قلنا) لا يجوز لم يجزه وان دفعها الي الامام ولم ينو ففيه وجهان (أحدهما) يجزئه وهو ظاهر النص لان الامام لا يدفع إليه الا الفرض فاكتفى بهذا الظاهر عن النية (ومن) أصحابنا من قال لا يجزئه وهو الاظهر لان الامام وكيل للفقراء ولو دفع الي الفقراء لم يجز الا بالنية عند الدفع فكذلك إذا دفع الي وكيلهم وتأول هذا القائل قول الشافعي رحمه الله علي من امتنع من أداء الزكاة فأخذها الامام منه قهرا فانه يجزئه لانه تعذرت النية من جهته فقامت نية الامام مقام نيته) *
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	(الشرح) هذا الحديث رواه البخاري ومسلم من رواية عمر ابن الخطاب رضي الله عنه وسبق بيانه في أول باب نية الوضوء وسبق هناك بيان الاحتراز بقوله عبادة محضة وانما قاس علي الصلاة للرد علي الاوزاعي فانه قال لا تفتقر الزكاة الي نية ووافق علي افتقار الصلاة الي النية وهذا القياس الذى ذكره المصنف ينتقض بالعتق والوقف والوصية (وقوله) وفى وقت النية وجهان (أحدهما) يجب أن ينوى في حال الدفع لانها عبادة يدخل فيهما بفعله فوجبت النية في ابتدائها كالصلاة فقوله بفعله احتراز من الصوم وفى الفصل مسائل (إحداها) لا يصح أداء الزكاة الا بالنية في الجملة وهذا لا خلاف فيه عندنا وإنما الخلاف في صفة النية وتفريعها وبوجوبها قال مالك وأبو حنيفة والثوري وأحمد وأبو ثور وداود وجماهير العلماء وشذ عنهم الاوزاعي فقال لا تجب ويصح أداؤها بلا نية كأداء الديون ودليلنا ما ذكره المصنف وتخالف الدين فان الزكاة عبادة محضة كالصلاة وأجاب القاضي أبو الطيب في تعليقه بأن حقوق الآدمي لما لم يفتقر المتعلق منها بالبدن كالقصاص وحد القذف إلي نية لم يفتقر المتعلق بالمال وحقوق الله تعالي المتعلقة بالبدن الي النية فكذا المتعلقة بالمال وأجاب صاحب الشامل والتتمة بأن الدين ليس عبادة وإن كان فيه حق لله تعالي وبهذا يسقط باسقاط صاحبه فالمغلب فيه حقه قال أصحابنا فان نوى بقلبه دون لفظ لسانه اجزأه بلا خلاف وان لفظ بلسانه ولم ينو بقلبه ففيه طريقان (أحدهما) لا يجزئه وجها واحدا وبه قطع العراقيون والسرخسي وغيره من الخراسانيين (والطريق الثاني) فيه وجهان (أحدهما) يكفيه اللفظ باللسان دون نية القلب (والثاني) لا يكفيه ويتعين القلب وهذا الطريق مشهور في كتب الخراسانيين ذكره الصيدلانى والفوراني وامام الحرمين والغزالي والبغوى وآخرون قال الرافعي وهو الاشهر قال ومنهم من حكى هذا الخلاف قولين واتفق القائلون بهذا الطريق علي أن الاصح اشتراط نية القلب وممن قال بالاكتفا باللسان القفال ونقله الصيدلانى وامام الحرمين والغزالي قولا للشافعي وأشار القاضى أبو الطيب في كتابه المجرد إلى هذا فقال قال الشافعي في الام سواء نوى في نفسه أو تكلم فانما أعطى فرض مال فاقام اللسان مقام النية كما أقام أخذ الامام مقام النية قال وبينه في الام فقال انما منعنى ان أجعل النية في الزكاة كنية الصلاة افتراق الصلاة والزكاة في بعض حالهما ألا ترى أنه يجوز دفع الزكاة قبل وقتها ويجزئ أن يأخذها الوالى بغير طيب نفسه فتجزئ عنه وهذا لا يوجد في الصلاة هذا آخر كلام القاضى أبى الطيب وقال امام الحرمين المنصوص للشافعي أن النية لابد منها قال وقال الشافعي في موضع آخر إن قال بلسانه هذا زكاة مالى اجزأه قال واختلف أصحابنا في هذا النص فقال صاحب التقريب فيما حكاه عنه
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	لصيدلاني أراد الشافعي لفظ اللسان مع نية القلب قال وقالت طائفة يكفى اللفظ ولا تجب نية القلب وهو اختيار القفال قال واحتج القفال بأمرين (أحدهما) أن الزكاة تخرج من مال المرتد ولا تصح نيته (والثانى) جواز النية في أداء الزكاة ولو كانت نية القلب متعينة لوجبت علي المكلف بها مباشرتها لان النيات سر العبادات والاخلاص فيها قال الامام فقد حصل في النية قولان (احدهما) يكفى اللفظ أو نية القلب ايهما أتي به كفاه (والثاني) وهو المذهب تعيين نية القلب قال البغوي في توجيه قول القفال في الاكتفاء باللفظ لان النيابة في الزكاة جائزة فلما ذاب شخص عن شخص فيها جاز أن ينوب القلب عن اللسان قال ولا يرد علينا الحج حيث تجزئ فيه النيابة ويشترط فيه نية القلب لانه لا ينوب فيه من ليس من أهل الحج وفي الزكاة ينوب فيها من ليس من أهل وجوب الزكاة عليه فانه لو استناب عبدا أو كافرا في أداء الزكاة جاز هذا كلام البغوي وفى استنابة الكافر في إخراجها نظر ولكن الصواب الجواز كما يجوز استنابته في ذبح الاضحية (المسألة الثانية) قال اصحابنا صفة نية الزكاة أن ينوى هذا فرض زكاة مالى أو فرض صدقة مالي أو زكاة مالي أو الصدقة المفروضة فيتعرض لفرض المال لان مثل هذا قد يقع كفارة ونذرا وهذه الصور كلها تجزئه بلا خلاف ولو نوى الصدقة فقط لم تجزئه علي المذهب وبه قطع المصنف وامام الحرمين والبغوى والجمهور وحكى الرافعي فيه وجها انه يجزئه وهو ضعيف لان الصدقة تكون فرضا وتكون نفلا فلا يجزئه بمجردها كما لو كان عليه كفارة فاعتق رقبة بنية العتق المطلق لا يجزئه بلا خلاف ولو نوى صدقة مالي أو صدقة المال فوجهان حكاهما البغوي (أصحهما) لا يجزئه (والثانى) يجزئه لانه ظاهر في الزكاة ولو نوى الزكاة ولم يعترض للفرضية فطريقان (أصحهما) وبه قطع المصنف والجمهور أنه يجزئه وجها واحدا (والثانى) علي وجهين (أحدهما) يجزئه (والثانى) لا يجزئه حكاه امام الحرمين والمتولي وآخرون من الخراسانيين قالوا وهما كالوجهين فيمن نوى صلاة الظهر ولم يتعرض للفرضية وضعف امام الحرمين وغيره هذا الطريق وهذا الدليل وفرقوا بأن الظهر قد تكون نافلة في حق صبى ومن صلاها ثانيا وأما الزكاة فلا تكون إلا فرضا فلا وجه لاشتراطه نية الفريضة مع نية الزكاة وقال البغوي إن قا ل هذه زكاة مالي كفاه لان الزكاة اسم للفرض المتعلق بالمال وإن قال زكاة ففى إجزائه وجهان ولم يصحح شيئا (واصحهما) الاجزاء ولو قال هذا فرضى قال البندنيجى لم يجزئه بلا خلاف قال ونص الشافعي أنه يجزئه و ومؤول والله اعلم (الثالثة) في وقت نية الزكاة وجهان مشهوران ذكرهما المصنف والاصحاب (أحدهما) تجب النية حالة الدفع إلى الامام أو الاصناف ولا يجوز تقديمها عليه كالصلاة
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	(وأصحهما) يجوز تقديمها على الدفع للغير قياسا علي الصوم لان القصد سد خلة الفقير وبهذا قال أبو حنيفة وصححه البندنينجي وابن الصباغ والرافعي ومن لا يحصي من الاصحاب وهو ظاهر نص الشافعي في الكفارة فانه قال في الكفارة لا تجزئه حتي ينوى معها أو قبلها قال اصحابنا والكفارة والزكاة سواء قالوا ومن قال بالاول تأول على من نوى قبل الدفع واستصحب النية إليه وذكر المتولي تأويلا آخر أنه أراد المكفر بالصوم والتأويلان ضعيفان والصواب اجراء النص علي ظاهره قال اصحابنا والوجهان يجريان في الكفارة قال المتولي وآخرون صورة المسألة ان ينوى حين يزن قدر الزكاة ويعزله ولا ينوى عند الدفع واشار الي هذا التصوير الماوردى والبغوى (الرابعة) قال أصحابنا لا يشرط تعيين المال المزكي في النية فلو ملك مائتي درهم حاضرة ومائتي درهم غائبة فأخرج عشرة دراهم بنية زكاة ماله أجزأه بلا تعيين وكذا لو ملك أربعين شاة وخمسة أبعرة فأخرج شاتين بنية الزكاة أجزأه بلا تعيين ولو أخرج بلا تعيين خمسة دراهم بنية الزكاة مطلقا ثم بان تلف احد المالين أو تلف أحدهما بعد الاخراج فله جعل جعل عن الباقي ولو عين مالا لم ينصرف إلى غيره فإذا نوى بالخمسة أحدهما بعينه فبان تالفا لا يجزئه عن الآخر: ولو قال هذه الخمسة عن أحدهما فبان أحدهما تالفا والآخر سالما أجزأه عن السالم لانه لو أطلق النية وقع عن السالم فلا يضره التقييد به وان قال ان كان الغائب سالما فهذا عن زكاته والا فهو عن الحاضر وكان الغائب تالفا فقد قطع المصنف والاصحاب بأنه يجزئ عن الحاضر وهو الصواب وكذا نقله امام الحرمين والرافعي عن الجمهور قالوا ولا يضر هذا التردد لان التعيين ليس بشرط حتى لو قال هذا عن الحاضر أو عن الغائب أجزأه وعليه خمسة أخرى ان كانا سالمين بخلاف ما لو نوى الصلاة عن فرض الوقت ان كان الوقت دخل والا فعن الفائتة لا يجزئه بالاتفاق لان التعيين شرط في الصلاة وحكوا عن صاحب التقريب ترددا في أجزائه عن الحاضر مع اتفاقهم علي أجزائه عن الغائب ان كان باقيا والصواب الجزم بأجزائه أيضا عن الحاضر ان كان الغائب تالفا ولو قال هذه عن الغائب ان كان باقيا والا فعن الحاضر أو هي صدقة فان كان الغائب سالما أجزأه عنه بلا خلاف وان كان الغائب تالفا لم يقع عن الحاضر كما قال الشافعي والمصنف والاصحاب واتفقوا علي انه لو قال ان كان مالي الغائب سالما فهذا عن زكاته أو نافلة فكان سالما لم يجزئه لانه لم يخلص القصد للفرض وان قال ان كان مالي الغائب سالما فهذا عن زكاته والا فهو تطوع فكان سالما أجزأه عنه بلا خلاف صرح به المصنف والاصحاب لانه أخلص النية للفرض ولانه لو أطلق النية لكان هذا مقتضاه فلا يضر التقييد به. وكذا لو
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	قال هذا عن زكاة مالي الغائب فان كان تالفا فهو صدقة تطوع فكان سالما أجزأه عنه بالاتفاق لما ذكرنا قال اصحابنا وفى هاتين الصورتين لو بان الغائب تالفا لا يجوز له الاسترداد قالوا وكذا لو اقتصر علي قوله زكاة الغائب فبان تالفا لا يجوز له الاسترداد الا إذا صرح فقال هذا عن زكاة الغائب فان كان تالفا استرددته وأما إذا اخرج الخمسة وقال ان كان مورثي مات وورثت ماله فهذه زكاته فبان انه مات وورثه فلا تحسب الخمسة عن زكاته بلا خلاف صرح به المصنف وجميع الاصحاب قالوا لانه لم يبن علي أصل فان الاصل عدم الارث بخلاف مسألة المال الغائب لان الاصل بقاؤه فاعتضد التردد في النية بأصل البقاء ونظيره من قال في آخر رمضان أصوم غدا ان كان من رمضان فبان منه يجزئه ولو قال ذلك في أوله لم يجزئه لما ذكرناه في مسألتي زكاة الغائب والارث. قال صاحب البيان وغيره وكذا لو جزم الوارث فقال هذا زكاة ما ورثته عن مورثي وهو لا يعلم موته فلا يجزئه بالاتفاق أيضا قال أصحابنا والفرق بين هذا وبين مالو باع مال ابيه ظانا حياته فبان ميتا فانه صح علي الاصح لان البيع لا يفتقر إلى نية بخلاف الزكاة. وأما إذ قال هذا عن مالي الغائب ان كان باقيا واقتصر علي هذا القدر فكان باقيا أجزأه عنه وان كان تالفا فليس له صرف المخرج إلى زكاة الحاضر على المذهب وبه قطع القاضي أبو الطيب في المجرد وآخرون وفيه وجه ضعيف حكاه الرافعي ان له صرفه الي الحاضر والله أعلم (فان قيل) تصح هذه الصور علي مذهب الشافعي وهو لا يجوز نقل الزكاة فكيف تصح عن الغائب قال اصحابنا يتصور إذا جوزنا نقل الزكاة علي أحد القولين وتتصور بالاتفاق إذا كان غائبا عن محلسه ولكنه معه في البلد لا في بلد آخر وتتصور فيمن هو في سفينة أو برية ومعه مال وله مال آخر في أقرب البلاد إليه فموضع تفريق المالين واحد والله أعلم (الخامسة) إذا وكل في إخراج الزكاة فان نوى الموكل عند الدفع إلي الوكيل ونوى الوكيل عند الصرف إلي الاصناف أو عند الصرف إلي الامام أو الساعي أجزأه بلا خلاف وهو الاكمل وان لم ينويا أو نوى الوكيل دون الموكل لم يجزئه بالاتفاق وإن نوى الموكل عند الدفع إلى الوكيل دون الوكيل فطريقان حكاهما المصنف والاصحاب (أحدهما) القطع بالاجزاء لان المكلف بالزكاة هو المالك وقد نوى (وأصحهما) فيه وجهان بناء علي تقديم النية علي التفريق (ان) جوزنا أجزأ هذا (والا) فلا والمذهب الاجزاء ولو وكله وفوض إليه النية ونوى الوكيل قال إمام الحرمين والغزالي أجزأه بلا خلاف ولو دفع إلى الوكيل بلا نية ودفع الوكيل ولم ينو لكن نوى الموكل حال دفع الوكيل إلي الاصناف أجزأ بلا خلاف لان نية الموكل قارنت الصرف إلي المستحق فاشبه تفريقه بنفسه ولو دفع إلي الوكيل بلا نية ثم نوى قبل
	

	[ 184 ]
	صرف الوكيل إلى الاصناف فقد جزم صاحب (1) بالاجزاء ويحتمل انه فرعه علي الاصح وهو تقدم النية علي الدفع والله أعلم (فان قيل) قلتم هنا أن النائب لو نوى وحده لا يجزئ بلا خلاف ولو نوى الموكل وحده أجزأ علي المذهب وفى الحج عكسه يشترط نية النائب وهو الاجير ولا تشترط نية المستأجر ولا تنفع (فالجواب) ما أجاب به المتولي وغيره أن الفرض في الحج يقع بفعل الوكيل فاشترط قصده الاداء عن المستأجر لينصرف الفعل إليه وأما هنا فالفرض يقع بمال الموكل فاكتفى بنيته قالوا ونظير الحج أن يقول الموكل أد زكاة مالى من مالك فيشترط نية الوكيل والله أعلم (السادسة) ولي الصبى والمجنون والسفيه يلزمه إخراج زكاة أموالهم ويلزمه النية بالاتفاق فلو دفع بلا نية لم يقع زكاة ويدخل في ضمانه وعليه استرداده فان تعذر فعليه ضمانه من مال نفسه لتفريطه صرح به ابن كج والرافعي وغيرهما وهو ظاهر (السابعة) إذا تولي السلطان قسم زكاة انسان فان كان المالك دفعها طوعا ونوى عند الدفع كفاه وأجزأه ولا يشترط نية السلطان عند الدفع إلى الاصناف بلا خلاف لانه نائبهم في القبض فان لم ينو المالك ونوى السلطان أو لم ينو أيضا فوجهان مشهوران حكاهما المصنف والاصحاب (أحدهما) يجزئه قال المصنف والاصحاب وهو ظاهر النص في المختصر وبه قطع جماعة من العراقيين منهم المحاملي والقاضى أبو الطيب في المجرد وصححه الماوردى لان الامام لا يدفع إليه إلا الفرض فاكتفى بهذا الظاهر عن النية (والثانى) لا يجزئه لانه لم ينو والنية واجبة بالاتفاق ولان الامام إنما يقبض نيابة عن المساكين ولو دفع المالك إلى المساكين بلا نية لم يجزئه فكذا إذا دفع إلي نائبهم وهذا هو الاصح صححه المصنف هنا وفى التنبيه وشيخه القاضي أبو الطيب والبندنيجى والبغوى وآخرون وصححه الرافعى في المحرر قال الرافعي في الشرح هذا هو الاصح عند جمهور المتأخرين وتأولوا نص الشافعي في المختصر علي أن المراد به الممتنع من دفع الزكاة فيجزئه إذا أخذها الامام لكن نص الشافعي في الام انه يجزئه إذا أخذها الامام وإن لم ينو المالك طائعا كان أو مكرها قلت وهذا النص يمكن تأويله أيضا علي أن المراد يجزئه في الظاهر فلا يطالب بالزكاة مرة أخرى وأما في الباطن فمسكوت عنه وقد قام دليل علي أنه لا يجزئه في الباطن وهو ما ذكرناه هذا كله إذا دفع رب المال إلي الامام باختياره فاما إذا امتنع فاخذها منه الامام قهرا فان نوى رب المال حال الاخذ أجزأه ظاهر أو باطنا وإن لم ينو الامام وهذا لا خلاف فيه كما سبق في حال الاختيار وان لم ينو رب المال نظر ان نوى الامام أجزأه في الظاهر فلا يطالب ثانيا وهل يجزئه باطنا فيه وجهان
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	مشهوران في طريقة الخراسانيين (أصحهما) يجزئه وهو ظاهر كلام المصنف وجمهور العراقيين وتقام نية الامام مقام نيته للضرورة كما تقوم نية ولي الصبى والمجنون والسفيه مقام نيته للضرورة وان لم ينو الامام أيضا لم يسقط الفرض في الباطن قطعا وهل يسقط في الظاهر فيه وجهان مشهوران أيضا (الاصح) لا يسقط هكذا ذكره البغوي وآخرون (وأما) وجوب النية علي الامام فالمذهب وجوبها عليه وانها تقوم مقام نية المالك وأن الامام إذا لم ينو عصي هكذا قال هذا كله القفال في شرحه التلخيص والرافعي وآخرون وقال امام الحرمين والغزالي (إن قلنا) لا تسقط الزكاة عن الممتنع في الباطن لم تجب النية علي الامام وإلا فوجهان (أحدهما) تجب كالولي (والثاني) لا لئلا يتهاون المالك بالواجب عليه والله أعلم (الثامنة) لو تصدق بجميع ماله ولم ينو الزكاة لم تسقط عنه الزكاة بلا خلاف كما لو وهبه أو أتلفه وكما لو كان عليه صلاة فرض فصلي مائة صلاة نافلة لا يجزئه بلا خلاف * هذا مذهبنا * وقال أصحاب أبي حنيفة يجزئه ولو تصدق ببعضه لم يجزئه أيضا عن الزكاة وبه قال أبو يوسف وقال محمد يجزئه عن زكاة ذلك البغض ولو أخرج خمسة دراهم ونوى بها الفرض والتطوع لم يجزئه عن الزكاة وكانت تطوعا وبه قال محمد وقال أبو يوسف تجزئه عن الزكاة * دليلنا انه لم تمحض للفرض فلم تصح عنه كالصلاة والله أعلم * وفى كتاب الزيادات لابي عاصم انه لو دفع مالا إلى وكيله ليفرقه تطوعا ثم نوى به الفرض ثم فرقها الوكيل وقع عن الفرض إذا كان القابض مستحقا * قال المصنف رحمه الله * (ويجب صرف جميع الصدقات إلى ثمانية أصناف وهم الفقراء والمساكين والعاملون عليها والمؤلفة قلوبهم وفى الرقاب والغارمون وفى سبيل الله وابن السبيل (وقال) المزني وابو حفص البابشامي يصرف خمس الركاز الي من يصرف إليه خمس الفئ والغنيمة لانه حق مقدر بالخمس فأشبه خمس الفئ والغنيمة (وقال) أبو سعيد الاصطخرى تصرف زكاة الفطر إلى ثلاثة من الفقراء لانه قدر قليل فإذا قسم علي ثماينة اصناف لم يقع ما يدفع إلى كل واحد منهم موقعا من الكفاية والمذهب الاول والدليل عليه قوله تعالي (إنما الصدقات للفقراء والمساكين والعاملين عليها والمؤلفة قلوبهم وفى الرقاب والغارمين وفى سبيل الله وابن السبيل) فأضاف جميع الصدقات إليهم بلام التمليك وأشرك بينهم بواو التشريك فدل علي انه مملوك لهم مشترك بينهم) * (الشرح) قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله ان كان مفرق الزكاة هو المالك أو وكيله سقط نصيب العامل ووجب صرفها إلى الاصناف السبعة الباقين ان وجدوا وإلا فالموجود منهم
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	ولا يجوز ترك صنف منهم مع وجوده فان تركه ضمن نصيبه وهذا لا خلاف فيه إلا ما سيأتي ان شاء الله تعالي في المؤلفة من الخلاف وبمذهبنا في استيعاب الاصناف قال عكرمة وعمر بن عبد العزيز والزهرى وداود وقال الحسن البصري وعطاء وسعيد ابن جبير والضحاك والشعبي والثوري ومالك وأبو حنيفة وأحمد وأبو عبيد له صرفها الي صنف واحد قال ابن المنذر وغيره وروى هذا عن حذيفة وابن عباس * قال أبو حنيفة وله صرفها إلى شخص واحد من احد الاصناف * قال مالك ويصرفها الي أمسهم حاجة. وقال ابراهيم النخعي ان كانت قليلة جاز صرفها الي صنف والا وجب استيعاب الاصناف وحمل أبو حنيفة وموافقوه الآية الكريمة علي التخيير في هذه الاصناف قالوا ومعناها لا يجوز صرفها الي غير هذه الاصناف وهو فيهم مخير * واحتج أصحابنا بما ذكره المصنف وقد أجمعوا علي انه لو قال هذه الدنانير لزيد وعمر وبكر قسمت بينهم فكذا هنا (وأما) خمس الركاز فالمشهور وجوب صرفه في مصرف باقى الزكوات وقال المزني وأبو حفص يصرف مصرف خمس الفئ والغنيمة وبه قال أبو حنيفة وسبق بيانه في باب زكاة المعدن (وأما) زكاة الفطر فمذهب الشافعي وجمهور اصحابه وجوب صرفها إلى الاصناف كلهم كباقي الزكوات وقال الاصطخرى يجوز صرفها إلى ثلاثة من الفقراء ودليلهما في الكتاب واختلف اصحابنا في تحقيق مذهب الاصطخرى فقال المصنف تصرف إلى ثلاثة من الفقراء واتفق اصحابنا علي ان الاصطخرى يجوز صرفها إلى ثلاثة من الفقراء أو من المساكين واختلفوا في جواز الصرف عنده الي ثلاثة من صنف غير الفقراء والمساكين فحكى عنه الجمهور جواز صرفها إلى ثلاثة من أي صنف كان ممن صرح بهذا عنه الماوردى والقاضى أبو الطيب والسرخسي وصاحب البيان وآخرون وقال المحاملي في كتابيه المجموع والتجريد والمتولي بصرفها عنده الي ثلاثة من الفقراء دون غيرهم وصرح المتولي بأنه لا يسقط الفرض عنده بالدفع إلي ثلاثة من غير الفقراء والمساكين قال السرخسي جوز الاصطخرى صرفها الي ثلاثة انفس من صنف أو من اصناف مختلفة قال وشرط الاصطخرى في الاقتصار علي ثلاثة أن يفرقها المزكي بنفسه قال فان دفعها الي الامام أو الساعي لزم الامام والساعى تعميم الاصناف لانها تكثير في يده فلا يتعذر التعميم وشرط مالك صرفها الي ثلاثة من الفقراء خاصة هذا كلام السرخسى واختار الروياني في الحلية قول الاصطخرى وحكي عن جماعة من اصحابنا اختياره قال الرافعي ورأيت بخطه الفقيه أبي بكر بن بدران أنه سمع
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	أبا اسحق الشيرازي يقول في اختياره ورأيه أنه يجوز صرف زكاة الفطر إلى شخص واحد والمشهور في المذهب وجوب استيعاب الاصناف ورد اصحابنا مذهب الاصطخرى وقوله انها قليلة بانه يمكنه جمعها مع زكاة غيره فتكثر قالوا وينتقض قوله أيضا بمن لزمه جزء من حيوان بأن تلف معظم النصاب بعد الحول وقبل التمكن وكذا لو لزمه نصف دينار عن عشرين مثقالا فانه يلزمه صرفه الي الاصناف ووافق عليه الاصطخرى والله أعلم * هذا كله إذا فرق الزكاة رب المال أو وكيله فأما إذا فرق الامام أو الساعي فيلزمه صرف الفطرة وزكاة الاموال الي الاصناف الموجودين ولا يجوز ترك صنف منهم بلا خلاف لكن يجوز ان يصرف زكاة رجل واحد إلى شخص واحد وزكاة شخصين أو اكثر الي شخص واحد بشرط ان لا يترك صنفا ولا يرجح صنفا على صنف وسنوضحه فيما بعد ان شاء الله تعالي * * قال المصنف رحمه الله * (فان كان الذى يفرق الزكاة هو الامام قسمها علي ثمانية اسهم (سهم) للعامل وهو أول ما يبتدئ به لانه يأخذه على وجه العوض وغيره يأخذه على قدر المواساة فإذا كان السهم قدر اجرته دفعه إليه وان كان اكثر من اجرته رد الفضل علي الاصناف وقسمه علي سهامهم وان كان اقل من اجرته تمم ومن اين يتمم قال الشافعي يتمم من سهم المصالح ولو قيل يتمم من حق سائر الاصناف لم يكن به بأس فمن اصحابنا من قال فيه قولان (احدهما) يتمم من حق سائر الاصناف لانه يعمل لهم فكانت اجرته عليهم (والثانى) يتمم من سهم المصالح لان الله تعالى جعل لكل صنف سهما فلو قسمنا ذلك علي الاصناف ونقصنا حقهم فضلنا العامل عليهم ومن اصحابنا من قال الامام بالخيار ان شاء تممه من سهم المصالح وان شاء من سهامهم لانه يشبه الحاكم لانه يستوفى به حق الغير علي وجه الامانة ويشبه الاجير فخير بين حقيهما ومنهم من قال إن كان بدأ بنصيبه فوجده ينقص تمم من سهامهم وإن كان بدأ بسهام الاصناف فاعطاهم ثم وجد سهم العامل ينقص تممه من سهم المصالح لانه يشق عليه استرجاع ما دفع إليهم ومنهم من قال ان فضل عن قدر حاجة الاصناف شى ء تمم من الفضل فان لم يفضل عنهم شئ تمم من سهم المصالح والصحيح هو الطريق الاول ويعطي الحاشر والعريف من سهم العامل لانهم من جملة العمال وفى اجرة الكيال وجهان (قال) أبو على ابن ابي هريرة هي علي رب المال
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	لانها تجب للايفاء والايفاء حق علي رب المال فكانت اجرته عليه (وقال) أبو اسحق تكون من الصدقة لانا لو أوجبنا ذلك علي رب المال زدنا عليه الفرض الذى وجب عليه في الزكاة) * (الشرح) قال اصحابنا إذا اراد الامام قسم الزكاة فان لم يكن عامل بأن دفعها إليه أرباب الاموال فرقها علي باقى الاصناف وسقط نصيب العامل ووجب صرف جميعها إلي الباقين من الاصناف كما لو فقد صنف آخر وان كان هناك عامل بدأ الامام بنصيب العامل لما ذكره المصنف وهذه البداءة مستحبة ليست بواجبة بلا خلاف قال اصحابنا وينبعي. للامام وللساعي إذا فوض إليه تفريق الزكوات أن يعتني بضبط المستحقين ومعرفة اعدادهم وقدر حاجاتهم واستحقاقهم بحيث يقع الفراغ من جميع الزكوات بعد معرفة ذلك أو معه ليتعجل وصول حقوقهم إليهم وليأمن من هلاك المال عنده قال اصحابنا ويستحق العامل قدر اجرة عمله قل أم اكثر وهذا متفق عليه فان كان نصيبه من الزكاة قدر اجرته فقط أخذه وإن كان كثر من اجرته أخذ اجرته والباقى للاصناف بلا خلاف لان الزكاة منحصرة في الاصناف فإذا لم يبق للعامل فيها حق تعين الباقي للاصناف وان كان أقل من اجرته وجب اتمام اجرته بلا خلاف ومن اين يتمم فيه هذه الطرق الاربعة التي ذكرها المصنف (الصحيح) منها عند المصنف والاصحاب أنها على قولين (أصحهما) يتمم من سهام بقية الاصناف وهذا الخلاف انما هو في جواز التتميم من سهام بقية الاصناف (وأما) بيت المال فيجوز التتميم منه بلا خلاف بل قال اصحابنا لو رأى الامام أن يجعل اجرة العامل كلها من بيت المال ويقسم جميع الزكوات علي بقية الاصناف جاز لان بيت المال لمصالح المسلمين وهذا من المصالح صرح بهذا كله صاحب الشامل وآخرون ونقل الرافعى اتفاق الاصحاب عليه والله اعلم قال اصحابنا ويعطى الحاشر والعريف والحاسب والكاتب والجابي والقسام وحافظ المال من سهم العامل لانهم من العمال ومعناه انهم يعطون من السهم المسمي باسم العامل وهو ثمن الزكاة لا انهم يزاحمون العامل في اجرة مثله قال اصحابنا والحاشر هو الذى يجمع أرباب الاموال والعريف هو كالنقيب للقبيلة وهو الذى يعرف الساعي اهل الصدقات إذا لم يعرفهم * قال اصحابنا ولا حق في الزكاة للسلطان ولا لوالي الاقليم ولا للقاضى بل رزقهم إذا لم يتطوعوا من بيت المال في خمس الخمس المرصد للمصالح لان عملهم عام في مصالح جميع المسلمين بخلاف عامل الزكاة قال اصحابنا وإذا لم تقع الكفاية بعامل واحد أو كاتب واحد أو حاسب أو حاشر ونحوه زيد في العدد بقدر الحاجة وفى اجرة الكيال والوزان وعاد الغنم وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) عند الاصحاب أنها علي رب
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	المال وهذا الخلاف في الكيال والوزان والعاد الذى يميز نصيب الاصناف من نصيب رب المال فاما الذى يميز بين الاصناف فاجرته من سهم العامل بلا خلاف وممن نقل الاتفاق عليه صاحب البيان قال ومؤنة احضار الماشية ليعدها العامل تجب على رب المال لانها للتمكين من الاستيفاء قال واجرة حافظ الزكاة وناقلها والبيت الذى تحفظ فيه الزكاة على اهل السهمان ومعناه انها تؤخذ من جملة مال الزكاة قال ويجوز ان يكون الحافظ والناقل هاشميا ومطلبيا بلا خلاف لانه اجير محض وذكر صاحب المستظهرى في اجرة راعي اموال الزكاة بعد قبضها وحافظها وجهين (أصحهما) وبه قطع صاحب العدة تجب في جملة الزكاة (والثانى) تجب في سهم العامل خاصة والله اعلم * * قال المصنف رحمه الله * (وسهم للفقراء والفقير هو الذي لا يجد ما يقع موقعا من كفايته فيدفع إليه ما تزول به حاجته من اداة يعمل بها ان كان فيه قوة أو بضاعة يتجر فيها حتي لو احتاج الي مال كثير للبضاعة التى تصلح له ويحسن التجارة فيه وجب أن يدفع إليه وإن عرف لرجل مال وادعى أنه افتقر لم يقبل منه الا ببينة لانه ثبت غناه فلا تقبل دعوى الفقر الا ببينة كما لو وجب عليه دين آدمى وعرف له مال فادعى الاعسار فان كان قويا وادعى انه لا كسب له اعطى لما روى عبيد الله بن عبد الله بن الخيار " ان رجلين سألا رسول الله صلي الله عليه وسلم الصدقة فصعد بصره اليهما وصوب ثم قال اعطيكما بعد ان اعلمكما انه لا حظ فيها لغنى ولا قوى مكتسب " وهل يحلف فيه وجهان (احدهما) لا يحلف لان النبي صلي الله عليه وسلم لم يحلف الرجلين (والثاني) يحلف لان الظاهر انه يقدر علي الكسب مع القوة) * (الشرح) هذا الحديث صحيح رواه أبو داود والنسائي وغيرهما بأسانيد صحيحة عن عبيد الله بن عدى بن الخيار قال " اخبرني رجلان انهما اتيا رسول الله صلي الله عليه وسلم في حجة الوداع وهو يقسم الصدقة فسألاه منها فرفع فينا البصر وخفضه فرآنا جلدين ففال ان شئتما اعطيتكما ولا حظ فيها لغنى ولا لقوى مكتسب " هذا لفظ اسناد الحديث ومتنه في كتاب السنن (وقوله) جلدين بفتح الجيم أي قويين ووقع في اكثر نسخ المهذب عبيد الله بن عبد الله بن الخيار ووقع في بعضها عبيد الله بن عدى بن الخيار وهذا الثاني هو الصواب والاول غلط صريح وهو عبيد الله ابن عدى ابن الخيار بكسر الخاء المعجمة وبعدها ياء مثناة من تحت ابن نوفل بن عبد مناف
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	ابن قصي وهذا لا خلاف فيه ببن العلماء من جميع الطوائف وكذا هذ في سنن ابي داود والنسائي والبيهقي وغيرهما من كتب الحديث وينكر على المصنف فيه شئ آخر وهو انه قال عن عبيد الله أن رجلين سألا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعبيد الله تابعي فحعل الحديث مرسلا وهو غلط بل الحديث متصل عن عبيد الله عن الرجلين كما ذكرناه هكذا هو في جميع كتب الحديث والرجلان صحابيان لا يضر جهالة عينها لان الصحابة كلهم عدول وقوله صعد بصره هو بتشديد العين أي رفعه وقوله وصوبه اي حفصه وقوله في أول الفصل من أداة يعمل بها هي بفتح الهمزة وبدال مهملة وهي الآلة (اما) الاحكام ففيه مسائل (احداها) في حقيقة الفقير الذى يستحق سهما في الزكاة قال الشافعي والاصحاب هو الذى لا يقدر على ما يقع موقعا من كفايته لا بمال ولا بكسب وشرحه الاصحاب فقالوا هو من لا مال له ولا كسب اصلا أوله مالا يقع موقعا من كفايته فان لم يملك إلا شيئا يسيرا بالنسبة إلي حاجته بأن كان يحتاج كل يوم إلى عشرة دراهم وهو يملك درهمين أو ثلاثة كل يوم فهو فقير لان هذا القدر لا يقع موقعا من الكفاية قال البغوي وآخرون ولو كان له دار يسكنها أو ثوب يلبسه متجملا به فهو فقير ولا يمنع ذلك فقره لضرورته إليه قال الرافعي ولم يتعرضوا لعبده الذى يحتاج إليه للخدمة وهو في سائر الاصول ملحق بالمسكن قلت قد صرح ابن كج في كتابه التجريد بأن العبد الذى يحتاج إليه للخدمة كالمسكن وانهما لا يمنعان اخذه الزكاة لانهما مما يحتاج إليه كثيابه قال الرافعى ولو كان عليه دين فيمكن أن يقال القدر الذى يؤدى به الدين لا حكم لوجوده ولا يمنع الاستحقاق من سهم الفقراء كما لا اعتبار به في وجوب نفقة القريب قال وفى فتاوى البغوي أنه لا يعطي سهم الفقراء حتي يصرف ما عنده الي الدين قال البغوي يجوز أخذ الزكاة لمن ماله علي مسافة القصر إلى أن يصل ماله قال ولو كان له دين مؤجل فله أخذ كفايته الي حلول الاجل قال الرافعى وقد يتردد الناظر في اشتراطه مسافة القصر (وأما) الكسب فقال أصحابنا يشترط في استحقاقه سهم الفقراء أن لا يكون له كسب يقع موقعا من كفايته كما ذكرنا في المال ولا يشترط العجز عن أصل الكسب قالوا والمعتبر كسب يليق بحاله ومروءته (وأما) ما لا يليق به فهو كالمعدوم قالوا ولو قدر علي كسب يليق بحاله الا أنه مشتغل بتحصيل بعض العلوم الشرعية بحيث لو اقبل على الكسب لانقطع عن التحصيل حلت له الزكاة لان تحصيل العلم فرض كفاية (وأما) من لا يتأنى منه التحصيل فلا تحل له الزكاة إذا قدر على الكسب وان كان مقيما
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	بالمدرسة هذا الذى ذكرناه هو الصحيح المشهور وذكر الدارمي في المشتغل بتحصيل العلم ثلاثة أوجه (أحدها) يستحق وان قدر علي الكسب (والثاني) لا (والثالث) ان كان نجيبا يرجى تفقهه ونفع المسلمين به استحق والا فلا ذكرها الدارمي في باب صدقة التطوع وأما من أقبل علي نوافل العبادات والكسب يمنعه منها أو من استغراق الوقت بها فلا تحل له الزكاة بالاتفاق لان مصلحة عبادته قاصرة عليه بخلاف المشتغل بالعلم قال اصحابنا وإذا لم يجد الكسوب من يستعمله حلت له الزكاة لانه عاجز * (فرع) هل يشترط في الفقير الزمانة والتعفف عن السؤال فيه طريقان المذهب لا يشترط وبه قطع الجمهور من العراقيين وغيرهم (والثاني) حكاه الخراسانيون فيه قولان (اصحهما) لا يشترط (والثانى) يشترط قالوا الجديد لا يشترط والقديم يشترط وتأول العراقيون وغيرهم القديم * (فرع) قال اصحابنا والمعتبر في قولنا يقع موقعا من كفايته المطعم والملبس والمسكن وسائر مالا بد له منه على ما يليق بحاله بغير إسراف ولا اقتار لنفس الشخص ولمن هو في نفقته * (فرع) المكفى بنفقة أبيه أو غيره ممن يلزمه نفقته والفقيرة التى لها زوج غنى ينفق عليها هل يعطيان من سهم الفقراء فيه خلاف منتشر ذكره جماعة منهم إمام الحرمين ولخصه الرافعى فقال هو مبنى علي مسألة وهى لو وقف على فقراء أقاربه أوصى لهم فكانا في أقاربه هل يستحقان سهما في الوقف والوصية فيه أربعة أوجه (أصحها) لا يستحقان قاله الشيخ أبو زيد والخضرى وصححه الشيخ أبو علي السنجي وغيره (والثانى) يستحقان قاله ابن الحداد (والثالث) يستحق القريب دون الزوجة لانها تستحق عوضا يثبت في ذمة الزوج ويستقر قاله الاودني (والرابع) عكسه والفرق أن القريب يلزمه كفايته من كل وجه حتي الدواء وأجرة الطبيب فاندفعت حاجاته والزوجة ليس لها إلا مقدر وربما لا يكفيها قال فأما مسألة الزكاة فان قلنا لا حق لهما في الوقف والوصية فالزكاة أولى والا فوجهان (الاصح) يعطيان كالوقف والوصية (والثاني) لا وبه قال ابن الحداد والفرق أن الاستحقاق في الوقف باسم الفقر ولا يزول اسم الفقر بقيام غيره بأمره وفى الزكاة بالحاجة ولا حاجة مع توجه النفقة فاشبه من يكتسب كل يوم كفايته فانه لا يجوز له الاخذ من الزكاة وان كان معدودا من الفقراء والخلاف في القريب إذا اعطاه غير من تلزمه نفقته من سهم الفقراء أو المساكين ويجوز له أن يعطيه من غيرهما بلا خلاف (وأما) المنفق فلا يجوز له أن يعطيه من سهم الفقراء والمساكين بلا خلاف لانه
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	مستغن بنفقته ولانه يدفع عن نفسه النفقة وله أن يعطيه من سهم العامل والغارم والغازي والمكاتب إذا كان بتلك الصفة وكذا من سهم المؤلفة الا أن يكون فقيرا فلا يجوز أن يعطيه لئلا يسقط النفقة عن نفسه ويجوز أن يعطيه من سهم ابن السبيل مؤنة السفر دون ما يحتاج إليه سفرا وحضرا لان هذا القدر هو المستحق عليه بسبب القرابة (وأما) في مسألة الزوجة فالوجهان جاريان في الزوج كغيره لانه بالصرف إليها لا يدفع عن نفسه النفقة بل نفقتها عوض لازم سواء كانت غنية أو فقيرة فصار كمن استأجر فقيرا فان له دفع الزكاة إليه مع الاجرة وقطع العراقيون بأنه ليس له الدفع إليها فان قلنا لا يجوز الدفع إليها فلو كانت ناشزة فوجهان (أحدهما) وهو الذي ذكره البغوي يجوز اعطاؤها لانه لا نفقة لها (وأصحهما) لا يجوز وبه قطع الشيخ أبو حامد والاكثرون لانها قادرة علي النفقة بترك النشوز فاشبهت القادر على الكسب وللزوج أن يعطيها من سهم المكاتب والغارم بلا خلاف ومن سهم المؤلفة على الاصح وبه قطع المتولي وقال الشيخ أبو حامد لا تكون المرأة من المولفة وهو ضعيف قال اصحابنا ولا تكون المرأة عاملة ولا غازية وأما سهم ابن السبيل فان سافرت مع الزوج لم تعط منه سواء سافرت باذنه أو بغير اذنه لان نفقتها عليه في الحالين لانها في قبضته ولا تعطى مؤنة السفر ان سافرت معه بغير اذنه لانها عاصية وان سافرت وحدها فان كان باذنه واوجبنا نفقتها اعطيت مؤنة السفر فقط من سهم ابن السبيل وان لم نوجبها أعطيت جميع كفايتها وان سافرت وحدها بغير اذنه لم تعط منه لانها عاصية قال الشيخ أبو حامد والاصحاب ويجوز ان تعطى هذه من سهم الفقراء والمساكين بخلاف الناشزة لانها تقدر علي العود الي طاعته والمسافرة لا تقدر فان تركت سفرها وعزمت علي العود إليه أعطيت من سهم ابن السبيل لخروجها عن المعصية هذا آخر ما نقله الرافعى والله أعلم * قال اصحابنا ولو كانت الزوجة ذات مال فلها صرف زكاتها الي الزوج إذا كان بصفة الاستحقاق سواء صرفت من سهم الفقراء والمساكين أو نحوهم لانه لا يلزمها نفقته فهو كالاجنبي وكالاخ وغيره من الاقارب الذين لا تجب نفقتهم ودفعها إلى الزوج افضل من الاجنبي كما سنوضحه في أواخر الباب ان شاء الله تعالى * (فرع) إذا كان له عقار ينقص دخله عن كفايته فهو فقير أو مسكين فيعطى من الزكاة تمام كفايته ولا يكلف بيعه ذكره أبو العباس الجرجاني في التحرير والشيخ نصر المقدسي وآخرون * (فرع) قال الغزالي في الاحياء لو كان له كتب فقه لم تخرجه عن المسكنة يعنى والفقر قال فلا يلزمه زكاة الفطر وحكم كتابه حكم أثاث البيت لانه محتاج إليه قال لكن ينبغي أن يحتاط في
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	فهم الحاجة إلي الكتاب فالكتاب يحتاج إليه لثلاثة أغراض التعليم والتفرج بالمطالعة والاستفادة فالتفرج لا يعد حاجة كاقتناء كتب الشعر والتواريخ ونحوهما مما لا ينفع في الآخرة ولا في الدنيا فهذا يباع في الكفارة وزكاة الفطر ويمنع اسم المسكنة (وأما) حاجة التعليم فان كان للتكسب كالمؤدب والمدرس بأجرة فهذه آلته فلا تباع في الفطرة كآلة الخياط وإن كان يدرس لقيام فرض الكفاية لم تبع ولا تسلبه اسم المسكنة لانها حاجة مهمة حاجة وأما الاستفادة والتعلم من الكتاب كادخاره كتاب طب ليعالح نفسه به أو كتاب وعظ ليطالعه ويتعظ به فان كان في البلد طبيب واوأعظ فهو مستغن عن الكتاب وإن لم يكن فهو محتاج ثم ربما لا يحتاج الي مطالعته الا بعد مدة قال فينبغي أن يضبط فيقال مالا يحتاج إليه في السنة فهو مستغن عنه فتقدر حاجة أثاث البيت وثياب البدن بالسنة فلا يباع ثياب الشتاء في الصيف ولا ثياب الصيف في الشتاء والكتب بالثياب أشبه وقد يكون له من كتاب نسختان فلا حاجة له إلا إلي أحدهما فان قال احداهما أصح والاخرى أحسن قلنا اكتف بالاصح وبع الاحسن وإن كانا كتابين من علم واحد أحدهما مبسوط والآخر وجيز فان كان مقصوده الاستفادة فليكتف بالمبسوط وإن كان قصده التدريس احتاج اليهما هذا آخر كلام الغزالي وهو حسن الا قوله في كتاب الوعظ انه يكتفى بالواعظ فليس كما قال لانه ليس كل أحد ينتفع بالواعظ كانتفاعه في خلوته وعلي حسب ارادته وقال أبو عاصم العبادي في كتابه الزيادات لو كان له كتب علم وهو عالم جاز دفع سهم الفقراء إليه قال ولا تباع كتبه في الدين والله أعلم * (فرع) سئل الغزالي عن القوى من أهل البيوتات الذين لم تجر عادتهم بالتكسب بالبدن هل له اخذ الزكاة من سهم الفقراء والمساكين فقال نعم وهذا صحيح جار علي ما سبق ان المعتبر حرفة تليق به والله أعلم (المسألة الثانية) في قدر المصروف الي الفقير والمسكين قال أصحابنا العراقيون وكثيرون من الخراسانيين يعطيان ما يخرجهما من الحاجة إلى الغنى وهو ما تحصل به الكفاية علي الدوام وهذا هو نص للشافعي رحمه الله واستدل له الاصحاب بحديث قبيصة بن المخارق الصحابي رضى الله عنه ان رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " لا تحل المسألة الا لاحد ثلاثة رجل تحمل حمالة فحلت له المسألة حتي يصيبها ثم يمسك ورجل أصابته جائحة أجتاحت ماله فحلت له المسألة حتي يصيب قواما من عيش أو قال سدادا من عيش ورجل اصابته فاقة حتى يقوم ثلاثة من ذوى الحجى من قومه لقد أصابت فلانا فاقة فحلت له المسألة حتى يصيب قواما من عيش أو قال سدادا من عيش فما سواهن
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	من المسألة يا قبيصة سحت يأكلها صاحبها سحتا " رواه مسلم في صحيحه والقوام والسداد بكسر أولهما وهما بمعنى قال أصحابنا فأجاز رسول الله صلى الله عليه وسلم المسألة حتى يصيب ما يسد حاجته فدل علي ما ذكرناه قالوا وذكر الثلاثة في الشهادة للاستظهار لا للاشتراط قال اصحابنا فان كان عادته الاحتراف أعطي ما يشترى به حرفته أو آلات حرفته قلت قيمة ذلك ام كثرت ويكون قدره بحيث يحصل له من ربحه ما يفى بكفايته غالبا تقريبا ويختلف ذلك باختلاف الحرف والبلاد والازمان والاشخاص وقرب جماعة من أصحابنا ذلك فقالوا من يبيع البقل يعطي خمسة دراهم أو عشرة ومن حرفته بيع الجوهر يعطى عشرة آلاف درهم مثلا إذا لم يتأت له الكفاية بأقل منها ومن كان تاجرا أو خبازا أو عطارا أو صرافا اعطى بنسبة ذلك ومن كان خياطا أو نجارا أو قصارا أو قصابا أو غيرهم من أهل الصنائع أعطي ما يشترى به الآلات التي تصلح لمثله وإن كان من اهل الضياع يعطى ما يشترى به ضيعة أو حصة في ضيعة تكفيه غلتها علي الدوام قال اصحابنا فان لم يكن محترفا ولا يحسن صنعة أصلا ولا تجارة ولا شيئا من أنواع المكاسب أعطي كفاية العمر الغالب لامثاله في بلاده ولا يتقدر بكفاية سنة قال المتولي وغيره يعطي ما يشترى به عقارا يستغل منه كفايته قال الرافعى ومنهم من يشعر كلامه بأنه يعطى ما ينفق عينه في مدة حياته والصحيح بل الصواب هو الاول هذا الذي ذكرناه من اعطائه كفاية عمره هو المذهب الصحيح الذى قطع به العراقيون وكثيرون من الخراسانيين ونص عليه الشافعي وذكر البغوي والغزالي وغيرهما من الخراسانيين أنه يعطي كفاية سنة ولا يزاد لان الزكاة تتكرر كل سنة فيحصل كفايته منها سنه سنة وبهذا قطع أبو العباس ابن القاص في المفتاح والصحيح الاول وهو كفاية العمر قال الشيخ نصر المقدسي هو قول عامة اصحابنا قال وهو المذهب وقال
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	الرافعى هو قول اصحابنا العراقيين وآخرين وقال صاحب البيان هو المنصوص وقول جمهور اصحابنا (المسألة الثالثة) إذا عرف لرجل مال فادعي تلفه وإنه فقير أو مسكين لم يقبل منه إلا ببينة لما ذكره المصنف وهذا لا خلاف فيه وفى هذه البينة وصفتها كلام سيأتي إن شاء الله تعالي في فصل المكاتب قال الرافعي ولم يفرقوا بين دعواه الهلاك بسبب خفى كالسرقة أو ظاهر كالحريق وان لم يعرف له مال وأدعى الفقر أو المسكنه قبل قوله ولا يطالب ببينة بلا خلاف لان الاصل في الانسان الفقر (المسألة الرابعة) إذا ادعى أنه لا كسب له فان كان ظاهره عدم الكسب كشيخ هرم أو شاب ضعيف البنية ونحوهما قبل قوله بغير يمين بلا خلاف لان الاصل والظاهر عدم الكسب وإن كان شابا قويا لم يكلف البينة بلا خلاف بل يقبل قوله وهل يحلف فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (اصحهما) يقبل قوله بلا يمين للحديث ولان مبنى الزكاة علي المسامحة والرفق فلا يكلف يمينا والقائل الآخر يتأول الحديث على ان النبي صلى الله عليه وسلم علم من حالهما عدم الكسب والقدرة وهذا تأويل ضعيف فان آخر الحديث يخالف هذا (فان قلنا) يحلف فهل اليمين مستحبة أو شرط فيه وجهان فان نكل فان قلنا شرط لم يعط وإلا اعطى ولو قال لامال لى واتهمه فهو كقوله لا كسب لي فيجئ في تحليفه ما ذكرناه هكذا نقلوه وهو ظاهر * قال المصنف رحمه الله * (وسهم للمساكين والمسكين هو الذى يقدر على ما يقع موقعا من كفايته إلا انه لا يكفيه وقال ابو اسحق هو الذى لا يجد ما يقع موقعا من كفايته فأما الذى يجد ما يقع موقعا من كفايته فهو الفقير والاول اظهر لان الله تعالى بدأ بالفقراء والعرب لا تبدأ إلا بالاهم فالاهم فدل علي ان الفقير امس حاجة ولان النبي صلى الله عليه وسلم قال " اللهم احينى مسكينا وامتني مسكينا " وكان صلي الله عليه وسلم " يتعوذ من الفقر " فدل علي ان الفقر اشد ويدفع الي المسكين تمام الكفاية فان ادعي عيالا لم يقبل منه إلا ببينة لانه يدعي خلاف الظاهر) *
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	(الشرح) اما قوله ان النبي صلى الله عليه وسلم " كان يتعوذ من الفقر " فهو ثابت في الصحيحين من رواية عائشة رضى الله عنها (واما) حديث " احينى مسكينا وامتنى مسكينا " فرواه الترمذي في جامعه في كتاب الزهد والبيهقي في سننه وغيرهما من رواية انس رضي الله عنه واسناده ضعيف ورواه ابن ماجه في سننه في كتاب الزهد من رواية ابي سعيد الخدرى رضى الله عنه واسناده ايضا ضعيف ورواه البيهقى أيضا من رواية عبادة بن الصامت قال البيهقى قال اصحابنا فقد استعاذ صلي الله عليه وسلم من الفقر وسأل المسكنة وقد كان له صلى الله عليه وسلم بعض الكفاية فدل علي ان المسكين من له بعض الكفاية قال البيهقى وقد روى في حديث انس ان النبي صلي الله عليه وسلم استعاذ " من المسكنه والفقر " فلا يجوز ان يكون استعاذ من الحال التى شرفها في اخبار كثيرة ولا من الحال التي سأل صلى الله عليه وسلم ان يحيى ويمات عليها قال ولا يجوز ان تكون مسألته صلى الله عليه وسلم مخالفة لما مات عليه صلي الله عليه وسلم فقد مات مكفيا بما افاء الله تعالي عليه قال ووجه هذه الاحاديث عندي انه استعاذ من فتنة الفقر والمسكنة اللذين يرجع معناهما إلى القلة كما استعاذ صلى الله عليه وسلم من فتنة الغنى فقد روت عائشة رضي الله عنها ان رسول الله صلي الله عليه وسلم كان يقول " اللهم انى اعوذ بك من فتنة النار وفتنة الفقر وعذاب القبر وشر فتنة الغنى وشر فتنه الفقر اللهم اني اعوذ بك من شر فتنة الدجال " رواه البخاري ومسلم وفيه دليل علي انه صلى الله عليه وسلم انما استعاذ من شر فتنة الفقر دون حال الفقر ومن فتنة الغنى دون حال الغني قال واما قوله صلى الله عليه وسلم ان كان قال " احيني مسكينا وامتني مسكينا " فان صح طريقه وفيه نظر فالذي يدل عليه حاله عند وفاته صلى الله عليه وسلم انه لم يسأل مسكنه يرجع معناها الي القلة بل مسكنة معناها الاخبات التواضع وان لا يكون من الجبابرة المتكبرين وان لا يحشر في زمرة الاغنياء المترفين قال القتيبى المسكنة مشتقه من السكون يقال تمسكن الرجل إذا لان وتواضع وخشع هذا آخر كلام البيهقى ومذهب ابى حنيفة ومالك ان المسكين اسوأ حالا من الفقير كما حكاه المصنف عن ابى اسحق المروزى قال اصحابنا والخلاف بيننا وبين ابي حنيفة في الفقير والمسكين لا يظهر له فائدة في الزكاة لانه يجوز عنده صرف الزكاة الي صنف واحد بل إلي شخص واحد من صنف لكن يظهر في الوصية للفقراء دون المساكين أو للمساكين دون دون الفقراء وفيمن أوصي بألف للفقراء وبمائة للمساكين وفيمن نذر أو حلف ليتصدقن على أحد الصنفين دون الآخر أما إذا أطلق أحد الصنفين في الوصية والوقف والنذر وجميع المواضع غير الزكاة ولم ينف الآخر فانه يجوز عندنا أن يعطى الصنف الآخر بلا خلاف صرح به أصحابنا واتفقوا
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	عليه وضابطه انه متى أطلق الفقراء أو المساكين تناول الصنفين وإن جمعا أو ذكر أحدهما ونفى الآخر وجب التمييز حينئذ ويحتاج عند ذلك الي بيان النوعين أيهما أسوأ حالا والمشهور عندنا وهو الذى نص عليه الشافعي وجماهير أصحابنا المتقدمين والمتأخرين ان الفقير أسوأ حالا كما ذكره المصنف وبهذا قال خلائق من اهل اللغة (أما) حقيقة المسكين فقال الشافعي والاصحاب هو من يقدر علي ما يقع موقعا من كفايته ولا يكفيه قال اصحابنا مثاله يحتاج إلي عشرة ويقدر علي ثماينة أو سبعة وسبق في فصل الفقير ان القدرة علي الكسب كالقدرة علي المال وتقدم بيان الكسب المعتبر والمال المعتبر وان الفقير والمسكين يعطيان تمام كفايتها وسبق كيفية اعطاء الكفاية وجميع الفروع السابقة لا فرق فيها بين الفقير والمسكين قال اصحاحبنا وسواء كان المال الذى يملكه المسكين نصابا أو اقل أو اكثر إذا لم يبلغ كفايته فيعطى تمام الكفاية * وقال أبو حنيفة لا يعطى من يملك نصابا * دليلنا ان هذا لا اصل له والنصوص مطلقة فلا يقبل تقييدها إلا بدليل صحيح ولو ادعى الفقير أو المسكين عيالا وطلب ان يعطى كفايته وكفايتهم فهل يقبل قوله في العيال بغير بينة ام لا بد من البينة فيه وجهان مشهوران حكاهما الشيخ أبو حامد وصاحب البيان وآخرون (اصحهما) لا يعطي إلا ببينة لامكانها وبهذا قطع المصنف والاكثرون * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وسهم للمولفة وهم ضربان مسلمون وكفار فأما الكفار فضربان ضرب يرجي خير وضرب يخاف شره وقد كان النبي صلي الله عليه وسلم يعطيهم وهل يعطون بعده فيه قولان (احدهما) يعطون لان المعنى الذى به اعطاهم النبي صلي الله عليه وسلم قد يوجد بعده (والثاني) لا يعطون لان الخلفاء رضي الله عنهم بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يعطوهم وقال عمر رضى الله عنه " انا لا نعطي علي الاسلام شيئا فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليفكر " فإذا قلنا انهم يعطون فانهم لا يعطون من الزكاة لان الزكاة لا حق فيهما للكفار وإنما يعطون من سهم المصالح وأما المسلمون فهم اربعة اضرب (احدها) قوم لهم شرف فيعطون ليرغب نظراؤهم في الاسلام لان النبي صلي الله عليه وسلم أعطى الزبرقان بن بدر وعدى بن حاتم (والثانى) قوم أسلموا ونيتهم في الاسلام ضعيفة فيعطون لتقوى نيتهم لان النبي صلي الله عليه وسلم أعطى ابا سفيان بن حرب وصفوان ابن امية والاقرع بن حابس وعيينة بن حصن لكل أحد منهم مائة من الابل وهل يعطى هذان الفريقان بعد النبي صلي الله عليه وسلم فيه قولان (احدهما) لا يعطون لان الله تعالي اعز الاسلام فأغنى عن التألف بالمال (والثانى) يعطون لان المعنى الذى به اعطوا قد يوجد بعد النبي صلي الله عليه وسلم ومن اين يعطون فيه قولان (احدهما) من
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	الصدقات للآية (والثانى) من خمس الخمس لان ذلك مصلحة فكان من سهم المصالح (والضرب الثالث) قوم يليهم قوم من الكفار ان أعطوا قاتلوهم (والضرب الرابع) قوم يليهم قوم من أهل الصدقات ان اعطوا جبوا الصدقات وفى هذين الضربين أربعة أقوال (احدهها) يعطون من سهم المصالح لان ذلك مصلحة (والثاني) من سهم المؤلفة من الصدقات للآية (والثالث) من سهم الغزاة لانهم يغزون (والرابع) وهو المنصوص انهم يعطون من سهم الغزاة ومن سهم المؤلفة لانهم جمعوا معنى الفرقين) * (الشرح) حديث اعطاء النبي صلي الله عليه وسلم مؤلفة الكفار صحيح مشهور من ذلك انه صلي الله عليه وسلم " أعطي صفوان بن أمية من غنائم حنين " وصفوان يومئذ كافر قال صفوان لقد أعطاني ما أعطاني وانه لا بغض الناس إلى فما برح يعطينى حتي انه لاحب الناس الي صلى الله عليه وسلم " رواه مسلم وأما الاثر المذكور عن عمر رضى الله عنه فرواه البيهقى وحديث إعطاء أبي سفيان بن حرب وصفوان والاقرع وعيينة كل واحد منهم مائة من الابل رواه مسلم في صحيحه هكذا من رواية رافع بن خديج (وأما) الزبرقان فبزاى مكسورة ثم باء موحدة ساكنة ثم راء مكسورة ثم قاف وهو أحد رؤساء العرب وسادات بنى تميم والزبرقان لقب له واسمه الحصين ابن بلد ابن امرئ القيس كنيته أبو عياش بالشين المعجمة لقب بالزبرقان لحسنه وقيل لصفرة عمامته ومنه زبرقت الثوب إذا صفرته وكان يلبس عمامة مزبرقة بالزعفران وكان يقال له قمر نجد لحسنه أسلم سنة تسع ووفد علي رسول الله صلي الله عليه وسلم فأكرمه وولاه صدقات قومه وأقره عليها أبو بكر وعمر رضى الله عنهما وقد بسطت أحواله في التهذيب وكذلك احوال هؤلاء المذكورين وكلهم صحابة رضي الله عنهم وسمي هذا الصنف مؤلفة لانهم يتألفون بالعطاء وتستمال به قلوبهم (أما) أحكام الفصل فقال أصحابنا المؤلفة ضربان مسلمون وكفار والكفار صنفان (من) يرجي اسلامه (ومن) يخاف شره فهؤلاء كان النبي صلي الله عليه وسلم يعطيهم كما ذكرنا من الغنائم لا من الزكاة وهل يعطون بعده فيه قولان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أحدهما) يعطون للحديث (واصحهما) باتفاق الاصحاب وبه قطع جماعة منهم البغوي لا يعطون لما ذكره المصنف رحمه الله واجابوا عن الحديث بأن النبي صلى الله عليه وسلم اعطاهم من خمس الخمس وكان ملكا له خالصا يفعل فيه ما شاء بخلاف من بعده (فان قلنا) يعطون اعطوا من مال المصالح ولا يعطون من الزكاة بلا خلاف لما ذكره المصنف قال الرافعى وأشار بعضهم إلى أنهم لا يعطون أيضا من المصالح إلا أن ينزل بالمسلمين نازلة (وأما) المؤلفة المسلمون فأصناف
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	(صنف) لهم شرف في قومهم يطلب يتألفهم اسلام نظرائهم (وصنف) اسلموا ونيتهم في الاسلام ضعيفة فيتألفون لتقوى نيتهم ويثبتوا وكان النبي صلي الله عليه وسلم يعطى هذين وهل يعطون بعده فيه قولان مشهوران ذكر المصنف دليلهما (فان قلنا) يعطون فمن أين يعطون ذكر فيه قولين فحاصله ثلاثة أقوال (أصحها) عند المحققين يعطون من الزكاة من سهم المؤلفة للآية (والثانى) يعطون من المصالح (والثالث) لا يعطون وصححه الشيخ أبو حامد والجرجاني وقطع به سليم الرازي في الكفاية (والصنف الثالث) قوم يليهم قوم من الكفار ان اعطوا قاتلوهم ويراد باعطائهم تألفهم علي قتالهم (والرابع) قوم يليهم قوم عليهم زكوات ويمنعونها فان اعطي هؤلاء قاتلوهم وقهروهم على أخذها منهم وحملوها إلى الامام وان لم يعطوا لم يأخذوا منهم الزكوات واحتاج الامام إلي مؤنة ثقيلة لتجهيز من يأخذها وهذان الصنفان يعطيان بلا خلاف لكن من أين يعطون فيه الاقوال الاربعة التى ذكرها المصنف بدلائلها وجعل الغزالي وطائفة هذه الاقوال أوجها والصواب أنها أقوال (احدها) من سهم المؤلفة (والثاني) من المصالح (والثالث) من سهم الغزاة (والرابع) قال الشافعي رضى الله عنه يعطون من سهم المؤلفة وسهم الغزاة واختلف اصحابنا في المراد بهذا القول الرابع علي أربعة أوجه (أحدها) أن هذا تفريع علي أن من جمع سببين من أسباب الزكاة يعطي بهما (فاما) ان قلنا بالاصح أنه لا يعطي إلا بأحدهما فلا يعطي هؤلاء الا من احد السهمين (والثانى) أنهم يعطون من السهمين جميعا سواء اعطينا غيرهم بسببين أم لا للمصلحة في هؤلاء (والثالث) إن كان التألف لقتال الكفار فمن سهم الغزاة وان كان لاجل الزكوات وقتال مانعيها فمن سهم المؤلفة (والرابع) يتخير الامام ان شاء اعطاهم من ذا السهم وإن شاء اعطاهم من ذلك وحكي الرافعي وجها ان المؤلف لقتال مانعي الزكاة وجمعها يعطي من سهم العاملين قال الرافعى ارسل اكثر الاصحاب هذا الخلاف ولم يتعرضوا للاصح منه وقال الشيخ أبو حامد وطائفة الاظهر من القولين في الصنفين الاولين انهم لا يعطون وقياس هذا ان لا يعطى الصنفان الآخران من الزكاة لان الاولين أحق باسم المؤلفة من الآخرين لان في الآخرين معني الغزاة والعاملين وعلي هذا يسقط سهم المؤلفة من الزكاة وقد صار إليه الرويانى وجماعة من المتأخرين ولكن الموافق لظاهر الآية ثم لسياق الشافعي والاصحاب اثبات سهم المؤلفة وانه يستحقه الصنفان الاولان وانه يجوز صرفه الي الآخرين أيضا وبه افتي الماوردى في كتابه الاحكام السلطانية هذا آخر كلام الرافعى وهذا الذى صححه
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	هو الصحيح وهو الصرف الي الاصناف الاربعة من سهم المؤلفة والله اعلم (فان قيل) كيف يعرف كونه مؤلفا (فالجواب) أن صاحب الشامل وغيره من العراقيين قطعوا بأنه لا يقبل قوله أنه من المؤلفة إلا ببينة لانه مما يظهر والصحيح ماقاله أبو العباس ابن القاص في كتابه التلخيص وتابعه عليه الخراسانيون وغيرهم انه إن قال نيتى في الاسلام ضعيفة قبل قوله لان كلامه يصدقه وان قال انا شريف مطاع في قومي لم يقبل قوله الا ببينة وتقل الرافعي هذا التفصيل عن جمهور الاصحاب قال وذكر أبو الفرج عن بعض الاصحاب انه اطلق مطالبته بالبينة وفى صفة هذه البينة كلام نذكره ان شاء الله تعالى في فصل سهم المكاتب وهل تكون المرأة من المؤلفة ام لا يتصور ذلك فيه وجهان سبق بيانهما في فصل سهم الفقير (الصحيح) انه يتصور * * قال المصنف رحمه الله * (وسهم للرقاب وهم المكاتبون فإذا لم يكن مع المكاتب ما يؤدى في الكتابة وقد حل عليه نجم اعطى ما يؤديه وان كان معه ما يؤديه لم يعط لانه غير محتاج وان لم يكن معه شئ ولا حل عليه نجم ففيه وجهان (احدهما) لا يعطى لانه لا حاجة إليه قبل حلول النجم (والثانى) يعطى لانه يحل عليه النجم والاصل انه ليس معه ما يؤدى فان دفع إليه ثم اعتقه المولي أو ابرأه من المال أو عجز نفسه قبل ان يؤدى المال إلى المولي رجع عليه لانه دفع إليه ليصرفه في دينه ولم يفعل وإن سلمه الي المولى وبقيت عليه بقية فعجزه المولى ففيه وجهان (احدهما) لا يسترحع من المولي لانه صدقه فيما عليه (والثاني) يسترجع لانه انما دفع إليه ليتوصل به إلى العتق ولم يحصل ذلك فان ادعى انه مكاتب لم يقبل الا ببينة فان صدقه المولي ففيه وجهان (احدهما) يقبل لان ذلك اقرار علي نفسه (والثانى) لا يقبل لانه متهم لانه ربما واطأه حتى يأخذ الزكاة) * (الشرح) في الفصل مسائل (احداها) قال الشافعي والاصحاب يصرف سهم الرقاب الي المكاتبين هذا مذهبنا وبه قال اكثر العلماء كذا نقله عن الاكثرين البيهقي في السنن الكبير والمتولي وبه قال علي ابن ابي طالب رضي الله عنه وسعيد بن جبير والزهرى والليث ابن سعد والثوري وأبو حنيفة واصحابه وقالت طائفة المراد بالرقاب ان يشترى بسهمهم عبيد ويعتقون وبهذا قال مالك وهو احد الروايتين عن احمد وحكاه ابن المنذر وغيره عن ابن عباس والحسن البصري وعبيد الله بن الحسن العنبري واحمد واسحق وابي عبيد وابى ثور (واحتج) اصحابنا بأن قوله عزوجل
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	وفى الرقاب) كقوله تبارك وتعالي (وفى سبيل الله) وهناك يجب الدفع الي المجاهدين فكذا هنا يجب الدفع الي الرقاب ولا يكون دفعا إليهم الا علي مذهبنا (وأما) من قال يشترى به عبيد فليس بدفع إليهم وإنما هو دفع الي ساداتهم ولان في جميع الاصناف يسلم السهم الي المستحق ويملكه إياه فينبغي هنا ان يكون كذلك لان الشرع لم يخصهم بقيد يخالف غيرهم ولان ما قالوه يؤدى الي تعطيل هذا السهم في حق كثير من الناس لان من الناس من لا يجب عليه من الزكاة لهذا السهم ما يشترى به رقبة يعتقها وإن اعتق بعضها قوم علية الباقي ولا يلزمه صرف زكاة الاموال الباطنة الي الامام بالاجماع فيؤدى الي تفويته (واما) علي مذهبنا فيمكنه صرفه إليهم ولو كان درهما (فان قيل) الرقاب جمع رقبة وكل موضع ذكرت فيه الرقبة فالمراد عتقها (فالجواب) ما اجاب به الاصحاب ان الرقبة تطلق على العبد القن وعلى المكاتب جميعا وانما خصصناها في الكفارة بالعبد اقن بقرينة وهى ان التحرير لا يكون الا في القن وقد قال الله تعالى (فتحرير رقبة) ولم توجد هذه القرينة في مسألتنا فحملناه علي المكاتبين لما ذكرناه اولا (فان قيل) لو اراد المكاتبين لذكرهم باسمهم الخاص (فالجواب) ان هذا منتقض بقوله عزوجل (وفى سبيل الله) فان المراد به بعضهم وهم المتطوعون الذين لا حق لهم في الديوان ولم يذكروا باسمهم الخاص (فان قيل) لو اراد المكاتبين لاكتفى بالغارمين فانهم منهم (فالجواب) انه لا يفهم احد الصنفين من الآخر ولانه جمع بينهما للاعلام بأنه لا يجوز الاقتصار علي احدهما وان لكل صنف منهما سهما مستقلا كما جمع بين الفقراء والمساكين وان كان كل واحد منهما يقوم مقام الآخر في غير الزكاة والله تعالى اعلم (المسألة الثانية) قال اصحابنا إنما يعطى المكاتب كتابة صحيحة (أما) الفاسدة فلا يعطى بها لانها ليست لازمة من جهة السيد فان له التصرف فيه بالبيع وغيره وممن صرح بالمسألة الدارمي وابن كج والرافعي (الثالثة) إذا حل على المكاتب نجم ولم يكن معه وفاء دفع إليه وفاء بلا خلاف وان كان معه وفاء لم يعط لاستغنائه عنه وان لم يكن معه شئ ولا حل عليه نجم ففى اعطائه وجهان مشهوران حكاهما المصنف بدليلهما وقل من بين الاصح منهما مع شهرتهما (والاصح) أنه يعطي صححه الجرجاني في التحرير والرافعي وغيرهما (الرابعة) إذا دفعت إليه الزكاة ثم اعتقه السيد أو ابرأه أو عجز نفسه قبل دفع المال الي السيد والمال باق في يد المكاتب رجع الدافع فيه لما ذكره المصنف هذا هو المذهب وبه قطع العراقيون وجماعة من الخراسانيين وذكر جماعة من الخراسانيين فيما إذا حصل العتق بالاعتاق أو الابراء قولين ومنهم من يحكيهما وجهين (اصحهما) يرجع (والثاني) لا يرجع بل يبقى ملكا للمكاتب قال الرافعى وهذا هو الاظهر عند المتولي ولم ار انا في كتاب المتولي ترجيحا له بل ذكر وجهين مطلقين وذكر الغزالي
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	وغيره فيه طريقين (أصحهما) الرجوع (والثانى) علي قولين والصحيح القطع بالرجوع قال أصحابنا وهكذا الحكم وعلي هذا ففرض الزكاة باق علي الدافع كما لو دفع إلى من لا يجوز الدفع إليه * قال أصحابنا وهكذا الحكم لو دفع الزكاة الي المكاتب فقضي مال الكتابة من كسبه أو غيره وبقى مال الزكاة في يده وكذا لو قضاه أجنبي قالوا وضابطه أنه متى استغنى عما دفع إليه من الزكاة وعتق وهو باق في يده فالمذهب أنه يرجع عليه به لاستغنائه عنه هذا كله إذا كان المال باقيا في يده فان تلف في يده قبل العتق ثم عتق فطريقان (المذهب) وبه قطع الغزالي والبغوى وغيرهما أنه لا غرم ووقعت الزكاة موقعها ولا شئ علي الدافع قال الغزالي وغيره وكذا لو تلف باتلافه وحكي السرخسى وجها أنه يغرمه المكاتب بعد العتق وحكاه الدارمي أيضا فيما إذا أتلفه المكاتب هذا إذا تلف في يد المكاتب قبل العتق فان تلف في يده بعد العتق وقلنا بالمذهب أنه يرجع عليه لو كان باقيا غرمه وجها واحدا لانه بالعتق صار مالا مضمونا عليه في يده فإذا تلف غرمه هذا كله فيما إذا عتق (فاما) إذا عجز نفسه والمال باق في يده فانه يرجع عليه بلا خلاف في جميع الطرق فان تلف في يده ثم عجز نفسه فوجهان (أحدهما) لا يرجع عليه ونقله ابن كج عن اكثر أصحابنا (وأصحهما) عند الرافعى وغيره واشار البغوي الي القطع به أنه يرجع عليه قال الرافعى وعلى هذا ففى الامالي للسرخسي ان الضمان يتعلق بذمته لا برقبته لان المال حصل عنده برضي صاحبه وما كان كذلك فمحله الذمة على القاعدة المشهورة قال وذكر بعضهم أنه يتعلق بالرقبة (قلت) الصحيح الاول هذا كله في مال لم يسلمه الي السيد فلو سلمه الي السيد وبقيت بقية فعجزه السيد بها وفسخ الكتابة فوجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما وهكذا حكاهما الجمهور وجهين وحكاهما القاضي أبو الطيب في المجرد قولين وذكر أن ابا اسحق المروزى حكاهما قولين واتفقوا علي ان (أصحهما) أنه يرجع علي السيد وممن صححه الغزالي والبغوى والرافعي وغيرهم ولو كان قد تلف في يد السيد (فان قلنا) يرجع فيه لو كان باقيا يرجع ببدله ويكون فرض الزكاة باقيا علي الدافع وإلا فلا رجوع وقد سقط الفرض عن الدافع ولو نقل السيد الملك في المقبوض الي غيره ثم عجز المكاتب لم يسترد من المنتقل إليه ولكن يرجع الدافع على السيد إذا قلنا بالرجوع * ولو سلم المكاتب المال الي السيد وبقيت منه بقية فاعتقه السيد قال صاحب البيان مقتضي المذهب أنه لا يسترد من السيد لاحتمال انه انما اعتقه للمقبوض وهذا الذى قاله متعين ولو لم يعجز نفسه واستمر في الكتاب وتلف المال في يده أجزأ عن الدافع بلا خلاف والله تعالى أعلم *
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	ولو قبض السيد الدين من المكاتب وعتق والغريم من المدين ثم رده إليه هبة لم يرجع الدافع عليهما بل اجزأه عن الزكاة ثم ملكه هذا بجهة اخرى وهذا لا خلاف فيه وممن صرح به الدارمي والله تعالي اعلم (المسأله الخامسة) إذا ادعي أنه مكاتب لم يقبل الا ببينة باتفاق الاصحاب لان الاصل والظاهر عدم الكتابة مع امكان اقامة البينة فان صدقه سيده فهل يقبل فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (اصحهما) عند الجمهور يقبل ممن صححه القاضى أبو الطيب في المجرد وابن الصباغ والمتولي والبغوى والغزالي والرافعي وآخرون وشذ الجرجاني فصحح في الترير عدم القبول والصحيح القبول * قال اصحابنا واما ما احتج به القائل الآخر من احتمال المواطأة فضعيف لان هذا الدفع يكون مراعا في حق السيد فان اعتق العبد والا استرجع المال منه * (فرع) قال الغزالي وآخرون يقوم مقام البينة الاستفاضة وضبط الرافعى هذه المسألة ضبطا حسنا فنذكر كلامه مختصرا وإن كان بعضه قد سبق في الباب مفرقا قال: قال الاصحاب من سأل الزكاة وعلم الامام انه ليس مستحقا لم يجز له صرف الزكاة إليه وإن علم استحقاقه جاز الصرف إليه بلا خلاف ولم بخرجوه علي الخلاف في قضاء القاضي بعلمه مع أن للتهمة ههنا مجال أيضا (قلت) الفرق ان الزكاة مبنية على الرفق والمساهلة وليس هنا إضرار بمعين بخلاف قضاء القاضى وإن لم يعرف حاله فالصفات قسمان خفية وجلية فالخفي الفقر والمسكنة فلا يطالب مدعيهما ببينة لعسرها فلو عرف له مال وادعي هلاكه لم يقبل إلا ببينة ولو ادعي عيالا فلابد من البينة في الاصح (وأما) الجلي فضربان (أحدهما) يتعلق الاستحقاق فيه بمعنى في المستقبل وذلك في الغازى وابن السبيل فيعطيان بقولهما بلا بينة ولا يمين ثم إن لم يحققا ما ادعيا ولم يخرجا استرد منهما ما أخذا وإلي متي يحتمل تأخير الخروج قال السرخسى ثلاثة أيام قال الرافعى ويشبه أن يكون هذا علي التقريب وأن يعتبر ترصده للخروج وكون التأخير لانتظار أو للتأهب بأهب السفر ونحوهما (الضرب الثاني) يتعلق الاستحقاق فيه بمعنى في الحال وهذا الضرب يشترك فيه بقية الاصناف فالعامل إذا ادعي العمل طولب بالبينة وكذا المكاتب والغارم فان صدقهما السيد وصاحب الدين فوجهان (أصحهما) يكفى ويعطيان (وأما المؤلف) فان قال نيتى ضعيفة في الاسلام قبل وإن ادعى أنه شريف مطاع طولب بالبينة هذا هو المذهب وقيل يطالب بالبينة مطلقا قال الرافعي واشتهار الحال بين الناس قائم مقام البينة لحصول العلم أو الظن قال ويشهد لما ذكرناه من اعتبار غلبة الظن ثلاثة أمور (أحدها) قول بعض الاصحاب لو أخبر عن الحال واحد
	

	[ 204 ]
	يعتمد كفى (الثاني) قال امام الحرمين رأيت للاصحاب رمزا إلي تردد في انه لو حصل الوثوق بقول مدعى الغرم وغلب علي الظن صدقة هل يجوز الاعتماد عليه (الثالث) حكى بعض المأخرين انه لا يعتبر في البينة في هذه الصور سماع القاضي وتقدم الدعوى والانكار والاستشهاد بل المراد أخبار عدلين على صفات الشهود قال ثم ان سياق كلام الغزالي في الوسيط والوجيز قد يوهم أن الحاق الاستفاضة بالبينة مختص بالمكاتب والغارم ولكن الوجه تعميم ذلك في كل من يطالب بالبينة من الاصناف هذا آخر كلام الرافعى رحمه الله والله أعلم * (فرع) قال القاضى أبو الطيب في المجرد والشيخ نصر المقدسي وصاحب البيان وخلائق من الاصحاب يجوز للمكاتب ان يتجر فيما أخذه من الزكاة طلبا للزيادة وتحصيل الوفاء وهذا لا خلاف فيه قال الرافعى والغارم في هذا كالمكاتب * (فرع) قطع الدارمي وصاحبا الشامل والبيان بأن المكاتب ليس له أن ينفق علي نفسه ما أخذه من الزكاة قال الدارمي فكذلك الغارم وقال الرافعى نقل بعض أصحاب إمام الحرمين ان له انفاقه ويؤدى من كسبه قال الرافعي ويجب أن يكون الغارم كالمكاتب والصحيح الاول لان في انفاقه مخاطرة بمال الزكاة * (فرع) قال البغوي في الفتاوى لو استقرض المكاتب ما أدى به النجوم وعتق لم يجز الصرف إليه من سهم الرقاب لكن يصرف إليه من سهم الغارمين كما لو قال لعبده أنت حر علي ألف فقبل عتق ويعطي الالف من سهم الغارمين لا من سهم الرقاب وهذا الذى قاله متعين * (فرع) قال الشافعي والاصحاب يجوز صرف الزكاة إلي المكاتب بغير إذن سيده ويجوز الصرف إلي سيده باذن المكاتب ولا يجوز الصرف إلي السيد بغير إذن المكاتب لانه المستحق فلو صرف إلي السيد بغير إذن المكاتب لم يجزئ الدافع عن الزكاة بلا خلاف قال البغوي وغيره
	

	[ 205 ]
	لكن يسقط عن المكاتب من نجومه قدر المصروف لان قضاء الدين يجوز بغير إذن من هو عليه قال الشافعي والاصحاب والاحوط والافضل أن يصرف إلى السيد باذن المكاتب فهو أفضل من الصرف إلي المكاتب لانه أحوط في صرفه في الكتابة هكذا اطلقه الشافعي والجمهور وقال الشيخ نصر المقدسي في تهذيبه إن كان هذا الذى يدفعه يستوعب جميع ما علي المكاتب لكثرته أو لكونه النجم الاخير بحيث يحصل العتق به فالدفع إلى السيد باذن المكاتب أفضل كما قاله الاصحاب وإن كان دونه فالدفع إلي المكاتب أفضل لانه ينميه بالتجارة فيه فيكون أقرب الي العتق والمذهب الاول * (فرع) لا يجوز للسيد دفع زكاته إلى مكاتبه * هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور وقال أبو علي بن خيران يجوز كالأجنبي وهذا ضعيف لانه في معنى نفسه وعبده القن * (فرع) لو كان المكاتب كافرا وسيده مسلما لم يعط من الزكاة كما ذكره المصنف في آخر الباب والاصحاب ولو كان المكاتب مسلما والسيد كافرا جاز الدفع إلى المكاتب صرح به الدارمي وغيره * (فرع) لو كان المكاتب مكتسبا فهو كغير المكتسب فيعطي حيث يعطي غيره * هذا هو المذهب وبه قطع الدارمي وآخرون وهو مقتضى إطلاق الاصحاب وشذ القاضى ابن كج فقال في كتابه التجريد لا يعطي إذا كان له كسب يؤدى منه ولعله أراد إذا استحق الكسب وصار حاملا مالا عتيدا والله تعالى أعلم * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وسهم للغارمين وهم ضربان ضرب غرم لاصلاح ذات البين وضرب غرم لمصلحة نفسه (فأما) الاول فضربان (أحدهما) من تحمل دية مقتول فيعطى مع الفقر والغنى لقوله صلي الله عليه وسلم " لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة لغازى في سبيل الله أو لعامل عليها أو لغارم أو لرجل اشتراها بماله أو لرجل له جار مسكين فتصدق علي المسكين فأهدى المسكين إليه " (والثانى) من حمل مالا في غير
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	قتل لتسكين فتنة ففيه وجهان (احدهما) يعطى مع الغنى لانه غرم لاصلاح ذات البين فأشبه إذا غرم دية مقتول (والثانى) لا يعطي مع الغني لانه مال حمله في غير قتل فأشبه إذا ضمن ثمنا في بيع: وأما من غرم لمصلحة نفسه فان كان قد أنفق في غير معصية دفع إليه مع الفقر وهل يعطى مع الغنى فيه قولان: قال في الام لا يعطى لانه يأخذ لحاجته الينا فلم يعط مع الغني كغير الغارم: وقال في القديم والصدقات من الام يعطى لانه غارم في غير معصية فأشبه إذا غرم لاصلاح ذات البين فان غرم في معصية لم يعط مع الغنى وهل يعطي مع الفقر ينظر فيه فان كان مقيما علي المعصية لم يعط لانه يستعين به علي المعصية وإن تاب ففيه وجهان (أحدهما) يعطي لان المعصية قد زالت (والثانى) لا يعطى لانه لا يؤمن أن يرجع الي المعصية ولا يعطى الغارم الا ما يقعضي به الدين فان أخذ ولم يقض به الدين أو أبرئ منه أو قضي عنه قبل تسليم المال استرجع منه وان ادعى انه غارم لم يقبل الا ببينة فان صدقه غريمه فعلى الوجهين كما ذكرنا في المكاتب إذا ادعى الكتابة وصدقه المولى) * (الشرح) هذا الحديث حسن أو صحيح رواه أبو داود من طريقين (أحدهما) عن عطاء ابن يسار عن أبى سعيد الخدرى عن النبي صلي الله عليه وسلم (والثاني) عن عطاء عن النبي صلي الله عليه وسلم مرسلا واسناده جيد في الطريقين وجمع البيهقى طرقه وفيها أن مالكا وابن عيينة أرسلاه وان معمرا والثوري وصلاه وهما من جملة الحفاظ المعتمدين وقد تقررت القاعدة المعروفة لاهل الحديث والاصول أن الحديث إذا روى متصلا ومرسلا كان الحكم للاتصال علي المذهب الصحيح وقدمنا أيضا عن الشافعي رضى الله عنه أنه يحتج بالمرسل إذا اعتضد بأحد أربعة أمور (إما) حديث مسند (وإما) مرسل من طريق آخر (وإما) قول صحابي (وإما) قول اكثر العلماء وهذا قد وجد فيه اكثر فقد روى مسندا وقال به العلماء من الصحابة وغيرهم (وأما) الغارم فهو الذى عليه دين والغريم يطلق علي المدين وعلي صاحب الدين وأصل الغرم في اللغة اللزوم ومنه قوله سبحانه وتعالى (إن عذابها كان غراما) وسمي كل واحد منهما غريما لملازمته صاحبه (وقوله) لاصلاح ذات البين قال الازهرى معناه لاصلاح حالة الوصل بعد المباينة قال والبين يكون فرقة ويكون وصلا وهو هنا وصل ومنه قوله سبحانه وتعالى (لقد تقطع بينكم) أي وصلكم وقولهم في الدعاء اللهم أصلح ذات البين أي أصلح الحال التي بها تجتمع المسلمون (أما) احكام الفصل فقال الشافعي والاصحاب الغارمون ضربان (الضرب) الاول من غرم الاصلاح ذات البين ومعناه أن يستدين مالا ويصرفه في اصلاح ذات البين بأن يخاف فتنة بين قبيلتين أو طائفتين أو شخصين فيستدين مالا ويصرفه في تسكين تلك الفتنة
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	فينظر ان كان ذلك في دم تنازع فيه قبيلتان أو غيرهما ولم يظهر القاتل أو نحو ذلك وبقي الدين في ذمته فهذا يصرف إليه من سهم الغارمين من الزكاة سواء كان غنيا أو فقيرا ولا فرق بين غناه بالنقد والعقار وغيرهما * هذا هو المذهب وبه قطع العراقيون وجماعة من الخراسانيين وقال اكثر الخراسانيين إن كان فقيرا دفع إليه وكذا ان كان غنيا بالعقار بلا خلاف فان كان غنيا بنقد ففيه عندهم وجهان (الصحيح) يعطي (والثانى) لا يعطى إلا مع الفقر ولو كان غنيا بالعروض غير العقار فهو كالغني بالعقار علي المذهب وقيل كالنقد ذكره السرخسى في الامالى وان استدان لاصلاح ذات البين في غير دم بأن تحمل قيمة مال متلف فوجهان مشهوران ذكرهما المصنف والاصحاب (اصحهما) عند المصنف في التنبيه والاصحاب يعطي مع الغنى لانه غارم لاصلاح ذات البين فاشبه الدم (والثاني) لا يعطى الا مع الفقر لانه غرم في غير قتل فاشبه الغارم لنفسه وقاسه المصنف علي مالو ضمن مالا وهذا فيه تقصيل طويل سأذكره في المسائل المنثورة قريبا ان شاء الله تعالى في فصل الغارمين قال اصحابنا. انما يعطى الغارم لاصلاح ذات البين مادام الدين باق عليه سواء كان الدين لمن استدانه منه ودفعه في الاصلاح أو كان تحمل الدية مثلا لاهل القتيل ولم يؤدها بعد فيدفع إليه ما يؤديه في دينه أو إلى ولي القتيل فلو كان قضاه من ماله أو أداه ابتداء من ماله لم يعط بلا خلاف لانه ليس بغارم إذا لا شئ عليه (الضرب الثاني) من غرم لصلاح نفسه وعياله فان استدان ما أنفقه علي نفسه أو عياله في غير معصية أو أتلف شيئا علي غيره سهوا فهذا يعطي ما يقضي به دينه بشروط (أحدها) أن يكون محتاجا الي ما يقضى به الدين فلو كان غنيا قادرا بنقد أو عرض علي ما يقضى به فقولان مشهوران ذكرهما المصنف والاصحاب (احدهما) ونقله المصنف والاصحاب عن نصه في القديم والصدقات من الام انه يعطي مع الغني لانه غارم فأشبه الغارم لذات البين (وأصحهما) عند الاصحاب وهو نصه في الام أيضا انه لا يعطى كما لا يعطي المكاتب وابن السبيل مع الغني بخلاف الغارم لذات
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	البين فان مصلحته عامة فعلي هذا لو وجد ما يقضي به بعض الدين قال أصحابنا يعطي ما يقضى به الباقي فقط فلو لم يملك شيئا وقدر على قضائه بالا كتساب فوجهان (أحدهما) لا يعطي كالفقير (والصحيح) وبه قطع الجمهور انه يعطى لانه لا يمكنه قضاؤه الا بعد زمان وقد يعرض ما يمنعه من القضاء بخلاف الفقير فانه يحصل حاجته بالكسب في الحال وما معني الحاجة المذكورة قال الرافعي عبارة الاكثرين تقتضي كونه فقيرا لا يملك شيئا وربما صرحوا به قال وفى بعض شروح المفتاح انه لا يعتبر المسكن والملبس والفراش والآنية وكذا الخادم والمركوب ان اقتضاهما حاله بل يقضى دينه وان ملكها قال وقال بعض المتأخرين ولا يعتبر الفقر والمسكنة هنا بل لو ملك قدر كفايته وكان لو قضى دينه مما معه لنقص ماله عن كفايته ترك له ما يكفيه وأعطي ما يقضى به الباقي قال الرافعي وهذا أقرب (الشرط الثاني) انه يكون دينه لطاعة أو مباح فان كان في معصية كالخمر ونحوه وكالاسراف في النفقة لم يعط قبل التوبة هذا هو المذهب وبه قطع المصنف والجمهور وفيه وجه شاذ حكاه الحناطي والرافعي أنه يعطي لانه غارم والصواب الاول لان في اعطائه اعانة له على المعصية وهو متمكن من الاخذ بالتوبة فان تاب فهل يعطى فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف والاصحاب (أصحهما) عند صاحبي الشامل والتهذيب لا يعطي وبه قال أبو علي بن أبي هريرة لان في اعطائه اعانة له ولغيره علي المعصية (وأصحهما) عند الاكثرين يعطي وهو قول أبي اسحق المروزى وبه قطع أبو علي الطبري في الافصاح والجرجاني في التحرير وصححه المحاملى في المقنع وأبو خلف السلمي والمصنف في التنبيه والرويانى وغيرهم وهو الصحيح المختار لقول الله سبحانه وتعالى (والغارمين) ولان التوبة تجب ما قبلها قال الرافعى ولم يتعرض الاصحاب هنا لاستبراء حاله ومضى مدة بعد توبته يظهر فيها صلاح الحال الا أن الرويانى قال يعطي على اصح الوجهين إذا غلب على الظن صدقه في توبته فيمكن أن يحمل عليه هذا كلام الرافعي والظاهر ماقاله الرويانى أنه إذا غلب على الظن صدقة في توبته اعطى وإن قصرت المدة والله تعالي اعلم * (الشرط الثالث) أن يكون الدين حالا فان كان مؤجلا ففى اعطائه ثلاثة اوجه (اصحها) لا يعطى وبه قطع صاحب البيان لانه غير محتاج إليه الآن (والثاني) يعطي لانه يسمى غارما (والثالث) حكاه الرافعي أنه ان كان الاجل يحل تلك السنة اعطى وإلا فلا يعطى من صدقات تلك السنة قال الرافعى والوجهان هنا كالوجهين في المكاتب إذا لم يحل عليه النجم هل يعطى قال وقد يرتب هذا الخلاف علي ذلك الخلاف ثم تارة يجعل الغارم اولي بأن يعطى لان ما عليه مستقر بخلاف
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	المكاتب وتارة يجعل المكاتب اولى بأن يعطى لان له التعجيل لغرض الحرية (قلت) وجمع الدارمي مسألتي المؤجل في الغارم والمكاتب وذكر فيهما اربعة اوجه (احدها) يعطيان في الحال (والثانى) لا (والثالث) يعطي المكاتب لا الغارم (والرابع) عكسه والله تعالي اعلم * (فرع) قال قال اصحابنا انما يعطي الغارم مادام الدين عليه فان وفاه أو ابرئ منه لم يعط بسببه وانما يعطى قدر حاجته فان اعطي شيئا فلم يقض الدين منه بل ابرئ منه أو قضى عنه أو قضاه هو لا من مال الزكاة بل من غيره فطريقان (احدهما) وبه قطع المصنف وآخرون انه يسترجع منه لاستغنائه عنه (والثاني) حكاه الرافعي وغيره انه على الخلاف السابق في المكاتب إذا قضي عنه الدين أو أبرئ منه ولو أعطى شيئا من الزكاة فقضي الدين ببعضه ففى الباقي الطريقان والله تعالي أعلم * قال ابن كج في التجريد لو تحمل دية قتيل فأعطيناه فبان القاتل وضمن الدية استرد من الغارم القابض ما أخذ وصرف إلي غارم آخر فان كان سلمها إلى مستحق الدين لم يرجع عليه ولا يطالب القاتل بالدية لانها سقطت عنه بالدفع قال فان تطوع بأدائها أخذت وجعلت في بيت المال ولو أعطيناه ليدفع إلي أولياء القتيل فأبرؤا الناس قبل قبضهم منه استرد منه * (فرع) إذا ادعي انه غارم لم يقبل قوله إلا ببينة وسبق في فصل المكاتب بيان هذه البينة ولو صدقه غريمة ففى قبوله الوجهان السابقان في تصديق السيد المكاتب في الكتابة هكذا قاله المصنف وجميع الاصحاب والاصح قبول تصديق السيد والغريم هكذا صححه الجمهور وخالفهم الجرجاني في التحرير فقال الاصح لا يقبل تصديقهما والله تعالى أعلم * (فرع) قال أصحابنا الخراسانيون إذا ضمن رجل عن رجل مالا من ثمن مبيع ونحوه فلهما أربعة أحوال (أحدها) أن يكونا معسرين فيعطى الضامن ما يقضي به الدين ويجوز اعطاء المضمون عنه قال المتولي وهو أولي لان الضامن فرعه ولانه إذا أخذ الضامن وقضى بالمأخوذ الدين رجع على المضمون عنه واحتاج الامام أن يعطيه ثانيا قال الرافعي وهذا الذى قاله ممنوع بل إذا أعطيناه فقضي به لا يرجع وانما يرجع الضامن إذا قضى من عنده وهذا الذى قاله الرافعي فيه نظر وما قاله المتولي محتمل أيضا (الحال الثاني) أن يكونا موسرين فلا يعطي الضامن لانه إذا غرم رجع على المضمون عنه فلا يضيع عليه شئ هذا إذا ضمن باذنه فان ضمن بغير اذنه فهل يعطي فيه وجهان بناء علي الرجوع علي المضمون عنه ان قلنا لا يرجع عليه وهو الاصح أعطى والا فلا (والثالث) أن يكون الضامن معسرا دون المضمون عنه فان ضمن باذنه لم يعط لانه يرجع عليه والا فعلى الوجهين
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	(أصحهما) يعطي (الرابع) أن يكون الضامن موسرا دون المضمون عنه فيجوز اعطاء المضمون عنه وفى الضامن وجهان (أحدهما) يعطي لانه غارم لمصلحة غيره فأشبه الغارم لاصلاح ذات البين (وأصحهما) لا يعطى لان الصرف الي المضمون عنه ممكن وإذا برئ الاصيل برئ الكفيل بخلاف الغارم لذات البين والله تعالي أعلم * (فرع) قال أصحابنا يجوز صرف سهم الغارمين الي من عليه الدين باذن صاحب الدين وبغير اذنه ولا يجوز صرفه إلى صاحب الدين الا باذن من عليه الدين فلو صرف بغير اذنه لم يجزئ الدافع عن زكاته ولكن يسقط من الدين بقدر المصروف كما سبق في فصل المكاتب قال أصحابنا والاولى أن يدفع الي صاحب الدين باذن الغريم ليتحقق وقوعه عن جهة الدين كما سبق في المكاتب قال أصحابنا الا إذا كان لا يفى بالدين وأراد المدين أن يتصرف فيه بالتجارة والتنمية ليبلغ قدر الدين * (فرع) قال أصحابنا يجوز للغارم أن يتجر فيما قبض من سهم الزكاة إذا لم يف بالدين ليبلغ قدر الدين بالتنمية وهل يجوز انفاقه ويقضى من غيره فيه خلاف سبق في فصل المكاتب الاصح لا يجوز * (فرع) حكي صاحب البيان عن الصيمري انه لو ضمن دية قتيل عن قاتل مجهول أعطي من سهم الغارمين مع الفقر والغنى وان ضمنها عن قاتل معروف أعطى مع الفقر دون الغنى وهذا ضعيف ولا تأثير لمعرفته وعدمها وذكر الدارمي في الضمان عن قاتل معروف وجهين قال الدارمي ولو كانت دعوى الدم بين من لا يخشى فتنتهم فتحملها فوجهان * (فرع) ذكر السرخسي ان ما استدانه لعمارة مسجد وقرى الضيف فهو كما استدانه لنفقته ومصلحة نفسه وحكى الروياني في الحلية عن بعض الاصحاب انه يعطى من سهم الغارمين مع الغني بالعقار ولا يعطى مع الغنى بالنقد قال الرويانى وهذا هو الاختيار * (فرع) ذكر امام الحرمين انه لو أقام بينة بأنه غارم وأخذ الزكاة فبان كذب الشهود ففي سقوط الفرض القولان المشهوران فيمن أخذ الزكاة بالفقر فبان غنيا الاصح لا تجزئ * (فرع) إذا كان لرجل علي معسر دين فأراد أن يجعله عن زكاته وقال له جعلته عن زكاتي فوجهان حكاهما صاحب البيان (أصحهما) لا يجزئه وبه قطع الصيمري وهو مذهب أبى حنيفة وأحمد لان الزكاة في ذمته فلا يبرأ الا باقباضها (والثاني) تجزئه وهو مذهب الحسن البصري وعطاء لانه
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	لو دفعه إليه ثم أخذه منه جاز فكذا إذا لم يقبضه كما لو كانت له عنده دراهم وديعة ودفعها عن الزكاة فانه يجزئه سواء قبضها أم لا (أما) إذا دفع الزكاة إليه بشرط أن يردها إليه عن دينه فلا يصح الدفع ولا تسقط الزكاة بالاتفاق ولا يصح قضاء الدين بذلك بالاتفاق ممن صرح بالمسألة القفال في الفتاوى وصاحب التهذيب في باب الشرط في المهر وصاحب البيان هنا والرافعي وآخرون ولو نويا ذلك ولم يشرطاه جاز بالاتفاق وأجزأه عن الزكاة وإذا رده إليه عن الدين برئ منه قال البغوي ولو قال المدين ادفع الي عن زكاتك حتى أقضيك دينك ففعل أجزأه عن الزكاة وملكه القابض ولا يلزمه دفعه إليه عن دينه فان دفعه أجزأه قال القفال ولو قال رب المال للمدين اقض ما عليك علي أن أرده عليك عن زكاتي فقضاه صح القضاء ولا يلزمه رده إليه وهذا متفق عليه وذكر الرويانى في البحر انه لو أعطى مسكينا زكاة وواعده أن يردها إليه ببيع أو هبة أو ليصرفها المزكي في كسوة المسكين ومصالحه ففى كونه قبضا صحيحا احتمالان قلت الاصح لا يجزئه كما لو شرط ان يرد إليه عن دينه عليه قال القفال ولو كانت له حنطة عند فقير وديعة فقال كل منها لنفسك كذا ونوى ذلك عن الزكاة ففى اجزائه عن الزكاة وجهان (وجه) المنع ان المالك لم يكله وكيل الفقير لنفسه لا يعتبر ولو كان وكله بشراء ذلك القدر فاشتراه وقبضه ثم قال له الموكل خذه لنفسك ونواه زكاة أجزأه لانه لا يحتاج الي كيله والله تعالي أعلم * (فرع) لو مات رجل وعليه دين ولا تركة له هل يقضي من سهم الغارمين فيه وجهان حكاهما صاحب البيان (احدهما) لا يجوز وهو قول الصيمري ومذهب النخعي وأبى حنيفة واحمد (والثاني) يجوز لعموم الآية ولانه يصح التبرع بقضاء دينه كالحى ولم يرجح واحدا من الوجهين وقال الدارمي إذا مات الغارم لم يعط ورثته عنه وقال ابن كج إذا مات وعليه دين فعندنا لا يدفع في دينه من الزكاة ولا يصرف منها في كفنه وانما يدفع الي وارثه ان كان فقيرا وبنحو هذا قال أهل الرأى ومالك قال وقال أبو ثور يقضي دين الميت وكفنه من الزكاة ثم قال ابن كج بعد هذا بأسطر إذا استدان لاصلاح ذات البين ثم مات دفع ما يفك به تركته والله تعالي اعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالى (وسهم في سبيل الله وهم الغزاة إذا نشطوا غزوا واما من كان مرتبا في ديوان السلطان من جيوش المسلمين فانهم لا يعطون من الصدقة بسهم الغزاة لانهم يأخذون أرزاقهم وكفايتهم من الفئ ويعطى الغازى مع الفقر والغنى للخبر الذى ذكرناه في الغارم ويعطى ما يستعين به على الغزو
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	من نفقة الطريق وما يشترى به السلاح والفرس ان كان فارسا وما يعطي السائس وحمولة تحمله ان كان راجلا والمسافة مما تقصر فيها الصلاة فان أخذ ولم يغز استرجع منه) * (الشرح) قوله نشطوا بفتح النون وكسر الشين والديوان بكسر الدال على الفصيح المشهور وحكي فتحها وأنكره الاصمعي والاكثرون وهو فارسي معرب وقيل عربي وهو غريب والحمولة بفتح الحاء وهى الدابة التى يحمل عليها من بعير أو بغل أو حمار ومذهبنا أن سهم سبيل الله المذكور في الآية الكريمه يصرف إلى الغزاة الذين لا حق لهم في الديوان بل يغزون متطوعين وبه قال أبو حنيفة ومالك رحمهما الله تعالي * وقال أحمد رحمه الله تعالي في أصح الروايتين عنه يجوز صرفه إلى مريد الحج وروى مثله عن ابن عمر رضي الله عنهما * واستدل له بحديث أم معقل الصحابية رضي الله عنها قالت " لما حج رسول الله صلي الله عليه وسلم حجة الوداع وكان لنا جمل فجعله أبو معقل في سبيل الله وأصابنا مرض فهلك أبو معقل وخرج النبي صلي الله عليه وسلم فلما فرغ من حجه جئته فقال يا أم معقل ما منعك أن تخرجي معنا قالت قالت لقد تهيأنا فهلك أبو معقل وكان لنا جمل هو الذى نحج عليه فأوصى به أبو معقل في سبيل الله قال فهلا خرجت عليه فان الحج في سبيل الله " وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال " أراد رسول الله صلي الله عليه وسلم الحج فقالت امرأة لزوجها احجني مع رسول الله صلي الله عليه وسلم فقال ما عندي ما أحجك عليه فقالت احجني على جملك فلان قال ذلك حبيسي في سبيل الله عزوجل فاتي رسول الله صلي الله عليه وسلم فقال ان امرأتي تقرأ عليك السلام ورحمة الله انها سألتنى الحج معك قالت أحجني مع رسول الله صلي الله عليه وسلم فقلت ما عندي ما أحجك عليه فقالت أحجني علي جملك فلان فقلت ذلك حبيسي في سبيل الله فقال أما انك لو حججتها عليه كان في سبيل الله وانها امرتني أن أسألك ما يعدل حجة معك قال رسول الله صلي الله عليه وسلم اقرئها السلام ورحمة الله تعالي وبركاته واخبرها انها تعدل حجة يعنى عمرة في رمضان " رواهما أبو داود في سننه في أواخر كتاب الحج في باب العمرة والثانى اسناده صحيح (واما) الاول حديث ام معقل فهو من رواية محمد بن اسحاق وقال فيه عن وهو مدلس والمدلس إذا قال عن لا يحتج به بالاتفاق * واحتج اصحابنا بان المفهوم في الاستعمال المنبادر إلى الافهام ان سبيل الله تعالى هو الغزو وأكثر ما جاء في القرآن العزيز كذلك * واحتج الاصحاب ايضا بحديث ابى سعيد السابق في فصل الغارمين " لا تحل الصدقة لغني الا لخمسة " فذكر منهم الغازى وليس في الاصناف الثمانية من يعطى باسم الغزاة الا الذين نعطيهم من سهم سبيل الله تعالي (واما) الحديثان اللذان احتجوا بهما (فالاول) ضعيف كما سبق (والجواب) عن الثاني ان
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	الحج يسمى سبيل الله ولكن الآية محمولة علي الغزو لما ذكرناه والله تعالي اعلم * قال المصنف والاصحاب رحمهم الله تعالي واما الغزاة المرتبون في ديوان السلطان ولهم فيه حق فلا يعطون من الزكاة بسبب الغزو بلا خلاف وان كان فيهم وصف آخر يستحقون به اعطوا به بان يكون غارما أو ابن سبيل قال اصحابنا فان اراد رجل من المرتزقة المرتبين في الديوان ان يصير من أهل الزكوات المتطوعين بالغزو ويترك سهمه من الديوان جعل من أهل الصدقات وكذا لو اراد واحد من اهل الصدقات ان يصير من المرتزقة جعل منهم فيعطي من الفئ ولا يعطى من الصدقات قال اصحابنا ولا حق لاهل الصدقات في الفئ ولا لاهل الفئ في الصدقات فان احتاج المسلمون إلى من يكفيهم شر الكفار ولا مال في بيت المال فهل يجوز اعطاء المرتزقة من الزكاة من سهم سبيل الله تعالي فيه قولان مشهوران في طريقة خراسان (أصهحما) لا يعطون كما لا يصرف الفئ الي أهل الصدقات (والثانى) يعطون لانهم غزاة قال اصحابنا فعلى الاول يجب علي اغنياء المسلمين اعانتهم قال المصنف والاصحاب ويعطى الغازى مع الفقر والغني للحديث السابق ولان فيه مصلحة للمسلمين قال اصحابنا ويعطي ما يستعين به على الغزو فيعطي نفقته وكسوته مدة الذهاب والرجوع والمقام في الثغر وان طال وهل يعطي جميع المؤنة ام ما زاد بسبب السفر فيه وجهان (اصحهما) الجميع وهو مقتضي كلام الجمهور ويجريان في ابن السبيل ويعطى ما يشترى به الفرس ان كان يقاتل فارسا وما يشترى به السلاح وآلات القتال ويصير ذلك ملكا للغازي ويجوز أن يستأجر له الفرس والسلاح من مال الزكاة ويختلف الحال بكثرة المال وقلته فان كان يقاتل راجلا لم يعط للفرس شيئا ويعطى ما يحمل عليه الزاد ويركبه في الطريق ان كان ضعيفا أو كان السفر مسافة القصر قال اصحابنا ويسلم الامام الي الغازى ثمن الفرس والسلاح والآلات ثم الغازى يشتريها قال القاضى أبو الطيب والاصحاب فلو استأذنه الامام في شراها له بمال الزكاة فاذن جاز فلو اراد الامام ان يشترى ذلك بمال الزكاة ويسلمه الي الغازى بغير اذنه هل يجوز فيه وجهان (احدهما) لا يجوز بل يتعين تسليم مال الزكاة إلى الغازى أو اذنه وبه قطع جماعة من العراقيين وهو ظاهر عبارة آخرين منهم (واصحهما) يجوز وهو الذى صححه الخراسانيون وتابعهم الرافعى علي تصحيحه وقطع به جماعة منهم قال الخراسانيون الامام بالخيار ان شاء سلم الفرس والسلاح والآلات إلى الغازى أو ثمن ذلك تمليكا له فيملكه وان شاء استأجر ذلك له وان شاء اشترى من سهم سبيل الله سبحانه وتعالي افراسا وآلات الحرب وجعلها وقفا في سبيل الله ويعطيهم عند الحاجة ما يحتاجون إليه ثم يردونه إذا انقضت حاجتهم وتختلف المصلحة في ذلك بحسب
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	قلة المال وكثرته (وأما) نفقة عيال الغازى فقال الرافعي في بعض شروح المفتاح أنه يعطى نفقته ونفقة عياله ذهابا ومقاما ورجوعا قال وسكت المعظم عن نفقة العيال ولكن اعطاؤه اياها ليس بعيدا كما ينظر في استطاعة الحج الي نفقة العيال فيعتبر غناه لعياله كنفسه والله تعالي اعلم * (فرع) قال اصحابنا إنما يعطى الغازى من الزكاة إذا حضر وقت الخروج ليهئ به اسباب سفره فان أخذ ولم يخرج الي الغزو استرجع منه كذا قاله المصنف والاصحاب واتفقوا عليه وقد سبق في فصل المكاتب بيان كم يمهل في الخروج قال اصحابنا وكذا لو مات في الطريق أو امتنع الغزو بسبب آخر استرد ما بقي معه ذكره البغوي وآخرون ولو غزا ورجع وبقى معه شئ من النفقة فان لم يقتر علي نفسه وكان الباقي قدرا صالحا استرد منه لانا تبينا أن المدفوع إليه كان زائدا وان لم يقتر على نفسه وكان الفاضل يسيرا لم يسترجع منه كذا نقله الرافعي قال وهذا لا خلاف فيه قال وفى مثله في ابن السبيل يسترد علي الصحيح المشهور وفيه وجه ضعيف أنه لا يسترد أيضا ونسبه بعضهم إلى النص والفرق علي الصحيح أنا دفعنا الي الغازى لحاجتنا وقد فعل ودفعنا الي ابن السبيل لحاجته وقد زالت (أما) إذا قتر الغازى علي نفسه وفضل شئ بحيث لو لم يقتر لم يفضل لم يسترد بلا خلاف لانا دفعنا إليه كفايته فلم نرجع عليه بما قتر كالفقير إذا اعطيناه كفايته فقتر وفضل فضل عنده لا يسترجع منه والله اعلم * * قال المصنف رحمه الله * (وسهم لابن السبيل وهو المسافر أو من ينشئ السفر وهو محتاج في سفره فان كان سفره طاعة أعطي ما يبلغ به مقصده وان كان معصية لم يعط لان ذلك اعانة علي المعصية وان كان سفره في مباح ففيه وجهان (أحدهما) لا يعطى لانه غير محتاج الي هذا السفر (والثاني) يعطى لان ما جعل رفقا بالمسافر في طاعة جعل رفقا بالمسافر في مباح كالقصر والفطر) * (الشرح) السبيل في اللغة الطريق ويؤنث ويذكر وسمي المسافر ابن السبيل للزومه للطريق كلزوم الولد والدته والمقصد بكسر الصاد وقوله غير محتاج إلى هذا السفر مما ينكر من حيث أن المباح يحتاج إليه لمصالح المعاش قال الشافعي والاصحاب ابن السبيل ضربان (أحدهما) من انشأ سفرا من بلد كان مقيما به سواء وطنه وغيره (والثاني) غريب مسافر يجتاز بالبلد فالاول يعطي مطلقا بلا خلاف (وأما) الثاني فالمذهب الصحيح الذى تظاهرت عليه نصوص الشافعي رضي الله عنه وقطع به العراقيون وغيرهم أنه يعطى ايضا مطلقا وحكى جماعات من الخراسانيين فيه وجهين (الصحيح) هذا (والثانى) لا يعطى من صدقة بلد يجتاز به إذا منعنا نقل الصدقة وهذا ضعيف أو غلط قال اصحابنا وانما يعطى المسافر بشرط
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	حاجته في سفره ولا يضر غناه في غير سفره فيعطى من ليس معه كفايته في طريقه وان كان له أموال في بلد آخر سواء كانت في البلد الذى يقصده أو غيره إذا لم يكن في بلد الاعطاء قال اصحابنا فان كان سفره طاعة كحج وغزو وزيارة مندوبة ونحو ذلك دفع إليه بلا خلاف وان كان معصية كقطع الطريق ونحوه لم بدفع إليه بلا خلاف وان كان مباحا كطلب آبق وتحصيل كسب أو استيطان في بلد أو نحو ذلك فوجهان مشهوران ذكر المصنف دليلهما (اصحهما) يدفع إليه ولو سافر لتنزه أو تفرج فطريقان مشهوران (المذهب) أنه كالمباح فيكون علي الوجهين (والثانى) لا يعطى قطعا لانه نوع من الفضول وإذا انشأ سفر معصية ثم قطعه في أثناء الطريق وقصد الرجوع الي وطنه اعطي من حينئذ من الزكاة لانه الآن ليس سفر معصية وممن صرح به القاضي أبو الطيب في المجرد وغيره من اصحابنا وحكي ابن كج فيه وجهين (الصحيح) هذا (والثاني) لا يعطى قال وهو غلط قال اصحابنا ويعطى ابن السبيل من النفقة والكسوة ما يكفيه الي مقصده أو موضع ماله ان كان له مال في طريقه هذا ان لم يكن معه مال لا يكفيه اعطى ما يتم به كفايته قال ابن الصباغ والاصحاب ويهيأ له ما يركبه ان كان سفره مما تقصر فيه الصلاة أو كان ضعيفا لا يقدر علي المشي وان كان قويا وسفره دون ذلك لم يعط المركوب ويعطي ما ينقل عليه زاده إلا أن يكون قدرا يعتاد مثله أن يحمله بنفسه قال السرخسى وصفة تهيئة المركوب أنه إن اتسع المال اشترى له مركوب وان ضاق اكترى له قال أصحابنا ويعطي ابن السبيل سواء كان قادرا علي الكسب أم لا وسنعيد المسألة في آخر الباب إن شاء الله تعالي قال الرافعي وهل يعطى جميع مؤنة سفره أم ما زاد بسبب السفر فيه وجهان (الصحيح) الجميع وهو ظاهر كلام الجمهور قال اصحابنا ويعطى كفايته في ذهابه ورجوعه إن كان يريد الرجوع وليس له في مقصده مال هذا هو المذهب وبه قطع الاصحاب ونص عليه الشافعي وحكى الرافعى وجها أنه لا يعطي للرجوع في ابتداء سفره وإنما يعطى عند رجوعه ووجها عن الشيخ أبى زيد أنه إن كان عزمه أن يصل الرجوع بالذهاب أعطى للرجوع وان كان عزمه اقامة مدة لم يعط للرجوع والمذهب الاول قال اصحابنا وأما نفقته في اقامته في المقصد فان كانت اقامته دون أربعة أيام غير يومى الدخول والخروج اعطي لها لانه في حكم المسافر وله القصر والفطر وسائر الرخص وإن كانت أربعة أيام فأكثر غير يومى الدخول والخروج لم يعط لها لانه خرج عن كونه مسافرا ابن سبيل وانقطعت رخص السفر بخلاف الغازى فانه يعطي مدة الاقامة في الثغر وإن طالت والفرق أن الغازى يحتاج إليه لتوقع الفتح ولانه لا يزول بالاقامة اسم الغازى بل يتأكد بخلاف المسافر وفيه وجه عن صاحب التقريب أن ابن السبيل يعطى
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	وان طال مقامه إذا كان مقيما لحاجة يتوقع تنجزها والمذهب الاول قال اصحابنا وإذا رجع ابن السبيل وقد فضل معه شئ استرجع منه سواء قتر علي نفسه أم لا وقيل إن قتر علي نفسه بحيث لو لم يقتر لم يفضل لم يرجع بالفاضل والمذهب الاول وسبق في فصل الغازى بيان هذا وبيان الفرق بينه وبين الغازى حيث لا يسترجع منه إذا قتر لان ما يأخذه الغازى يأخذه عوضا لحاجتنا إليه وقيامه بالغزو وقد فعل ذلك وابن السبيل يأخذه لحاجته الينا وقد زالت قال اصحابنا وكذا يسترد منه المركوب هذا هو المذهب وحكى الرافعي وجها أنه لا يسترد وهو غريب ضعيف جدا * (فرع) قال اصحابنا إذا أدعي رجل أنه يريد السفر أو الغزو صدق وأعطى من الزكاة بلا بينة ولا يمين وقد سبق بيان هذا في فصل المكاتب والله أعلم * (فرع) ذكرنا أن مذهبنا أن ابن السبيل يقع علي منشئ السفر والمجتاز * وقال أبو حنيفة ومالك لا يعطي المنشئ بل يختص بالمجتاز * (فرع) لو وجد ابن السبيل من يقرضه كفايته وله في بلده وفادة لم يلزمه أن يقترض منه بل يجوز صرف الزكاة إليه صرح به ابن كج في كتابه التجريد * * قال المصنف رحمه الله * (ويجب أن يسوى بين الاصناف في السهام ولا يفضل صنفا علي صنف لان الله تعالى سوى بينهم والمستحب أن يعم كل صنف إن أمكن وأقل ما يجزئ أن يصرف إلى ثلاثة من كل صنف لان الله تعالى أضاف إليهم بلفظ الجمع وأقل الجمع ثلاثة فان دفع الي اثنين ضمن نصيب الثالث وفى قدر الضمان قولان (أحدهما) القدر المستحب وهو الثلث (والثاني) أقل جزء من السهم لان هذا القدر هو الواجب فلا يلزمه ضمان ما زاد) * (الشرح) فيه مسائل (إحداها) يجب التسوية بين الاصناف فان وجدت الاصناف الثمانية وجب لكل صنف ثمن وان وجد منهم خمسة وجب لكل صنف خمس ولا يجوز تفضيل صنف علي صنف بلا خلاف عندنا سواء اتفقت حاجاتهم وعددهم أم لا ولا يستثنى من هذا إلا العامل فان حقه مقدر بأجرة عمله فان زاد سهمه أو نقص فقد سبق بيانه وإلا المؤلفة ففى قول يسقط نصيبهم كما سبق (الثانية) التسوية بين آحاد الصنف ليست واجبة سواء استوعبهم أو اقتصر علي ثلاثة منهم أو أكثر وسواء اتفقت حاجاتهم أو اختلفت لكن يستحب أن يفرق بينهم علي قدر حاجاتهم فان استوت سوى وان تفاضلت فاضل بحسب الحاجة استحبابا وفرق الاصحاب بين التسوية بين الاصناف حيث وجبت وآحاد الصنف حيث استحبت بأن الاصناف محصورون فيمكن التسوية
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	بلا مشقة بخلاف آحاد الصنف قال البغوي وليس هذا كما لو أوصي لفقراء بلد محصورين فانه يجب تعميمهم والتسوية بينهم وهنا في الزكاة لو كانوا محصورين وجب تعميمهم ولا تجب التسوية بينهم لان الحق في الوصية لهم علي التعيين حتى لو لم يكن هناك فقير تبطل الوصية وههنا لم يثبت الحق لهم علي التعيين وإنما تعينوا لفقد غيرهم ولهذا لو لم يكن في البلد مستحقون لا تسقط بل يجب نقلها إلى بلد آخر وهذا الذى ذكرناه من التسوية بين آحاد الصنف وأنها ليست واجبة هكذا اطلقه الجمهور وقال المتولي هذا إذا قسم المالك فأما إذا قسم الامام فلا يجوز له التفنيل عند تساوى الحاجات لان عليه تعميم جميع آحاد الصنف كما سنوضحه ان شاء الله تعالي فلزمه التسوية والمالك لا يلزمه التعميم فلا يلزمه التسوية (الثالثة) أطلق المصنف وكثيرون أنه يستحب تعميم كل صنف ان امكن وقال ابن الصباغ وكثيرون ان قسم الامام لزمه استيعاب آحاد الصنف لانه يمكنه وليس المراد أنه يستوعب بزكاة كل شخص جميع الآحاد ولكن يستوعبهم من الزكوات الحاصلة في يده وله أن يخص بعضهم بنوع من المال وآخرين بنوع وله صرف زكاة شخص واحد الي صنف واحد والي شخص واحد وان قسم المالك ولم يمكنه الاستيعاب فليس هو بواجب ولا مندوب وان أمكنه قال المصنف وكثيرون هو مستحب وقال المتولي يجب ان كانوا محصورين وقال البغوي يجب إن لم نجوز نقل الزكاة وان جوزناه استحب وقال الرافعي إن قسم الامام لزمه الاستيعاب وان قسم المالك ففيه كلاما المتولي والبغوى وجزم الرافعي في المحرر بوجوب الاستيعاب إن قسم الامام وكذان قسم المالك وكانوا محصورين وهذا هو المذهب وينزل اطلاق الباقين عليه والله تعالي اعلم * وحيث لا يجب الاستيعاب قال أصحابنا يجوز الدفع إلى المستحقين المقيمين بالبلد والغرباء الموجودين حال التفرقة ولكن المستوطنون أفضل لانهم جيرانه قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالي وحيث لا يجب الاستيعاب يشترط أن لا ينقص عن ثلاثة من كل صنف لما ذكره المصنف الا العامل فيجوز أن يكون واحدا بلا خلاف وعجب كون المصنف لم يستثنه هنا مع انه استثناه في التنبيه ولا خلاف في اشتراطه ثلاثة من كل صنف من الباقين الا ابن السبيل ففيه طريقان (المذهب) وبه قطع الجمهور يشترط ثلاثة (والثاني) فيه وجهان (أصحهما) ثلاثة (والثانى) يجوز واحد لان الله تعالي لم يذكره بالجمع بخلاف باقى الاصناف وهذا الوجه حكاه القاضي أبو الطيب عن شيخه أبي الحسن الماسرجسى وحكاه آخرون بعده قال القاضى أبو الطيب لم يقل أحد من اصحاب الشافعي رضي الله عنه هذا غير الماسرجسى قال قال أبو اسحق
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	وابن السبيل وإن كان موحدا فهو اسم جنس كباقي الاصناف قال الرافعي قال بعضهم ولا يبعد طرد الوجه في الغزاة لقول الله سبحانه وتعالي (وفى سبيل الله) بغير جمع والله تعالي أعلم * قال أصحابنا ولو صرف جميع نصيب الصنف إلى اثنين مع وجود ثالث غرم لثالث بلا خلاف وفى قدر الغرم قولان مشهوران ذكرهما المصنف (أصحهما) أقل جزء لانه القدر الذى كان يجب عليه (والثانى) الثلث وصححه القاضي أبو الطيب في المجرد قال لان المفاضلة باجتهاده ما لم يظهر خيانته فإذا ظهرت خيانته سقط اجتهاده فلزمه الثلث ولو صرف جميع نصيب الصنف إلي واحد فعلي الاول يلزمه أقل ما يجوز صرفه اليهما وعلي الثاني الثلثان ثم ان الجمهور أطلقوا القولين وقال صاحب العدة إذا قلنا يضمن الثلث ففيه وجهان (أحدهما) المراد إذا استووا في الحاجة فلو كانت حاجة الثالث حين استحقوا التفرقة مثل حاجة الآخرين جميعا ضمن له نصف السهم ليكون معه مثلهما لانه يستحب التفرقة علي قدر حوائجهم (والثاني) انه لا فرق وهذا الثاني هو الصحيح ومراده إذا كان الثلاثة متعينين ولو لم يوجد إلا دون ثلاثة من صنف أعطي لمن وجده وهل يصرف باقى السهم إليه إذا كان مستحقا أم ينقل إلى بلد آخر قال المتولي هو كما لم يوجد بعض الاصناف في بلد وسيأتي بيانه ان شاء الله تعالي هذا آخر كلامه والصحيح أنه يصرف إليه وممن صححه الشيخ نصر المقدسي ونقله هو وصاحب العدة وغيرهما عن نص الشافعي رضى الله عنه ودليلهما ظاهر قال أصحابنا وهذان القولان في أصل المسألة كالخلاف في أضحية التطوع إذا أكلها كلها كم يضمن وفى الوكيل إذا باع بغبن فاحش كم يضمن وسيأتى في موضعه ان شاء الله تعالي والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وان اجتمع في شخص واحد سببان ففيه ثلاثة طرق (من) أصحابنا من قال لا يعطي بالسببين بل يقال له اختر أيهما شئت فنعطيك به (ومنهم) من قال ان كانا سببين متجانسين مثل أن يستحق كل واحد منهما لحاجته الينا كالفقير الغارم لمصلحة نفسه أو يستحق بكل واحد منهما لحاجتنا إليه كالغازي الغارم لاصلاح ذات البين لم يعط الا بسبب واحد وان كانا سببين مختلفين وهو أن يكون بأحدهما يستحق لحاجتنا إليه وبالآخر يستحق لحاجته الينا أعطى بالسببين كما قلنا في الميراث إذا اجتمع في شخص واحد جهتا فرض لم يعط بهما وان اجتمع فيه جهة فرض وجهة تعصيب أعطي بهما (ومنهم) من قال فيه قولان (أحدهما) يعطى بالسببين لان الله تعالي جعل للفقير سهما وللغارم سهما
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	وهذا فقير وغارم (والثاني) يعطي بسبب واحد لانه شخص واحد فلا يأخذ سهمين كما لو تفرد بمعني واحد) * (الشرح) هذه الطرق الثلاثة مشهورة (وأصحها) طريقة القولين صححها أصحابنا ونقلها صاحب الشامل عن أكثر الاصحاب وأصح القولين أنه لا يعطي الا بسبب واحد يختار أيهما شاء ممن صححه القاضى أبو الطيب في المجرد وصاحب العدة والشيخ نصر المقدسي في تهذيبه والرافعي وآخرون وقطع به جماعة من أصحاب المختصرات منهم سليم الرازي في الكفاية ونصر المقدسي في الكافي وهو المنصوص في المختصر والقول الاخر وهو مذهب أبى حنيفة وحكى الدارمي طريقا رابعا أنه يعطي بهما الا بالفقر والمسكنة لاستحالة وجودهما في حالة واحدة وهذا الطريق لا حقيقة له لان الاصحاب تكلموا في الممكن والله تعالي أعلم * قال الرافعى إذا جوزنا اعطاءه بسببين جاز باسباب أيضا قال وقال الحناطي ويحتمل أن لا يعطى الا بسببين قال الخراسانيون فان قلنا لا يعطي بسببين بأن كان عاملا فقيرا فوجهان مبنيان على الوجهين فيما يأخذه العامل هل هو أجرة أم زكاة ان قلنا أجرة أعطي بهما والا فلا قال الشيح نصر المقدسي إذا قلنا لا يعطي الا بسبب واحد فأخذ بالفقر كان لغريمه أن يطالبه بدينه ويأخذ ما حصل له وكذا ان أخذ بكونه غارما فإذا أخذه وبقى فقيرا وجب اعطاؤه من سهم الفقراء لانه الآن محتاج والله تعالى أعلم * (فرع) قال أصحابنا إذا فقد بعض الاصناف فلم يوجدوا في البلد ولا غيره قسمت الزكاة بكمالها علي الموجودين من باقى الاصناف بلا خلاف وعجيب كون المصنف ترك هذه المسألة مع ذكره لها في التنبيه قال أصحابنا والفرق بين هذا وبين ما لو أوصى لرجلين فرد أحدهما الوصية فان المردود يكون للورثة لا للموصى له الآخر ان المال للورثة لولا الوصية والوصية تبرع فإذا لم تتم أخذ الورثة المال (وأما) الزكاة فدين لزمه فلا يسقط بفقد المستحق ولهذا لو لم يجد أحدا من الاصناف لم يسقط بل يصبر حتي يجدهم أو بعضهم بخلاف ما لو ردت الوصايا كلها فانها ترجع الي الورثة والله تعالي أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وان كان الذى يفرق الزكاة رب المال سقط سهم العامل لانه لا عمل له فيقسم الصدقة علي سبعة لكل صنف سهم علي ما بيناه فان كان في الاصناف أقارب له لا يلزمه نفقتهم فالمستحب أن يخص الاقرب لما روت أم كلثوم بنت عقبة بن أبى معيط رضى الله عنها قالت " سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول الصدقة علي المسكين صدقة وهى علي ذى القرابة صدقة وصلة ") *
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	(الشرح) هذا الحديث صحيح رواه البيهقى في السنن الكبير باسناد صحيح ولفظه " أفضل الصدقة علي ذى الرحم الكاشح " وروى الترمذي والنسائي باسنادهما عن سلمان ابن عامر عن النبي صلي الله عليه وسلم " الصدقة علي المسكين صدقة وعلى ذى الرحم اثنتان صدقة وصلة " وعن عائشة رضي الله عنها عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " الرحم شجنة من الله تعالي من وصلها وصله الله ومن قطعها قطعه الله " رواه البخاري ومسلم والشجنة بكسر الشين وضمها وفتحها ثلاث لغات ومعناه أن قرابة الانسان لقريبه سبب واصل بينهما وعن أنس رضي الله عنه أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " من أحب أن يبسط له في رزقه وينسأ له في أثره فليصل رحمه " رواه البخاري ومسلم وفى الباب أحاديث كثيرة صحيحة جمعت معظمها في رياض الصالحين (أما) أحكام الفصل فقوله ان كان الذى يفرق الزكاة رب المال سقط سهم العامل هو كما قال وهو ظاهر وسبق مثله (وأما) قوله ان كان في الاصناف أقارب له لا يلزمه نفقتهم استحب أن يخص الاقرب فمتفق عليه أيضا لما ذكرنا من الاحاديث قال أصحابنا يستحب في صدقة التطوع وفى الزكاة والكفارة صرفها إلى الاقارب إذا كانو بصفة الاستحقاق وهم أفضل من الاجانب قال أصحابنا والافضل أن يبدأ بذى الرحم المحرم كالاخوة والاخوات والاعمام والعمات والاخوال والخالات ويقدم الاقرب فالاقرب والحق بعض أصحابنا الزوج والزوجة بهؤلاء لحديث زينب امرأة ابن مسعود أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " زوجك وولدك أحق من تصدقت عليه " رواه ومسلم ثم بذى الرحم غير المحرم كأولاد العم وأولاد الخال ثم المحرم بالرضاع ثم بالمصاهرة ثم المولى من أعلي وأسفل ثم الجارفان كان القريب بعيد الدار في البلد قدم على الجار الاجنبي وان كان الاقارب خارجين عن البلد فان منعنا نقل الزكاة قدم الأجنبي والا فالقريب وكذا القول في أهل البادية فحيث كان القريب والجار الأجنبي بحيث يجوز الصرف اليهما قدم القريب والله تعالي أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (ويجب صرف الزكاة الي الاصناف في البلد الذى فيه المال لما روى ان النبي صلي الله عليه وسلم بعث معاذا إلى اليمن فقال صلي الله عليه وسلم " أعلمهم أن عليهم صدقة تؤخذ من أغنيائهم وترد علي فقرائهم " فان نقل إلى الاصناف في بلد آخر ففيه قولان (أحدهما) يجزئه لانهم من أهل الصدقات فاشبه أصناف البلد الذى فيه المال (والثاني) لا يجزئه لانه حق واجب لاصناف بلد فإذا
	

	[ 221 ]
	نقل عنهم الي غيرهم لا يجزئه كالوصية بالمال لاصناف بلد ومن أصحابنا من قال القولان في جواز النقل ففى أحدهما يجوز والثانى لا يجوز (فاما) إذا نقل فانه يجزئ قولا واحدا والاول هو الصحيح فان كان له أربعون شاة عشرون في بلد وعشرون في بلد آخر قال الشافعي رضي الله عنه إذا أخرج الشاة في أحد البلدين كرهت وأجزأه فمن أصحابنا من قال انما أجاز ذلك علي القول الذى يجوز نقل الصدقة فاما على القول الآخر فلا يجوز حتى يخرج في كل بلد نصف شاة ومنهم من قال يجزئه ذلك قولا واحدا لان في اخراج نصف شاة في كل بلد ضررا في التشريك بينه وبين الفقراء والصحيح هو الاول لانه قال كرهت وأجزأه فدل علي انه على احد القولين ولو كان قولا واحدا لم يقل كرهت وفى الموضع الذى ينقل إليه طريقان (من) أصحابنا من قال القولان فيه إذا نقل الي مسافة تقصر فيها الصلاة (فاما) إذا نقل الي مسافة لا تقصر فيها الصلاة فانه يجوز قولا واحدا لان ذلك في حكم البلد بدليل انه لا يجوز فيه القصر والمسح (ومنهم) من قال القولان في الجميع وهو الاظهر) * (الشرح) حديث معاذ رواه البخاري ومسلم من رواية ابن عباس رضى الله عنهما وينكر علي المصنف قوله فيه روى بصيغة التمريض (وقوله) لا يجرز فيه الفصر والفطر والمسح يعني المسح علي الخف ثلاثة ايام وهذا متفق عليه وقد نبه عليه المصنف هنا وفى آخر الحضانة وفى تغريب الزانى ولم يذكره في مظنته وهما باب المسح علي الخف وباب صلاة المسافر (اما) الاحكام فحاصل المذهب انه ينبغى أن يفرق الزكاة في بلد المال فلو نقلها الي بلد آخر مع وجود المستحقين فللشافعي رضى الله عنه في المسألة قولان وللاصحاب فيها ثلاث طرف (أصحها) عندهم ان القولين في الاجزاء وعدمه (اصحهما) لا يجزئه (والثانى) يجزئه ولا خلاف في تحريم النقل (والطريق الثاني) انهما في التحريم وعدمه (اصحهما) يحرم (والثانى) لا يحرم ولا خلاف انه يجزى ء وهذان الطريقان في الكتاب (والثالث) حكاه صاحب الشامل انهما في الجواز والاجزاء معا (اصحهما) لا يجوز ولا يجزئه (والثاني) يجوز ويجزئه وتعليل الجميع في الكتاب والاصح عند الاصحاب الطريق الاول (والاصح) من القولين أنه لا يجزئه وهو محكى عن عمر بن عبد العزيز وطاوس وسعيد بن جبير ومجاهد والنخعي والثوري ومالك وأحمد وبالاجزاء قال أبو حنيفة (والصحيح) أنه لا فرق بين النقل الي مسافة القصر ودونها كما صححه المصنف كذا صححه الجمهور فحصل من مجموع الخلاف أربعة أقوال (أصحها) لا يجزئ النقل مطلقا ولا يجوز (والثاني) يجزئ ويجوز (والثالث) يجزئ ولا يجوز (والرابع) يجزئ ويجوز لدون مسافة القصر ولا يجزئ ولا يجوز إليها وإذا منعنا النقل ولم نعتبر مسافة القصر فسواء
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	نقل الي قرية بقرب البلد أم بعيدة صرح به صاحب العدة (واعلم) أن صاحب الشامل ذكر المسألة في أول قسم الصدقات في موضعها كما ذكرها المزني والاصحاب وذكر في النقل الي دون مسافة القصر الطريقين وذكر ان الاصح انها علي القولين ثم ذكر في أواخر الباب في مسألة أصحاب الخيام الذين لا يرتحلون أن أصحاب الخيام الذين لا يرتحلون يجوز الصرف الي من بينه وبينه مالا تقصر فيه الصلاة قال وكذلك البلد إذا كان في سواده في موضع لا تقصر فيه الصلاة كاهل البلد قال واحتج الشافعي بان من هو من الحرم علي مسافة لا تقصر فيها الصلاة فهو من حاضريه قال (فاما) إذا كان بلدين بينهما مسافة لا تقصر فيها الصلاة فلا ينقل من أحدهما الي الآخر لان أحدهما لا يضاف الي الآخر ولا ينسب هذا كلام الشامل وذكر مثله الشيخ أبو حامد وهو مخالف في ظاهره لما قاله صاحب العدة والله تعالى أعلم * (فرع) قال اصحابنا في نقل الكفارات والنذور عن البلد الذى وجبت فيه ونقل وصية من اوصي للفقراء وغيرهم ولم يذكر بلدا طريقان (احدهما) وبه قطع جماعة من العراقيين لها حكم الزكاة فيجرى فيها الخلاف كالزكاة (واصحهما) عند الخراسانيين وتابعهم الرافعى عليه القطع بالجواز لان الاطماع لا تمتد إليها امتدادها الي الزكوات وهذا هو الصحيح * (فرع) حيث جاز النقل أو وجب فمؤنته علي رب المال قال الرافعى ويمكن تخريجه علي الخلاف السابق في اجرة الكيال وهذا الذى قاله محتمل فيما إذا وجب النقل (أما) إذا لم يجب ونقله رب المال فيجب الجزم بانها علي رب المال * (فرع) قال الرافعي الخلاف في جواز النقل وعدمه ظاهر فيما إذا فرق رب المال زكاته أما إذا فرق الامام فربما اقتضي كلام الاصحاب طرد الخلاف فيه وربما دل على جواز النقل له والتفرقة كيف شاء قال وهذا أشبه هذا كلامه وقد ذكر المصنف في اوائل هذا الباب في أواخر الفصل الاول قبل وسيم الماشية أن الساعي ينقل الصدقة الي الامام إذا لم يأذن له في تفرقتها وهذا نقل وقدمنا هناك أن الراجح القطع بجواز النقل للامام والساعي وهو ظاهر الاحاديث والله اعلم * (فرع) قال اصحابنا لو كان المالك ببلد والمال ببلد آخر فالاعتبار ببلد المال لانه سبب الوجوب ويمتد إليه نظر المستحقين فيصرف العشر الي الاصناف بالارض التي حصل منها المعشر وزكاة النقدين والمواشي والتجارة الي اصناف البلد الذى تم فيه حولها * (فرع) لو كان ماله عند تمام الحول ببادية وجب صرفه الي الاصناف في اقرب البلاد الي المال فان كان تاجرا مسافرا صرفها حيث حال الحول *
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	(فرع) إذا كان له مال في مواضع متفرقة وحال الحول وهى متفرقة صرف زكاة كل طائفة من ماله ببلدها ولا يجوز أن يصرف الجميع في بلد واحد إذا منعنا النقل هذا إذا لم يقع تشقيص فان وقع بأن ملك اربعين شاة عشرين ببلد وعشرين ببلد آخر فأدى شاة في أحد البلدين قال الشافعي رضى الله عنه كرهت ذلك واجزأه وللاصحاب فيه طريقان حكاهما المصنف بدليلهما (احدهما) وهو قول أبى حفص ابن الوكيل من اصحابنا أن هذا جائز ان جوزنا نقل الصدقة وعليه فرعها الشافعي رضى الله عنه وان منعنا نقلها وجب في كل بلد نصف شاة ورجح المصنف هذا الطريق بما ليس بمرجح واستدل من كلام الشافعي رضي الله عنه بمالا دلالة فيه (والطريق الثاني) هو المذهب وهو ظاهر النص وقطع به اكثر المتقدمين وكثير من المصنفين ورجحه جمهور الباقين انه يجوز قولا واحدا سواء منعنا نقل الصدقة أم لا وعلله الاصحاب بعلتين (احداهما) ان له في كل بلد مالا فيخرج في أيهما شاء لانه يصدق عليه أنه أخرج في بلد ماله (والثانية) ان عليه ضررا في التشقيص قال الرافعي وفرعوا عليهما مالو كان له مائة ببلد ومائة ببلد فعلي الاولى له اخراج الشاتين في أحد البلدين وعلي الثانية لا يجوز ذلك بل يجب في كل بلد شاة وهذا هو المذهب في هذه الصورة وبه قطع جماعة والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وإن وجبت عليه الزكاة وهو من أهل الخيم الذين ينتجعون لطلب الماء والكلا فانه ينظر فيه فان كانوا متفرقين كان موضع الصدقة من عند المال الي حيث تقصر فيه الصلاة فإذا بلغ حدا تقصر فيه الصلاة لم يكن ذلك موضع الصدقة وان كان في حلل مجتمعة ففيه وجهان (أحدهما) انه كالقسم قبله (والثاني) ان كل حلة كالبلد) * (الشرح) (قوله) الخيم هو بفتح الخاء واسكان الياء والواحدة خيمة كتمرة وتمر وبيضة وبيض ويجوز خيم بكسر الخاء وفتح الياء كبدرة وبدر وقيل انه علي هذه اللغة محذوف الالف من خيام كما في قوله ثعالي (جعل الله الكعبة البيت الحرام قياما للناس) وقرئ قيما وقالوا فيه ما ذكرناه والحلل بكسر الحاء جمع حلة بكسرها أيضا وهم الحي النازلون قال أصحابنا: أرباب أموال الزكاة ضربان (أحدهما) المقيمون في بلد أو قرية أو موضع من البادية لا يظعنون عنه شتاء ولا صيفا فعليهم صرف زكاتهم إلى من في موضعهم من الاصناف سواء المقيمون عندهم المستوطنون
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	والغرباء المجتازون (الضرب الثاني) أهل الخيام المتنقلون وهم صنفان (أحدهما) قوم مقيمون في موضع من البادية لا يظعنون عنه شاء ولا صيفا الا لحاجة فلهم حكم الضرب الاول فيصرفون زكاتهم إلى من في موضعهم فان نقلوا عنه كانوا كمن نقل من بلد إلى بلد (الصنف الثاني) أهل خيام ينتقلون للجهة وهم الذين إذا أخصب موضع رحلوا إليه وإذا أجدب موضع رحلوا منه فينظر فيهم فان كانت حللهم متفرقة صرفوا الزكاة الي جيران المال وهم من كان من المال علي مسافة لا تقصر فيها الصلاة قال أصحابنا فيجوز الدفع الي هؤلاء قولا واحدا ولا يجئ فيهم الخلاف السابق في النقل من بلد الي بلد لا تقصر إليه الصلاة لانه لا يعد نقلا فان نقلت عنهم إلى مسافة تقصر فيها الصلاة من موضع المال كان فيه الخلاف في النقل من بلد إلى بلد تقصر إليه الصلاة واتفق اصحابنا على جميع هذا المذكور قال اصحابنا فان كان مع اهل الخيام قوم من الاصناف ينتقلون بانتقالهم وينزلون بنزولهم فالصرف إليهم أفضل من الصرف إلى جيرانهم الذين لا يظعنون بظعنهم لانهم اشد جوارا فان صرف الي الآخرين جاز هذا كله فيمن خيامهم متفرقة فان كانت مجتمعة وكل حلة متميزة عن الاخرى تنفرد عنها في الماء والمرعي فوجهان مشهوران (احدهما) انهم كالمتفرقين (وأصحهما) ان كل حلة كقرية فعلى هذا النقل منها كالنقل من القرية (واما) اهل الخيام الذين لا قرار لهم بل يطوفون البلاد ابدا فيصرفونها الي من معهم فان لم يكن معهم فالي اقرب البلاد إليهم عند تمام الحول والله تعالى أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالى * (وان وجبت الزكاة وليس قي البلد الذى فيه المال احد من الاصناف نقلها إلى اقرب البلاد إليه لانهم اقرب الي المال فان وجد فيه بعض الاصناف ففيه طريقان (احدهما) يغلب حكم المكان فيدفع الي من في بلد المال من الاصناف (والثانى) يغلب حكم لاصناف فيدفع إلى من في بلد المال بسهمهم وينقل الباقي الي بقية الاصناف في غير بلد المال وهو الصحيح لان استحقاق الاصناف اقوى لانه ثبت بنص الكتاب واعتبار البلد ثبت بخبر الواحد فقدم من ثبت حقه بنص الكتاب فان قسم الصدقة علي الاصناف فنقص نصيب بعضهم عن كفايتهم ونصيب الباقين على قدر كفايتهم دفع الي كل واحد منهم ما قسم له ولا يدفع إلي من نقص سهمه عن كفايته من نصيب الباقين شئ لان كل صنف منهم ملك سهمه فلا ينقص حقه لحاجة غيره وان كان نصيب بعضهم ينقص عن
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	كفايته ونصيب البعض يفضل عن كفايته فان قلنا المغلب اعتبار البلد الذى فيه المال صرف ما فضل الي بقيه الاصناف في البلد وان قلنا المغلب اعتبار الاصناف صرف الفاضل الي ذلك الصنف الذى فضل عنهم بأقرب البلاد) * (الشرح) قال أصحابنا إذا عدم في بلد جميع الاصناف وجب نقل الزكاة إلي أقرب البلاد إلى موضع المال فان نقل إلي الا بعد كان على الخلاف في نقل الزكاة وإن عدم بعضهم فان جوزنا نقل الزكاة نقل نصيب المعدوم إلى ذلك الصنف بأقرب البلاد وإن لم نجوزه فوجهان مشهوران وحكاهما المصنف طريقين والمعروف في كتب الاصحاب وجهان ولعله أراد أنهما بالتفريع عليهما يصيران طريقين (أصحهما) عند المصنف وجماعة يغلب حكم الاصناف فينقل لما ذكره المصنف (وأصحهما) عند آخرين منهم الرافعي يغلب حكم البلد فيرد على باقى الاصناف في البلد لان عدم الشئ في موضعه كعدمه مطلقا كما أن من عدم الماء تيمم مع أنه موجود في موضع آخر (فان قلنا) ينقل نقل الي أقرب البلاد وصرف إلى ذلك الصنف فان نقل الي أبعد أو لم ينقل وفرقه على الباقين ضمن (وان قلنا) لا ينقل فنقل ضمن ولو وجد كل الاصناف ونقص سهم بعضهم عن الكفاية وزاد سهم بعضهم على الكفاية فهل يصرف ما زاد إلي هذا الصنف الناقص سهمه أم ينقل إلي الصنف الذين زاد سهمهم عنهم بأقرب البلاد فيه هذا الخلاف (فان قلنا) يصرف إلى الناقصين فكانوا أصنافا قسم بينهم بالسوية ولو زادنصيب جميع الاصناف علي الكفاية أو نصيب بعضهم ولم ينقص نصيب الآخرين نقل ما زاد الي ذلك الصنف بأقرب البلاد بلا خلاف والله تعالي أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (وان وجبت عليه زكاة الفطر وهو في بلد وماله فيه وجب اخراجها إلى الاصناف في البلد لان مصرفها مصرف سائر الزكوات وان كان ماله في بلد وهو في بلد آخر ففيه وجهان (أحدهما) أن الاعتبار بالبلد الذى فيه المال (والثاني) أن الاعتبار بالبلد الذى هو فيه لان الزكاة تتعلق بعينه فاعتبر الموضع الذى هو فيه كالمال في سائر الزكوات) * (الشرح) قال أصحابنا إذا كان في وقت وجوب زكاة الفطر في بلد وماله فيه وجب صرفها فيه فان نقلها عنه كان كنقل باقى الزكوات ففيه الخلاف والتفصيل السابق وان كان في بلد وماله في آخر فأيهما يعتبر فيه وجهان (أحدهما) بلد المال كزكاة المال (وأصحهما) بلد رب المال ممن صححه المصنف
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	في التنبيه والجرجاني في التحرير والغزالي والبغوى والرافعي وآخرون فعلى هذا لو كان له من تلزمه نفقته وفطرته وهو في بلد آخر قال صاحب البيان الذى يقتضيه المذهب انه يبني على الوجهين في انها تجب على المؤدى ابتداء ام على المؤدى عنه والله اعلم * ولو كان بعض ماله معه في بلد وبعضه في بلد آخر وجبت زكاة الفطر في البلد الذى هو فيه بلا خلاف * قال المصنف رحمه الله * (إذا وجبت الزكاة لقوم معينين في بلد فلم يدفع إليهم حتي مات بعضهم انتقل حقه إلى ورثته لانه تعين حقه في حال الحياة فانتقل بالموت إلى ورثته) * (الشرح) قال اصحابنا رحمهم الله تعالي لشافعي رضي الله عنه في هذه المسألة نصان (قال) في موضع انما يستحق اهل السهمان يوم القسمة الا العامل فانه يستحق بالعمل (وقال) في موضع آخر يستحقون يوم الوجوب (وقال) في موضع لو مات واحد منهم بعد وجوب الزكاة كان حقه لورثته سوأ كان غنيا أو فقيرا وهذا النص بمعنى الذى قبله قال اصحابنا ليست المسألة على قولين بل على حالين فالموضع الذى قال فيه يعتبر الوجوب فإذا مات أحدهم انتقل حقه إلى ورثته اراد به إذا كانت قد وجبت لقوم معينين في بلد بأن لم يكن فيه من صنف الا ثلاثة فيتعين نصيب ذلك الصنف لهم ولا يتغير بحدوث شى فلو مات أحدهم وجب نصيبه لوارثه وان غاب أو استغي فحقه باق بحاله وان قدم غريب لم يشاركهم والموضع الذى اعتبر فيه وقت القسمة أراد به إذا لم يكونوا معينين بأن كان في البلد من كل صنف اكثر من ثلاثة فان الزكاة لا تتعين لهم وان مات بعضهم بعد الوجوب وقبل القسمة أو استغنى فلا حق له وان قدم غريب شاركهم فلو كان غنيا وقت الوجوب فقيرا وقت القسمة اعطي منها * هذا التفصيل الذى ذكرته هو طريقة اصحابنا العراقيين وقال الخراسانيون الموضع الذى اعتبر فيه حال الوجوب اراد إذا لم يكن في البلد الا ثلاثة أو اقل ومنعنا نقل الزكاة والموضع الذى اعتبر فيه يوم القسمة إذا كانوا اكثر من ثلاثة وجوزنا نقل الزكاة والله اعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * (ولا يجوز دفع الزكاة إلى هاشمي لقوله صلي لله عليه وسلم " نحن أهل بيت لا تحل لنا الصدقة " ولا يجوز دفعها إلى مطلبي لقوله صلى الله عليه وسلم " ان بني هاشم وبني المطلب شئ واحد وشبك بين اصابعه " ولانه حكم واحد يتعلق بذوى القربي فاستوى فيه الهاشمي والمطلبى كاستحقاق الخمس
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	وقال أبو سعيد الاصطخرى إن منعوا حقهم من الخمس جاز الدفع إليهم لانهم انما حرموا الزكاة لحقهم في خمس الخمس فإذا منعوا الخمس وجب أن يدفع إليهم والمذهب الاول لان الزكاة حرمت عليهم لشرفهم برسول الله صلي الله عليه وسلم وهذا المعنى لا يزول بمنع الخمس وفى مواليهم وجهان (أحدهما) يدفع إليهم (والثانى) لا يدفع إليهم وقد بينا وجه المذهبين في سهم العامل) * (الشرح) الحديث الاول رواه البخاري ومسلم بمعناه ولفظ روايتهما عن ابى هريرة رضى الله عنه ان الحسن ابن علي رضى الله عنهما " أخذ تمرة من تمر الصدقة فجعلها في فيه فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم كخ كخ ليطرحها ثم قال أما شعر ت أنا لا نأكل الصدقة " وفى رواية لمسلم " إنا لا تحل لنا الصدقة " وفى رواية البخاري " أما علمت أن آل محمد لا يأكلون الصدقة " وعن المطلب بن ربيعة ان رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " إن هذه الصدقات انما هي أوساخ الناس وإنها لا تحل لمحمد ولا لآل محمد " رواه مسلم وسبق بيانه بطوله في أول هذا الباب في بعث الامام للسعاة (واما) الحديث الآخر " إن بنى هاشم وبني المطلب شئ واحد وشبك بين اصابعه " فرواه البخاري في صحيحه من رواية جبير بن مطعم (وقوله) صلي الله عليه وسلم شئ واحد روى بشين معجمة مفتوحه وهمز آخره وروى سى بسين مهملة مكسورة وياء مشددة بلا همز والسى بالمهملة المثل (وأما) الحديث الذى رواه أبو داود في سننه عن ابن عباس رضي الله عنهما قال " بعث بى أبي إلى رسول الله صلي الله عليه وسلم في إبل أعطاه اياها من الصدقة يبدلها " (فجوابه) من وجهين أجاب بهما البيهقي (أحدهما) أن يكون قبل تحريم الصدقة علي بنى هاشم ثم صار منسوخا بما ذكرناه (والوجه الثاني) أن يكون قد اقترض من العباس للفقراء ابلا ثم أوفاه اياها من الصدقة وقد جاء في رواية أخرى ما يدل علي هذا وبهذا الثاني أجاب الخطابى والله تعالي أعلم * أما قوله وقد بينا وجه المذهبين في سهم العامل فمراده أنه بينه في أول الباب في فصل بعث السعاة ولم يذكره في سهم العامل وعبارته موهمة ولو قال في أول الباب لكان أجود * (أما) الاحكام فالزكاة حرام على بنى هاشم وبنى المطلب بلا خلاف الا ما سبق فيما إذا كان أحدهم عاملا والصحيح تحريمه وفى مواليهم وجهان (اصحهما) التحريم ودليل الجميع في الكتاب ولو منعت بنوا هاشم وبنوا المطلب حقهم من خمس الخمس هل تحل الزكاة فيه الوجهان المذكوران في الكتاب (اصحهما) عند المصنف والاصحاب لا تحل (والثاني) تحل وبه قال الاصطخري قال الرافعى وكان محمد ابن يحيى صاحب الغزالي يفتى بهذا ولكن المذهب الاول وموضع الخلاف إذا انقطع
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	حقهم من خمس الخمس لخلو بيت المال من الفئ والغنيمة أو لاستيلاء الظلمة واستبدادهم بهما والله تعالي أعلم * هذا مذهبنا وجوز أبو حنيفة صرف الزكاة إلى بنى المطلب ووافق على تحريمها على بني هاشم * ودليلنا ما ذكره المصنف والله تعالي أعلم * * قال المصنف رحمه الله * (ولا يجوز دفعها إلى كافر لقوله صلي الله عليه وسلم " أمرت أن آخذ الصدقة من اغنيائكم وأردها علي فقرائكم ") * (الشرح) هذا الحديث رواه البخار ومسلم من رواية ابن عباس رضى الله عنهما أن النبي صلى الله عليه وسلم قال لمعاذ رضى الله عنه " أعلمهم أن عليهم صدقة تؤخذ من اغنيائهم وترد في فقرائهم " وسبق بيانه في فصل نقل الزكاة وغيره ولايجوز دفع شئ من الزكوات الي كافر سواء زكاة الفطر وزكاة المال وهذا لا خلاف فيه عندنا قال ابن المنذر: أجمعت الامة أنه لا يجزئ دفع زكاة المال إلى الذمي واختلفوا في زكاة الفطر فجوزها أبو حنيفة وعن عمرو بن ميمون وعمر بن شرحبيل ومرة الهمذاني أنهم كانوا يعطون منها الرهبان * وقال مالك والليث وأحمد وأبو ثور لا يعطون ونقل صاحب البيان عن ابن سيرين والزهرى جواز صرف الزكاة إلى الكفار * * قال المصنف رحمه الله * (ولا يجوز دفعها الي غني من سهم الفقراء لقوله صلي الله عليه وسلم " لا حظ فيها لغنى ولا قوى مكتسب " ولا يجوز دفعها الي من يقدر على كفايته بالكسب للخبر ولان غناه بالكسب كغناه بالمال) * { الشرح } هذا الحديث صحيح رواه أبو داود باسناد صحيح وسبق بيانه في فصل سهم الفقراء قال اصحابنا: لا يجوز صرف الزكاة الي غنى من سهم الفقراء والمساكين ولا الي قادر علي كسب يليق به يحصل له منه كفايته وكفاية عياله وسبق بيان هذا في فصل سهم الفقراء (وأما) الصرف إليه من غير سهم الفقراء والمساكين مع الغني فيجوز إلى العامل والغازي والغارم لذات البين والمؤلف ولا يجوز اعطاء المكاتب مع الغنى ولا ابن السبيل ان كان غنيا هنا ولا يضر غناه في موضع آخر كما سبق ولا يعطي الغارم لمصلحة نفسه مع الغنى علي اصح القولين كما سبق (واما) القدرة علي الكسب فتمنع اعطاء الفقير والمسكين كما سبق (واما) باقى الاصناف فيعطون مع القدرة على الكسب بلا خلاف
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	لانهم مضطرون في الحال إلى ما يأخذون بخلاف الفقراء والمساكين وفى الغارم لمصلحة نفسه والمكاتب وجه شاذ ضعيف انهما لا يعطيان إذا قدرا على الكسب وقد سبق بيانه في فصليهما والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله * { ولا يجوز دفعها الي من تلزمه نفقته من الاقارب والزوجات من سهم الفقراء لان ذلك انما جعل للحاجة ولا حاجة بهم مع وجوب النفقة } * { الشرح } هذا الذى ذكره متفق عليه عندنا وقد اختصر المصنف هذه المسألة وهي مبسوطة في كتب الاصحاب أكمل بسط وأنا أنقل فيها عيون ما ذكروه ان شاء الله تعالي. قال أصحابنا لا يجوز للانسان أن يدفع الي ولده ولا والده الذى يلزمه نفقته من سهم الفقراء والمساكين لعلتين (احداهما) أنه غنى بنفقته (والثانية) انه بالدفع إليه يجلب الي نفسه نفعا وهو منع وجوب النفقة عليه قال أصحابنا ويجوز أن يدفع الي ولده ووالده من سهم العاملين والمكاتبين والغارمين والغزاة إذا كانا بهذه الصفة ولا يجوز ان يدفع إليه من سهم المؤلفة ان كان ممن يلزمه نفقته لان نفعه يعود إليه وهو اسقاط النفقة فان كان ممن لا يلزمه نفقته جاز دفعه إليه (وأما) سهم ابن السبيل فالمذهب انه إذا كان من أبناء السييل أعطاه من النفقة ما يزيد علي نفقة الحضر ويعطيه المركوب والحمولة لان هذا لا يلزم المنفق ولا يعطيه قدر نفقة الحضر لانها لازمة وبهذا قطع كثيرون من الاصحاب أو أكثرهم (والثانى) وبه قطع المحاملى لا يعطيه شيئا من النفقة بل يعطيه الحمولة لان نفقته واجبة عليه في الحضر والسفر والحمولة ليست بواجبة في السفر قال أصحابنا المتقدمون له ان يعطى ولده ووالده من سهم العامل إذا كان عاملا كما قدمناه قال القاضى أبو الفتوح من اصحابنا هذا لا يصح لانه لا يتصور ان يعطي العامل شيئا من زكاته قال صاحب الشامل اراد الاصحاب إذا كان الدافع هو الامام فله ان يعطي ولد رب المال ووالده من سهم العامل إذا كان عاملا من زكاة والده وولده هذا كله إذا كان الذى يعطيه هو الذى يلزمه نفقته فلو اعطاه غيره فقد أطلق الخراسانيون فيه وجهين (أصحهما) لا يعطي لانه مستغن بالنفقة الواجبة علي قريبه (وأما) إذا كان الولد أو الوالد فقيرا أو مسكينا وقلنا في في بعض الاحوال لا تجب نفقته فيجوز لوالده وولده دفع الزكاة إليه من سهم الفقراء والمساكين بلا خلاف لانه حينئذ كالأجنبي (واما) الزوجة (فان) اعطاها غير الزوج من سهم الفقراء والمساكين ففيها الوجهان كالولد والوالد (والاصح) لا يجوز (واما) الزوج فقطع العراقيون بانه لا يجوز له ان
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	يعطيها شيئا من سهم الفقراء والمساكين وقال الخراسانيون فيه الوجهان كالأجنبي لانه لا يدفع النفقة عن نفسه بل نقتها عوض لازم سواء كانت غنية ام فقيرة كما لو استأجر فقيرا فان له صرف الزكاة إليه مع الاجرة والصحيح طريقة العراقيين وعليها التفريع وقد سبقت هذه المسألة بفروعها مستقصاة في سهم الفقراء والله تعالى أعلم * قال المصنف رحمه الله تعالي * { فان دفع الامام الزكاة الي من ظاهره الفقر ثم بان انه غني لم يجزئ ذلك عن الفرض فان كان باقيا استرجع ودفع الي فقير وان كان فانيا اخذ البدل وصرفه الي فقير فان لم يكن للمدفوع إليه مال لم يجب علي رب المال ضمانه لانه قد سقط عنه الفرض بالدفع إلى الامام ولا يجب علي الامام لانه امين غير مفرط فهو كالمال الذى تلف في يد الوكيل وان كان الذى دفع رب المال فان لم يبين عند الدفع أنه زكاة لم يكن له أن يرجع لانه قد يدفع عن زكاة واجبة وعن تطوع فإذا ادعى الزكاة كان متهما فلم يقبل قوله ويخالف الامام فان الظاهر من حاله انه لا يدفع الا الزكاة فثبت له الرجوع وان كان قد بين انها زكاة رجع فيها ان كانت باقية وفي بدلها ان كانت فانية فان لم يكن للمدفوع إليه مال فهل يضمن رب المال الزكاة فيه قولان (أحدهما) لا يضمن لانه دفع بالاجتهاد فهو كالامام (والثانى) يضمن لانه كان يمكنه ان يسقط الفرض بيقين بان يدفعه إلى الامام فإذا فرق بنفسه فقد فرط فلزمه الضمان بخلاف الامام وان دفع الزكاة الي رجل ظنه مسلما فكان كافرا أو الي رجل ظنه حرا فكان عبدا فالمذهب أن حكمه حكم مالو دفع الي رجل ظنه فقيرا فكان غنيا ومن أصحابنا من قال يجب الضمان ههنا قولا واحدا لان حال الكافر والعبد لا يخفى فكان مفرطا في الدفع اليهما وحال الغنى قد يخفي فلم يكن مفرطا } * { الشرح } قال اصحابنا إذا دفع رب المال الزكاة الي الامام ودفعها الامام إلى من ظاهره الفقر فبان غنيا لم يجز عن الزكاة فيسترجع منه المدفوع سواء بين الامام حال الدفع انها زكاة ام لا والظاهر من الامام انه لا يدفع تطوعا ولا يدفع الا واجبا من زكاة واجبة أو كفارة أو نذر أو غير ذلك فان تلف فبدله ويصرف الي غيره فان تعذر الاسترجاع من القابض لم يجب الضمان على الامام ولا علي رب المال لما ذكره المصنف وان بان المدفوع إليه عبدا أو كافرا أو هاشميا أو مطلبيا فلا ضمان على رب المال وهل يجب علي الامام فيه ثلاث طرق (أصحها) فيه قولان (اصحهما) لا ضمان عليه (والثاني) يضمن (والطريق الثاني) يضمن قطعا لتفريطه فان هؤلاء لا يخفون الا باهمال
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	(والثالث) لا يضمن قطعا لانه امين ولم يتعمد هذا كله إذا فرق الامام فلو فرق رب المال فبان المدفوع إليه غنيا لم يجز عن الفرض فان لم يكن بين انها زكاة لم يرجع وان بين رجع في عينها فان تلفت ففى بدلها فإذا قبضه صرفه إلى فقير آخر فان تعذر الاسترجاع فهل يجب الضمان والاخراج ثانيا علي المالك فيه قولان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (اصحهما) وهو الجديد يجب (والقديم) لا يجب والقولان جاريان سواء بين وتعذر الاسترجاع ام لم يبين ومنعنا الاسترجاع ولو دفعها رب المال إلى من ظنه مستحقا فبان عبدا أو كافرا أو هاشميا أو مطلبيا وجب الاسترجاع فان استرجع اخرجه إلى فقير آخر فان تعذر الاسترجاع فطريقان مشهوران ذكر المصنف دليلهما (المذهب) أنها لا تجزئه ويلزمه الاخراج ثانيا ولو دفع إليه سهم الغازى والمؤلف فبان أمرأة فهو كمن بان عبدا ذكره القاضى أبو الفتوح وحكاه صاحب البيان عنه قال البغوي وغيره وحكم الكفارة وزكاة الفطر فيما لو بان المدفوع إليه غير مستحق حكم الزكاة في جميع ما ذكرناه وإذا كان المدفوع إليه عبدا تعلق الغرم بذمته لا برقبته ذكره البغوي والرافعي وغيرهما لانه وجب وجب عليه برضى مستحقه والقاعدة ان ما لزمه برضى مستحقه تعلق بذمته لا برقبته والله تعالي اعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالى * { ومن وجبت عليه الزكاة وتمكن من ادائها فلم يفعل حتي مات وجب قضاء ذلك من تركته لانه حق مال لزمه في حال الحياة فلم يسقط بالموت كدين الآدمى فان اجتمع الزكاة ودين الآدمى ولم يتسع المال للجميع ففيه ثلاثة أقوال (احدها) يقدم دين الآدمى لان مبناه علي التشديد والتأكيد وحق الله تعالى مبني علي التخفيف ولهذا لو وجب عليه قتل قصاص وقتل ردة قدم قتل القصاص (والثانى) تقدم الزكاة لقوله صلي الله عليه وسلم في الحج " فدين الله احق ان يقضي " (والثالث) يقسم بينهما لانهما تساويا في الوجوب فتساويا في القضاء } * { الشرح } هذا الحديث في صحيحي البخاري ومسلم من رواية ابن عباس رضى الله عنهما في الصوم " ان رجلا قال يارسول الله ان امى ماتت وعليها صوم شهر افأقضيه عنها فقال صلى الله عليه وسلم لو كان على امك دين اكنت قاضيه عنها قال نعم قال فدين الله احق ان يقضى " (وقول) المصنف حق مال احتراز من الصلاة (وقوله) لزمه في حيال الحياة احتراز ممن مات قبل الحول (اما) حكم الفصل
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	فمن وجبت عليه زكاة وتمكن من أدائها فمات قبل أدائها عصى ووجب إخراجها من تركته عندنا بلا خلاف وبه قال جمهور العلماء * وقال أبو حنيفة تسقط عنه الزكاة بالموت وهو مذهب عجيب فانهم يقولون الزكاة تجب علي التراخي وتسقط بالموت وهذا طريق إلى سقوطها * ودليلنا ما ذكره المصنف وإذا اجتمع في تركة الميت دين لله تعالي ودين لآدمي كزكاة وكفارة ونذر وجزاء صيد وغير ذلك ففيه ثلاثة أقوال مشهورة ذكرها المصنف بأدلتها (أصحها) يقدم دين الله تعالى (والثاني) دين الآدمى (والثالث) يستويان فتوزع عليهما بنسبتهما وحكى بعض الخراسانيين طريقا آخر ان الزكاة المتعلقة بالعين تقدم قطعا وانما الاقوال في الكفارات وغيرها مما يسترسل في الذمة مع حقوق الآدمى وقد تكون الزكاة من هذا القبيل بأن يكون له مال فيتلف بعد الحول والامكان ثم يموت وله تركة فالزكاة هنا متعلقة بالذمة ففيها الاقوال * وأجابوا عن حجة من قدم دين الآدمي وقياسه علي قتل الردة وقطع السرقة بأنه انما قدمنا حق الآمي هناك لاندراج حق الله تعالى في ضمنه وحصول مقصوده وهو اعدام نفس المرتد ويد السارق وقد حصل بخلاف الديون ولان الحدود مبنية علي الدرء والاسقاط بخلاف حقوق الله تعالي المالية والله تعالي أعلم * (فرع) في مسائل تتعلق بالباب (احداها) قال الصيمري وصاحب البيان حكاية عنه: كان الشافعي رضى الله عنه في القديم يسمي ما يؤخذ من الماشية صدقة ومن المعشرات عشرا ومن النقدين زكاة فقط ثم رجع عنه في الجديد وقال يسمى الجميع صدقة وزكاة وذكر البيهقى بابا في قسم الصدقات من سننه ترجمته باب الاغلب على أفواه العامة أن في التمر العشر وفى الماشية الصدقة وفى الورق الزكاة قال وقد سمي رسول الله صلي الله عليه وسلم هذا كله صدقة قال الشافعي: والعرب تقول له صدقة وزكاة ومعناهما عندهم واحد ثم ذكر البيهقى رحمه الله تعالى حديث أبي سعيد الخدرى عن رسول الله صلي الله عليه وسلم انه قال " ليس مافى دون خمس ذود صدقه ولا مافى دون خمس أواق صدقة ولا فيم دون خمسة أوسق صدقة " رواه البخاري ومسلم وحديث أبي ذر رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال " ما من رجل يموت فيترك غنما أو إبلا أو بقرا لم يؤد زكاتها الا جاءت أعظم ما يكون تطوه بأظلافها " الحديث رواه البخاري ومسلم وحديث عتاب بن أسيد رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال في زكاة الكرم " يخرص كما يخرص النخل ثم تؤدى زكاته زبيبا
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	كما تؤدى من زكاة النخل تمرا " وهذا الحديث سبق بيانه في أول زكاة الثمار فهذه الاحاديث كلها تبطل القول بالفرق والله تعالي أعلم (الثانية) إذا دفع المالك أو غيره الزكاة الي المستحق ولم يقل هي زكاة ولا تكلم بشئ اصلا اجزأه ووقع زكاة هذا هو المذهب الصحيح المشهور الذى قطع به الجمهور وقد صرح بالمسألة امام الحرمين في باب تعجيل الزكاة وآخرون وهى مفهومة من تفاريع الاصحاب وكلامهم وفى كلام المصنف في هذا الباب وغيره مواضع كثيرة مصرحة بذلك (منها) قوله في هذا الفصل الاخير: إذا دفع الزكاة إلي من ظاهره الفقر فبان غنيا فان لم يبين عند الدفع أنها زكاة لم يرجع واستعمل مثل هذا في مواضع من باب تعجيل الزكاة وغيره وكذلك الاصحاب وقال القاضى أبو القاسم بن كج في آخر قسم الصدقات من كتابه التجريد إذا دفع الزكاة الي الامام أو الفقير لا يحتاج أن يقول بلسانه شيئا قال وقال أبو علي بن أبي هريرة لابد من أن يقول بلسانه كالهبة وهذا ليس بشئ فنبهت عليه لئلا يغتر به والله تعالى اعلم * قال صاحب البحر لو دفع الزكاة إلي فقير والدافع غير عارف بالمدفوع بان كان مشدودا في خرقة ونحوها لا يعلم جنسه وقدره وتلف في يد المسكين ففى سقوط الزكاة احتمالان لان معرفة القابض لا تشترط فكذا معرفة الدافع هذا كلامه (والاظهر) الاجزاء (الثالثة) قال الغزالي في الاحياء يسأل الآخذ دافع الزكاة عن قدرها فيأخذ بعض الثمن بحيث يبقى من الثمن ما يدفعه الي اثنين من صنفه فان دفع إليه الثمن بكماله حرم عليه أخذه قال وهذا السؤال واجب في اكثر الناس فانهم لا يراعون هذا اما لجهل واما لتساهل وانما يجوز ترك السؤال عن مثل هذا إذا لم يغلب علي الظن احتمال التحريم (الرابعة) الافضل في الزكاة اظهار اخراجها ليراه غيره فيعمل عمله ولئلا يساء الظن به وهذا كما أن الصلاة المفروضة يستحب اظهارها وانما يستحب الاخفاء في نوافل الصلاة والصوم (الخامسة) قال الدارمي في الاستذكار إذا أخر تفريق الزكاة إلى السنة الثانية فمن كان فقيرا أو مسكينا أو غارما أو مكاتبا من سنته إلى السنة الثانية خصوا بصدقة الماضي وشاركوا غيرهم في الثانية فيعطون من صدقة العامين ومن كان غازيا أو ابن سبيل أو مؤلفا لم يخصوا بشئ (السادسة) لا يجوز دفع القيمة في شئ من الزكوات إلا في مواضع مخصوصة سبق بيانها في آخر باب زكاة الغنم والله تعالي اعلم *
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	[ باب صدقة التطوع ] * قال المصنف رحمه الله * { لا يجوز ان يتصدق بصدقة التطوع وهو محتاج الي ما يتصدق به لنفقته أو نفقة عياله لما روى أبو هريرة رضي الله عنه " ان رجلا أتي النبي صلي الله عليه وسلم فقال يارسول الله عندي دينار فقال انفقه على نفسك قال عندي آخر قال انفقه علي ولدك قال عندي آخر قال انفقه علي أهلك قال عندي آخر قال انفقه على خادمك قال عندي آخر قال أنت اعلم به " وقال صلي الله عليه وسلم " كفى بالمرء إثما أن يضيع من يقوت " ولا يجوز لمن عليه دين وهو محتاج الي ما يتصدق به لقضاء دينه لانه حق واجب فلم يجز تركه بصدقة التطوع كنفقة عياله } * { الشرح } حديث أبى هريرة حديث حسن رواه أبو داود والنسائي في سننهما باسناد حسن ولكن وقع في المهذب في الدينار الثالث " أنفقه علي أهلك " وفى سنن أبى داود " تصدق به علي زوجتك أو زوجك " كذا جاء علي الشك وهما لغتان في المرأة يقال لها زوج وزوجة وحذف الهاء أفصح وأشهر وبه جاء القرآن العزيز ووقع في المهذب في كل الدنانير " أنفقه على كذا " وفى سنن أبى داود " تصدق به " بدل أنفقه (وأما) الحديث الآخر " كفى بالمرء إثما أن يضيع من يقوت " فرواه أبو داود بلفظه باسناد صحيح ورواه مسلم في صحيحه بمعناه " كفى بالمرء إثما أن يحبس عمن يملك قوته " وهو من رواية عبد الله بن عمرو بن العاص (أما) الاحكام ففيه مسألتان (إحداهما) إذا كان محتاجا الي ما معه لنفقة نفسه أو عياله هل يتصدق صدقة التطوع فيه ثلاثة أوجه (أحدها) لا يستحب ذلك ولا يقال مكروه وبهذا قطع الماوردى والغزالي وجماعة من الخراسانيين وتابعهم الرافعي فقال لا يستحب له التصدق وربما قيل يكره وقال الماوردى صدقة التطوع قبل أداء الواجبات من الزكوات والكفارات وقيل الانفاق علي من تجب نفقتهم من الاقارب والزوجات غير مستحبة ولا مختارة هذا لفظه (والثانى) يكره ذلك وبه قطع المتولي (والثالث) وهو الاصح لا يجوز وبه قطع المصنف هنا وفى التنبيه وشيخه القاضي أبو الطيب والدارمى وابن الصباغ والبغوى وصاحب البيان وآخرون وظاهر نص الشافعي رضي الله عنه إشارة الي الوجه الاول لانه قال في مختصر المزني أحب أن يبدأ بنفسه ثم بمن يعول لان نفقة من يعول فرض والفرض أولى به من النفل ثم بقرابته
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	ثم من شاء هذا نصه رضى الله عنه (فان قيل) يرد على المصنف وموافقيه حديث أبي هريرة رضى الله عنه " أن رجلا من الانصار بات به ضيف فلم يكن عنده إلا قوته وقوت صبيانه فقال لامرأته نومى الصبيان واطفئ السراج وقدمي للضيف ما عندك " فنزلت هذه الآية (ويؤثرون على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة) هذا حديث صحيح رواه الترمذي بهذا اللفظ وهو في صحيحي البخاري ومسلم أبسط من هذا (فالجواب) من وجهين (أحدهما) أن هذا ليس من باب صدقة التطوع إنما هو ضيافة والضيافة لا يشترط فيها الفضل عن عياله ونفسه لتأكدها وكثرة الحث عليها حتى أن جماعة من العلماء أوجبوها (الثاني) أنه محمول علي أن الصبيان لم يكونوا محتاجين حينئذ بل كانوا قد أكلوا حاجتهم (وأما) الرجل وامرأته فتبرعا بحقهما وكانا صابرين فرحين بذلك ولهذا جاء في الآية والحديث الثناء عليهما (فان قيل) قوله نومى صبيانك وغير هذا اللفظ مما جاء في الحديث يدل علي أن الصبيان كانوا جياعا (فالجواب) أن الصبيان لا يتركون الاكل عند حضور الطعام ولو كانوا شباعا فخاف إن بقوا مستيقظين أن يطلبوا الاكل عند حضور الطعام على العادة فينكدوا عليهما وعلي الضيف لقلة الطعام والله تعالي اعلم * المسألة الثانية إذا أراد صدقة التطوع وعليه دين فقد أطلق المصنف وشيخه أبو الطيب وابن الصباغ والبغوى وآخرون انه لا تجوز صدقة التطوع لمن هو محتاج إلى ما يتصدق به لقضاء دينه وقال المتولي وآخرون يكره وقال الماوردى والغزالي وآخرون لا يستحب وقال الرافعي لا يستحب وربما قيل يكره هذا كلامه والمختار انه إن غلب علي ظنه حصول الوفاء من جهة اخرى فلا بأس بالصدقة وقد تستحب وإلا فلا تحل وعلي هذا التفصيل يحمل كلام الاصحاب المطلق والله اعلم * قال المصنف رحمه الله * { فان فضل عما يلزمه استحب له ان يتصدق لقوله صلى الله عليه وسلم " ليتصدق الرجل من ديناره وليتصدق من درهمه وليتصدق من صاع بره وليتصدق من صاع تمره " وروى أبو سعيد الخدرى رضي الله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم من اطعم جائعا اطعمه الله من ثمار الجنة ومن سقى مؤمنا على ظمأ سقاه الله عزوجل يوم القيامة من الرحيق المختوم يوم القيامة ومن كسا مؤمنا عاريا كساه الله تعالى من خضر الجنة " ويستحب الاكثار منه في شهر رمضان لما روى ابن عباس رضى الله عنهما قال " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم اجود الناس بالخير وكان اجود ما كون في رمضان " فان كان ممن يصبر علي الاضافة استحب له التصدق بجميع ماله لما روى
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	عمر رضى الله عنه قال " امرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم ان نتصدق فوافق ذلك مالا عندي فقلت اليوم اسبق ابا بكر إن سبقته يوما فجئت بنصف مالى فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ما ابقيت لاهلك فقلت مثله واتي أبو بكر رضى الله عنه بكل ماله فقال له رسول صلي الله عليه وسلم ما ابقيت لاهلك فقال ابقيت لهم الله ورسوله فقلت لااسابقك إلى شئ ابدا " وان كان ممن لا يصبر علي الاضافة كره له ذلك لما روى جابر رضى الله عنه قال " بينما نحن عند رسول الله صلى الله عليه وسلم إذ جاء رجل بمثل البيضة من الذهب اضابها من بعض المعادن فأتاه من ركنه الايسر فقال يارسول الله خذها صدقة فوالله ما اصبحت املك غيرها فأعرض عنه ثم جاءه من ركنه الايمن فقال مثل ذلك فأعرض عنه ثم اتاه من بين يديه فقال مثل ذلك فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم هاتها مغضبا فحذف بها حذفة لو اصابه لاوجعه أو عقره ثم قال صلي الله عليه وسلم يأتي احدكم بماله كله يتصدق به ثم يجلس بعد ذلك يتكفف الناس انما الصدقة عن ظهر غنى " } * { الشرح } (اما) الحديث الاول " ليتصدق الرجل من ديناره " الي آخره فصحيح رواه مسلم في صحيحه بلفظه هذا من رواية جرير بن عبد الله وهو بعض حديث (واما) حديث ابي سعيد فرواه أبو داود والترمذي واسناده جيد وحديث ابن عباس رواه البخاري ومسلم بلفظه وحديث عمر رضي الله عنه صحيح رواه أبو داود في كتاب الزكاة والترمذي في المناقب وقال حديث صحيح وحديث جابر رواه أبو داود واسناده كله صحيح إلا أنه من رواية محمد ابن اسحق صاحب المغازى عن عاصم بن عمر بن قتادة ومحمد بن اسحق مدلس والمدلس إذا قال عن لا يحتج به (وأما) الفاظ الفصل فالظمأ العطش والرحيق الخمر الصافية وخضر الجنة باسكان الضاد أي ثيابها الخضر (قوله) وكان أجود ما يكون في رمضان روى برفع الدال ونصبها والرفع أجود (وحديث) عمر رضي الله عنه هكذا هو في كتب الحديث كما هو في المهذب (وأما) قول صاحب الوسيط في آخره ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " بينكما كما بين كلمتيكما " فزيادة لا تعرف في الحديث (وقوله) بينما نحن أي بين أوقات قعودنا عند رسول الله صلي الله عليه وسلم (وقوله) من ركنه بضم الراء أي جانبه ووقع في المهذب تغيير في ترتيبه ولفظه والذى في سنن ابى داود " جاء رجل بمثل بيضة من ذهب فقال يارسول الله أصبت هذه من معدن فخذها فهى صدقة ما املك غيرها فأعرض عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم أتاه من قبل ركنه الايمن فقال مثل ذلك فاعرض عنه ثم أتاه من قبل ركنه الايسر فأعرض عنه رسول الله صلي الله عليه وسلم ثم أتاه من خلفه فأخذها رسول الله صلي الله عليه وسلم فحذفه بها فلو أصابته لاوجعته
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	أو لعقرته " ثم ذكرنحو الباقي (وقوله) في رواية الكتاب هاتها هو بكسر التاء ولا يجوز فتحها بلا خلاف (وقوله) مغضبا بفتح الضاد وهو منصوب علي الحال (وقوله) فحذفه بها الحاذف هو رسول الله صلي الله عليه وسلم وحذفه بالحاء المهملة أي رماه بها وانما قيدته بالحاء المهملة لانى رأيت من صحفه والصواب المعروف في كتب الحديث وغيرها حذف بالحاء المهملة (وقوله) لاوجعه أو عقره أي جرحه وفى رواية أبى داود لاوجعته أو عقرته " يعنى القطعة المحذوف بها (وقوله) يتكفف الناس أي يطلب الصدقة ويتعرض لاخذ ما يكفيه وفى رواية أبى داود يستكف وهما صحيحان قال أهل اللغة يقال فيه تكفف واستكف (وقوله) عن ظهر غنى قال الخطابي معناه عن غني يعتمده ويستظهر به علي النوائب وذكر صاحب الحاوى له معنيين هذا (والثانى) أن معناه الاستغناء عن اداء الواجبات والاصح ماقاله غيرهما أن المراد غنى النفس إنما تصلح الصدقة لمن قويت نفسه واستغنت بالله سبحانه وتعالي وثبت يقينه وصبر علي الفقر والله تعالي أعلم (اما) حكم الفصل فقال المصنف والاصحاب والعلماء كافة يستحب لمن فضل عن كفايته وما يلزمه شئ ان يتصدق لما ذكره المصنف ودلائله مشهورة في القرآن والسنة والاجماع قال الشافعي والاصحاب يستحب الاكثار من الصدقة في شهر رمضان للحديث المذكور قال الشافعي والاصحاب: وهى في رمضان آكد منها في غيره للحديث ولانه أفضل الشهور ولان الناس يشتغلون فيه عن المكاسب بالصيام واكثار الطاعات فتكون الحاجة فيه أشد قال الماوردى يستحب أن يوسع فيه علي عياله ويحسن الي ذوى ارحامه وجيرانه لاسيما في العشر الاواخر * قال اصحابنا يستحب الاكثار من الصدقة عند الامور المهمة وعند الكسوف والسفر وبمكة والمدينة وفى الغزو والحج والاوقات الفاضلة كعشر ذى الحجة وايام العيد ونحو ذلك ففى كل هذه المواضع هي آكد من غيرها قال الرافعي وغيره وهل يستحب له التصدق بجميع الفاضل عن دينه ونفقته ونفقة عياله وسائر مؤنهم فيه ثلاثة أوجه (احدها) نعم (والثاني) لا (واصحها) ان صبر علي الاضافة فنعم والا فلا وبهذا قطع المصنف والجمهور والله تعالى اعلم * قال المصنف رحمه الله تعالى * { والمستحب أن يخص بالصدقة الاقارب لقوله صلى الله عليه وسلم لزينب امرأة عبد الله بن مسعود " زوجك وولدك أحق من تصدقت عليهم " وفعلها في السر أفضل لقوله عزوجل (إن تبدوا الصدقات فنعما هي وإن تخفوها وتؤتوها الفقراء فهو خير لكم) ولما روى عبد الله بن مسعود رضى الله عنه ان رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " صلة الرحم تزيد في العمر وصدقة السر تطفئ غضب الرب وصنائع
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	المعروف تقى مصارع السوء " وتحل صدقة التطوع للاغنياء ولبني هاشم وبني المطلب لما روى عن جعفر بن محمد عن ابيه " انه كان يشرب من سقايات بين مكة والمدينة فقيل له أتشرب من الصدقة فقال انما حرمت علينا الصدقة المفروضة " } * { الشرح } حديث امرأة ابن مسعود رواه البخاري ومسلم ولفظهما " ان زينب امرأة ابن مسعود وامرأة اخرى أتيا رسول الله صلي الله عليه وسلم فقالتا لبلال سل لنا رسول الله صلي الله عليه وسلم أزواجنا ويتامى في حجورنا هل بجزئ ذلك عنهما عن الصدقة - يعني النفقة عليهم فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم نعم لهما اجران اجر القرابة وأجر الصدقة " وفى صحيحي البخاري ومسلم عن ميمونة ام المؤمنين رضى الله عنها " انها اعتقت وليدة لها في زمان رسول الله صلي الله عليه وسلم فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم لو اعطيتها اخوالك كان اعظم لاجرك " (وأما) حديث ابن مسعود " صلة الرحم تزيد في العمر " الي آخره فرواه (1) ويغنى عنه حديث ابي هريرة رضى الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل الا ظله امام عادل ورجل تصدق بصدقة فأخفاها حتى لا تعلم شماله ما تنفق يمينه " رواه البخاري ومسلم وعن انس رضى الله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم ان الصدقة لتطفئ غضب الرب وتدفع مسبة السوء " رواه الترمذي وقال حسن غريب (قلت) في اسناده عبد الله بن عيسى الخزاز قال أبو زرعة هو منكر الحديث ومعنى الزيادة في العمر البركة فيه بالتوفيق للخير والحماية من الشر وقيل هو بالنسبة الي ما يظهر للملائكة بأن يقال لهم عمر فلان ان لم يصل رحمه خمسون سنة فان وصله فستون فيزيد بالصلة بالنسبة إليهم (وأما) بالنسبة الي علم الا تعالي فلا زيادة لانه سبحانه وتعالي قد علم انه سيصل رحمه ويعيش الستين والله تعالي أعلم (وأما) جعفر بن محمد فهو جعفر الصادق ابن محمد الباقر بن علي زين العابدين ابن الحسين بن علي بن أبي طالب رضى الله عنهم أجمعين والله أعلم (أما) احكام الفصل ففيه مسائل (احداها) أجمعت الامة علي ان الصدقة علي الاقارب افضل من الاجانب والاحاديث في المسألة كثيرة مشهورة قال اصحابنا ولا فرق في استحباب صدقة التطوع على القريب وتقديمه علي الأجنبي بين ان يكون القريب ممن يلزمه نفقته أو غيره قال البغوي دفعها الي قريب يلزمه نفقته افضل من دفعها إلى الاجنبي (وأما) ترتيب الاقارب في التقديم فقد سبق بيانه واضحا في آخر باب قسم الصدقات حيث ذكره المصنف قال اصحابنا ويستحب تخصيص الاقارب
	
	(1) بياض بالاصل فحرر
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	على الاجانب بالزكاة حيت يجوز دفعها إليهم كما قلنا في صدقة التطوع ولا فرق بينهما وهكذا الكفارات والنذور والوصايا والاوقاف وسائر جهات البر يستحب تقديم الاقارب فيها حيث يكونون بصفة الاستحقاق والله تعالي اعلم قال أبو علي الطبري والسرخسي وغيرهما من اصحابنا يستحب أن يقصد بصدقته من اقاربه اشدهم له عداوة ليتألف قلبه ويرده إلى المحبة والالفة ولما فيه من مجانبة الرياء وحظوظ النفوس (المسألة الثانية) يستحب الاخفاء في صدقة التطوع لما ذكره المصنف ولحديث ابى هريرة رضى الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " سبعة يظلهم الله في ظله يوم لاظل الا ظله " فذكر منهم " ورجل تصدق بصدقة فاخفاها حتى لا تعلم شماله ما تنفق يمينه " رواه البخاري ومسلم (واما) الزكاة فيستحب اظهارها باتفاق اصحابنا وغيرهم من العلماء كما ان صلاة الفرض يستحب اظهارها في المسجد والنافلة يندب اخفاؤها وقد سبقت المسألة قريبا في آخر قسم الصدقات (الثالثة) تحل صدقة التطوع للاغنياء بلا خلاف فيجوز دفعها إليهم ويثاب دافعها عليها ولكن المحتاج افضل قال اصحابنا ويستحب للغنى التنزه عنها ويكره التعرض لاخذها قال صاحب البيان ولا يحل للغني اخذ صدقة التطوع مظهرا للفاقة وهذا الذى قاله صحيح وعليه حمل الحديث الصحيح " ان رجلا من اهل الصفة مات فوجد له ديناران فقال النبي صلي الله عليه وسلم كيتان من نار " والله اعلم (وأما) إذا سأل الغنى صدقة التطوع فقد قطع صاحب الحاوي والسرخسي وغيرهما بتحريمها عليه قال صاحب (1) إذا كان غنيا عن المسألة بمال أو بضيعة فسؤاله حرام وما يأخذه محرم عليه هذا لفظه وقال الغزالي وغيره من اصحابا في كتاب النفقات في تحريم السؤال على القادر علي الكسب وجهان قالوا وظاهر الاخبار تدل على تحريمه وهو كما قالوا ففى الاحاديث الصحيحة تشديد اكيد في النهى عن السؤال وظواهر كثيرة تقتضي التحريم (وأما) السؤال للمحتاج العاجز عن الكسب فليس بحرام ولا مكروه صرح به الماوردى وهو ظاهر والله تعالى اعلم (الرابعة) هل تحل صدقة التطوع لبني هاشم وبنى المطلب فيه طريقان (اصحهما) وبه قطع المصنف والاكثرون تحل (والثانى) حكاه البغوي وآخرون من الخراسانيين فيه قولان (أصحهما) تحل (والثاني) تحرم (واما) صدقة التطوع للنبى
	
	(1) بياض بالاصل فحرر
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	صلى الله عليه وسلم ففيها قولان مشهوران حكاهما الشيخ أبو حامد امام العراقيين وغيره منهم القفال والمروزي امام الخراسانيين وغيرهم منهم (اصحهما) التحريم فحصل في صدقة التطوع في حق النبي صلى الله عليه وسلم وحق بنى هاشم وبنى المطلب ثلاثة اقوال (اصحها) تحل لهم دونه صلى الله عليه وسلم (والثاني) لهم وله (والثالث) تحرم عليه وعليهم والله تعالي اعلم * { فرع } قال اصحابنا وغيرهم يستحب ان يتصدق بما تيسر ولا يستقله ولا يمتنع من الصدقة به لقلته وحقارته فان قليل الخير كثير عند الله تعالى وما قبله الله تعالى وبارك فيه فليس هو بقليل قال الله تعالي (فمن يعمل مثقال ذرة خيرا يره) وفى الصحيحين عن عدى بن حاتم رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال " اتقوا النار ولو بشق ثمرة " وفى الصحيحين ايضا عن أبى هريرة قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم يا نساء المسلمات لا تحقرن جارة لجارتها ولو فرس شاة " قال أهل اللغة الفرس من البعير والشاة كالحافر من غيرهما وفى المسألة احاديث كثيرة صحيحة مشهورة * { فرع } يستحب أن يخص بصدقته الصلحاء وأهل الخير وأهل المروءات والحاجات فلو تصدق على فاسق أو على كافر من يهودى أو نصراني أو مجوسي جاز وكان فيه اجر في الجملة قال صاحب البيان قال الصميرى وكذلك الحربى ودليل المسألة قول الله تعالى (ويطعمون الطعام علي حبه مسكينا ويتيما واسيرا) ومعلوم ان الاسير حربى وعن ابى هريرة ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " قال رجل لاتصدقن الليلة بصدقة فخرج بصدقته فوضعها في يد سارق فاصبحوا يتحدثون تصدق علي سارق فقال اللهم لك الحمد لاتصدقن بصدقة فخرج فوضعها في يد زانية فاصبح الناس يتحدثون تصدق على زانية فقال اللهم لك الحمد لاتصدقن الليلة بصدقة فخرج بصدقته فوضعها في يد غنى فاصبحوا يتحدثون تصدق علي غنى فقال اللهم لك الحمد على سارق وعلي زانية وعلي غنى فاتي فقيل له اما صدقتك علي سارق فلعله ان يستعف عن سرقته واما الزانية فلعلها تستعف عن زناها واما الغنى فلعله يعتبر وينفق مما آتاه الله تعالى " رواه البخاري ومسلم وعنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " بينما رجل يمشي بطريق اشتد عليه العطش فوجد بئرا فنزل فيها فشرب ثم خرج فإذا كلب
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	يلهث يأكل الثرى من العطش فقال الرجل لقد بلغ هذا الكلب من العطش مثل الذى كان قد بلغ مني فنزل البئر فملا خفه ماء ثم أمسكه بفيه حتي رقى فسقى الكلب فشكر الله له فغفر له قالوا يارسول الله ان لنا في البهائم أجرا فقال في كل كبد رطبة أجر " رواه البخاري ومسلم وفى رواية لهما " بينما كلب يطيف بركية قد كاد يقتله العطش إذ رأته بغي من بغايا بني اسرائيل فنزعت موقها فاستقت له به فسقته فغفر لها به " الموق الخف * (فرع) يكره تعمد الصدقة بالردئ قال الله تعالي (ولا تيمموا الخبيث منه تنفقون) ويستحب تعمد أجود ماله وأحبه إليه قال الله تعالي (لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون) وفى المسألة أحاديث صحيحة * { فرع } قال أصحابنا تكره الصدقة بما فيه شبهة ويستحب أن يختار أجل ماله وأبعد من الحرام والشبهة لحديث أبى هريرة رضى الله عنه قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم من تصدق بعدل تمرة من كسب طيب ولا يقبل الله الا الطيب فان الله يقبلها بيمينه ثم يربيها لصاحبها كما يربى أحدكم فلوه حتى يكون مثل الجبل " رواه البخاري ومسلم وهذا لفظ روايته والفلو بفتح الفاء وضم اللام وتشديد الواو ويقال بكسر الفاء وإسكان اللام هو ولد الفرس في صغره وعن أبي هريرة رضي الله عنه أيضا قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم أيها الناس ان الله تعالي طيب لا يقبل الا طيبا وان الله تعالي أمر المؤمنين بما أمر به المرسلين قال عزوجل يا أيها الرسل كلوا من من الطيبات واعملوا صالحا إنى بما تعملون عليم وقال يا أيها الذين آمنوا كلوا من طيبات ما رزقناكم ثم ذكر الرجل يطيل السفر أشعث أغبر يمد يديه الي السماء يا رب يا رب ومطعمه حرام ومشربه جرام وملبسه حرام وغذي بالحرام فانى يستجاب لذلك " رواه مسلم * { فرع } من دفع الي وكليه أو ولده أو غلامه أو غيرهم شيئا يعطيه لسائل أو غيره صدقة تطوع لم يزل ملكه عنه حتى يقبضه المبعوث إليه فان لم يتفق دفعه إلي ذلك المعين استحب له أن لا يعود فيه بل يتصدق به علي غيره فان استرده وتصرف فيه جاز لانه باق على ملكه * { فرع } قال البندنيجي والبغوى وسائر أصحابنا في مواضع متفرقة يكره لمن تصدق بشئ صدقة تطوع أو دفعه إلي غيره زكاة أو كفارة أو عن نذر وغيرها من وجوه الطاعات أن يتملكه من ذلك المدفوع إليه بعينه بمعاوضة أو هبة ولا يكره ملكه منه بالارث ولا يكره أيضا أن يتملكه من غيره إذا انتقل إليه * واستدلوا في المسألة بحديث عمر رضى الله عنه قال " حملت علي فرسى في سبيل
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	الله فأضاعه الذى كان عنده فأردت أن أشتريه منه وظننت أنه بائعه برخص فسألت النبي صلي الله عليه وسلم عن ذلك فقال لا تشتره وإن أعطا كه بدرهم فان العائد في صدقته كالكلب يعود في قيئه " رواه البخاري ومسلم وعن بريدة رضي الله عنه قال " بينما أنا جالس عند النبي صلي الله عليه وسلم إذا أتته امرأة فقالت اني تصدقت علي أمي بجارية وإنها ماتت فقال وجب أجرك وردها عليك الميراث " رواه مسلم واتفق أصحابنا على انه لو ارتكب المكروه واشتراها من المدفوع إليه صح الشراء وملكها لانها كراهة تنزيه ولا يتعلق النهي بعين المبيع * { فرع } يستحب دفع الصدقة بطيب نفس وبشاشة وجه ويحرم المن بها فلو من بطل ثوابه قال الله تعالى (ولا تبطلوا صدقاتكم بالمن والاذى) وعن أبي ذر رضي الله عنه عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة ولا ينظر إليهم ولا يزكيهم ولهم عذاب اليم قال فقرأها رسول الله صلي الله عليه وسلم ثلاث مرات قال أبو ذر خابوا وخسروا من هم يارسول الله قال المسبل والمنان والمنفق سلعته بالحلف الكاذب " رواه مسلم والمراد المسبل إزاره أو ثوبه تحت الكعبين للخيلاء * { فرع } قال صاحب المعاياة لو نذر صوما أو صلاة في وقت بعينه لم يجز فعله قبله ولو نذر التصدق في وقت بعينه جاز التصدق قبله كما لو عجل الزكاة * { فرع } في مسائل مهمة ذكرها الغزالي في الاحياء (منها) قال اختلف السلف في أن المحتاج هل الافضل له أن يأخذ من الزكاة أو صدقة التطوع وكان الجنيد وإبراهيم الخواص وجماعة يقولون الاخذ من الصدقة أفضل لئلا يضيق على أصناف الزكاة ولئلا يخل بشرط من شروط الآخذ بخلاف الصدقة فان أمرها أهون من الزكاة وقال آخرون الاخذ من الزكاة أفضل لانه إعانة علي واجب ولو ترك أهل الزكاة كلهم اخذها أثموا ولان الزكاة لا منة فيها قال الغزالي والصواب انه يختلف بالاشخاص فان عرض له شبهة في استحقاقه لم يأخذ الزكاة وإن قطع باستحقاقه نظر ان كان المتصدق ان لم يتصدق على هذا لا يتصدق فليأخذ الصدقة فان اخراج الزكاة لابد منه وان كان لابد من اخراج تلك الصدقة ولم يضيق بالزكاة تخير وأخذ الزكاة اشد في كسر النفس وذكر ايضا اختلاف الناس في اخفاء أخذ الصدقة واظهاره أيهما أفضل وفي كل واحد منهما فضيلة ومفسدة ثم قال وعلى الجملة الاخذ في الملا وترك الاخذ في الخلاء أحسن والله تعالي أعلم * { فرع } جاءت أحاديث كثيرة في الحث علي سقي الماء (منها) حديث أبى سعيد المتقدم في
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	الكتاب (ومنها) حديث أبي هريرة السابق قريبا في فرع تخصيص الصدقة بالصلحاء (ومنها) عن الحسن البصري عن سعد بن عبادة رضى الله عنه " ان أمه ماتت فقال لرسول الله صلى الله عليه وسلم ان أمي ماتت أفأتصدق عنها قال نعم قال فأى الصدقة أفضل قال سقي الماء " رواه أحمد بن حنبل في مسنده هكذا وهو مرسل فان الحسن لم يدرك سعدا ورواه أبو داود عن رجل لم يسم عن سعد بمعناه " قال فأى الصدقة أفضل قال الماء " ورواه النسائي عن سعيد بن المسيب عن سعد ولم يدركه أيضا فهو مرسل لكنه قد أسند قريب من معناه كما سبق ولانه من أحاديث الفضائل ويعمل فيها بالضعف فبهذا اولي وعن سراقة بن مالك قال " سألت رسول الله صلي الله عليه وسلم عن ضالة الابل تغشي حياضي هل لي من أجر ان سقيتها قال نعم في كل ذات كبد حرى اجر " رواه احمد وابن ماجه * { فرع } في قوله تعالي (ويمنعون الماعون) قال ابن مسعود وابن عباس وجماعة هو اعارة القدر والدلو والفأس وسائر متاع البيت وقال علي وابن عباس في رواية هو الزكاة * { فرع } تستحب المنيحة وهي أن تكون له ناقة أو بقرة أو شاة ذات لبن فيدفعها إلى من يشرب لبنها مدة ثم يردها إليه لحديث ابن عمرو بن العاص قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم أربعون خصلة أعلا من منيحة العنز ما من عامل يعمل بخصلة منها رجاء ثوابها وتصديق موعدها إلا أدخله الله تعالي الجنة بها " رواه البخاري وعن أبي هريرة رضي الله عنه ان رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " نعم المنيحة اللقحة الصفى منحة أو الشاة الصفى تغدو باناء وتروح باناء " رواه البخاري وعنه عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " من منح منيحة غدت بصدقة صبوحها وغبوقها " رواه مسلم وفى المسألة أحاديث أخر صحيحة * { فرع } في ذم البخل والشح والحث علي الانفاق في الطاعات ووجوه الخيرات * قال الله تعالي (ومن يوق شح نفسه فأولئك هم المفلحون) وقال تعالي (ولا تجعل يدك مغلولة إلي عنقك) وقال عزوجل (وما أنفقتم من شئ فهو يخلفه) وعن جابر رضي الله عنه أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " اتقوا الظلم فان الظلم ظلمات يوم القيامة واتقوا الشح فان الشح أهلك من كان قبلكم حملهم علي أن سفكوا دماءهم واستحلوا محارمهم " رواه مسلم وعن أبى هريرة رضي الله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم ما من يوم يصبح العباد فيه إلا ملكان ينزلان فيقول أحدهما اللهم اعط منفقا خلفا ويقول اللهم اعط ممسكا تلفا " رواه البخاري ومسلم وعنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه
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	وسلم قال الله تعالي أنفق ينفق عليك " رواه البخاري ومسلم وعن أسماء بنت أبى بكر رضي الله عنهما قالت " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم لا توكي فيوكي عليك " رواه البخاري ومسلم وعن عائشة رضي الله عنه " انهم ذبحوا شاة فقال رسول الله عليه وسلم ما بقى منها قالت ما بقى منها إلا كتفها قال بقى كلها غير كتفها " رواه الترمذي وقال حديث صحيح ومعناه تصدقوا بها الا كتفها فقال بقيت لنا في الآخرة الا كتفها وعن ابي هريرة رضي الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " ما نقصت صدقة من مال وما زاد الله عبدا بعفو الا عزا وما تواضع أحد لله تعالي الا رفعه الله " رواه مسلم * { فرع } في فضل صدقة الصحيح الشحيح * عن أبى هريرة رضي الله عنه قال " سئل رسول الله صلي الله عليه وسلم أي الصدقة أفضل قال ان تصدق وأنت صحيح شحيح تأمل البقاء وتخاف الفقر ولا تمهل حتي إذا بلغت الحلقوم قلت لفلان كذا ولفلان كذا الا وقد كان لفلان " رواه البخاري ومسلم * { فرع } في أجر الوكيل في الصدقة وبيان انه أحد المتصدقين إذا أمضاه بشرطه * عن أبى موسى الاشعري رضى الله عنه عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " الخازن المسلم الامين الذى ينفذ ما أمر به فيعطيه كاملا موفرا طيبة به نفسه فيدفعه الي الذى امر به احد المتصدقين " رواه البخاري ومسلم وضبطوا المتصدقين على التثنية والجمع * { فرع } يجوز للمرأة ان تتصدق من بيت زوجها للسائل وغيره بما أذن فيه صريحا وبما لم يأذن فيه ولم ينه عنه إذا علمت رضاه به وإن لم تعلم رضاه به فهو حرام هكذا ذكر المسألة السرخسى وغيره من اصحابنا وغيرهم من العلماء وهذا الحكم متعين وعليه تحمل الاحاديث الواردة في ذلك وهكذا حكم المملوك المتصرف في مال سيده علي هذا التفصيل (منها) حديث عائشة رضي الله عنها قالت " قال النبي صلي الله عليه وسلم إذا انفقت المرأة من طعام بيتها غير مفسدة كان لها أجرها بما انفقت ولزوجها أجره بما كسب وللخازن مثل ذلك لا ينقص بعضهم أجر بعض شيئا " رواه البخاري ومسلم وعن أبى هريرة رضي الله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم لا تصوم المرأة وبعلها شاهد إلا باذنه ولا تأذن في بيته وهو شاهد إلا باذنه وما أنفقت من كسبه عن غير أمره فان نصف أجره له " رواه مسلم ورواه البخاري بمعناه وهو محمول على ما انفقته وتعلم أنه لا يكرهه فلها أجر وله أجر كما سبق وعن عمير مولي آبى اللحم بهمزة ممدودة وكسر الباء قال " أمرنى مولاى أن اقدد
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	لحما فجاءني مسكين فاطعمته منه فعلم بذلك مولاى فضربني فأتيت رسول الله صلي الله عليه وسلم فذكرت ذلك له فدعاه فقال لم ضربته فقال يعطى طعامي من غير أن آمره فقال الاجر بينكما " رواه مسلم وفى رواية لمسلم " كنت مملوكا فسألت رسول الله صلي الله عليه وسلم أتصدق من مال مولاى قال نعم والاجر بينكما نصفان " وهذا محمول على ما يرضي به سيده والرواية الاولي محموله علي أنه ظن أن سيده يرضي بذلك القدر فلم يرض لكونه كان محتاجا إليه أو لمعنى آخر فيثاب السيد علي اخراج ماله ويثاب العبد علي نيته (واعلم) أن المراد بما جاء في هذه الاحاديث من كون الاجر بينهما نصفين أنه قسمان لكل واحد منهما أجر ولا يلزم أن يكونا سواء فقد يكون أجر صاحب العطاء اكثر وقد يكون أجر المرأة والخازن والمملوك اكثر بحسب قدر الطعام وقدر التعب في انفاذ الصدقة وإيصالها الي المساكين والله تعالى اعلم * { فرع } ثبت في الصحيحين أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " اليد العليا خير من اليد السفلي " وثبت في الصحيحين ايضا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " اليد العليا المنفقة واليد السفلي السائلة " وفى رواية في البخاري " العليا المنفقة " وعقد البيهقى في المسألة بابا * { فرع } يكره للانسان أن يسأل بوجه الله تعالي غير الجنة ويكره منع من سأل بالله وتشفع به لحديث جابر قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم لا تسأل بوجه الله تعالى الا الجنة " رواه أبو داود وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم من استعاذ بالله فاعيذوه ومن سأل بالله فاعطوه ومن دعاكم فأجيبوه ومن صنع اليكم معروفا فكافئوه فان لم تجدوا ما تكافئونه فادعوا له حتي تروا انكم قد كافئتموهم " حديث صحيح رواه أبو داود والنسائي باسناد الصحيحين وفى رواية البيهقى " فاثنوا عليه " بدل فادعوا له * { فرع } إذا عرض عليه مال من حلال على وجه يجوز أخذه ولم يكن منه مسألة ولا تطلع إليه جاز له اخذه بلا كراهية ولا يجب وقال بعض أهل الظاهر يجب لحديث سالم بن عبد الله بن عمر عن ابيه عن عمر رضى الله عنه قال " كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يعطيني العطاء فاقول اعطه أفقر مني فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم خذه وما جاءك من هذا المال وانت غير سائل ولا مشرف فخذه ومالا فلا تتبعه نفسك قال فكان سالم لا يسأل احدا شيئا أعطيه " رواه البخاري ومسلم دليلنا حديث حكيم بن حزام رضى الله عنه قال " سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم فاعطاني ثم سألته فاعطاني ثم سألته فأعطاني ثم قال يا حكيم إن هذا المال خضرة حلوه فمن اخذه بسخاوة نفس بورك له فيه و من اخذه باشراف لم يبارك له فيه وكان كالذى يأكل ولا يشبع واليد العليا خير من اليد السفلي قال
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	حكيم فقلت يارسول الله والذى بعثك بالحق لا ارزأ احدا بعدك شيئا حتى افارق الدنيا فكان ابو بكر رضى الله عنه يدعوا حكيما ليعطيه العطاء فيأبي أن يقبل منه شيئا ثم ان عمر رضى الله عنه دعاه ليعطيه فأبى ان يقبله فقال يا معشر المسلمين اشهدكم على حكيم انى اعرض عليه حقه الذى قسم الله له في هذا الفئ فيأبى ان يأخذه فلم يرزأ حكيم احدا من الناس بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم حتى توفى " رواه البخاري ومسلم (قوله) يرزأ براء ثم زاى وآخره مهموز معناه لم يأخذ من احد شيئا واصل الزرء النقص أي لم ينقص احدا شيئا بالاخذ منه وموضع الدلالة منه ان النبي صلى الله عليه وسلم اقره على هذا أو كذا أبو بكر وعمر وسائر الصحابة الحاضرون رضي الله عنهم وحديث عمر محمول علي الندب والاباحة كقوله تعالى (وإذا حللتم فاصطادوا) والله اعلم * { فرع } في بيان انواع الصدقة الشرعية وما على كل سلامى منها والسلامى العضو والمفصل وجمعه سلاميات بفتح الميم واللام محففة في المفرد والجمع * اعلم أن حقيقة الصدقة اعطاء المال ونحوه بقصد ثواب الآخرة وقد يطلق على غير ذلك مما سنذكره ان شاء الله تعالى (من ذلك) حديث أبى ذر رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " يصبح علي كل سلامي من أحدكم صدقة فكل تسبيحة صدقة وكل تحميدة صدقة وكل تهليلة صدقة وكل تكبيرة صدقة وأمر بالمعرف صدقة ونهى عن المنكر صدقة ويجزئ من ذلك ركعتان يركعهما من الضحى " رواه مسلم وعنه ايضا قال " قلت يارسول الله أي الاعمال أفضل قال الايمان بالله والجهاد في سبيله قلت أي الرقاب افضل قال أنفسها عند أهلها وأكثرها ثمنا قلت فان لم أفعل قال تعين صانعا أو تصنع لا خرق قلت يارسول الله أرأيت ان ضعفت عن بعض العمل قال تكف شرك عن الناس فانها صدقة منك علي نفسك " رواه البخاري ومسلم وعنه أيضا " ان ناسا قالوا يارسول الله ذهب اهل الدثور بالاجور يصلون كما نصلى ويصومون كما نصوم ويتصدقون بفضول أموالهم قال أو ليس قد جعل الله لكم ما تصدقون به إن كل تسبيحة صدقة وتكبيرة صدقة وكل تحميدة صدقة وكل تهليلة صدقة وأمر بالمعرف صدقة ونهى عن منكر صدقة وفى بضع أحدكم صدقة قالوا يارسول الله ايأتى أحدنا شهوته ويكون له فيها أجر قال أرأيتم لو وضعها في حرام أكان عليه وزر فكذلك إذا وضعها في الحلال كان له اجر " رواه مسلم وعن ابى هريرة رضى الله عنه قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم كل سلامي من الناس عليه صدقة كل يوم تطلع فيه الشمس يعدل بين الاثنين صدقة أو يعين الرجل في دابته فيحمله عليها أو يرفع له عليها متاعه صدقة والكلمة الطيبة صدقة وكل خطوة يمشيها إلى الصلاة صدقة ويميط الاذى عن الطريق صدقة " رواه البخاري ومسلم وعن عائشة رضى الله عنها قالت " قال
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	رسول الله صلى الله عليه وسلم انه خلق كل انسان من بنى آدم على ستين وثلثمائة مفصل فمن كبر الله وحمد الله وهلل الله وسبح الله واستغفر الله وعزل حجرا عن طريق الناس أو شوكة أو عظما عن طريق الناس وامر بمعروف أو نهى عن منكر عدد الستين والثلثمائة فانه يمشى يومئذ وقد زحزح نفسه عن النار " رواه مسلم وعن جابر رضى الله عنه قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم كل معروف صدقة " رواه البخاري ومسلم بلفظه من رواية حذيفة وعن جابر ايضا رضي الله عنه قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم مامن مسلم يغرس غرسا الا كان ما اكل منه له صدقة وما سرق منه له صدقة ولا يرزأه الا كان له صدقة " رواه مسلم وفى رواية له " فلا يغرس المسلم غرسا فيأكل منه انسان ولا دابة ولا طير الا كان له صدقة الي يوم القيامة " وفى رواية لا يغرس مسلم غرسا ولا يزرع زرعا فيأكل منه إنسان ولا دابة ولا شئ الا كانت له صدقة " ورواه البخاري ومسلم ايضا من رواية انس ويرزأه أي ينقصه والله اعلم * { فرع } يستحب استحبابا متأكدا صلة الارحام والاحسان إلى الاقارب واليتامى والارامل والجيران والاصهار وصلة اصدقاء ابيه وامه وزوجته والاحسان إليهم وقد جاءت في جميع هذا احاديث كثيرة مشهورة في الصحيح جمعت معظمها في رياض الصالحين والله تعالى اعلم * [ كتاب الصيام ] في اللغة الامساك ويستعمل في كل امساك يقال صام إذا سكت وصامت الخيل وقفت وفى الشرع امساك مخصوص عن شئ مخصوص في زمن مخصوص من شخص مخصوص ويقال رمضان وشهر رمضان هذا هو الصحيح الذى ذهب إليه البخاري والمحققون قالوا ولا كراهة في قول رمضان وقال اصحاب مالك يكره ان يقال رمضان بل لا يقال الا شهر رمضان سواء ان كان هناك
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	قرينة ام لا وزعموا ان رمضان اسم من اسماء الله تعالي قال البيهقى وروى ذلك عن مجاهد والحسن والطريق اليهما ضعيف ورواه عن محمد بن كعب * واحتجوا بحديث رواه البيهقى عن ابى هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال " لا تقولوا رمضان فان رمضان اسم من اسماء الله تعالى ولكن قولوا شهر رمضان " وهذا حديث ضعيف ضعفه البيهقى وغيره والضعف فيه بين فان من رواته نجيح السندي وهو ضعيف سئ الحفظ وقال اكثر اصحابنا أو كثير منهم وابن الباقلانى ان كان هناك قرينة تصرفه إلى الشهر فلا كراهة والا فيكره قالوا فيقال صمنا رمضان وقمنا رمضان ورمضان افضل الاشهر وتطلب ليلة القدر في أواخر رمضان واشباه ذلك ولا كراهة في هذا كله قالوا وانما يكره ان يقال جاء رمضان ودخل رمضان وحضر رمضان واحب رمضان والصواب انه لا كراهة في قول رمضان مطلقا والمذهبان الآخران فاسدان لان الكراهة انما تثبت بنهي الشرع ولم يثبت فيه نهى وقولهم انه من أسماء الله تعالى ليس بصحيح ولم يصح فيه شئ واسماء الله تعالي توقيفية لا تطلق الا بدليل صحيح ولو ثبت أنه اسم لم يلزم منه كراهة وقد ثبتت أحاديث كثيرة في الصحيحين في تسميته رمضان من غير شهر في كلام رسول الله صلى الله عليه وسلم (منها) حديث ابى هريرة رضى الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " إذا جاء رمضان فتحت أبواب الجنة وغلقت أبواب النار وصفدت الشياطين " رواه البخاري ومسلم بهذا اللفظ وفى رواية لهما " إذا دخل رمضان " وفى رواية لمسلم " إذا كان رمضان " واشباه هذا في الصحيحين غير منحصره والله تعالي اعلم * { فرع } لا يجب صوم غير رمضان باصل الشرع بالاجماع وقد يجب بنذر وكفارة وجزاء الصيد ونحوه ودليل الاجماع قوله صلى الله عليه وسلم حين ساله الاعرابي عن الاسلام فقال " وصيام رمضان قال هل علي غيره قال لا الا ان تطوع " رواه البخاري ومسلم من رواية طلحة بن عبيد الله رضى الله عنه *
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	{ فرع } روى أبو داود باسناده عن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن معاذ بن جبل رضي الله عنه قال " احيل الصيام ثلاثة أحوال " وذكر الحديث قال " وكان رسول الله عليه وسلم يصوم ثلاثة أيام من كل شهر ويصوم يوم عاشوراء فانزل الله تعالي (كتب عليكم الصيام كما كتب علي الذين من قبلكم الآية) فكان من شاء أن يصوم ومن شاء أن يفطر ويطعم كل يوم مسكينا اجزأه ذلك فهذا حول فأنزل الله تعالي (شهر رمضان الذى أنزل فيه القرآن هدى للناس وبينات من الهدى والفرقان فمن شهد منكم الشهر فليصمه ومن كان مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخر) فثبت الصيام على من شهد الشهر وعلى المسافر أن يقضى وثبت الطعام للشيخ الكبير والعجوز اللذين لا يستطيعان الصوم " هذا لفظ رواية أبي داود وذكره في كتاب الاذان في آخر الباب الاول منه وهو مرسل فان معاذا لم يدركه ابن ابي ليلي ورواه البيهقى بمعناه ولفظه " فان رسول الله صلي الله عليه وسلم صام بعد ما قدم المدينة فجعل يصوم من كل شهر ثلاثة ايام وصام عاشوراء فصام سبعة عشر شهرا شهر ربيع إلى شهر ربيع الي رمضان ثم ان الله تعالى فرض عليه شهر رمضان وانزل عليه (كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم) " وذكر باقى الحديث قال البيهقى هذا مرسل وفى رواية له عن ابن ابي ليلي قال " حدثنا أصحاب محمد صلي الله عليه وسلم قالوا احيل الصوم على ثلاثة أحوال قدم الناس المدينة ولا عهد لهم بالصيام فكانوا يصومون ثلاثة أيام من كل شهر حتى نزل (شهر رمضان) فاستنكروا ذلك وشق عليهم فكان من أطعم مسكينا كل يوم ترك الصيام ممن يطيقه رخص لهم في ذلك ونسخه (وأن تصوموا خير لكم) فأمروا
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	بالصيام " وذكر البخاري هذا في صحيحه تعليقا بصيغة جزم فيكون صحيحا كما تقررت قاعدته وهذا لفظه قال وقال ابن نمير حدثنا الاعمش بن عمرو بن مرة بن ابي ليلي قال " حدثنا أصحاب محمد صلى الله عليه وسلم نزل رمضان فشق عليهم فكان من أطعم كل يوم مسكينا ترك الصوم ممن يطيقه ورخص لهم في ذلك فنسختها (وأن تصوموا خير) لكم فأمروا بالصوم " * { فرع } قال سلمة بن الاكوع رضى الله عنه " لما نزلت هذه الآية (وعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسكين) كان من أراد أن يفطر ويفدى حتى نزلت الآية التي بعدها فنسختها " وفى رواية " كنا في رمضان على عهد رسول الله صلي الله عليه وسلم من شاء صام ومن شاء افطر فافتدى بطعام مسكين حتى نزلت هذه الآية (فمن شهد منكم الشهر فليصمه) " رواهما البخاري ومسلم وهذا لفظه * { فرع } صام رسول الله صلى الله عليه وسلم رمضان تسع سنين لانه فرض في شعبان في السنة الثانية من الهجرة وتوفى النبي صلي الله عليه وسلم في شهر ربيع الاول سنة احدى عشرة من الهجرة *
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	{ فرع } قال اصحابنا وغيرهم كان أول الاسلام يحرم على الصائم الاكل والشرب والجماع من حين ينام أو يصلى العشاء الآخرة فأيهما وجد أو لا حصل به التحريم ثم نسخ ذلك وابيح الجميع إلى طلوع الفجر سواء نام أم لا * واحتجوا بحديث البراء بن عازب رضي الله عنه قال " كان أصحاب محمد صلي الله عليه وسلم إذا كان الرجل صائما فحضر الافطار فنام قبل أن يفطر لم يأكل ليلته ولا يومه حتى يمسي وان قيس بن صرمة الانصاري رضى الله عنه كان صائما فلما حضر الافطار اتي امرأته فقال لها عندك طعام قالت لا ولكن أنطلق فأطلب لك وكان يومه يعمل فغلبته عيناه فجاءته امرأته فلما رأته قالت خيبة لك فلما انتصف النهار غشي عليه فذكرت ذلك للنبى صلي الله عليه وسلم فنزلت هذه الآية (احل لكم ليلة الصيام الرفث الي نسائكم) ففرحوا بها فرحا شديدا ونزلت (وكلوا واشربوا حتي يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود) " رواه البخاري في صحيحه وعن ابن عباس رضى الله عنهما " كان على عهد النبي صلي الله عليه وسلم إذا صلوا العتمة حرم عليهم الطعام والشراب والنساء وصاموا إلى القابلة فاختان رجل نفسه فجامع امرأته وقد صلى العشاء ولم يفطر فأراد الله تعالى أن يجعل ذلك يسرا لمن بقى ورخصة ومنفعة فقال عزوجل (علم الله انكم كنتم تختانون انفسكم) وكان هذا مما نفع الله تعالي به الناس ورخص لهم ويسره " رواه ابو داود وفى اسناده ضعف ولم يضعفه أبو داود والله تعالى اعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * { صوم رمضان ركن من اركان الاسلام وفرض من فروضه والدليل عليه ما روى ابن عمر رضي الله عنهما أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " بنى الاسلام على خمس شهادة أن لا اله الا الله واقام الصلاة وايتاء الزكاة والحج وصوم رمضان " } * { الشرح } هذا الحديث رواه البخاري ومسلم من طرق كثيرة من رواية ابن عمر رضى الله عنهما (وقوله) وفرض من فروضه توكيد وايضاح لجواز تسميته ركنا وفرضا ولو اقتصر علي ركن
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	لكفاه لانه يلزم منه انه فرض وفى هذا الحديث جواز اطلاق رمضان من غير ذكر الشهر وهو الصواب كما سبق قريبا (فان قيل) لم استدل بالحديث دون الآية وكذا استدل به في الحج دون الآية (قلنا) مراده الاستدلال علي انه ركن وهذا يحصل من الحديث لا من الآية (وأما) الفرضية فتحصل منهما وهذا الحكم الذى ذكره وهو كون صوم رمضان ركنا وفرضا مجمع عليه ودلائل الكتاب والسنة والاجماع متظاهرة عليه واجمعوا على أنه لا يجب غيره * * قال المصنف رحمه الله * { ويتحم وجوب ذلك علي كل مسلم بالغ عاقل طاهر قادر مقيم فأما الكافر فانه ان كان أصليا لم يخاطب في حال كفره لانه لا يصح منه فان اسلم لم يجب عليه القضاء لقوله تعالى (قل للذين كفروا ان ينتهوا يغفر لهم ما قد سلف) ولان في إيجاب قضاء ما فات في حال الكفر تنفيرا عن الاسلام وان كان مرتدا لم يخاطب به في حال الردة لانه لا يصح منه فان اسلم وجب عليه قضاء ما تركه في حال الكفر لانه التزم ذلك بالاسلام فلم يسقط عنه بالردة كحقوق الآدميين) { الشرح } (قوله) يتحم وجوب ذلك أي وجوب فعله في الحال ولا بد من هذا التفسير لان وجوبه على المسافر والحائض متحتم أيضا لكن يؤخرانه ثم يقضيانه (وقوله) في الكافر الاصلى لم يخاطب به أي لم نطالبه بفعله وليس مراده انه ليس بواجب في حال كفره فان المذهب الصحيح ان الكفار مخاطبون بفروع الشرع في حال كفرهم بمعنى انهم يزاد في عقوبتهم في الآخرة بسبب ذلك ولكن لا يطالبون بفعلها في حال كفرهم وقد سبقت المسألة
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	مبسوطة في أول كتاب الصلاة (وقوله) في المرتد لم يخاطب به في الردة معناه لا نطالبه بفعل الصوم في حال ردته في مدة الاستتابة وليس مراده انه ليس واجبا عليه فانه واجب عليه بلا خلاف في حال الردة ويأثم بتركه في حال الردة بلا خلاف ولو قال المصنف كما قال غيره لم نطالبه به في ردته ولا يصح منه لكان أصوب والله تعالي أعلم * قال أصحابنا لا يطالب الكافر الاصلي بفعل الصوم في حال كفره بلا خلاف وإذا أسلم لا يجب عليه قضاؤه بلا خلاف ولو صام في كفره لم يصح بلا خلاف سواء أسلم بعد ذلك أم لا بخلاف ما إذا تصدق في كفره ثم أسلم فان الصحيح انه يثاب عليه وقد سبقت المسألة في أول كتاب الصلاة (وأما) المرتد فهو مكلف به في حال ردته وإذا أسلم لزمه قضاؤه بلا خلاف كما ذكره ولا نطالبه بفعله في حال ردته * وقال أبو حنيفة لا يلزمه قضاء مدة الردة إذا أسلم كما قال في الصلاة وسبقت المسألة مبسوطة في أول كتاب الصلاة وقاس المصنف ذلك على حقوق الآدميين لان أبا حنيفة يوافق عليها * قال المصنف رحمه الله * { وأما الصبى فلا يجب عليه لقوله صلي الله عليه وسلم " رفع القلم عن ثلاثة عن الصبى حتى يبلغ وعن النائم حتى يستيقظ وعن المجنون حتى يفيق " ويؤمر بفعله لسبع سنين إذا اطاق الصوم ويضرب علي تركه لعشر قياسا على الصلاة فان بلغ لم يجب عليه قضاء ما تركه في حال الصغر لانه لو وجب ذلك لوجب عليه اداؤه في حال الصغر لانه يقدر على فعله ولان أيام الصغر تطول فلو اوجبنا عليه قضاء ما يفوت شق } { الشرح } هذا الحديث صحيح رواه ابودواد والنسائي في كتاب الحدود من سنهما من رواية علي بن أبي طالب رضي الله عنه باسناد صحيح رواه أبو داود ايضا في الحدود والنسائي وابن ماجه في كتاب الطلاق من رواية عائشة رضى الله عنها باسناد حسن ومعنى رفع القلم امتناع التكليف لا انه رفع بعد وضعه (وقوله) لو وجب عليه اداؤه ينتقض بالمسافر فانه يقدر علي الاداء ولا يلزمه ويلزمه القضاء والدليل الصحيح أن يقال: زمن الصبى ليس زمن تكليف للحديث والقضاء انما يجب حيث يجب بأمر جديد ولم يجئ فيه امر جديد (اما) احكام الفصل فلا يجب صوم رمضان على الصبى ولا يجب عليه قضاء ما فات قبل البلوغ بلا خلاف لما ذكره المصنف وذكرته قال المصنف والاصحاب: وإذا اطاق الصوم وجب علي الولي أن يأمره به لسبع سنين بشرط ان يكون مميزا ويضربه علي تركه لعشر لما ذكره المصنف والصبية كالصبي في هذا كله بلا خلاف
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	{ فرع } قال اصحابنا: شروط صحة الصوم اربعة النقاء عن الحيض والنفاس والاسلام والتمييز والوقت القابل للصوم وسيأتي تفصيلها في مواضعها ان شاء الله تعالى والله اعلم * قال المصنف رحمه الله تعالى * { ومن زال عقله بجنون لا يجب عليه لقوله صلي الله عليه وسلم " وعن المجنون حتى يفيق " فان أفاق لم يجب عليه قضاء ما فاته في الجنون لانه صوم فات في حال سقط فيه التكليف لنقص فلم يجب كما لو فات في حال الصغر وان زال عقله بالاغماء لم يجب عليه في الحال لانه لا يصح منه فان افاق وجب عليه القضاء لقوله تعالي (فمن كان منكم مريضا أو علي سفر فعدة من ايام أخر) والاغماء مرض ويخالف الجنون فانه نقص ولهذا لا يجوز الجنون علي الانبياء صلوات الله وسلامه عليهم ويجوز عليهم الاغماء } * { الشرح } هذا الحديث سبق بيانه قريبا (وقوله) سقط فيه التكليف لنقص احتراز من الاغماء والحيض (أما) الاحكام ففيه مسألتان (احداهما) المجنون لا يلزمه الصوم في الحال بالاجماع للحديث وللاجماع وإذا أفاق لا يلزمه قضاء ما فاته في الجنون سواء قل أو كثر وسواء أفاق بعد رمضان أو في أثنائه هذا هو المذهب والمنصوص وبه قطع المصنف والجمهور وفيه وجه شاذ أنه يلزمه مطلقا حكاه الماوردى وابن الصباغ وآخرون عن ابن سريج قال الماوردى هذا مذهب لابن سريج وليس بصحيح قال ومذهب الشافعي وأبى حنيفة وسائر الفقهاء أنه لا يلزمه القضاء وحكاه صاحب البيان عن ابن سريج ثم قال وقيل لا يصح عنه وفيه وجه ثالث وهو مذهب أبي حنيفة والثوري أنه إن أفاق في اثناء الشهر لزمه قضاء ما فاته وإن أفاق بعده فلا قضاء قال صاحب البيان قال ابن سريج وقد حكى المزني في المنثور هذا عن الشافعي قال ولا يصح عنه قال صاحب البيان وهذا يدل على بطلان الحكاية عن ابن سريج فيمن أفاق بعد الشهر أنه يلزمه القضاء فحصل ثلاثة أوجه (المذهب) أنه لا قضاء عليه (والثاني) يجب إن أفاق في الشهر لا بعده ودليل المذهب في الكتاب وحكاها الرافعي ثلاثة أقوال قال وهذا في الجنون المنفرد فلو ارتد ثم جن أو سكر ثم جن ففى وجوب القضاء وجهين قال ولعل الاصح الفرق بين اتصاله بالردة واتصاله بالسكر كما سبق في الصلاة وهذا الذى أشار الي تصحيحه هو الاصح فيجب في المرتد قضاء الجميع ولا يجب في السكران الا قضاء أيام السكر لان حكم الردة مستمر بخلاف السكر (المسألة الثانية) المغمي عليه لا يلزمه الصوم في حال الاغماء بلا خلاف ولنا قول مخرج وهو مذهب المزني أنه يصح صوم المغمى عليه وعلي هذا القول لا يلزمه
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	الصوم أيضا بلا خلاف لانه غير مكلف ويجب القضاء علي المغمى عليه سواء استغرق جميع رمضان أو بعضه لما ذكره المصنف وحكى الاصحاب وجها عن ابن سريج أن الاغماء المستغرق لجميع رمضان لا قضاء فيه كالجنون وكما لا يجب عليه قضاء الصلاة هكذا نقل الجمهور عن ابن سريج ونقل البغوي عنه انه إذا استغرق الاغماء رمضان أو يوما منه لا قضاء عليه واختار صاحب الحاوى قول ابن سريج هذا في أنه لا قضاء علي المغمي عليه والمذهب وجوب القضاء عليه وفرق الاصحاب بين الجنون والاغماء بما فرق المصنف وبين الصوم والصلاة ان الصلاة تتكرر فيشق قضاؤها بخلاف الصوم وهذا هو الفرق بين قضاء الحائض الصوم دون الصلاة قال اصحابنا ومن زال عقله بمرض أو بشرب دواء شربه لحاجة أو بعذر آخر لزمه قضاء الصوم دون الصلاة كالمغمي عليه ولا يأثم بترك الصوم في زمن زوال عقله (وأما) من زال عقله بمحرم كخمر أو غيره مما سبق بيانه في أول كتاب الصلاة فيلزمه القضاء ويكون آثما بالترك والله أعلم * قال المصنف رحمه الله * { فان أسلم الكافر أو افاق المجنون في أثناء يوم من رمضان استحب له امساك بقية النهار لحرمة الوقت ولا يلزمه ذلك لان المجنون افطر بعذر والكافر وان افطر بغير عذر الا أنه لما أسلم جعل كالمعذور فيما فعل في حال الكفر ولهذا لا يؤاخذ بقضاء ما تركه ولا بضمان ما أتلفه ولهذا قال الله تعالي (قل للذين كفروا ان ينتهوا يغفر لهم ما قد سلف) ولا يأكل عند من لا يعرف عذره لانه إذا تظاهر بالاكل عرض نفسه للتهمة وعقوبة السلطان وهل يجب عليه قضاء ذلك فيه وجهان (أحدهما) يجب لانه ادرك جزءا من وقت الفرض ولا يمكن فعل ذلك الجزء من الصوم الا بيوم فوجب أن يقضيه بيوم كما نقول في المحرم إذا وجب عليه في كفارة نصف مد فانه يجب عليه بقسطه صوم نصف يوم ولكن لما لم يمكن فعل ذلك الا بيوم وجب عليه صوم يوم (والثانى) لا يجب وهو المنصوص في البويطى لانه لم يدرك من الوقت ما يمكن الصوم فيه لان الليل يدركه قبل التمام فلم يلزمه كمن أدرك من أول وقت الصلاة قدر ركعة ثم جن وان بلغ الصبى اثناء يوم من رمضان نظرت فان كان مفطرا فهو كالكافر إذا اسلم والمجنون إذا افاق في جميع ما ذكرناه وإن كان صائما ففيه وجهان (احدهما) يستحب اتمامه لانه صوم فاستحب اتمامه ويجب قضاؤه لانه لم ينو الفرض من أوله فوجب قضاؤه (والثاني) يلزمه اتمامه ويستحب قضاؤه لانه صار من اهل الوجوب في اثناء العبادة فلزمه اتمامه كما لو دخل في صوم تطوع ثم نذر اتمامه } *
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	{ الشرح } قوله ولهذا لا يؤاخذ بقضاء ما تركه ولا بضمان ما أتلفه إنما لا يطالب المتلف الحربى وأما الذمي فيطالب بالاجماع ومع هذا تحصل الدلالة لانه إذا ثبت في الحربي استنبط منه دليل للذمي (أما) أحكام الفصل (ففى) المسألة طريقان (احدهما) طريقة المصنف وسائر العراقيين ان المجنون إذا أفاق في أثناء نهار رمضان والكافر إذا أسلم فيه والصبى إذا بلغ فيه مفطرا استحب لهم إمساك بقيته ولا يجب ذلك وفى وجوب قضائه وجهان (الصحيح) المنصوص في البويطي وحرملة لا يجب (وقال) ابن سريج يجب وذكر المصنف دليل الجميع وان بلغ الصبي صائما في أثنائه لزمه اتمامه على المنصوص وهو الاصح باتفاق الاصحاب وعلي هذا لا يلزمه قضاؤه وفيه وجه انه يستحب اتمامه ويجب قضاؤه وذكر المصنف دليلهما (والثانية) طريقة الخراسانيين ان في إمساك المجنون والكافر والصبى إذا بلغ فيه مفطرا فيه أربعه أوجه (أصحها) يستحب (والثاني) يجب (والثالث) يلزم الكافر دونهما لتقصيره (والرابع) يلزم الكافر والصبى لتقصيرهما فانه يصح من الصبي دون المجنون قالوا واما القضاء فلا يلزم الكافر والمجنون والصبى المفطر على الاصح من الوجهين وقيل من القولين (والثانى) يلزمهم قيل يلزم الكافر دونهما وصححه البغوي وهو ضعيف غريب وان كان الصبى صائما فالمذهب لزوم اتمامه بلا قضاء وقيل يندب اتمامه ويجب القضاء وبني جماعات منهم الخلاف في القضاء علي الخلاف في الامساك وفى كيفية البناء ثلاثة أوجه (أحدها) وهو قول الصيدلانى من أوجب الامساك لم يوجب القضاء ومن أوجب القضاء لم يوجب الامساك (والثاني) ان وجب القضاء وجب الامساك والا فلا (والثالث) ان وجب الامساك وجب القضاء والا فلا والله أعلم * قال أصحابنا: إذا بلغ الصبي في أثناء النهار صائما وقلنا بالمذهب انه يلزمه اتمامه فجامع فيه لزمه الكفارة كباقي الايام * قال أصحابنا: وحيث لا يلزم هؤلاء المذكورين الامساك يستحب لهم أن لا يأكلوا بحضور من لا يعرف حالهم لما ذكره المصنف والله أعلم * قال المصنف رحمه الله تعالي * { وأما الحائض والنفساء فلا يجب عليهم الصوم لانه لا يصح منهما فإذا طهرتا وجب عليهما القضاء لما روت عائشة رضى الله عنها قالت " في الحيض كنا نؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاة " فوجب القضاء علي الحائض بالخبر وقيس عليها النفساء لانها في معناها فان طهرت في أثناء النهار استحب لها أن تمسك بقية النهار ولا يجب لما ذكرناه في الصبى إذا بلغ والمجنون إذا أفاق } *
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	{ الشرح } حديث عائشة هذا رواه مسلم بلف ظه ورواه البخاري مقتصرا علي نفي الامر بقضاء الصلاة (وقولها) " كنا نؤمر " (معناه) كان النبي صلي الله عليه وسلم يأمرنا بذلك وهو صاحب الامر عند الاطلاق (وقوله) طهرتا بفتح الهاء وضمها والفتح أفصح وأشهر وسبق في كتاب الحيض الفرق بين قضائها للصوم دون الصلاة وانهما مجمع عليهما وان حكمته تكرر الصلاة فيشق قضاؤها بخلاف الصوم وان أبا الزناد وامام الحرمين خالفا في الحكمة (أما) أحكام الفصل ففيه مسائل (احداها) لا يصح صوم الحائض والنفساء ولا يجب عليهما ويحرم عليهما ويجب قضاؤه وهذا كله مجمع عليه ولو أمسكت لا بنية الصوم لم تأثم وانما تأثم إذا نوته وان كان لا ينعقد وقد ذكر المصنف هنا وفى باب الحيض دلائل هذا كله مع ما ضممته هناك إليه (الثانية) إذا طهرت في أثناء النهار يستحب لها امساك بقيته ولا يلزمها لما ذكره المصنف هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور ونقل امام الحرمين وغيره اتفاق الاصحاب عليه وحكي صاحب العدة في وجوب الامساك عليها خلافا كالمجنون والصبى وهذا شاذ مردود وحكى أصحابنا عن أبي حنيفة والاوزاعي والثوري وجوب الامساك (الثالثة) وجوب قضاء الصوم علي الحائض والنفساء انما هو بأمر مجدد وليس واجبا عليها في حال الحيض والنفاس هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور وحكى القاضي حسين وامام الحرمين والمتولي في باب الحيض وجها انه لا يجب عليها الصوم بحال ويتأخر الفعل إلى الامكان قال الامام وأنكره المحققون لان شرط الوجوب اقتران الامكان به والصواب الاول والله اعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالى * { ومن لا يقدر علي الصوم بحال وهو الشيخ الكبير الذى يجهده الصوم والمريض الذى لا يرجبي برؤه فانه لا يجب عليهما الصوم لقوله عزوجل (وما جعل عليكم في الدين من حرج) * وفى الفدية قولان (أحدهما) لا تجب لانه سقط عنه فرض الصوم فلم تجب عليه الفدية كالصبى والمجنون (والثانى) يجب عليه عن كل يوم مد من طعام وهو الصحيح لما روى ابن عباس رضي الله عنهما قال " من أدركه الكبر فلم يستطع صيام رمضان فعليه لكل يوم مد من قمح " وقال ابن عمر رضى الله عنهما " إذا ضعف عن الصوم أطعم عن كل يوم مدا " وروى أن أنسا رضي الله عنه " ضعف عن الصوم عاما قبل وفاته فافطر وأطعم " وان لم يقدر علي الصوم لمرض يخاف زيادته ويرجي البرء لم يجب عليه الصوم للآية فإذا برئ وجب عليه القضاء لقوله عزوجل (فمن كان منكم مريضا أو
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	علي سفر فعدة من أيام أخر) وان أصبح صائما وهو صحيح ثم مرض أفطر لانه أبيح له الفطر للضرورة والضرورة موجودة فجاز له الفطر } * { الشرح } الاثر المذكور عن ابن عباس رواه البخاري عنه في صحيحه في كتاب التفسير والاثر عن ابي هريرة رواه البيهقى والاثر عن أنس رواه الدارقطني والبيهقي (وقوله) يجهده هو بفتح الياء والهاء ويقال بضم الياء وكسر الهاء قال ابن فارس والجوهري وغيرهما يقال جهد وأجهد إذا حمله فوق طاقته وجهده أفصح (وقوله) برأ هذا هو الفصيح ويقال برئ وبرؤ وقد سبق مبسوطا في باب التيمم (اما) الاحكام ففيه مسائل (احداها) قال الشافعي واصحاب: الشيخ الكبير الذى يجهده الصوم أي يلحقه به مشقة شديدة والمريض الذى لا يرجى برؤه لا صوم عليهما بلا خلاف وسيأتى نقل ابن المنذر الاجماع فيه ويلزمهما الفدية على أصح القولين (والثانى) لا يلزمهما والفدية مد من طعام لكل يوم وهذا الذى ذكرناه من صحيح وجوب الفدية متفق عليه عند أصحابنا وبه قال جمهور العلماء وهو نص الشافعي في المختصر وعامة كتبه * ونصه في القديم وحرملة من الجديد أن لا فدية عليه وقال في البويطي هي مستحبة واتفقوا علي أنه لو تكلف الصوم فصام فلا فدية والعجوز كالشيخ في جميع هذا وهو اجماع والله أعلم (الثانية) المريض العاجز عن الصوم لمرض يرجى زواله لا يلزمه الصوم في الحال ويلزمه القضاء لما ذكره المصنف هذا إذا لحقه مشقة ظاهرة بالصوم ولا يشترط أن ينتهي الي حالة لا يمكنه فيها الصوم بل قال اصحابنا: شرط اباحة الفطر ان يلحقه بالصوم مشقة يشق احتمالها قالوا وهو علي التفصيل السابق في باب التيمم قال اصحابنا: واما المرض اليسير الذى لا يلحق به مشقة ظاهرة لم يجز له الفطر بلا خلاف عندنا خلافا لاهل الظاهر قال أصحابنا: ثم المرض المجوز للفطر ان كان مطبقا فله ترك النية بالليل وان كان يحم وينقطع ووقت الحمى لا يقدر علي الصوم وإذا لم تكن حمي يقدر عليه فان كان محموما وقت الشروع في الصوم فله ترك النية وإلا فعليه أن ينوى من الليل ثم إن عاد المرض واحتاج الي الفطر أفطر والله أعلم (الثالثة) إذا أصبح الصحيح صائما ثم مرض جاز له الفطر بلا خلاف لما ذكره المصنف * { فرع } قال أصحابنا وغيرهم من غلبه الجوع والعطش فخاف الهلاك لزمه الفطر وان كان صحيحا مقيما لقوله تعالي (ولا تقتلوا أنفسكم إنه كان بكم رحيما) وقوله تعالي (ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة) ويلزمه القضاء كالمريض والله أعلم *
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	{ فرع } قال أصحابنا: لو نذر الشيخ الكبير العاجز أو المريض الذى لا يرجى برؤه ففى انعقاده وجهان (أصحهما) لا ينعقد لانه عاجز وبني المتولي وآخرون هذين الوجهين علي وجهين ونقلوهما في انه يتوجه علي الشيخ العاجز الخطاب بالصوم ثم ينتقل الي الفدية للعجز أم يخاطب ابتداء بالفدية والاصح انه يخاطب بالفدية ابتداء فلا ينعقد نذره * { فرع } إذا أوجبنا الفدية علي الشيخ والمريض المأيوس من برئه وكان معسرا هل يلزمه إذا أيسر أم يسقط عنه فيه قولان كالكفارة (والاصح) في الكفارة بقاؤهها في ذمته الي اليسار لانها في مقابلة جنايته فهى كجزاء الصيد وينبغى أن يكون الاصح هنا انها تسقط ولا يلزمه إذا أيسر كالفطرة لانه عاجز حال التكليف بالفدية وليست في مقابلة جناية ونحوها وقطع القاضى في المجرد انه إذا أيسر بعد الافطار لزمه الفدية فان لم يفد حتى مات لزم اخراجها من تركته قال لان الاطعام في حقه كالقضاء في حق المريض والمسافر قال وقد ثبت ان المريض والمسافر لو ماتا قبل تمكنهما من القضاء لم يجب شئ وإن زال عذرهما وقدرا على القضاء لزمهما فان ماتا قبله وجب أن يطعم عنهما مكان كل يوم مد طعام فكذا هنا هذا كلام القاضى * { فرع } إذا افطر الشيخ العاجز والمريض الذى لا يرجى برؤه ثم قدر علي الصوم فهل يلزمه قضاء الصوم فيه وجهان حكاهما الدارمي وقال البغوي ونقله القاضي حسين انه لا يلزمه لانه لم يكن مخاطبا بالصوم بل بالفدية بخلاف المعضوب إذا أحج عن نفسه ثم قدر فانه يلزمه الحج على أصح القولين لانه كان مخاطبا به ثم اختار البغوي لنفسه انه إذا قدر قبل ان يفدى لزمه الصوم وإن قدر بعد الفدية فيحتمل أن يكون كالحج لانه كان مخاطبا بالفدية على توهم دوام عذره وقد بان خلافه والله أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء في الشيخ العاجز عن الصوم * ذكرنا ان مذهبنا انه لا صوم عليه ويلزمه الفدية علي الاصح وهى مد من طعام عن كل يوم سواء في الطعام البر والتمر والشعير وغيرهما من أقوات البلد هذا إذا كان يناله بالصوم مشقة لا تحتمل ولا يشترط خوف الهلاك وممن قال بوجوب الفدية وانها مد طاووس وسعيد بن جبير والثوري والاوزاعي * قال أبو حنيفة يجب لكل يوم صاع تمر أو نصف صاع حنطة وقال احمد مد حنطة أو مدان من تمر أو شعير وقال مكحول وربيعة ومالك وأبو ثور لا فدية واختاره ابن المنذر قال ابن المنذر: وأجمعوا علي أن للشيخ والعجوز العاجزين الفطر *
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	{ فرع } اتفق أصحابنا علي أنه لا يجوز للشيخ العاجز والمريض الذى لا يرجى برؤه تعجيل الفدية قبل دخول رمضان ويجوز بعد طلوع فجر كل يوم وهل يجوز قبل الفجر في رمضان قطع الدارمي بالجواز وهو الصواب وقال صاحب البحر فيه احتمالان لوالده وليس بشئ ودليله القياس علي تعجيل الزكاة * * قال المصنف رحمه الله * { فاما المسافر فانه ان كان سفره دون أربعة برد لم يجز له أن يفطر لانه اسقاط فرض للسفر فلا يجوز فيما دون أربعة برد كالقصر وان كان سفره في معصية لم يجز له أن يفطر لان ذلك اعانة علي المعصية وان كان سفره أربعة برد في غير معصية فله أن يصوم وله ان يفطر لما روت عائشة رضى الله عنها ان حمزة ابن عمرو الاسلمي قال يارسول الله اصوم في السفر فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم " ان شئت فصم وان شئت فافطر " فان كان ممن لا يجهده الصوم في السفر فالافضل ان يصوم لما روى عن انس رضي الله عنه انه قال للصائم في السفر " ان افطرت فرخصة وان صمت فهو افضل " وعن عثمان ابن أبى العاص أنه قال الصوم أحب الي ولانه إذا أفطر عرض الصوم للنسيان وحوادث الزمان فكان الصوم أفضل وان كان يجهده الصوم فالافضل أن يفطر لما روى جابر رضي الله عنه قال " مر رسول الله صلى الله عليه وسلم في سفر برجل تحت شجرة يرش عليه الماء فقال ما بال هذا قالوا صائم يارسول الله فقال ليس من البر الصيام في السفر " فان صام المسافر ثم اراد أن يفطر فله أن يفطر لان العذر قائم فجاز له أن يفطر كما لو صام المريض ثم أراد أن يفطر ويحتمل عندي أنه لا يجوز له أن يفطر في ذلك اليوم لانه دخل في فرض المقيم فلا يجوز له أن يترخص برخصة المسافر كما لو دخل في الصلاة بنية الاتمام ثم أراد أن يقصر ومن أصبح في الحضر صائما ثم سافر لم يجز له ان يفطر في ذلك اليوم وقال المزني له أن يفطر كما لو أصبح الصحيح صائما ثم مرض فله أن يفطر والمذهب الاول والدليل عليه انه عبادة تختلف بالسفر والحضر فإذا بدأ بها في الحضر ثم سافر لم يثبت له رخصة السفر كما لو دخل في الصلاة في الحضر ثم سافر في اثنائها ويخالف المريض فان ذلك مضطر الي الافطار والمسافر مختار } * { الشرح } حديث عائشة رضى الله عنها رواه البخاري ومسلم وحديث جابر رضى الله عنه رواه البخاري ومسلم أيضا والاثران عن أنس وعثمان بن أبى العاص رواهما البيهقي وعثمان هذا صحابي ثقفي رضي الله عنه (وقوله) أربعة برد بضم الباء والراء وهي ثمانية واربعون ميلا بالهاشمي
	

	[ 261 ]
	وسبق بيان هذا كله مبسوطا في باب صلاة المسافر (وقوله) اسقاط فرض للسفر احتراز عن استقبال القبلة في صلاة النفل فانه اسقاط لا فرض (وقوله) للسفر احتراز عمن عجز عن القيام فصلي قاعدا (قوله) يجهده بفتح الياء وضمها وسبق بيانه قريبا (اما) الاحكام ففيه مسائل (احداها) لا يجوز الفطر في رمضان في سفر معصية بلا خلاف ولا في سفر آخر دون مسافة القصر بلا خلاف وقد سبق هذان في باب مسح الخف وفى باب صلاة المسافر فان كان سفره دون مسافة القصر وليس معصية فله الفطر في رمضان بالاجماع مع نص الكتاب والسنة قال الشافعي والاصحاب: له الصوم وله الفطر (واما) أفضلهما فقال الشافعي والاصحاب: ان تضرر بالصوم فالفطر افضل والا فالصوم افضل وذكر الخراسانيون قولا شاذا ضعيفا مخرجا من القصر ان الفطر افضل مطلقا والمذهب الاول والفرق ان في القصر تحصل الرخصة مع براءة الذمة وهنا إذا افطر تبقي الذمة مشغولة ولان في القصر خروجا من الخلاف وليس هنا خلاف يعتد به في ايجاب الفطر وقال المتولي لو لم يتضرر في الحال بالصوم لكن يخاف الضعف منه وكان سفر حج أو عمرة فالفطر افضل (الثانية) إذا افطر المسافر لزمه القضاء ولا فدية قال الله تعالى (فمن كان منكم مريضا أو علي سفر فعدة من ايام اخر) معناه واراد الفطر فله الفطر وعليه عدة من ايام اخر (الثالثة) لو اصبح في اثناء سفره صائما ثم اراد أن يفطر في نهاره فله ذلك من غير عذر نص عليه الشافعي وقطع به جميع الاصحاب وفيه احتمال لمصنف ولامام الحرمين انه لا يجوز وحكاه الرافعي وجها وقد ذكر المصنف دليله وفرق صاحب الحاوى بين القصر والفطر بان من دخل في الصلاة تامة التزم الاتمام فلم يجز له القصر لئلا يذهب ما التزمه لا الي بدل وأما المسافر إذا صام ثم افطر فلا يترك الصوم الا الي بدل وهو القضاء فجاز له ذلك مع دوام عذره وإذا قلنا بالنص وقول الاصحاب ان له الفطر ففى كراهته وجهان (اصحهما) لا يلزمه للحديث الصحيح أن رسول الله صلي الله عليه وسلم فعل ذلك (الرابعة) إذا سافر المقيم فهل له الفطر في ذلك اليوم له اربعة احوال (أن) يبدأ السفر بالليل ويفارق عمران البلد قبل الفجر فله الفطر بلا خلاف (الثاني) ان لا يفارق العمران الا بعد الفجر فمذهب الشافعي المعروف من نصوصه وبه قال مالك وابو حنيفة ليس له الفطر في ذلك اليوم وقال المزني له الفطر وهو مذهب احمد واسحق وهو وجه ضعيف حكاه اصحابنا عن غير المزني من اصحابنا ايضا والمذهب الاول فعلي هذا لو جامع فيه لزمه الكفارة لانه يوم من رمضان هو صائم
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	فيه صوما لا يجوز فطره ودليل الجميع في الكتاب قال صاحب الحاوى وقيل أن المزني رجع عن هذا المنقول عنه وقال اضربوا علي قولى قال وكان احتج بان النبي صلي الله عليه وسلم " خرج عام الفتح من المدينة صائما حتى بلغ كراع الغميم " افطر فظن انه افطر في نهاره وهذا الحديث في الصحيحين وكراع الغميم عند عسفان بينه وبين المدينة نحو سبعة أيام أو ثمانية فلم يفطر النبي صلى الله عليه وسلم في يوم خروجه والله اعلم (الثالث) ان ينوى الصيام في الليل ثم يسافر ولا يعلم هل سافر قبل الفجر أو بعده قال الصيمري والماوردي وصاحب البيان وغيرهم ليس له الفطر لانه يشك في مبيح الفطر ولا يباح بالشك (الرابع) أن يسافر من بعد الفجر ولم يكن نوى الصيام فهذا ليس بصائم لا خلاله بالنية من الليل فعليه قضاؤه ويلزمه الامساك هذا اليوم لان حرمته قد ثبتت بطلوع الفجر وهو حاضر هكذا ذكره الصيمري والماوردي وصاحب البيان وهو ظاهر ويجئ فيه قول المزني والوجه الموافق له والله اعلم * قال المصنف رحمه الله * (فان قدم المسافر وهو مفطر أو برأ المريض وهو مفطر استحب لهما امساك بقية النهار لحرمة الوقت ولا يجب ذلك لانهما أفطرا بعذر ولا يأكلان عند من لا يعرف عذرهما لخوف التهمة والعقوبة وان قدم المسافر وهو صائم أو برأ المريض وهو صائم فهل لهما أن يفطرا فيه وجهان (قال) أبو علي بن أبى هريرة يجوز لهما الافطار لانه ابيح لهما الفطر من أول النهار ظاهرا وباطنا فجاز لهما الافطار في في بقية النهار كما لو دام السفر والمرض (وقال) أبو اسحق لا يجوز لهما الاقطار لانه زال سبب الرخصة قبل الترخص فلم يجز الترخص كما لو قدم المسافر وهو في الصلاة فانه لا يجوز له القصر } * { الشرح } فيه مسائل (احداها) قدم المسافر أو برأ المريض وهما مفطران يستحب إمساك بقية يومه ولا يجب عندنا وأوجبه أبي حنيفة * دليلنا انهما أفطرا بعذر (الثانية) يستحب إذا أكلا أن لا يأكلا عند من يجهل عذرهما للعلة المذكورة (الثالثة) إذا قدم المسافر وهو صائم هل له الفطر فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أحدهما) نعم وبه قال ابن أبى هريرة ونقله الماوردى عن نصه في حرمله (واصحهما) عند القاضى أبى الطيب وجمهور الاصحاب لا يجوز وهو قول ابى اسحق وهكذا الحكم لو نوى المسافر الاقامة في بلد بحيث تنقطع رخصه ولو برأ المريض وهو صائم فطريقان (اصحهما) وبه قطع المصنف وشيخه القاضي أبو الطيب وآخرون فيه الوجهان كالمسافر (اصحهما) يحرم الفطر (والثاني) يجوز (والطريق الثاني) وبه قطع الفوراني وجماعة من الخراسانيين يحرم الفطر وجها واحدا
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	(الرابعة) لو قدم المسافر ولم يكن نوى من الليل صوما ولا أكل في نهاره قبل قدومه فطريقان (اصحهما) وبه قطع القاضى أبو الطيب في المجرد والدارمى والماوردي وآخرون ونقله الماوردى عن نصه في الام له الاكل لانه مفطر لعدم النية من الليل فجاز له الاكل كالمفطر بالاكل (والثاني) حكاه الفورانى وغيره من الخراسانيين في وجوب الامساك وجهان (الصحيح) لا يلزمه (والثاني) يلزمه حرمة لليوم * { فرع } لا يجوز للمسافر ولا للمريض أن يصوما في رمضان غيره من قضاء أو نذر أو كفارة أو تطوع فان صام شيئا من ذلك لم يصح صومه لا عن رمضان ولا عما نوى ولا غيره * هذا هذهبنا وبه قال مالك واحمد وجمهور العلماء * وقال أبو حنيفة في المريض كقولنا وقال في المسافر يصح ما نوى * دليلنا القياس علي المريض * { فرع } إذا قدم المسافر في اثناء نهار وهو مفطر فوجد امرأته قد طهرت في اثناء النهار من حيض أو نفاس أو برأت من مرض وهي مفطرة فله وطؤها ولا كفارة عليه عندنا بلا خلاف وقال الاوزاعي: لا يجوز وطؤها * دليلنا انهما مفطران فاشبه المسافرين والمريضين * { فرع } إذا دخل على الانسان شهر رمضان وهو مقيم جاز له ان يسافر ويفطر * هذا مذهبنا ومذهب مالك وابى حنيفة والثوري والاوزاعي واحمد والعلماء كافة الا ما حكاه اصحابنا عن ابي مخلد التابعي انه لا يسافر فان سافر لزمه الصوم وحرم الفطر وعن عبيدة السلمانى بفتح العين وسويد بن غفلة بفتح الغين المعجمة والفاء التابعين انه يلزمه الصوم بقية الشهر ولا يمتنع السفر لقوله تعالى (فمن شهد منكم الشهر فليصمه) دليلنا قوله تعالى (فمن كان منكم مريضا أو علي سفر فعدة من ايام أخر) وفى الصحيحين " ان رسول الله صلي الله عليه وسلم " خرج في غزوة الفتح في رمضان مسافرا وافطر " والآية التى احتجوا بها محمولة علي من شهد كل الشهر في البلد وهو حقيقة الكلام فان شهد بعضه لزمه صوم ما شهد منه في البلد ولابد من هذا التفسير للجمع بين الادلة * { فرع } في مذاهب العلماء في السفر المجوز للفطر * ذكرنا أن مذهبنا أنه ثمانية وأربعون ميلا بالهاشمي وهذه المراحل مرحلتان قاصدتان وبهذا قال مالك وأحمد * وقال أبو حنيفة لا يجوز إلا في سفر يبلغ ثلاثة أيام كما قال في القصر وقال قوم يجوز في كل سفر وإن قصر وسبقت هذه المذاهب بأدلتها في صلاة المسافر *
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	{ فرع } في مذاهبهم في جواز الصوم والفطر * مذهبنا جوازهما وبه قال مالك وابو حنيفة وأحمد والجمهور من الصحابة والتابعين ومن بعدهم قال العبدرى هو قول العلماء قالت الشيعة لا يصح وعليه القضاء واختلف اصحاب داود الظاهرى فقال بعضهم يصح صومه وقال بعضهم لا يصح وقال ابن المنذر " كان ابن عمر وسعيد ابن جبير يكرهان صوم المسافر " قال وروينا عن ابن عمر رضى الله عنهما أنه قال " ان صام قضاه " قال وروى عن ابن عباس قال " لا يجزئه الصيام " وعن عبد الرحمن ابن عوف قال " الصائم في السفر كالمفطر في الحضر " وحكى أصحابنا بطلان صوم المسافر عن أبى هريرة وأهل الظاهر والشيعة * واحتج هؤلاء بحديث جابر رضي الله عنه قال " كان رسول الله صلى الله عليه وسلم في سفر فرأى رجلا قد ظلل عليه فقال ماهذا قالوا صائم فقال ليس البر الصوم في السفر " رواه البخاري ومسلم وفى رواية لمسلم " ليس البر أن تصوموا في السفر " وعن جابر أيضا " أن رسول الله صلي الله عليه وسلم خرج عام الفتح الي مكة في رمضان فصام حتي بلغ كراع الغميم فصام الناس ثم دعا بقدح من ماء فرفعه حتى نظر الناس إليه ثم شرب فقيل بعد ذلك إن بعض الناس قد صام فقال أولئك العصاة أولئك العصاة " رواه مسلم وعن أنس رضي الله عنه قال " كنا مع رسول صلي الله عليه وسلم في سفر اكثرنا ظلا صاحب الكساء فمنا من يقى الشمس بيده فسقط الصوام وقام المفطرون فضربوا الا بينة وسقوا الركاب فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم ذهب المفطرون اليوم بالاجر " رواه البخاري ومسلم وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال " رسول الله صلي الله عليه وسلم إن الله يحب أن تؤتى رخصة كما يكره أن تؤتي معصية " رواه احمد بن حنبل في مسنده وابن خزيمة في صحيحه * واحتج أصحابنا بحديث عائشة رضى الله عنها أن حمزة بن عمرو قال للنبي صلى الله عليه وسلم أصوم في السفر قال " إن شئت فصم وإن شئت فافطر " رواه البخاري ومسلم وعن حمزة بن عمرو رضى الله عنه أنه قال يارسول اجد بي قوة علي الصيام في السفر فهل على جناح فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم " هي رخصة من الله تعالي فمن أخذ بها فحسن ومن أحب أن يصوم فلا جناح عليه " رواه مسلم وعن ابى الدرداء رضى الله عنه قال " خرجنا مع رسول الله صلي الله عليه وسلم في شهر رمضان في حر شديد ما فينا صائم إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم و عبد الله بن رواحه " رواه البخاري ومسلم وعن أنس رضى الله عنه قال " كنا نسافر مع رسول الله صلي الله عليه وسلم فلا يعيب الصائم علي المفطر ولا المفطر علي الصائم " رواه البخاري ومسلم
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	وعن ابى سعيد الخدرى وجابر رضى الله عنهما قالا " سافرنا مع رسول الله صلي الله عليه وسلم فيصوم الصائم ويفطر المفطر ولا يعيب بعضهم علي بعض " رواه مسلم وعن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه قال " كنا نغزوا مع رسول الله صلي الله عليه وسلم في رمضان فمنا الصائم ومنا المفطر فلا يجد الصائم علي المفطر ولا المفطر علي الصائم يرون أن من وجد قوة فصام فان ذلك حسن ويرون أن من وجد ضعفا فافطر فان ذلك حسن " رواه مسلم وعن ابي سعيد أيضا قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم من صام يوما في سبيل الله عزوجل باعد الله وجهه عن النار سبعين خريفا " رواه البخاري ومسلم وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال " سافر رسول الله صلي الله عليه وسلم في رمضان فصام حتى بلغ عسفان ثم دعا باناء من ماء فشرب نهارا ليراه الناس فأفطر حتى قدم مكة فكان ابن عباس يقول صام رسول الله صلي الله عليه وسلم في السفر وافطر فمن شاء صام ومن شاء افطر " رواه البخاري وعن عائشة رضى الله عنها قالت " خرجت مع رسول الله صلي الله عليه وسلم في عمرة في رمضان فأفطر رسول الله صلي الله عليه وسلم وصمت وقصر واتممت فقلت بأبي وأمى افطرت وصمت وقصرت واتممت فقال احسنت يا عائشة " رواه الدارقطني وقال اسناده حسن وقد سبق بيانه في صلاة المسافر وفى المسألة أحاديث كثيرة صحيحة سوى ما ذكرته (وأما) الاحاديث التى احتجوا بها المخالفون فمحمولة على من يتضرر بالصوم وفى بعضها التصريح بذلك ولابد من هذا التأويل ليجمع بين الاحاديث (وأما) المنقول عن عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه " الصائم في السفر كالمفطر في الحضر " فقال البيهقى هو موقوف منقطع وروى مرفوعا واسناده ضعيف والله اعلم * { فرع } في مذاهبهم فيمن أطاق الصوم في السفر بلا ضرر هل الافضل صومه في رمضان أم فطره * قد ذكرنا مذهبنا أن صومه أفضل وبه قال حذيفة بن اليمان وأنس بن مالك وعثمان بن العاص رضى الله عنهم وعروة بن الزبير والاسود بن يزيد وأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث وسعيد بن جبير والنخعي والفضيل بن عياض ومالك وأبو حنيفة والثوري وعبد الله بن المبارك وأبو ثور وآخرون وقال ابن عباس وابن عمرو ابن المسيب والشعبى والاوزاعي وأحمد واسحق وعبد الملك بن الماجشون
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	المالكى: الفطر أفضل وقال آخرون هما سواء وقال مجاهد وعمر بن عبد العزيز وقتادة الافضل منهما هو الايسر والاسهل عليه قال ابن المنذر وبه أقول * واحتج لمن رجح الفطر بالاحاديث السابقة كقوله صلي الله عليه وسلم " ليس من البر الصوم في السفر " وقوله صلى الله عليه وسلم في الصائمين " أولئك العصاة " وحديث ابن عباس رضي الله عنهما " ان رسول الله صلي الله عليه وسلم خرج عام الفتح في رمضان فصام حتى بلغ كرع الكديد وهو بفتح الكاف ثم أفطر قال وكان أصحاب رسول الله صلي الله عليه وسلم يتبعون الا حدث فالاحدث من أمره " رواه البخاري ومسلم وحديث حمزة بن عمرو السابق " هي رخصة من الله فمن اخذ بها فحسن ومن أحب أن يصوم فلا جناح عليه " واحتج أصحابنا بحديث أبي الدرداء السابق في صيام النبي صلى الله عليه وسلم وعبد الله بن زواحة وبحديث أبي سعيد السابق " كنا نغزوا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم في رمضان فمنا الصائم ومنا المفطر " إلى آخره وهذان الحديثان هما المعتمد في المسألة وكذا حديث عائشة " قصرت وأتممت " في صيام النبي إلى آخره (وأما) الحديث المروى عن سلمة بن المحبق بكسر الباء وفتحها ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " من كان في سفر علي حمولة يأوى إلي شبع فليصم حيث أدركه رمضان " (فهو) حديث ضعيف رواه البيهقى وضعفه ونقل عن البخاري تضعيفه وانه ليس بشئ وكذا الحديث المرفوع عن أنس عن النبي صلي الله عليه وسلم " ان أفطرت فهو رخصة وإن صمت فهو أفضل " حديث منكر قاله البيهقى وإنما هو موقوف علي أنس (والجواب) عن الاحاديث التى احتج بها القائلون بفضل الفطر إنها محمولة علي من يتضرر بالصوم وفى بعضها التصريح بذلك كما سبق ولابد من هذا التأويل ليجمع بين الاحاديث والله أعلم *
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	* قال المصنف رحمه الله * { فان خافت الحامل والمرضع على أنفسهما أفطرتا وعليهما القضاء دون الكفارة لانهما أفطرتا للخوف على أنفسهما فوجب عليهما القضاء دون الكفارة كالمريض وإن خافتا على ولديهما أفطرتا وعليهما القضاء بدلا عن الصوم وفى الكفارة ثلاثة أوجه (قال) في الام يجب عن كل يوم مد من الطعام وهو الصحيح لقوله تعالي (وعلي الذين يطيقونه فدية) قال ابن عباس نسخت هذه الآية وبقيت للشيخ الكبير والعجوز والحامل والمرضع إذا خافتا أفطرتا وأطعمتا كل يوم مسكينا (والثاني) ان الكفارة مستحبة غير واجبة وهو قول المزني لانه افطار بعذر فلم تجب فيه الكفارة كافطار المريض (والثالث) يجب علي المرضع دون الحامل لان الحامل أفطرت لمعنى فيها فهى كالمريض والمرضع أفطرت لمنفصل عنها فوجب عليها الكفارة والله أعلم } * { الشرح } هذا المنقول عن ابن عباس رضى الله عنهما رواه أبو داود باسناد حسن عنه قال اصحابنا: الحامل والمرضع إن خافتا من الصوم على أنفسهما أفطرتا وقضتا ولا فدية عليهما كالمريض وهذا كله لا خلاف فيه وإن خافتا علي انفسهما وولديهما فكذلك بلا خلاف صرح به الدارمي والسرخسى وغيرهما وإن خافتا علي ولديهما لا علي أنفسهما افطرتا وقضتا بلا خلاف وفى الفدية هذه الاقوال التي ذكرها المصنف (اصحها) باتفاق الاصحاب وجوبها كما صححه المصنف وهو المنصوص في الام والمختصر وغيرهما قال صاحب الحاوى: هو نصه في القديم والجديد ونقله الربيع والمزنى قال هو وغيره ونص في البويطى علي وجوب الفدية علي المرضع دون الحامل فحصل في الحامل قولان ونقل ابو على الطبري في الافصاح ان الشافعي نص في موضع آخر على أن الفدية ليست يواجبة علي واحدة منهما بل هي مستحبة وجعل الماوردي والسرخسى وآخرون هذا الثالث مخرجا من نص البويطى في الحامل قال الماوردى: ومنهم من انكر هذا الثالث وكذا قاله غيره واقتصر البغوي والجرجاني
	

	[ 268 ]
	وخلق من الاصحاب علي قولين في الحامل وقطعوا بالوجوب علي المرضع والله اعلم * فإذا اوجبنا الفدية فهل تتعدد بتعدد الاولاد فيه طريقان (اصحهما) وبه قطع البغوي (والثانى) فيه وجهان حكاه الرافعي * { فرع } إذا اوجبنا الفدية على المرضع إذا أفطرت للخوف علي ولدها فلو استؤجرت لارضاع ولد غيرها (فالصحيح) بل الصواب الذى قطع به القاضي حسين في فتاويه وصاحب التتمة وغيرهما انه يجوز لها الافطار وتفدى كما في ولدها بل قال القاضى حسين يجب عليها الافطار إن تضرر الرضيع بالصوم واستدل صاحب التتمة بالقياس علي السفر فانه يستوى في جواز الافطار به من سافر لغرض نفسه وغرض غيره بأجرة وغيرها وشد الغزالي في فتاويه فقال ليس لها أن تفطر ولا خيار لاهل الصبي وهذا غلط ظاهر قال القاضى حسين: وعلي من تجب فدية فطرها في هذا الحال فيه احتمالان هل هي عليها أم علي المستأجر كما لو استأجر للمتمتع فهل يجب دمه علي الاجير أو المستأجر فيه وجهان كذا قال القاضى ولعل الاصح وجوبها علي المرضع بخلاف دم التمتع فان الاصح وجوبه علي المستأجر لانه من تتمة الحج الواجب علي المستأجر وهنا الفطر من تتمة إيصال المنافع الواجبة على المرضع قال القاضى ولو كان هناك نسوة مراضع فأرادت واحدة ان تأخذ سبيا ترضعه تقربا إلي الله تعالي جاز لها الفطر للخوف عليه وإن لم يكن متعينا عليها * { فرع } لو كانت المرضع والحامل مسافرة أو مريضة فافطرت بنية الترخص بالمرض أو السفر فلا فدية عليها بلا خلاف وان لم تقصد الترخص أفطرت للخوف علي الولد لا علي نفسها ففى وجوب الفدية وجهان كالوجهين في فطر المسافر بالجماع لا بنية الترخص كذا ذكره البغوي وغيره والاصح في جماع المسافر المذكور لا كفارة كما سنوضحه في موضعه ان شاء الله تعالي * { فرع } في مذاهب العلماء في الحامل والمرضع إذا خافتا فافطرتا * قد ذكرنا أن مذهبنا أنهما ان خافتا علي أنفسهما لا غير أو علي أنفسهما وولدهما أفطرتا وقضتا ولا فدية عليهما بلا خلاف وان أفطرتا للخوف علي الولد أفطرتا وقضتا والصحيح وجوب الفدية قال ابن المنذر وللعلماء في ذلك أربع
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	مذاهب (قال) ابن عمر وابن عباس وسعيد بن جبير يفطران ويطعمان ولا قضاء عليهما (وقال) عطاء بن أبى رباح والحسن والضحاك والنخعي والزهرى وربيعة والاوزاعي وأبو حنيفة والثوري وأبو عبيد وابو ثور وأصحاب الرأى يفطران ويقضيان ولا فدية كالمريض (وقال) الشافعي وأحمد يفطران ويقضيان ويفديان وروى ذلك عن مجاهد (وقال) مالك الحامل تفطر وتقضي ولا فدية والمرضع تفطر وتقضى وتفدى قال ابن المنذر وبقول عطاء أقول * قال المصنف رحمه الله تعالى * { ولا يجب صوم رمضان الا برؤية الهلال فان غم عليهم وجب عليهم أن يستكملوا شعبان ثم يصوموا لما روى عن ابن عباس رضى الله عنهما أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " صوموا لرؤيته وأفطرو لرؤيته فان غم عليكم فاكملوا العدة ولا تستقبلوا الشهر استقبالا " } * { الشرح } هذا الحديث رواه هكذا النسائي باسناد صحيح ورواه مسلم من رواية ابن عباس ولفظه " ان الله قد أمده لرؤيته فان أغمي عليكم فاكملوا العدة " ورواه الترمذي ولفظه " لا تصوموا قبل رمضان صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان حالت دونه غياية فاكملوا ثلاثين يوما " قال الترمذي حديث حسن صحيح (الغيابة) السحابة وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال " سمعت رسول الله صلي الله عليه وسلم يقول إذا رأيتموه فصوموا وإذا رأيتموه فافطروا فان غم عليكم فاقدروا له " رواه البخاري ومسلم وفى رواية لمسلم " فاقدروا ثلاثين " وفى رواية له " فإذا رأيتم الهلال فصوموا وإذا رأيتموه فافطروا فان أغمى عليكم فاقدروا له " وفى رواية " فان غم عليكم فصوموا ثلاثين يوما " وفى رواية " فان غبى عليكم فاكملوا العدد " وفى رواية فان " أغمى عليكم الشهر فعدوا ثلاثين " هذه الروايات كلها في صحيح مسلم وفى رواية البخاري " فان غبي عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين " وعن عائشة رضى الله عنها قالت " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يتحفظ من شعبان مالا يتحفظ من غيره ثم يصوم لرؤية رمضان فإذا غم عليه عد ثلاثين يوما ثم صام " رواه أبو داود والدارقطني وقال اسناده صحيح وعن حذيفة رضي الله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم لا تقوموا الشهر حتي تروا الهلال أو تكملوا العدة ثم صوموا حتى
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	تروا الهلال أو تكملوا العدة " رواه أبو داود والنسائي والدارقطني وغيرهم باسناد صحيح علي شرط البخاري ومسلم وفى الباب أحاديث كثيرة بمعني ما ذكرته واختلف العلماء في معنى قوله صلي الله عليه وسلم " فان غم عليكم فأقدروا له " فقال أحمد ابن حنبل وطائفة قليلة معناه ضيقوا له وقدروه تحت السحاب وأوجب هؤلاء صيام ليلة الغيم وقال مطرف بن عبد الله وأبو العباس ابن سريج وابن قتيبة وآخرون معناه قدروه بحساب المنازل وقال مالك وأبو حنيفة والشافعي وجمهور السلف والخلف: معناه قدروا له تمام العدد ثلاثين يوما قال أهل اللغة: يقال قدرت الشئ بتخفيف الدال أقدره وأقدره بضمها وكسرها وقدرته بتشديدها وأقدرته بمعنى واحد وهو من التقدير قال الخطابى وغيره: ومنه قوله تعالي (فقدرنا فنعم القادرون) واحتج الجمهور بالروايات التى ذكرناها وكلها صحيحة صريحة فاكملوا العدة ثلاثين وهى مفسرة لرواية فاقدروا له المطلقة قال الجمهور: ومن قال بتقدير تحت السحاب فهو منابذ لصريح باقى الروايات وقوله مردود ومن قال بحساب المنازل فقوله مردود بقوله صلى الله عليه وسلم في الصحيحين " إنا أمة أمية لا نحسب ولا نكتب الشهر هكذا وهكذ " الحديث قالوا ولان الناس لو كلفوا بذلك ضاق عليهم لانه لا يعرف الحساب الا أفراد من الناس في البلدان الكبار فالصواب ماقاله الجمهور وما سواه فاسد مردود بصرائح الاحاديث السابقة وقوله صلي الله عليه وسلم " فان غم عليكم " معناه حال بينكم وبينه غيم يقال غم وغمى وغمي بتشديد الميم وتخفيفها والغين مضمومة فيهما ويقال غبى بفتح الغين وكسر الباء وقد غامت السماء وغيمت وأغامت وتغيمت وأغمت وقوله صلي الله عليه وسلم " صوموا للرؤيته " المراد رؤية بعضكم وهل هو عدل أم عدلان فيه الخلاف المشهور والله أعلم قال اصحابنا وغيرهم ولا يجب صوم رمضان إلا بدخوله ويعلم دخوله برؤية الهلال فان غم وجب استكمال شعبان ثلاثين ثم يصومون سواء كانت السماء مصحية أو مغيمة غيما قليلا أو كثيرا ودليله ما سبق والله أعلم * { فرع } ثبت في صحيح البخاري ومسلم عن ابى بكرة رضي الله عنه عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " شهرا عيد لا ينقصان رمضان وذو الحجة " معناه لا ينقص أجرهما والثواب المرتب وإن نقص عددهما وقيل معناه لا ينقصان معا غالبا من سنة واحدة وقيل لا ينقص ثواب ذى الحجة عن ثواب رمضان لان فيه المناسك والعشر حكاه الخطابى وهو ضعيف باطل والصواب الاول ولم يذكر
	

	[ 271 ]
	صاحب التتمة غيره ومعناه أن قوله صلى الله عليه وسلم " من قام رمضان ايمانا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه " " ومن صام رمضان وأتبعه بست من شوال كان كصيام الدهر " ونظائر ذلك فكل هذه الفضائل تحصل سواء تم عدد رمضان أم نقص قال صاحب التتمة وانما خص هذين الشهرين لتعلق العبادة بهما وهى الصوم والحج * وقال المصنف رحمه الله { فان اصبحوا يوم الثلاثين وهم يظنون أنه من شعبان فقامت البينة أنه من رمضان لزمه قضاء صومه لانه بان أنه من رمضان وهل يلزمهم امساك بقية النهار فيه قولان (أحدهما) لا يلزمهم لانهم أفطروا بعذر فلم يلزمهم إمساك بقية النهار كالحائض إذا طهرت والمسافر إذا أقام (والثانى) يلزمهم لانه أبيح لهم الفطر بشرط أنه من شعبان وقد بان انه من رمضان فلزمهم الامساك وإن رأوا الهلال بالنهار فهو لليلة المستقبلة لما روى شقيق بن سلمه قال " أتانا كتاب عمر رضى الله عنه ونحن بخانقين أن الاهلة بعضها اكبر من بعض فإذا رأيتم إلهلال نهارا فلا تفطروا حتى يشهد رجلان مسلمان انهما رأياه بالامس " وان رأوا الهلال في بلد ولم يروه في آخر فان كانا بلدين متقاربين وجب على اهل البلدين الصوم وإن كانا متباعدين وجب على من راى ولم يجب على من لم ير لما روى كريب قال " قدمت الشام فرأيت الهلال ليله الجمعة ثم قدمت المدينة ففال عبد الله بن عباس متى رأيتم الهلال فقلت ليلة الجمعة فقال انت رأيت قلت نعم ورآه الناس وصاموا وصام معاوية فقال لكنا رأيناه ليلة السبت فلا نزال تصوم حتى نكمل العدة أو نراه قلت أولا تكتفى برؤية معاوية قال هكذا امرنا رسول الله صلي الله عليه وسلم " } * { الشرح } حديث كريب رواه مسلم وحديث شقيق عن عمر رضى الله عنه رواه الدارقطني والبيهقي باسناد صحيح ذكره البيهقى في موضعين من كتاب الصيام ثانيهما أواخر الكتاب في شهادة الاثنين على هلال شوال وقال في هذا الموضع: هذا اثر صحيح عن عمر رضى الله عنه (وقوله) بخانقين هو بخاء معجمه ونون ثم قاف مكسورتين وهى بلد بالعراق قريبه من بغداد وكريب هذا هو بضم الكاف وهو مولى ابن عباس (أما) الاحكام ففيه مسائل (إحداها) إذا ثبت كون يوم الثلاثين من شعبان فأصبحوا مفطرين فثبت في أثناء النهار كونه من رمضان وجب قضاؤه بلا خلاف وفى إمساك بقية النهار طريقان (أحدهما) فيه قولان (أصحهما) وجوبه (والثاني) لا يجب وذكر المصنف دليلهما وبهذا الطريق قطع المصنف وقليلون من العراقيين والخراسانيين (والثانى)
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	يجب الامساك قولا واحدا وهذا نصه في المختصر وبه قطع كثيرون أو الاكثرون من العراقيين والخراسانيين منهم الشيخ أبو حامد والقاضي أبو الطيب في المجرد وصاحب الحاوى والدارمى والمحاملى وآخرون من العراقيين والبغوى والسرخسي وآخرون من الخراسانيين قل المتولي والخلاف في وجوب الامساك إذا لم يكن أكل قبل ثبوت كونه من رمضان فان كن أكل وقلنا لا يجب الامساك قبل الاكل فهنا أولى وإلا فوجهان (أصحهما) يجب لحرمة اليوم وإذا أوجبنا الامساك فأمسك فهل هو صوم شرعي أم لا فيه وجهان حكاهما صاحب الحاوى والمحاملي وصاحب الشامل وآخرون واتفقوا على أن الصحيح انه ليس بصوم شرعي قال صاحب الحاوي قال أبو اسحق المروزى يسمى صوما شرعيا قال وقال اكثر اصحابنا ليس هو بصوم شرعي وإنما هو إمساك شرعي لانه لا يحزئه عن صوم رمضان ولا عن غيره بلا خلاف هكذا ذكر هؤلاء الوجهين في انه صوم شرعي أم لا ونسبوا القول بانه صوم الي أبي اسحق وقال القاضى أبو الطيب في المجرد: فيه وجهان (أحدهما) انه امساك شرعي يثاب عليه (والثاني) لا يثاب عليه هكذا ذكرهما القاضي وقال صاحب الشامل يجب أن يقال في إمساكه ثواب وإن لم يكن ثواب صوم قال وحكي الشيخ أبو حامد عن أبى اسحاق انه إذا لم يكن أكل ثم أمسك يكون صائما من حين امسك قال صاحب الشامل: وهذا لا يجئ على أصل الشافعي لانه واجب فلا يصح بنية من النهار ولانه لا يصح عن رمضان ولا نفل قال وينبغي أن يكون ما قاله أبو إسحق انه إمساك شرعى يثاب عليه هذا كلامه فحصل في المسألة ثلاثة أوجه (الصحيح) انه يثاب علي إمساكه ولا يكون صوما (والثاني) يكون صوما (والثالث) لا يثاب عليه وهو الذى حكاه القاضى وهذان الوجهان فاسدان والله أعلم (المسألة الثانية) إذا رأوا الهلال بالنهار فولليلة المستقبلة سواء رأوه قبل الزوال أو بعده * هذا مذهبنا لا خلاف فيه وبه قال أبو حنيفة ومالك ومحمد وقال الثوري وابن أبى ليلى وأبو يوسف وعبد الملك بن حبيب المالكى: ان رأوه قبل الزوال
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	فلليلة الماضية أو بعده فللمستقبلة سواء أول الشهر وآخره وقال إن كان في أول الشهر ورأوه فللماضية وبعده للمستقبلة وإن رأوه في آخر رمضان بعد الزوال فللمستقبلة وقبله فيه روايتان عنه (أحدهما) للماضية (والثانية) للمستقبلة * واحتج لمن فرق بين ما قبل الزوال وبعده بما رواه البيهقى باسناده عن ابراهيم النخعي قال " كتب عمر رضى الله عنه إلى عتبة بن فرقد إذا رأيتم الهلال نهارا قبل أن تزول الشمس لتمام ثلاثين فأفطروا وإذا رأيتموه بعد ما تزول الشمس فلا تفطروا حتى تصوموا " واحتج أصحابنا بماذ كره المصنف عن شقيق بن سلمة عن عمر رضى الله عنه وبما رواه البيهقى باسناده الصحيح عن سالم بن عبد الله ابن عمر " ان ناسا رأوا هلال الفطر نهارا فأتم عبد الله بن عمر رضى الله عنهما صيامه الي الليل وقال لا حتى يرى من حيث يروه بالليل " وفى رواية قال ابن عمر " لا يصلح أن يفطروا حتى يروه ليلا من حيث يرى " وروينا في ذلك عن عثمان ابن عفان وعبد الله ابن مسعود رضى الله عنهما (وأما) ما احتجوا به من رواية ابراهيم النخعي فلا حجة فيه فانه منقطع لان ابراهيم لم يدرك عمر ولا قارب زمانه والله أعلم (المسألة الثالثة) إذا رأوا الهلال في رمضان في بلد ولم يروه في غيره فان تقارب البلدان فحكمهما حكم بلد واحد ويلزم أهل البلد الآخر الصوم بلا خلاف وان تباعدا فوجهان مشهوران في الطريقتين (اصحهما) لا يجب الصوم على أهل البلد الاخرى وبهذا قطع المصنف والشيخ أبو حامد والبندنيجي وآخرون وصححه العبدرى والرافعي والاكثرون (والثانى) يجب وبه قال الصيمري وصححه القاضي أبو الطيب والدارمى وابو علي السنجى وغيرهم وأجاب هؤلاء عن حديث كريب عن ابن عباس انه لم يثبت عنده رؤية الهلال في بلد آخر بشهادة عدلين والصحيح الاول وفيما يعتبر به البعد والقرب ثلاثة أوجه (أصحها) وبه قطع جمهور العراقيين والصيدلاني وغيرهم أن التباعذ يختلف باختلاف المطالع كالحجاز والعراق وخراسان والتقارب ان لا يختلف كبغداد والكوفة والرى وقزوين لان مطلع هؤلاء مطلع هؤلاء فإذ رآه هؤلاء فعدم رؤيته للآخرين لتقصيرهم في التأمل أو لعارض بخلاف مختلفى المطلع (والثانى) الاعتبار باتحاد الاقليم واختلافه فان اتحد فمتقاربان والا فمتباعدان وبهذا قال الصيمري وآخرون (والثالث) ان التباعد مسافة القصر والتقارب دونها وبهذا قال الفورانى وإمام الحرمين والغزالي والبغوى وآخرون من الخراسانيين وادعي إمام الحرمين الاتفاق عليه لان اعتبار المطالع يحوج الي حساب وتحكيم المنجمين وقواعد الشرع تأبى ذلك فوجب اعتبار مسافة القصر التى علق الشرع بها كثيرا من الاحكام وهذا ضعيف لان امر الهلال لا تعلق له بمسافة القصر فالصحيح اعتبار المطالع كما سبق فعلى هذا لو شك في اتفاق المطالع لم يلزم الذين لم يروا الصوم لان الاصل عدم الوجوب ولان الصوم انما يجب بالرؤية للحديث ولم تثبت الرؤية في حق هؤلاء
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	لعدم ثبوت قربهم من بلد الرؤية هذا الذى ذكرته هو المشهور للاصحاب في الطريقين وانفرد الماوردى والسرخسي بطريقين آخرين فقال الماوردى إذا رأوه في بلد دون بلد فثلاثة أوجه (احدها) يلزم الذين لم يروا الان فرض رمضان لا يختلف باختلاف البلاد وقد ثبت رمضان (والثاني) لا يلزمهم لان الطوالع والغوارب قد تختلف لاختلاف البلدان وإنما خوطب كل قوم بمطلعهم ومغربهم ألا ترى الفجر قد يتقدم طلوعه في بلد ويتأخر في بلد آخر وكذلك الشمس قد يتعجل غروبها في بلد ويتأخر في آخر ثم كل بلد يعتبر طلوع فجره وغروب شمسه في حق أهله فكذلك الهلال (الثالث) إن كانا من اقليم لزمهم والا فلا هذا كلام الماوردى وقال السرخسى إذا رآه أهل ناحية دون ناحية فان قربت المسافة لزمهم كلهم وضابط القرب أن يكون الغالب أنه إذا أبصره هؤلاء لا يخفى عليهم الا لعارض سواء في ذلك مسافة القصر أو غيرها قال فان بعدت المسافة فثلاثة أوجه (احدها) يلزم الجميع واختاره أبو علي السنجي (والثاني) لا يلزمهم (والثالث) ان كانت المسافة بينهما بحيث لا يتصور أن يرى ولا يخفى علي اولئك بلا عارض لزمهم وان كانت بحيث يتصور ان يخفى عليهم فلا * فحصل في المسألة ست وجوه (احدها) يلزم جميع أهل الارض برؤيته في موضع منها (والثاني) يلزم أهل اقليم بلد الرؤية دون غيرهم (والثالث) يلزم كل بلد يوافق بلد الرؤيا في المطلع دون غيره وهذا اصحها (والرابع) يلزم كل بلد لا يتصور خفاؤه عنهم بلا عارض دون غيرهم وهو فيما حكاه السرخسي (والخامس) يلزم من دون مسافة القصر دون غيرهم (والسادس) لا يلزم غير بلد الرؤية وهو فيما حكاه الماوردى والله أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء فيما إذا رأى الهلال أهل بلد دون غيرهم * قد ذكرنا تفصيل مذهبنا ونقل ابن المنذر عن عكرمة والقاسم وسالم واسحاق بن راهويه أنه لا يلزم غير أهل بلد الرؤية وعن الليث والشافعي وأحمد يلزم الجميع قال ولا أعلمه إلا قول المدني والكوفي يعنى مالكا وأبا حنيفة * { فرع } لو شرع في الصوم في بلد ثم سافر إلي بلد بعيد لم يروا فيه الهلال حين رآه أهل البلد الاول فاستكمل ثلاثين من حين صام (فان قلنا) لكل بلد حكم نفسه فوجهان (اصحهما) يلزمه الصوم معهم لانه صار منهم (والثانى) يفطر لانه التزم حكم الاول (وإن قلنا) تعم الروية كل البلاد لزم أهل البلد الثاني موافقته في الفطر إن ثبت عندهم رؤية البلد الاول بقوله أو بغيره وعليهم قضاء اليوم الاول وإن لم يثبت عندهم لزمه هو الفطر كما لو رأى هلال شوال وحده ويفطر سرا ولو سافر من بلد لم يروا فيه إلي بلد رؤى فيه فعيدوا اليوم التاسع والعشرين من صومه فان عممنا الحكم أو قلنا
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	له حكم البلد الثاني عيد معهم ولزمه قضاء يوم وان لم نعمم الحكم وقلنا له حكم البلد الاول لزمه الصوم ولو رأى الهلال في بلد واصبح معيدا معهم فسارت به سفينة إلى بلد في حد البعد فصادف أهلها صائمين قال الشيخ أبو محمد يلزمه إمساك بقية يومه إذا قلنا لكل بلد حكم نفسه واستبعد إمام الحرمين والغزالي الحكاية قال الرافعى وتتصور هذه المسألة في صورتين (احداهما) أن يكون ذلك اليوم يوم الثلاثين من صوم البلدين لكن المنتقل إليهم لم يروه (والثانية) أن يكون التاسع والعشرين المنتقل إليهم لتأخر صومهم بيوم قال وإمساك بقية النهار في الصورتين إن لم يعمم الحكم كما ذكرنا وجواب الشيخ أبي محمد مبنى على أن لكل بلد حكمه وأن للمنتقل حكم البلد المنتقل إليه وإن عممنا الحكم وأهل البلد الثاني إذا عرفوا في أثناء اليوم أنه عيد فهو شبيه بما سبق في باب صلاة العيد إذا شهدوا برؤية الهلال يوم الثلاثين ولو اتفق هذا السفر لعدلين وقد رأيا الهلال بأنفسهما وشهدا في البلد الثاني فهذه شهادة رؤية الهلال يوم الثلاثين فيجب الفطر في الصورة الاولى (وأما) الثانية فان عممنا الحكم بجميع البلاد لم يبعد ان يكون كلامهما علي التفصيل السابق في باب صلاة العيد فان قبلنا شهادتهم قضوا يوما وان لم نعمم الحكم لم يلتفت الي قولهما * ولو كان عكسه بأن اصبح صائما فسارت به سفينة الي قوم معيدين فان عممنا الحكم أو قلنا حكم المنتقل إليه افطر وإلا فلا وإذا افطر قضى بوما إذا لم يصم الا ثمانية وعشرين يوما * * قال المصنف رحمه الله تعالى * { وفى الشهادة التي يثبت بها رؤية هلال شهر رمضان قولان (قال) في البويطي لاتقبل إلا من عدلين لما روى الحسين ابن حريث الجدلي جديلة قيس قال " خطبنا أمير مكة الحارث ابن حاطب فقال أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم أن ننسك لرؤيته فان لم نره فشهد شاهدان عدلان نسكنا يشهادتهما (وقال) في القديم والجديد يقبل من عدل واحد وهو الصحيح لما روى عبد الله بن عمر رضي الله عنه قال " تراءى الناس الهلال فاخبرت النبي صلى الله عليه وسلم اني رأيته فصام رسول الله صلى الله عليه وسلم وأمر الناس بالصيام " ولانه إيجاب عبادة فقبل من واحد احتياطا للفرض (فان قلنا) يقبل من واحد فهل بقبل من العبد والمرأة فيه وجهان (أحدهما) يقبل لان ما قبل فيه قول الواحد قبل من العبد والمرأة كاخبار رسول الله صلي الله عليه وسلم (والثانى) لا يقبل وهو الصحيح لان طريقها طريق الشهادة بدليل أنه لا يقبل من شاهد الفرع مع حضور شاهد الاصل فلم يقبل من العبد والمرأة كسائر الشهادات ولا يقبل في هلال الفطر إلا شاهدان لانه اسقاط فرض فاعتبر فيه العدد اجتياطا للفرض فان شهد واحد على رؤية هلال رمضان فقبل قوله وصاموا ثلاثين يوما وتغيمت
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	السماء ففيه وجهان (أحدهما) أنهم لا يفطرون لانه افطار بشاهد واحد (والثاني) انهم يفطرون وهو المنصوص في الام لانه بينة ثبت بها الصوم فجاز الافطار باستكمال العدد منها كالشاهدين وقوله إن هذا إفطار بشاهد لا يصح لان الذى ثبت بالشاهد هو الصوم والفطر ثبت على سبيل التبع وذلك يجوز كما نقول إن النسب لا يثبت بقول أربع نسوة ثم لو شهد أربع نسوة بالولادة ثبتت الولادة وثبت النسب على سبيل التبع للولادة وإن شهد اثنان علي رؤية هلال رمضان فصاموا ثلاثين يوما والسماء مصحية فلم يروا الهلال ففيه وجهان (قال) أبو بكر بن الحداد لا يفطرون لان عدم الهلال مع الصحو يقين والحكم بالشاهدين ظن واليقين يقدم علي الظن (وقال) اكثر أصحابنا يفطرون لان شهادة اثنين يثبت بها الصوم والفطر فوجب أن يثبت بها الفطر وإن غم عليهم الهلال وعرف رجل الحساب ومنازل القمر وعرف بالحساب أنه من شهر رمضان ففيه وجهان (قال) أبو العباس يلزمه الصوم لانه عرف الشهر بدليل فاشبه إذا عرف بالبينة (والثاني) أنه لا يصوم لانا لم نتعبد إلا بالرؤية ومن رأى هلال رمضان وحده صام وإن رأى هلال شوال وحده افطر وحده لقوله صلي الله عليه وسلم " صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته ويفطر لرؤية هلال شوال سرا لانه إذا أظهر الفطر عرض نفسه للتهمة وعقوبة السلطان } * { الشرح } حديث الحسين ابن حريث صحيح رواه أبو داود والدارقطني والبيهقي وغيره وقال الدارقطني والبيهقي هذا اسناد متصل صحيح وحديث ابن عمر صحيح رواه أبو داود والدارقطني والبيهقي باسناد صحيح علي شرط مسلم قال الدارقطني تفرد به مروان ابن محمد عن ابن وهب وهو ثقة (وقوله) حسين ابن حريث هكذا وقع في المهذب حريث بضم الحاء وهو غلط فاحش وصوابه حسين بن الحارث وهذا لا خلاف فيه وهو مشهور في رواية هذا الحديث وفى جميع كتب الحديث وكتب الاسماء حسين بن الحارث (وقوله) الجدلي جديلة قيس يعنى أنه من بني جديلة قبيلة معروفة من قيس عيلان بالعين المهملة احتراز من جديلة طي وغيرها وقد أوضحت حاله وحال قبيلته في تهذيب الاسماء واللغات (وقوله) الحارث ابن حاطب هو صحابي مشهور وقد أوضحت حاله في التهذيب * وفى سنن ابى داود وغيره أن عبد الله بن عمر وافقه علي رواية هذا الحديث وصدقه فيه (وقوله) ننسك هو بضم السين وكسرها لغتان مشهورتان وهو العبادة ومن قال بالمذهب أنه يثبت الهلال بعدل واحد أجاب عن حديث الحسين بن الحارث بان النسك ههنا عيد الفطر وكذا ترجم له البيهقى وغيره على ثبوت هلال شوال بعدلين (وأما) الاحكام ففى الفصل مسائل (احداها) في الشهادة التي يثبت بها هلال رمضان ثلاث
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	طرق (أصحها) وأشهرها وبه قطع المصنف والجمهور في المسألة قولان (أصحهما) باتفاق الاصحاب يثبت بعدل وهو نصه في القديم ومعظم كتبه في الجديد للاحاديث الصحيحة في ذلك (منها) ما ذكره المصنف وغير ذلك (والثاني) وهو نصه في البويطي لا يثبت الا بعدلين (والطريق) الثاني القطع بثبوته بعدل للاحاديث (والثالث) حكاه الماوردى والسرخسى ان ثبتت الاحاديث ثبت بعدل والا فقولان (احدهما) يشترط عدلان كسائر الشهور (والثانى) يثبت بعدل للاحتياط وهذا الطريق محتمل ولكن الاحاديث قد ثبتت فالحاصل أن المذهب ثبوته بعدل قال أصحابنا فان شرطنا عدلين فلا مدخل للنساء والعبيد في هذه الشهادة ويشترط لفظ الشهادة ويختص بمجلس القاضى ولكنها شهادة حسبة لا ارتباط لها بالدعوى وان اكتفينا بعدل فهل هو بطريق الروابة أم بطريق الشهادة فيه وجهان مشهوران وحكاهما السرخسى قولين قال الدارمي القائل شهادة هو ابو على بن أبي هريرة والقائل رواية هو أبو اسحاق المروزى واتفقوا علي أن (أصحهما) أنه شهادة فعلي هذا لا يقبل فيه العبد والمرأة ونص عليه في الام قال القاضي أبو الطيب في المجرد وبهذا قال جميع أصحابنا غير ابى اسحاق (والثانى) أنه رواية فيقبل من العبد والمرأة وفى اشتراط لفظ الشهادة طريقان (احدهما) يشترط قطعا (وأصحهما) وبه قال الجمهور فيه وجهان مبنيان علي أنه شهادة أم رواية (ان قلنا) شهادة شرط والا فلا (وأما) الصبى المميز الموثوق به فلا يقبل قوله ان شرطنا اثنين أو قلنا شهادة وهذا لا خلاف فيه (وان قلنا) رواية فطريقان (المذهب) وبه قطع الجمهور لا يقبل قطعا (والثانى) فيه وجهان بناء على الوجهين المشهورين في قبول روايته ان قبلناها قبل هذا والا فلا وبهذا الطريق قطع إمام الحرمين (وأما) الكافر والفاسق والمغفل فلا يقبل قولهم فيه بلا خلاف ولا خلاف في اشتراط العدالة الظاهرة فيمن نقبله (وأما) العدالة الباطنة (فان قلنا) يشترط عدلان اشترطت والا فوجهان حكاهما إمام الحرمين وآخرون قالو وهما جاريان في رواية المستور الحديث (والاصح) قبول رواية المستور وكذا الاصح قبول قوله هنا والصيام به وبهذا قطع صاحب الابانة والعدة والمتولي قال أصحابنا: ولا فرق في كل ما ذكرناه بين كون السماء مصحية أو مغيمة * { فرع } إذا أخبره من يثق به كزوجته وجاريته وصديقه وغيرهم ممن يثق به ويعتقد صدقه انه رأى هلال رمضان ولم يذكر ذلك عند القضي فقد قطعت طائفة بأنه يلزمه الصوم بقوله ممن صرح بوجوب ذلك علي المقول له أبو الفضل بن عبدان والغزالي في الاحياء والبغوى وغيرهم وقال امام الحرمين وصاحب الشامل إن قلنا انه رواية لزم الصوم بقوله (المسألة الثانية) هل يثبت هلال رمضان بالشهادة على الشهادة فيه طريقان مشهوران حكاهما البغوي وآخرون (أصحهما) وبه قطع الاكثرون وأشار إليه المصنف ثبوته
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	كسائر الاحكام (والثانى) فيه قولان كالحدود لانه من حقوق الله تعالى التي ليست مالية والمذهب الاول وقاسه البغوي وآخرون علي الزكاة وإتلاف حصر المسجد ونحوها فانه يقبل فيه الشهادة علي الشهادة بلا خلاف بخلاف الحدود فانها مبنية علي الدرء والاسقاط قال البغوي وآخرون: فعلى هذا عدد الفروع مبني علي الاصول فان شرطنا العدد في الاصول فحكم الفروع هنا حكمهم في سائر الشهادات فيشترط أن يشهد علي شهادة كل واحد شاهدان وهل يكفى شهادة رجلين علي شهادة شاهدى الاصل جميعا فيه القولان المشهوران (أصحهما) يكفى وعلي هذا لا مدخل لشهادة النساء والعبيد وإن اكتفينا بواحد فان قلنا سبيله سبيل الرواية فوجهان (أحدهما) يكفى واحد كرواية الحديث (والثانى) يشترط اثنان قال البغوي وهو الاصح لانه ليس بخبر من كل وجه بدليل انه لا يجوز أن يقول أخبرني فلان عن فلان انه رأى الهلال فعلي هذا هل يشترط إخبار حرين ذكرين أم يكفي امرأتان أو عبدان فيه وجهان (أصحهما) الاول وقال الشيخ أبو علي السنجى وإمام الحرمين الاصح الاكتفاء بواحد عن واحد إذا قلنا انه رواية وبهذا قطع الدارمي ونقل الشيخ أبو على الاجماع على انه لا يقبل قول الفرع حدثنى فلان ان فلانا رأى الهلال قال إمام الحرمين: والقياس يقتضى قبوله إذا اكتفينا بواحد في الاصل والفرع قال ولا نسلم دعواه الاجماع من نزاع واحتمال ظاهر (أما) إذا قلنا طريقه طريق الشهادة فهل يكفى شهادة واحد علي شهادة واحد أم يشترط اثنان فيه وجهان وقطع البغوي باشتراط اثنين وهو الاصح (وأما) شهادة الفرع بحضرة الاصل علي شهادته فقطع المصنف وغيره بأنها لا تقبل ولا يبعد تخريح خلاف فيه على قولنا رواية كما في رواية الحديث والله أعلم (المسألة الثالثه) إذا قبلنا في هلال رمضان عدلا وصمنا علي قوله ثلاثين يوما فلم نر الهلال بعد الثلاثين فهل نفطر فيه وجهان مشهوران (أصحهما) عند المصنف وجماهير الاصحاب وهو نصه في الام نفطر (والثاني) لا نفطر لانه إفطار مبنى على قول عدل واحد والمذول لانها حجة شرعية ثبت بها هلال رمضان فثبت الافطار يعد استكمال العدد منها كالشاهدين وأبطل الاصحاب قول الآخر قالوا لان الذى ثبت بالشاهد انما هو الصوم وحده (وأما) الفطر فثبت تبعا كما ان شهادة النساء لا تقبل علي النسب استقلالا ولو شهد أربع نسوة بالولادة ثبتت وثبت النسب تبعا
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	لها بلا خلاف فكذا هنا ثم القولان جاريان سواء كانت لسماء مصحية أو مغيمة هذا هو المذهب وبه صرح المتولي وآخرون وهو مقتضي كلام الاكثرين ونقله الرافعى عن مفهوم كلام الجمهور وقال أبو المكارم في العدة الوجهان إذا كانت مصحية فان كانت مغيمة افطرنا بلا خلاف لاحتمال وجوده واستتاره بالغيم وقال المصنف والقاضى أبو الطيب في المجرد وآخرون: إذا صمنا بشهادة عدل ثلاثين وكانت السماء مغيمة ففى الفطر الوجهان ففرضوا المسألة فيما إذا غيمت وقال البغوي قيل الوجهان إذا كانت مصحية فان تغيمت وجب الفطر قطعا قال وقيل هما في الغيم والصحو والمذهب طردهما في الحالين (أما) إذا صمنا بقول عدلين ثلاثين يوما ولم نر الهلال فان كانت السماء مغيمة افطرنا بلا خلاف وان كانت مصحية فطريقان (احدهما) نفطر قولا واحدا وهو نص الشافعي في الام وحرملة وبه قطع كثيرون (وأشهرهما) وبه قطع المصنف وكثيرون فيه وجهان (الصحيح) وقول الجمهور اصحابنا المتقدمين نفطر لان اول الشهر ثبت وقد امرنا باكمال العدة إذا لم نر الهلال وقد اكملناها فوجب الفطر (والثاني) لا نفطر لان عدم الرؤية مع الصحو يقين فلا نتركه بقول شاهدين وهو ظن وهذا قول ابى بكر بن الحداد حكاه عنه المصنف والاصحاب قال امام الحرمين هذا مزيف غير معدود من المذهب وإنما يجرى علي مذهب أبي حنيفة قال الرافعى ونقل قول ابن الحداد عن ابن سريج أيضا قال وفرع بعضهم عليه أنه لو شهد اثنان على هلال شوال فأفطرنا ثم لم نر الهلال بعد ثلاثين والسماء مصحية قضينا صوم أول يوم أفطرناه لانه بان أنه من آخر رمضان لكن لا كفارة علي من جامع فيه لان الكفارة علي من أثم بالجماع وهذا لم يأثم لعذره (وأما) علي المذهب وقول الجمهور فلا قضاء (المسألة الرابعة) قال المصنف إذا غم الهلال وعرف رجل الحساب ومنازل القمر وعرف بالحساب أنه من رمضان فوجهان (قال) ابن سريج يلزمه الصوم لانه عرف الشهر بدليل فأشبه من عرفه بالبينة (وقال) غيره لا يصوم لانا لم نتعبد إلا بالرؤية هذا كلام المصنف ووافقه علي هذه العبارة جماعة وقال الدارمي لا يصوم بقول منجم وقال قوم يلزم قال فان صام بقوله فهل يجزئه عن فرضه فيه وجهان وقال صاحب البيان إذا عرف بحساب المنازل أن غدا من رمضان أو اخبره عارف بذلك فصدقه فنوى وصام بقوله فوجهان (احدهما) يجزئه قاله ابن سريج واختاره القاضى أبو الطيب لانه سبب حصل له به غلبة ظن فأشبه مالو اخبره ثقة عن مشاهدة (والثانى) لا يجزئه لان النجوم والحساب لا مدخل لهما في العبادات قال وهل يلزمه الصوم بذلك قال ابن الصباغ أما بالحساب فلا يلزمه بلا خلاف بين أصحابنا وذكر صاحب المهذب أن الوجهين في الوجوب هذا كلام
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	صاحب البيان وقطع صاحب العدة بأن الحاسب والمنجم لا يعمل غيرهما بقولهما وقال المتولي لا يعمل غير الحاسب بقوله وهل يلزمه هو الصوم بمعرفة نفسه الحساب فيه وجهان (اصحهما) لا يلزمه وقال الرافعي لا يجب بما يقتضيه حساب المنجم عليه ولا علي غيره الصوم قال الرويانى وكذا من عرف منازل القمر لا يلزمه الصوم به على اصح الوجهين (واما) الجواز فقال البغوي لا يجوز تقليد المنجم في حسابه لافى الصوم ولا في الفطر وهل يجوز له أن يعمل بحساب نفسه فيه وجهان وجعل الرويانى الوجهين فيما إذا عرف منازل القمر وعلم به وجود الهلال وذكر أن الجواز اختيار ابن سريج والقفال والقاضى ابى الطيب قال فلو عرفه بالنجوم لم يجز الصوم به قطعا قال الرافعي ورأيت في بعض المسودات تعدية الخلاف في جواز العمل به إلى غير المنجم هذا آخر كلام الرافعى فحصل في المسألة خمسة أوجه (اصحها) لا يلزم الحاسب ولا المنجم ولا غيرهما بذلك لكن يجوز لهما دون غيرهما ولا يجزئهما عن فرضهما (والثانى) يجوز لهما ويجزئهما (والثالث) يجوز للحاسب ولا يجوز للمنجم (والرابع) يجوز لهما ويجوز لغيرهما تقليدهما (والخامس) يجوز لهما ولغيرهما تقليد الحاسب دون المنجم والله اعلم * (المسألة الخامسة) من رأى هلال رمضان وحده لزمه الصوم ومن رأى هلال شوال وحده لزمه الفطر وهذا لا خلاف فيه عندنا لقوله صلي الله عليه وسلم " صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته " رواه البخاري ومسلم وسبق بيانه قال اصحابنا: ويفطر لرؤية هلال شوال سرا لئلا يتعرض للتهمة في دينه وعقوبة السلطان قال اصحابنا: ولو رؤى رجل يوم الثلاثين من رمضان يأكل بلا عذر عزر فلو شهد بعد الاكل انه رأى الهلال البارحة لم تقبل شهادته لانه متهم في اسقاط التعزير عن نفسه بخلاف مالو شهد أولا فردت شهادته ثم اكل لا يعزر لعدم التهمة حال الشهادة قال اصحابنا: وإذا رأى هلال رمضان وحده ولم يقبل القاضى شهادته فالصوم واجب عليه كما ذكرنا فلو صام وجامع في ذلك اليوم لزمته الكفارة بلا خلاف لانه من رمضان في حقه هذا تفصيل مذهبنا في المسألتين وهذا الذى ذكرناه من لزوم الصوم برؤيته هلال رمضان وحده ووجوب الكفارة لو جامع فيه مذهب عامة العلماء وقال عطاء والحسن وابن سيرين وابو ثور واسحق بن راهويه لا يلزمه * وقال أبو حنيفة يلزمه الصوم ولكن إن جامع فيه فلا كفارة وما ذكرناه من لزوم الفطر لمن رأى هلال شوال قال به اكثر العلماء وقال مالك والليث واحمد لا يجوز له الاكل فيه * دليلنا في المسألتين الحديث ولان يقين نفسه أبلغ من الظن الحاصل بالبينة والله اعلم * (المسألة السادسة) لا يثبت هلال شوال ولا سائر الشهور غير
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	هلال رمضان إلا بشهادة رجلين حرين عدلين لحديث الحارث بن حاطب السابق قريبا وقياسا على باقى الشهادات التى ليست مالا ولا المقصود منها المال ويطلع عليها الرجال غالبا مع انه ليس فيه احتياط للعبادة بخلاف هلال رمضان * هذا مذهبنا وبه قال العلماء كافة إلا أبا ثور فحكي أصحابنا عنه انه يقبل في هلال شوال عدل واحد كهلال رمضان وحكاه ابن المنذر عن أبي ثور وطائفة من أهل الحديث قال امام الحرمين قال صاحب التقريب لو قلت بما قاله أبو ثور لم أكن مبعدا وقال الدارمي هلال ذى الحجة هل يثبت بما يثبت به هلال رمضان أم لا يثبت الا بعدلين فيه وجهان وهذا شاذ ضعيف والله أعلم * { فرع } إذا قلنا يثبت هلال رمضان بقول واحد فانما ذلك في الصوم خاصة (فأما) الطلاق والعتق وغيرهما مما علق علي رمضان فلا يقع به بلا خلاف وكذا لا يحل الدين المؤجل إليه ولا تنقضي العدة ولا يتم حول الزكاة والجزية والدية المؤجلة وغير ذلك من الآجال بلا خلاف بل لابد في كل ما سوى الصوم من شهادة رجلين عدلين كاملى العدالة ظاهرا وباطنا وممن صرح بهذا المتولي والبغوى والرافعي وآخرون * { فرع } قال المتولي لو شهد عدل باسلام ذمي مات لم تقبل شهادته وحده في اثبات ارث قريبه المسلم منه وحرمان قريبه الكافر بلا خلاف وهل تقبل في الصلاة عليه فيه وجهان بناء على القولين في صوم رمضان بقول عدل واحد وجزم القاضي حسين في فتاويه بأنه لا يقبل ذكره في آخر كتاب الصيال والردة * { فرع } قال صاحب الشامل والبيان وغيرهما وهذا لفظ صاحب البيان: قال الشافعي وإن عقد رجل عنده ان غدا من رمضان في يوم الشك فصام ثم بان انه من رمضان اجزأه قال قال أصحابنا: أراد الشافعي بذلك إذا اخبره برؤية الهلال من يثق بخبره من رجل أو امرأة أو عبد فصدقه وإن لم يقبل الحاكم شهادته ونوى الصوم وصام ثم بان انه من رمضان اجزأه لانه نوى الصوم بظن وصادفه فأشبه البينة قال البندنيجى وكذا لو أخبره صبى عاقل (فأما) إذا صام اتفاقا من غير مستند فوافق فانه لا يجزئه بلا خلاف * { فرع } لو كانت ليلة الثلاثين من شعبان ولم ير الناس الهلال فرأى إنسان النبي صلي الله عليه وسلم في المنام فقال له الليلة أول رمضان لم يصح الصوم بهذا المنام لا لصاحب المنام ولا لغيره ذكره القاضي حسين في الفتاوى وآخرون من أصحابنا ونقل القاضي عياض الاجماع عليه وقد قررته بدلائله
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	في أول شرح صحيح مسلم ومختصره أن شرط الراوى والمخبر والشاهد أن يكون متيقظا حال التحمل وهذا مجمع عليه ومعلوم أن النوم لا تيقظ فيه ولا ضبط فترك العمل بهذا المنام لاختلال ضبط الراوى لا للشك في الرؤية فقد صح عن رسول الله صلي الله عليه وسلم انه قال " من رآني في المنام فقد رأني حقا فان الشيطان لا يتمثل في صورتي " والله تعالي أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء في هلال * ذكرنا أن مذهبنا ثبوته بعدلين بلا خلاف وفى ثبوته بعدل خلاف (الصحيح) ثبوته وسواء أصحت السماء أو غيمت وممن قال يثبت بشاهد واحد عبد الله بن المبارك وأحمد بن حنبل وآخرون وممن قال يشترط عدلان عطاء وعمر بن عبد العزيز ومالك والاوزاعي والليث والماجشون وإسحق بن راهويه وداود وقال الثوري يشترط رجلان أو رجل وامرأتان كذا حكاه عنه ابن المنذر * وقال أبو حنيفة إن كانت السماء مغيمة ثبت بشهادة واحد ولا يثبت غير رمضان إلا باثنين قال وإن كانت مصحية لم يثبت رمضان بواحد ولا باثنين ولا يثبت إلا بعدد الاستفاضة * واحتج لابي حنيفة بأنه يبعد أن ينظر الجماعة الكبيرة إلي مطلع الهلال وأبصارهم صحيحة ولا مانع من الرؤية ويراه واحد أو اثنان دونهم * واحتج من شرط اثنين بحديث الحارث بن حاطب وهو صحيح وسبق بيانه * واحتج أصحابنا بحديث ابن عمر قال " تراءى الناس الهلال فأخبرت النبي صلى الله عليه وسلم أنى رأيته فصام وأمر الناس بصيامه " وهو صحيح كما سبق بيانه قريبا حيث ذكره المصنف وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال " جاء اعرابي إلي النبي صلى الله عليه وسلم فقال إنى رأيت الهلال يعني رمضان فقال أتشهد أن لا إله إلا الله قال نعم قال أتشهد أن محمدا رسول الله قال نعم قال يا بلال أذن في الناس فليصوموا غدا " رواه أبو داود وهذا لفظه والترمذي والنسائي وابن ماجه والحاكم أبو عبيد الله في المستدرك وغيرهم وقال الحاكم هو حديث صحيح قال الترمذي وغيره وقد روى مرسلا عن عكرمة عن النبي صلي الله عليه وسلم من غير ذكر ابن عباس وكذا رواه أبو داود من بعض طرقه مرسلا قال أبو داود والترمذي ورواه جماعة مرسلا وكذا ذكره البيهقي من طرق موصولا ومن طرق مرسلا وطرق الاتصال صحيحة وقد سبق مرات أن المذهب الصحيح أن الحديث إذا روى مرسلا ومتصلا احتج به لان مع من وصله زيادة وزيادة الثقة مقبولة وقد حكم الحاكم بصحته كما سبق فهذان الحديثان هما العمدة في المسألة (وأما) حديث طاوس عن ابن عمر وابن عباس رضي الله عنهم قالا " إن رسول الله صلى الله عليه وسلم أجاز شهادة رجل واحد علي هلال رمضان وكان لا يجيز على شهادة الافطار الا شهادة رجلين " فرواه البيهقى وضعفه قال وهذا مما لا ينبغي أن يحتج به
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	قال وفى الحديثين السابقين كفاية ثم روى البيهقي باسناده ما رواه الشافعي في المسند وغيره باسناده الصحيح إلى فاطمة بنت الحسين بن علي بن أبي طالب رضي الله عنهم " أن رجلا شهد عند على رضى الله عنه على رؤية هلال رمضان فصام وأحسبه قال وأمر الناس بالصيام وقال أصوم يوما من شعبان أحب إلي من أن أفطر يوما من رمضان " (والجواب) عما احتج به أبو حنيفة من وجهين (أحدهما) أنه مخالف للاحاديث الصحيحة فلا يعرج عليه (والثاني) أنه يجوز أن يراه بعضهم دون جمهورهم لحسن نظره أو غير ذلك وليس هذا ممتنعا ولهذا لو شهد برؤيته اثنان أو واحد وحكم به حاكم لم ينقض بالاجماع ووجب الصوم بالاجماع ولو كان مستحيلا لم ينفذ حكمه ووجب نقضه (والجواب) عما احتج به الآخرون أن المراد بقوله ننسك هلال شوال جمعا بين الاحاديث أو محمول على الاستحباب والاحتياط ولابد من احد هذين التأويلين للجمع بين الاحاديث وحكي الماوردى عن بعض الشيعة انهم اسقطوا حكم الاهلة واعتمدوا العدد للحديث السابق عن الصحيحين " شهرا عيد لا ينقصان " وبالحديث المروى " صومكم يوم نحركم " ودليلنا عليهم الاحاديث المذكورة هنا مع الاحاديث السابقة " صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته " والاحاديث المشهورة في الصحيحين أن النبي صلى الله عليه وسلم قال " الشهر تسع وعشرون " أي قد يكون تسعا وعشرين وفى روايات " الشهر هكذا وهكذا وهكذ وأشار باصابعه العشر وحبس الابهام في الثالثة " رواه البخاري ومسلم وعن ابن عمر رضى الله عنهما عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " إنا أمة أمية لا نكتب ولا نجسب الشهر هكذا وهكذا يعني مرة تسعة وعشرين ومرة ثلاثين " رواه البخاري بلفظه ومسلم بمعناه وعن ابن مسعود رضي الله عنه قال " لما صمنا مع رسول الله صلي الله عليه وسلم تسعا وعشرين اكثر مما صمنا ثلاثين " رواه أبو داود والترمذي وعن عائشة رضي الله عنها قالت " ما صمت مع رسول الله صلي الله عليه وسلم تسعا وعشرين اكثر مما صمت معه ثلاثين " رواه الدارقطني وقال اسناده حسن صحيح وعن ابى هريرة مثله رواه ابن ماجه (والجواب) " عن شهرا عيد لا ينقصان " أي لا ينقص اجرهما أو لا ينقصان في سنة واحدة معا غالبا وقد سبق هذان التأويلان فيه مع غيرهما (والجواب) عن حديث " صومكم يوم نحركم " انه ضعيف بل منكر باتفاق الحفاظ وانما الحديث الصحيح في هذا حديث ابى هريرة رضي الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " الصوم يوم تصومون والفطر يوم تفطرون والاضحى يوم تضحون " رواه الترمذي وقال حديث حسن ورواه أبو داود باسناد حسن ولفظه
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	" الفطر يوم تفطرون " وعن عائشة رضى الله عنها قالت " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم الفطر يوم يفطر الناس والاضحي يوم يضحى الناس " رواه الترمذي وقال هو حديث حسن صحيح والله تعالي اعلم * { فرع } قد ذكرنا ان الصحيح من مذهبنا انه لا تقبل شهادة النساء في هلال رمضان وحكاه ابن المنذر عن الليث والماجشون المالكى ولم يحك عن أحد قبولها * * قال المصنف رحمه الله * { وإن اشتبهت الشهور علي اسير لزمه ان يتحرى ويصوم كما يلزمه ان يتحرى في وقت الصلاة وفى القبلة فان تحرى وصام فوافق الشهر أو ما بعده اجزأه فان وافق شهرا بالهلال ناقصا وشهر رمضان الذى صامه الناس كان تاما ففيه وجهان (احدهما) يجزئه وهو قول الشيخ ابي حامد الاسفراينى رحمه الله تعالى لان الشهر يقع علي مابين الهلالين ولهذا لو نذر صوم شهر فصام شهرا ناقصا بالاهلة اجزأه (والثاني) انه يجب عليه صوم يوم وهو اختيار شيخنا القاضي ابي الطيب وهو الصحيح عندي لانه فاته صوم ثلاثين وقد صام تسعة وعشرين يوما فلزمه صوم يوم وان وافق صومه شهرا قبل رمضان قال الشافعي لا يجزئه ولو قال قائل يجزئه كان مذهبا قال أبو اسحق المروزى لا يجزئه قولا واحدا وقال سائر اصحابنا فيه قولان (احدهما) يجزئه لانه عبادة تفعل في السنة مرة فجاز ان يسقط فرضها بالفعل قبل الوقت عند الخطأ كالوقوف بعرفة إذا اخطأ الناس ووقفوا قبل يوم عرفة (والثانى) لا يجزئه وهو الصحيح لانه تعين له يقين الخطأ فيما يأمن مثله في القضاء فلم يعتد له بما فعله كما لو تحرى في وقت الصلاة قبل الوقت } * { الشرح } قوله عبادة تفعل في السنة مرة احتراز من الخطأ في الصلاة قبل الوقت والاحتراز في قوله تعين له يقين الخطأ فيما يأمن مثله في القضاء سبق بيانه في استقبال القبلة وهذا الذى قاسه علي الوقوف بعرفه قبل يوم عرفة تفريع علي الضعيف من الوجهين وهو انه يجزئهم وبه قطع المصنف والاصح انه لا يجزئهم كما سنوضحه في بابه ان شاء الله تعالي (أما) أحكام هذا الفصل فقال الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالي: إذا اشتبه رمضان علي أسير أو محبوس في مطمورة أو غيرهما وجب عليه الاجتهاد لما ذكره المصنف فان صام بغير اجتهاد ووافق رمضان لم يجزئه بلا خلاف كما قلنا فيمن اشتهبت عليه القبلة فصلي إلى جهة بغير اجتهاد ووافق أو اشتبه عليه وقت الصلاة فصلى بلا
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	اجتهاد ووافق فانه لا يجزئه بلا خلاف ويلزمه الاعادة في الصوم وغيره بلا خلاف وإن اجتهد وصام فله أربعة أحوال (أحدها) انه يستمر الاشكال ولا يعلم انه صادف رمضان أو تقدم أو تأخر فهذا يجزئه بلا خلاف ولا اعادة عليه وعلله الماوردى وغيره بأن الظاهر من الاجتهاد الاصابة (الحال الثاني) ان يوافق صومه رمضان فيجزئه بلا خلاف عندنا قال الماوردى وبه قال العلماء كافة الا الحسن بن صالح فقال عليه الاعادة لانه صام شاكا في الشهر قال ودليلنا اجماع السلف قبله وقياسا علي من اجتهد في القبلة ووافقها وأما الشك فانهما يضر إذا لم يعتضد باجتهاد بدليل القبلة (الحال الثالث) ان يوافق صومه ما بعد رمضان فيجزئه بلا خلاف نص عليه الشافعي رضى الله عنه واتفق عليه الاصحاب رحمهم الله تعالي لانه صام بنية رمضان بعد وجوبه ولا يجئ فيه الخلاف في اشتراط نية القضاء المذكور في الصلاة وفرق الاصحاب بأن هذا موضع ضرورة ولكن هل يكون هذا الصوم قضاء أم اداء فيه وجهان مشهوران عند الخراسانيين وغيرهم وحكاهما جماعة منهم قولين (اصحهما) قضاء لانه خارج وقته وهذا شأن القضاء (والثانى) اداء للضرورة قال أصحابنا ويتفرع علي الوجهين مااذا كان ذلك الشهر ناقصا وكان رمضان تاما وقد ذكر المصنف فيه الوجهين قال اصحابنا: أن قلنا قضاء لزمه صوم يوم آخر وان قلنا اداء فلا يلزمه كما لو كان رمضان ناقصا (والاصح) انه يلزمه وهذا هو مقتضى التفريع علي القضاء والاداء وصرح بتصحيحه القاضى ابو الطيب والمصنف والاكثرون وقطع به الماوردى ولو كان بالعكس فصام شهرا تاما وكان رمضان ناقصا فان قلنا قضاء فله افطار اليوم الاخير وهو الاصح والا فلا ولو كان الشهر الذى صامه ورمضان تامين أو ناقصين أجزأه بلا خلاف هذا كله إذا وافق غير شوال وذى الحجة فان وافق شوالا حصل منه تسعة وعشرون يوما ان كمل وثمانية وعشرون يوما ان نقص لان صوم العيد لا يصح فان جعلناه قضاء وكان رمضان ناقصا فلا شئ عليه ان تم شوال ويقضى يوما ان نقص بدل العيد وإن كان رمضان تاما قضى يوما ان تم شوال والا فيومين وان جعلناه اداء لزمه قضاء يوم علي كل تقدير بدل يوم العيد وان وافق ذى الحجة حصل منه ستة وعشرون يوما ان تم وخمسة وعشرون يوما ان نقص لان فيه اربعة أيام لا يصح صومها العيد وايام التشريق فان جعلناه قضاء وكان رمضان ناقصا
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	قضي ثلاثة أيام ان تم ذو الحجة والا فأربعة ايام وان كان رمضان تاما قضى أربعة ان تم ذو الحجة والا فخمسة وان جعلناه اداء قضي أربعة ايام بكل حال هكذا ذكر الاصحاب وهو تفريع على المذهب ان ايام التشريق لا يصح صومها فان صححناها لغير المتمتع فذو الحجة كشوال كما سبق (الحال الرابع) ان يصادف صومه ما قبل رمضان فينظر ان ادرك رمضان بعد بيان الحال لزمه صومه بلا خلاف لتمكنه منه في وقته (وان) لم يبن الحال الا بعد مضى رمضان فطريقان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (احدهما) القطع بوجوب القضاء (واصحهما) واشهرهما فيه قولان (اصحهما) وجوب القضاء (والثانى) لا قضاء قال الخراسانيون هذا الخلاف مبنى علي انه إذا صادف ما بعد رمضان هل هو اداء أم قضاء ان قلنا أداء للضرورة أجزأه هنا ولا قضاء لانه كما جعل أداء بعد وقته للضرورة كذا قبله وإن قلنا قضاء لم يجزئه لان القضاء لا يكون قبل دخول الوقت والصحيح أنه قضاء فالصحيح وجوب القضاء هنا وهذا البناء انما يصح علي طريقة من جعل الخلاف في القضاء والاداء قولين (وأما) من حكاه وجهين فلا يصح بناء قولين على وجهين ولو صام شهرا ثم بان له الحال في بعض رمضان لزمه صيام ما أدركه من رمضان بلا خلاف وفى قضاء الماضي منه طريقان (أحدهما) القطع بوجوبه (وأصحهما) وأشهرهما أنه علي الطريقين فيما إذا بان له بعد مضي جميع رمضان والله تعالى أعلم * (فرع) إذا صام الاسير ونحوه بالاجتهاد فصادف صومه الليل دون النهار لزمه القضاء بلا خلاف لانه ليس وقتا للصوم فوجب القضاء كيوم العيد وممن نقل الاتفاق عليه البندنيجي * { فرع } ذكر المصنف في قياسه انه لو تحرى في وقت الصلاة فصلي قبل الوقت انه يلزمه الاعادة يعنى قولا واحدا ولا يكون فيه الخلاف الذى في الصوم إذا صادف ما قبل رمضان وهذا علي طريقته وطريقة من وافقه من العراقيين والا فالصحيح ان الخلاف جار في الصلاة أيضا وقد سبق بيانه في باب مواقيت الصلاة وفى باب الشك في نجاسة الماء وذكرنا هناك أن منهم من طرد الخلاف في المجتهد في الاواني إذا تيقن أنه توضأ بالماء النجس وصلى هل تلزمه اعادة الصلاة ويقرب منه الخلاف في تيقن الخطأ في القبلة وفى الصلاة بنجاسة جاهلا أو ناسيا أو نسي الماء في رحله وتيمم أو نسي ترتيب الوضوء أو نسي الفاتحة في الصلاة أو صلوا صلاة شدة الخوف لسواد رأوه فبان انه ليس عدوا أو بان بينهم خندق أو دفع الزكاة الي من ظاهره الفقر من سهم الفقراء فبان غنيا أو أحج
	

	[ 287 ]
	عن نفسه لكونه معضوبا فبرأ أو غلطوا ووفقوا بعرفات في اليوم الثامن وفى كل هذه الصور خلاف بعضه كبعض وبعضه مرتب علي بعض أو أقوى من بعض والصحيح في الجميع انه لا يجزئه وكل هذه المسائل مقررة في مواضعها مبسوطة وقد سبقت مجموعة ايضا في باب طهارة البدن والله تعالي اعلم * { فرع } قد ذكرنا أن الاسير ونحوه إذا اشتبهت عليه الشهور يتحرى ويصوم بما يظهر بالعلامة انه رمضان فلو تحرى فلم يظهر له شئ قال ابن الصباغ قال الشيخ أبو حامد يلزمه أن يصوم علي سبيل التخمين ويلزمه القضاء كالمصلى إذا لم تظهر له القبلة بالاجتهاد فانه يصلي ويقضي قال ابن الصباغ هذا عندي غير صحيح لان من لم يعلم دخول رمضان بيقين ولا ظن لا يلزمه الصيام كمن شك في وقت الصلاة فانه لا يلزمه أن يصلي هذا كلام ابن الصباغ وذكر المتولي في المسألة وجهين (أحدهما) قول الشيخ أبي حامد (والثانى) قال وهو الصحيح لا يؤمر بالصوم لانه لم يعلم دخول الوقت ولا ظنه فلم يؤمر به كمن شك في دخول وقت الصلاة بخلاف القبلة فانه تحقق دخول وقت الصلاة وانما عجز عن شرطها فأمر بالصلاة بحسب الامكان لحرمة الوقت وهذا الذى قاله ابن الصباغ والمتولي هو الصواب وهو متعين ولعل الشيخ أبا حامد أراد إذا علم أو ظن أن رمضان قد جاء أو مضى ولم يعلم ولا ظن عينه لكنه لو كان هذا لكان يصوم ولا يقضي لانه يقع صومه في رمضان أو بعده والله اعلم * { فرع } لو شرع في الصوم بالاجتهاد فأفطر بالجماع في بعض الايام فان تحقق انه صادف رمضان لزمته الكفارة لانه وطئ في نهار رمضان الثابت بنوع دلالة فأشبه من وطئ بعد حكم القاضي بالشهر بقول عدل واحد وان صادف شهرا غيره فلا كفارة لان الكفارة لحرمة - ضرمان ولم يصادف رمضان وممن ذكر المسألة المتولي * { فرع } في مذاهب العلماء في صيام الاسير بالاجتهاد * ذكرنا ان مذهبنا انه ان صادف صومه رمضان أو ما بعده اجزأه وان صادف ما قبله لم يجزئه علي الصحيح وبهذا كله قال مالك وأبو حنيفة
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	وأبو ثور وخالف الحسن بن صالح فقال لا يجزئه وان صادف رمضان وعليه القضاء وسبق الاستدلال عليه ولو كان صام رمضان بنية التطوع لم يجزئه عن فرضه عندنا وعند الجمهور وقال ابو حنيفة يجزئه * { فرع } إذا لم يعرف الاسير ونحوه الليل ولا النهار بل استمرت عليه الظلمه دائما فهذه مسألة مهمة قل من ذكرها وقد حكي الامام أبو بكر المروزى من اصحابنا فيه ثلاثة اوجه للاصحاب (احدها) يصوم ويقضي لانه عذر نادر (والثانى) لا يصوم لان الجزم بالنية لا يتحقق مع جهالة الوقت (والثالث) يتحرى ويصوم ولا يقضى كيوم الغيم في الصلاة (قلت) الاصح انه يلزمه التحرى والصوم ولا قضاء عليه هذا إذا لم يظهر له فيما بعد الخطأ فان تبين انه صادف الليل لزمه القضاء بلا خلاف والله تعالى اعلم * قال المصنف رحمه الله * { ولا يصح صوم رمضان ولا غيره من الصيام الا بالنية لقوله صلى الله عليه وسلم " انما الاعمال بالنيات وانما لكل امرئ ما نوى " ولانه عبادة محضة فلم يصح من غير نية كالصلاة وتجب النية لكل يوم لان صوم كل يوم عبادة منفردة يدخل وقتها بطلوع الفجر ويخرج وقتها بغروب الشمس لا يفسد بفساد ما قبله ولا بفساد ما بعده فلم يكفه نية واحدة كالصلوات ولا يصح صوم رمضان ولا غيره من الصوم الواجب بنية من النهار لما روت حفصة رضي الله عنها أن النبي صلى الله عليه وسلم قال " من لم يبيت الصيام من الليل فلا صيام له " وهل تجوز نيته مع طلوع الفجر فيه وجهان (من) أصحابنا من قال يجوز لانه عبادة فجازت بنية تقارن ابتداءها كسائر العبادات (وقال) أكثر أصحابنا لا يجوز إلا بنية من الليل لحديث حفصة رضي الله عنها ولان أول وقت الصوم يخفى فوجب تقديم النية عليه بخلاف سائر العبادات فإذا قلنا بهذا فهل تجوز النية في جميع الليل فيه وجهان (من) أصحابنا من قال لا تجوز إلا في النصف الثاني قياسا علي أذان الصبح والدفع من المزدلفة (وقال) أكثر أصحابنا يجوز في جميع الليل لحديث حفصة ولانا لو أوجبنا النية في النصف الثاني ضاق علي الناس ذلك وشق وان نوى بالليل ثم أكل أو جامع لم تبطل نيته وحكي عن أبي اسحق انه قال تبطل لان الاكل ينافى الصوم فأبطل النية والمذهب الاول وقيل ان أبا اسحق رجع عن ذلك والدليل ان الله تعالي أحل الاكل الي طلوع الفجر فلو كان الاكل يبطل النية لما جاز أن يأكل الي الفجر لانه يبطل النية } *
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	{ الشرح } حديث " إنما الاعمال بالنيات " رواه البخاري ومسلم من رواية عمر ابن الخطاب رضي الله عنه وسبق بيانه واضحا في باب نية الوضوء وحديث حفصة رضي الله عنها رواه أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه والبيهقي وغيرهم باسانيد كثيرة الاختلاف وروى مرفوعا كما ذكره المصنف وموقوفا من رواية الزهري عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه عن أخته حفصة واسناده صحيح في كثير من الطرق فيعتمد عليه ولا يضر كون بعض طرقه ضعيفا أو موقوفا فان الثقة الواصل له مرفوعا معه زيادة علم فيجب قبولها كما سبق تقريره مرات وأكثر الحفاظ رواية لطرقه المختلفة النسائي ثم البيهقى وذكره النسائي في طرق كثيرة موقوفا علي حفصة وفى بعضها موقوفا عن عبد الله بن عمر وفى بعضها عن عائشة وحفصة موقوفا عليهما وقال الترمذي لا نعرفه مرفوعا الا من هذا الوجه وقد روى عن نافع عن ابن عمر قوله وهو أصح وقال البيهقى هذا حديث قد اختلف علي الزهري في اسناده وفى رفعه الي النبي صلى الله عليه وسلم قال وعبد الله بن أبي بكر أقام اسناده ورفعه وهو من الثقات الاثبات وقال الدارقطني رفعه عبد الله بن أبي بكر وهو من الثقات الرفعاء ورواه البيهقى من رواية عائشة عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " من لم يبيت الصيام قبل طلوع الفجر فلا صيام له " قال البيهقى قال الدارقطني اسناده كلهم ثقات (قلت) والحديث حسن يحتج به اعتمادا على رواية الثقات الرافعين والزيادة من الثقة مقبولة والله تعالي أعلم * وفى بعض الروايات " يبيت الصيام من الليل " وفي بعضها يجمع ويجمع بالتخفيف والتشديد وكله بمعني والله تعالي أعلم (وأما) قول المصنف ولانه عبادة محضة فاحتراز من العدة والكتابة وقضاء الدين ونحوها (أما) احكام الفصل ففيه مسائل (احداها) قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالي لا يصح صوم رمضان ولا غيره من الصيام الواجب والمندوب الا بالنية وهذا لا خلاف فيه عندنا فلا يصح صوم في حال من الاحوال الا بنية لما ذكره المصنف ومحل النية القلب ولا يشترط نطق اللسان بلا خلاف ولا يكفى عن نية القلب بلا خلاف ولكن يستحب التلفظ مع القلب كما سبق في الوضوء والصلاة (الثانية) تجب النية كل يوم سواء رمضان وغيره وهذا لا خلاف فيه عندنا فلو نوى في أول ليلة من رمضان صوم الشهر كله لم تصح هذه النية لغير اليوم الاول لما ذكره المصنف وهل تصح لليوم الاول فيه خلاف والمذهب صحتها له وبه قطع أبو الفضل بن عبدان وغيره وتردد فيه الشيخ أبو محمد الجويني من حيث أن النية قد فسد بعضها (الثالثة) تبييت النية شرط في صوم رمضان وغيره من الصوم الواجب فلا يصح صوم رمضان ولا القضاء ولا الكفارة ولا صوم
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	فدية الحج غيرها من الصوم الواجب بنية من النهار بلا خلاف وفى صوم النذر طريقان (المذهب) وبه قطع الجمهور وهو المنصوص في المختصر لا يصح بنية من النهار (والثاني) فيه وجهان بناء علي أنه يسلك به في الصفات مسلك واجب الشرع ام جائزه ومندوبه (ان قلنا) كواجب لم يصح بنية النهار والا فيصح كالنفل وممن حكى هذا الطريق المتولي هنا والغزالي وجماعات من الخراسانيين في كتاب النذور والمذهب يفرق بين هذه المسألة وباقى مسائل الخلاف في النذر هل يسلك به مسلك الواجب أم المندوب بأن الحديث هنا عام في اشتراط تبييت النية للصوم خص منه النفل بدليل وبقي النذر على العموم والله أعلم * قال أصحابنا فلو نوى قبيل غروب الشمس بلحظة أو عقب طلوع الفجر بلحظة لم يصح بلا خلاف ولو نوى مع الفجر فوجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (الصحيح) عند المصنف وسائر المصنفين أنه لا يجوز وهو قول اكثر أصحابنا المتقدمين كما ذكره المصنف وقطع به الماوردى والمحاملي في كتبه وآخرون والمعتمد في دليله ما ذكره المصنف (وأما) ما ذكره صاحب الشامل حيث ذكر هذا ثم قال ولان من أصحابنا من أوجب امساك جزء من الليل ليكمل له الصوم جميع النهار فوجب تقديم النية ليستوعبه (فغلط) لان الصوم لا يجب فيه امساك جزء من الليل لقوله تعالي (وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من الفجر) وإنما يجب امساك جزء من الليل بعد غروب الشمس ليتحقق كمال النهار والله أعلم * { فرع } لو نوى بعد الفجر وقبل الزوال في غير رمضان صوم قضاء أو نذر لم ينعقد لما نواه وفى انعقاده نفلا وجهان حكاهما المتولي قال وهما مبنيان علي القولين فيمن صلى الظهر قبل الزوال * { فرع } لا يصح صوم الصبى المميز في رمضان الا بنية من الليل ولهذا قلنا في المسألة الثالثة تبييت النية شرط في صوم رمضان وغيره من الواجب وكذا قال المصنف لا يصح صوم رمضان ولا غيره من الصيام الواجب إلا بنية من الليل وتقديره لا يصح صوم رمضان من احد إلا بنية من الليل ولا يصح الواجب إلا بنية من الليل (الرابعة) تصح النية في جميع الليل مابين غروب الشمس وطلوع الفجر قال المتولي وغيره فلو نوى الصوم في صلاة المغرب صحت نيته هذا هو المذهب وبه قطع جمهور أصحابنا المتقدمين وجماعات من المصنفين وفيه وجه انه لا تصح النية إلا في النصف الثاني من الليل
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	حكاه المصنف والاصحاب ولم يبين الجمهور قائله وبينه السرخسى في الامالى فقال هو أبو الطيب بن سلمة واتفق اصحابنا علي تغليطه فيه (واما) قول المصنف فإذا قلنا بهذا فهل تجوز النية في جميع الليل فيه وجهان فعبارة مشكلة لانها توهم اختصاص الخلاف بما إذا قلنا لا تجوز النية مع الفجر ولم يقل هذا احد من اصحابنا بل الخلاف المذكور في اشتراط النية في النصف الثاني جار سواء جوزنا النية مع الفجر أم لا لان من جوزها مع الفجر لا يمنع صحتها قبله وهذا لا خلاف فيه فلابد من تأويل كلام المصنف والله تعالى أعلم * (وأما) قياس ابن سلمة علي اذان الصبح والدفع من المزدلفة فقياس عجيب وأى علة تجعهما ولو جمعتهما علة فالفرق ظاهر لان اختصاص الاذان والدفع بالنصف الثاني لا حرج فيه بخلاف النية فقد يستغرق كثير من الناس النصف الثاني بالنوم فيؤدى إلى تفويت الصوم وهذا حرج شديد لا اصل له والله تعالي اعلم * (الخامسة) إذا نوى بالليل الصوم ثم أكل أو شرب أو جامع أو أتى بغير ذلك من منافيات الصوم لم تبطل نيته وهكذا لو نوى ونام ثم انتبه قبل الفجر لم تبطل نيته ولا يلزمه تجديدها هذا هو الصواب الذى نص عليه الشافعي وقطع به جمهور الاصحاب إلا ما حكاه المصنف وكثيرون بل الاكثرون عن ابن اسحق المروزى أنه قال تبطل نيته بالاكل والجماع وغيرهما من المنافيات ويجب تجديدها فان لم يجددها في الليل لم يصح صومه قال وكذا لو نوى ونام ثم انتبه قبل الفجر لزمه تجديدها فان لم يجددها لم يصح صومه ولو استمر نومه الي الفجر لم يضره وصح صومه وهذا المحكى عن ابى اسحق غلط باتفاق الاصحاب لما ذكره المصنف قال المصنف وآخرون وقيل أن أبا اسحق رجع عنه وقال ابن الصباغ وآخرون هذا النقل لا يصح عن ابي اسحق وقال إمام الحرمين رجع أبو اسحق عن هذا عام حج وأشهد على نفسه وقال القاضى أبو الطيب في المجرد هذا الذى قاله أبو إسحق غلط قال وحكى أن أبا سعيد الاصطخرى لما بلغه قول ابي اسحق هذا قال هذا خلاف اجماع المسلمين قال ويستتاب أبو إسحق هذا وقال الدارمي حكى ابن القطان عن ابى بكر الحزنى أنه حكى للاصطخري قول ابي اسحق هذا فقال خرق الاجماع حكاه الحزني لابي اسحق بحضرة ابن القطان فلم يتكلم أبو اسحق قال فلعله رجع فحصل أن الصواب أن النية لا تبطل بشئ من هذا قال امام الحرمين وفى كلام العراقيين تردد في أن الغفلة هل تنزل منزلة النوم يعني أنه إذا تذكر بعدها يجب تجديد النية علي الوجه المنسوب الي ابى اسحق قال والمذهب اطراح كل هذا والله أعلم *
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	* قال المصنف رحمه الله * { وأما صوم التطوع فانه يجوز بنية قبل الزوال وقال المزني لا يجوز الا بنية من الليل كالفرض والدليل علي جوازه ماروت عائشة رضى الله عنها أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " أصبح اليوم عندكم شئ تطعمون فقالت لا فقال انى إذا صائم " ويخالف الفرض لان النفل أخف من الفرض والدليل عليه انه يجوز ترك الصيام واستقبال القبلة في النفل مع القدرة ولا يجوز في الفرض وهل يجوز بنية بعد الزوال فيه قولان (روى) حرملة انه يجوز لانه جزء من النهار فجازت نية النفل فيه كالنصف لاول (وقال) في القديم والجديد لا يجوز لان النية لم تصحب معظم العبادة فأشبه إذا نوى مع غروب الشمس ويخالف النصف الاول فان النية هناك صحبت معظم العبادة ومعظم الشئ يجوز أن يقوم مقام كل الشئ ولهذا لو ادرك معظم الركعة مع الامام جعل مدركا للركعة ولو ادرك دون المعظم لم يجعل مدركا لها فان صام المتطوع بنية من النهار فهل يكون صائما من اول النهار ام من وقت النية فيه وجهان (قال) أبو اسحق يكون صائما من وقت النية لان ما قبل النية لم يوجد فيه قصد القربة فلم يجعل صائما فيه (وقال) اكثر اصحابنا انه صائم من اول النهار لانه لو كان صائما من وقت النية لم يضره الاكل قبلها } * { الشرح } حديث عائشة رضى الله عنها صحيح رواه مسلم ولفظه قالت " قال لي رسول الله صلي الله عليه وسلم ذات يوم يا عائشة هل عندكم شئ فقلت يارسول الله ما عندنا شئ قال فانى صائم " هذا لفظ مسلم وفى رواية النسائي قال صلى الله عليه وسلم إذا اصوم (وقوله) صلى الله عليه وسلم " إذا أصوم " معناه ابتدئ نية الصيام هذا مقتضاه وسأذكر باقى الاحاديث الواردة بمعناه في فرع مذاهب العلماء ان شاء الله تعالى (اما) الاحكام فقال الشافعي والاصحاب يصح صوم النفل بنية من النهار قبل الزوال وشذ عن الاصحاب المزني وأبو يحيى البلخى فقالا لا يصح الا بنية من الليل وهذا شاذ ضعيف ودليل المذهب والوجه في الكتاب وهل تصح بنية بعد الزوال فيه قولان (اصحهما) باتفاق الاصحاب وهو نصه في معظم كتبه الجديدة وفى القديم لا يصح ونص في كتابين من الجديد علي صحته نص عليه في حرمله وفى كتاب اختلاف على وابن مسعود رضى الله عنهما وهو من جملة كتب الام قال اصحابنا وعلي هذا يصح في جميع ساعات النهار وفى آخر ساعة لكن يشترط ان لا يتصل غروب الشمس بالنية بل يبقى بينهما زمن ولو ادنى لحظة صرح به البندنيجى وغيره ثم إذا نوى قبل الزوال أو بعده
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	وصححناه فهل هو صائم من وقت النية فقط ولا يحسب له ثواب ما قبله أم من طلوع الفجر ويثاب من طلوع الفجر فيه وجهان مشهوران ذكر المصنف دليلهما (اصحهما) عند الاصحاب من طلوع الفجر ونقله المصنف والجمهور عن اكثر اصحابنا المتقدمين قال الماوردى والمحاملي في كتابيه المجموع والتجريد والمتولي الوجه القائل يثاب من حين النية هو قول ابى اسحق المروزى واتفقوا علي تضعيفه قال الماوردى والقاضى أبو الطيب في المجرد هو غلط لان الصوم لا يتبعض قالوا وقوله لانه لم يقصد العبادة قبل النية لا اثر له فقد يدرك بعض العبادة ويثاب كالمسبوق يدرك الامام راكعا فيحصل له ثواب جميع الركعة باتفاق الاصحاب وبهذا ردوا على ابى اسحق والله اعلم * وقد سبق في باب نية الوضوء الفرق بين هذه المسألة ومن نوى الوضوء عند غسل الوجة ولم ينو قبله فانه لا يثاب علي المضمضة والاستنشاق وغسل الكفين لان الوضوء ينفصل بعضه عن بعض ولو حذفت هذه المذكورات منه صح بخلاف الصوم والله اعلم قال أصحابنا (فان قلنا) يثاب من طلوع الفجر اشترطت جميع شروط الصوم من أول النهار فان كان أكل أو جامع أو فعل غير ذلك من المنافيات لم يصح صومه (وان قلنا) يثاب من أول النية ففى اشتراط خلو أول النهار عن الاكل والجماع وغيرها وجهان مشهوران في الطريقتين (أصحهما) الاشتراط وبه قطع المصنف وآخرون وهو المنصوص (والثانى) لا يشترط فلو كان أكل أو جامع أو فعل غير ذلك من المنافيات ثم نوى صح صومه ويثاب من حين النية وهذا الوجه محكى عن ابى العباس بن سريج ومحمد بن جرير الطبري والشيخ أبى زيد المروزى وحكاه أبو علي الطبري في الافصاح والقاضي أبو الطيب في المجرد وجها مخرجا قالا والمخرج له هو محمد بن جرير الطبري وحكاه المتولي عن جماعة من الصحابة أبي طلحة وأبى أيوب وأبي الدرداء وابي هريرة رضي الله عنهم وما أظنه صحيحا عنهم (فان قلنا) بالذهب ان الامساك من أول النهار شرط فلو كان أول النهار كافرا أو مجنونا أو حائضا ثم زال ذلك في اثناء النهار ونوى صوم التطوع ففي صحته وجهان مشهوران في كتب الخراسانيين (اصحهما) لا يصح صومه لانه لم يكن اهلا للصوم والله تعالي اعلم قال الشيخ أبو محمد الجوينى: في السلسلة الوجهان في وقت ثواب الصائم هنا مبنيان علي القولين فيمن نذر صوم يوم قدوم زيد فقدم ضحوة وهو صائم هل يجزئه عن نذره ان قلنا يجزئه حصل له الثواب هنا من طلوع الفجر والا فمن وقت النية والله تعالي اعلم * قال المصنف رحمه الله تعالى *
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	{ ولا يصح صوم رمضان الا بتعيين النية وهو ان ينوى انه صائم من رمضان لانه قربة مضافة إلى وقتها فوجب تعيين الوقت في نيتها كصلاة الظهر والعصر وهل يفتقر إلى نية الفرض فيه وجهان (قال) أبو اسحاق يلزمه ان ينوى صوم فرض رمضان لان صوم رمضان قد يكون نفلا في حق الصبى فافتقر إلى إلى نية الفرض ليتميز عن صوم الصبى (وقال) أبو علي بن ابى هريرة لا يفتقر الي ذلك لان رمضان في حق البالغ لا يكون الا فرضا فلا يفتقر إلى تعيين الفرض فان نوى في ليلة الثلاثين من شعبان فقال ان كان غدا من رمضان فانا صائم عن رمضان أو عن تطوع فكان من رمضان لم يصح لعلتين (احداهما) انه لم يخلص النية لرمضان (والثانية) ان الاصل انه من شعبان فلا تصح نية رمضان ولو قال ان كان غدا من رمضان فانا صائم عن رمضان وان لم يكن من رمضان فانا صائم عن تطوع لم يصح لعلة واحدة وهو أن الاصل أنه من شعبان فلا تصح نية الفرض فان قال ليلة الثلاثين من رمضان ان كان غدا من رمضان فانا صاثم عن رمضان أو مفطر فكان من رمضان لم يصح صومه لانه يخلص النية للصوم وان قال ان كان غدا من رمضان فانا صائم عن رمضان وان لم يكن من رمضان فانا مفطر فكان من رمضان صح صومه لانه اخلص النية للفرض وبني على أصل لان الاصل انه من رمضان } * { الشرح } قوله قربة مضافة الي وقتها احتراز من الكفارة فانه لا يشترط فيها تعيينها عن قتل أو ظهار أو غيرهما (أما) الاحكام ففيه مسائل (احداها) قال الشافعي والاصحاب لا يصح صوم رمضان ولا قضاء ولا كفارة ولا نذر ولا فدية حج ولا غير ذلك من الصيام الواحب إلا بتعيين النية لقوله صلى الله عليه وسلم " وإنما لكل امرئ ما نوى " فهذا ظاهر في اشتراط التعيبن لان اصل النية فهم اشتراطه من أول الحديث " إنما الاعمال بالنيات " واستدل الاصحاب بالقياس الذى ذكره المصنف وهذا الذى ذكرناه من اشتراط تعيين النية هو المذهب والمنصوص وبه قطع الاصحاب في جميع الطرق الا المتولي فحكى عن أبى عبد الله الحليمى من أصحابنا وجها ان صوم رمضان يصح بنية مطلقة وهذا الوجه شاذ مردود (الثانية) صفة النية الكاملة المجزئة بلا خلاف أن يقصد بقلبه صوم غد عن أداء فرض رمضان هذه السنة لله تعالي فأما الصوم فلا بد منه وكذا رمضان لا بد من تعيينه إلا وجه الحليمى السابق في المسألة قبلها (وأما) الاداء والفرضية ففيهما الخلاف السابق في الصلاة وقد سبق موضحا بدليله لكن الاصح هنا وهناك ان الاداء لا يشترط (وأما) الفرضية فاختلفوا في الاصح هناك وهنا فالاصح عند الاكثرين هناك
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	الاشتراط والاصح هنا أيضا عند البغوي الاشتراط والاصح هنا عند البندنيجي وصاحب الشامل والاكثرين عدم الاشتراط والفرق أن صوم رمضان من البالغ لا يكون الا فرضا وصلاة الظهر من البالغ قد تكون نفلا في حق من صلاها ثانيا في جماعة وهذا هو الاصح (وأما) الاضافة الي الله تعالى فقد سبق في باب نية الوضوء ان فيها وجهين في جميع العبادات ذكرهما الخراسانيون (أصحهما) لا تجب وبه قطع العراقيون (وأما) لتقييد بهذه السنة فليس بشرط علي المذهب وهو المنصوص وبه قطع المصنف وسائر العراقيين وآخرون من غيرهم وحكى امام الحرمين وآخرون من الخراسانيين وجها في اشتراطه وغلطوا قائله وحكي البغوي وجها في اشتراط فرض هذا الشهر وهو بمعني فرض هذا السنة وهو ايضا غلط والله تعالى أعلم * { فرع } قال أصحابنا الخراسانيون وغيرهم إذا نوى يوما وأخطأ في وصفه لا يضره (مثاله) نوى ليلة الثلاثاء صوم الغد وهو يعتقده يوم الاثنين أو نوى صوم غد من رمضان هذه السنة وهو يعتقدها سنة ثلاث فكانت سنة اربع صح صومه بخلاف ما لو نوى ليلة الاثنين صوم يوم الثلاثاء أو نوى وهو في سنة أربع صوم رمضان سنة ثلاث فانه لا يصح بلا خلاف لانه لم يعين الوقت وممن ذكر هذا الفرع كما ذكرته من العراقيين القاضي أبو الطيب في المجرد والدارمى لكن قال الدارمي لو نوى صوم غد يوم الاحد وهو غيره فوجهان وذكر صاحب الشامل ما قدمناه عن القاضي ابي الطيلب وغيره ثم قال وعندي انه يجزئه في جميع هذه الصور ولا فرق بينها * { فرع } قال الرافعى اشتراط الغد في كلام الاصحاب في تفسير التعيبن قال وهو في الحقيقة ليس من حد التعيين وانما وقع ذلك من نظرهم الي التبييت * { فرع } حكم التعيبن في صوم القضاء والكفارة كما ذكرنا في صوم رمضان ولا يشترط تعيين سبب الكفارة لكن لو عين وأخطأ لم يجزئه وسيأتى في الكفارات ان شاء الله تعالي ايضاحه وسبقت الاشارة الي شئ منه في باب صفة الائمة (وأما) صوم التطوع فيصح بنية مطلق الصوم كما في الصلاة هكذا أطلقه الاصحاب وينبغى أن يشترط التعيين في الصوم المرتب كصوم عرفة وعاشوراء وايام البيض وستة من شوال ونحوها كما يشترط ذلك في الرواتب من نوافل الصلاة (الثالثة) قال أصحبنا ينبغي أن تكون النية جازمة فلو نوى ليلة الثلاثين من شعبان صوم غدا ان كان من رمضان فله حالان (أحدهما) أن لا يعتقد كونه من رمضان فان ردد نيته فقال أصوم غدا من رمضان ان كان
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	منه والا فأنا مفطر أو متطوع لم يجزئه عن رمضان إذا بان منه لانه صام شاكا ولم يكن علي أصل يستصحبه ولا ظن يعتمده وقال المزني يجزئه عن رمضان ولو قال أصوم غدا عن رمضان أو تطوعا لم يجزئه بلا خلاف ولو لم يردد نيته بل جزم بالصوم عن رمضان لم يصح وان صادف رمضان لما ذكره المصنف من ان الاصل عدم رمضان ولانه إذا لم يعتقده من رمضان لم يتأت منه الجزم به وانما يحصل حديث نفس لا اعتبار به وحكى امام الحرمين وغيره وجها عن صاحب التقريب انه يجزئه عن رمضان والصواب الاول وبه قطع الجمهور (اما) إذا كان في آخر رمضان فقال ليلة الثلاثين منه اصوم غدا ان كان من رمضان أو اتطوع أو قال اصوم أو افطر وصادف رمضان فلا يجزئه لانه لم يجزم وان قال اصوم غدا عن رمضان ان كان منه والا فأنا مفطر فكان منه اجزأه لان الاصل بقاء رمضان فأجزأه استصحابا للاصل (الحال الثاني) أن يعتد كونه من رمضان فان لم يستند اعتقاده الي ما يثير ظنا فلا اعتبار به وحكمه ما سبق في الحال الاول وإن استند إليه فقد قال الشافعي رضي الله عنه في المختصر لو عقد رجل علي أن غدا من رمضان في يوم الشك ثم بان أنه من رمضان أجزأه هذا نصه قال اصحابنا ان استند إلى ما يحصل ظنا بان اعتمد قول من يثق به من حر أو عبد أو امرأة أو صبيان ذوى رشد ونوى صوم رمضان فبان منه اجزأه بلا خلاف هكذا نقله الرافعى عن الاصحاب وصرح به البغوي والمتولي ولكن لم يذكر الصبيان وصرح به كله آخرون منهم إمام الحرمين في النهاية فصرح بالصبيان ذوى الرشد قال الجرجاني في التحرير لو نوى الصوم برؤية من تسكن نفسه إليه من امرأة أو عبد أو فاسق أو مراهق وكان من رمضان أجزأه ولم يذكر فيه خلافا وممن صرح باعتماد الصبي المراهق وصحة الصوم بناء علي قوله المحاملي في المجموع فان قال في نيته والحالة هذه أصوم عن رمضان فان لم يكن منه فهو تطوع قال امام الحرمين وغيره فظاهر النص أنه لا يصح وان بان أنه من رمضان لانه متردد قال الامام وذكر طوائف من الاصحاب وجها آخر انه يصح لاستناده إلى أصل قال الامام وهذا موافق لمذهب المزني ورأى الامام طرد الخلاف وان جزم قال لانه لا يتصور الجزم والحالة هذه لانه لا موجب له وانما الحاصل له حديث نفس وان سماه جزما قالوا ويدخل في قسم استناد الاعتقاد الي ما يثير ظنا الصوم مستندا إلى دلالة الحساب بمنازل القمر حيث جوزناه كما سبق قال اصحابنا ومن ذلك إذا حكم الحاكم بثبوت رمضان بعدلين أو بعدل إذا جوزناه فيجب الصوم ويجزئ إذا بان من رمضان بلا خلاف ولا يضر ما قد يبقي من الارتياب في بعض الاوقات لحصول الاستناد الي ظن معتمد قال
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	أصحابنا ومن ذلك الاسير والمحبوس في مطمورة إذا اشتبهت عليه الشهور وقد سبق بيانه مبسوطا والله تعالى أعلم * ولو قال ليلة الثلاثين من شعبان أصوم غدا نفلا ان كان من شعبان والا فمن رمضان ولم يكن امارة ولا غيرها فصادف شعبان صح صومه نفلا لان الاصل بقاء شعبان صرح به المتولي وغيره وان صادف رمضان فقد ذكرنا انه لا يصح فرضا ولا نفلا والله تعالى أعلم * ولو كان عليه قضاء فقال أصوم غدا عن القضاء أو تطوعا لم يجزئه غن القضاء بلا خلاف لانه لم يجزم به ويصح نفلا إذا كان في غير رمضان * هذا مذهبنا وبه قال محمد بن الحسن وقال أبو يوسف يقع عن القضاء والله تعالي اعلم * { ومن دخل في الصوم ونوى الخروج منه بطل صومه لان النية شرط في جميعه فإذا قطعها في اثائه بقي الباقي بغير نية فبطل وإذا بطل البعض بطل الجميع لانه لا ينفرد بعضه عن بعض ومن اصحابنا من قال لا يبطل لانه عبادة تتعلق الكفارة بجنسها فلم تبطل بنية الخروج كالحج والاول أظهر لان الحج لا يخرج منه بما يفسده والصوم يخرج منه بما يفسده فكان كالصلاة } * { الشرح } قوله تتعلق الكفارة بجنسها احتراز من الصلاة (وقوله) يخرج من الصوم بما يفسده ولا يخرج من الحج بما يفسده معناه أنه إذا ابطل الصوم بالاكل أو غيره صار خارجا منه فلو جامع بعده في هذا اليوم لا كفارة عليه وان كان آثما بهذا الجماع لانه كان يجب عليه إمساك بقية النهار ولكن وجوب الامساك لحرمة اليوم والكفارة انما تجب على من أفسد الصوم بالجماع وهذا لم يفسد بجماعه صوما (واما) الحج فإذا افسده بالجماع لم يخرج منه بالافساد بل حكم احرامه باق وان كان عليه القضاء فلو قتل بعد صيد أو تطيب أو لبس أو فعل غير ذلك من محظورات الاحرام لزمته الفدية لكونه لم يخرج منه بل هو محرم كما كان فهذا مراد المصنف بالفرق بينهما وهما مفترقان في الخروج وعدمه متفقان في وجوب المضى في فاسدهما (واما) حكم المسألة فإذا دخل في صوم ثم نوى قطعه فهل يبطل فيه وجهان مشهوان ذكر المصنف دليلهما (اصحهما) عند المصنف والغوى وآخرين بطلانه (واصحهما) عند الاكثرين لا يبطل وقد سبق بيانه في اوائل باب صفة الصلاة وذكرنا هناك ما يبطل بنية الخروج ومالا يبطل وما اختلفوا فيه وسبق ايضا في باب نية الوضوء * هذا إذا جزم بنية الخروج في الحال فلو تردد في الخروج منه أو علق الخروج علي دخول زيد مثلا فالمذهب وبه قطع الاكثرون لا يبطل وجها واحدا (والثانى) علي الوجهين فيمن جزم بالخروج فان قلنا في التعليق انه لا يبطل فدخل زيد في أثناء النهار هل يبطل فيه وجهان (الصحيح) لا يبطل
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	حكاهما جماعة منهم البغوي في باب صفة اصلاة وجزم الماوردى بانه لو نوي انه سيفطر بعد ساعة لم يبطل صومه * ومتى نوى الخروج من الصوم باكل أو جماع ونحوهما وقلنا انه يبطل فالمشهور بطلانه في الحال وحكى الماوردى وجهين (احدهما) هذا (والثانى) لا يبطل حتى يمضي زمان امكان الاكل والجماع وهذا غريب ضعيف والله أعلم * ولو كان صائما عن نذر فنوى قلبه الي كفارة أو عكسه قال امام الحرمين والمتولي والاصحاب لا يحصل له الذى انتقل إليه بلا خلاف وأما الذى كان فيه (فان قلنا) ان نية الخروج لا تبطله بقى علي ماكان ولا أثر لما جرى (وان قلنا) تبطله فهل يبطل أم ينقلب نفلا فيه خلاف كما سبق في نظائره فيمن نوى قلب صلاة الظهر عصرا وشبهه وقد سبق ايضاح هذا واشباهه في أول صفة الصلاة قال المتولي وغيره وهذا الوجه في انقلابه نفلا هو فيما إذا كان في غير رمضان والا فرمضان لا يقع فيه نفل اصلا كما سنوضحه قريبا ان شاء الله تعلي والله أعلم * { فرع } في مسائل تتعلق بنية الصوم (احداها) إذا نوت الحائض صوم الغد قبل انقطاع دم حيضها ثم انقطع في الليل قال المتولي والبغوى وآخرون من اصحابنا ان كانت مبتدأة يتم لها في الليل اكثر الحيض أو معتادة عادتها اكثر الحيض وهى تتم في الليل صح صومها بلا خلاف لانا نقطع بأن نهارها كله طهر وان كانت عادتها دون اكثره ويتم بالليل فوجهان (اصحهما) تصح نيتها وصومها لان الظاهر استمرار عادتها فقد بنت نيتها على اصل وان لم يكن لها عادة أو كانت ولا يتم اكثر الحيض في الليل أو كانت لها عادات مختلفة لم يصح لانها لم تجزم ولا بنت علي أصل ولا امارة * (الثانية) قال المتولي لو تسحر ليقوى علي الصوم أو عزم في أول الليل أن يتسحر في آخره ليقوى على الصوم لم يكن هذا نية لانه لم يوجد قصد الشروع في العبادة وقال الرافعي قال القاضي أبو المكارم في العدة لو قال في الليل أتسحر لاقوى علي الصوم لم يكف هذا في النية قال ونقل بعضهم عن نوادر الاحكام لابي العباس الروياني انه لو قال اتسحر للصوم أو أشرب لدفع العطش نهارا أو امتنع من الاكل والشرب والجماع مخافة الفجر كان ذلك نية للصوم قال الرافعى وهذا هو الحق ان خطر بباله الصوم بالصفات المعتبرة لانه إذا تسحر ليصوم صوم كذا فقد قصده * (الثالثة) لو عقب النية بقوله ان شاء الله بقلبه أو بلسانه فان قصد التبرك أو وقوع الصوم وبقاء الحياة الي تمامه بمشيئة الله تعالى لم يضره وان قصد تعليقه والشك لم يصح صومه هذا هو المذهب وبه قطع المحققون منهم المتولي والرافعي وقال الماوردى ان قال اصوم غدا ان شاء زيد لم يصح صومه وان شاء زيد لانه لم يجزم النية وان قال ان شاء الله تعالي فوجهان (الصحيح) لا يصح صومه كقوله ان شاء زيد لانه استثناء وشأنه ان يوقع ما نطق به (والثاني) يصح صومه هذا كلام الماوردى وجمع
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	صاحب البيان كلام الاصحاب في المسألة فقال لو قال اصوم غدا ان شاء الله تعالي فثلاثة أوجه (أحدها) وهو قول القاضي ابي الطيب يصح لان الامور بمشيئة الله تعالي (والثاني) لا يصح وهو قول الصيمري لان الاستثناء يبطل حكم ما اتصل به (والثالث) وهو قول ابن الصباغ ان قصد الشك في فعله لم يصح وان قصد ان ذلك موقوف علي مشيئة الله وتوفيقه وتمكينه صح وهذا هو الصحيح وهو التفصيل السابق * (الرابعة) إذا نسى نية الصوم في رمضان حتى طلع الفجر لم يصح صومه بلا خلاف عندنا لان شرط النية الليل ويلزمه امساك النهار ويجب قضاؤه لانه لم يصمه ويستحب أن ينوى في اول نهاره الصوم عن رمضان لان ذلك يجزئ عند أبي حنيفة فيحتاط بالنية (الخامسة) * إذا نوى وشك هل كانت نيته قبل الفجر أو بعده فقد قطع الصيمري وصاحبه الماوردى وصاحب البيان بانه لا يصح صومه لان الاصل عدم النية ويحتمل أن يجئ فيه وجه لان الاصل بقاء الليل كمن شك هل ادرك ركوع الامام ام لا فان في حصول الركعة له خلافا سبق في موضعه الاصح انها لا تحصل * ولو نوى ثم شك هل طلع الفجر أم لا اجزأه وصح صومه بلا خلاف صرح به صاحب البيان قال هو والصميرى ولو اصبح شاكا في انه نوي ام لا لم يصح صومه (السادسة) قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالي يتعين رمضان لصوم رمضان فلا يصح فيه غيره فلو نوى فيه الحاضر أو المسافر أو المريض صوم كفارة أو نذر أو قضاء أو تطوع أو اطلق نية الصوم لم تصح نيته ولا يصح صومه لا عما نواه ولا عن رمضان هكذا نص عليه وقطع به الاصحاب في الطرق الا امام الحرمين فقال لو أصبح في يوم من رمضان غير ناو فنوى التطوع قبل الزوال قال الجماهير لا يصح وقال أبو إسحاق المروزى يصح قال الامام فعلى قياسه يجوز للمسافر التطوع به والمذهب ما سبق * واحتج له المتولي أن التشبه بالصائمين واجب عليه فلا ينعقد جنس تلك العبادة مع قيام فرض التشبه كما لو أفسد الحج ثم أراد ان يحرم احراما آخر صحيحا لم بنعقد لانه يلزمه المضى في فاسده والله أعلم * (السابعة) قال المتولي في آخر المسألة السادسة من مسائل النية لو نوى في الليل ثم قطع النية قبل الفجر سقط حكمها لان ترك النية ضد للنية بخلاف مالو أكل في الليل بعد النية لا تبطل لان الاكل ليس ضدها (الثامنة) قال المتولي لو نوى صوم القضاء والكفارة بعد الفجر فان كان في رمضان لم ينعقد له صوم أصلا لان رمضان لا يقبل غيره كما سبق ولم ينو رمضان من الليل وان كان في غير رمضان لم ينعقد القضاء والكفارة لان شرطهما نية الليل وهل ينعقد نفلا فيه وجهان بناء علي القولين فيمن نوى الظهر قبل الزوال وقد سبقت المسألة مع نظائرها في أول صفة الصلاة (التاسعة) قال الصيمري وصاحب البيان حكاية عنه لو علم أن عليه صوما واجبا لا يدرى
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	هل هو من رمضان أو نذر أو كفارة فنوى صوما واجبا أجزأه كمن نسى صلاة من الخمس لا يعرف عينها فانه يصلي الخمس ويجزئه عما عليه ويعذر في عدم جزم النية للضرورة (العاشرة) قال الصيمري وصاحب البيان حكاية عنه لو قال أصوم غدا ان شاء زيد أو ان نشطت لم تصح لعدم الجزم وان قال ماكنت صحيحا مقيما أجزأه لانه يجوز له الفطر لو مرض أو سافر قبل الفجر (الحادية عشر) لو شك في نهار رمضان هل نوى من الليل ثم تذكر بعد مضي أكثر النهار أنه نوي صح صومه بلا خلاف صرح به القاضى حسين في الفتاوى والبغوى وآخرون وقاسه البغوي علي مالو شك المصلي في النية ثم تذكرها قبل احداث ركن (الثانية عشرة) إذا كان عليه قضاء اليوم الاول من رمضان فصام ونوى قضاء اليوم الثاني ففي أجزائه وجهان مشهوران حكاهما البغوي وآخرون جزم المتولي بأنه لا يجزئ قال وكذا لو كان عليه قضاء يوم من رمضان سنة فنوى قضاءه من صوم أخرى غلطا لا يجزئه كما لو كان عليه كفارة قتل فاعتق بنية كفارة ظهار لا يجزئه وان كان لو أطلق النية عن واجبه في الموضعين أجزأه وقد ذكر المصنف هذه المسألة في آخر هذا الباب لكنه ذكر الوجهين احتمالين له فكأنه لم ير النقل فيها * (الثالثة عشرة) في مسائل جمعها الدارمي هنا مما يتعلق بالنية علي شك وذكر المسائل السابقة قريبا إذا نوى يوم الثلاثين من شعبان أو الثلاثين من رمضان صوم الغد فحكمه ما سبق قال ولو كان متطهرا وشك في الحدث فتوضأ وقال ان كنت محدثا فهذا لرفعه وإلا فتبرد لم يجزئه ولو تيقن الحدث وشك في الطهارة فقال ذلك اجزأه عملا بالاصل في المسألتين ولو شك في دخول وقت صلاة فنوى ان كانت دخلت فعنها وإلا فنافلة لم يجزئه وإن كان عليه صلاة وشك في ادائها فقال اصلي عنها ان كانت وإلا فنافلة فكانت اجزأه ولو قال نويتها ان كانت أو نافلة لم يجزئه إن كانت كما سبق نظيره في الصوم ولو اخرج دارهم ونوى هذه زكاة مالي ان كنت كسبت نصابا أو نافلة أو قال والا فهى نافلة لم يجزئه في الحالين لان الاصل عدم الكسب ولو أحرم في يوم الثلاثين من رمضان وهو شاك فقال ان كان من رمضان فاحرامى بعمرة وان كان من شوال فهو حج فكان من شوال كان حجا صحيحا ولو احرم بالصلاة في آخر وقت الجمعة فقال ان كان وقت الجمعة بافيا فجمعة والا فظهر فبان بقاؤه ففى صحة الجمعة وجهان والله أعلم * (فرع) في مذاهب العلماء في نية الصوم * مذهبنا أنه لا يصح صوم الا بنية سواء الصوم الواجب من رمضان وغيره والتطوع وبه قال العلماء كافة الا عطاء ومجاهد وزفر فانهم قالوا ان كان الصوم متعينا بان يكون صحبحا مقما في شهر رمضان فلا يفتقر إلى نية قال الماوردى فأما صوم النذر
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	والكفارة فيشترط له النية باجماع المسلمين * واحتج لعطاء وموافقيه بأن رمضان مستحق الصوم يمنع غيره من الوقوع فيه فلم يفتقر إلى نية * واحتج اصحابنا بحديث " انما الاعمال بالنيات " وبحديث حفصة السابق وقياسا علي الصلاة والحج ولان الصوم هو الامساك لغة وشرعا ولا يتميز الشرعي عن اللغوى الا بالنية فوجبت للتمييز (والجواب) عما ذكروه انه منتقض بالصلاة إذا لم يبق من وقتها الا قدر الفرض فان هذا الزمان مستحق لفعلها ويمنع من ايقاع غيرها فيه وتجب فيها النية بالاجماع وقد يجيبون عن هذا بان ذلك الزمان وان كان لا يجوز فيه صلاة أخرى لكن لو فعلت انعقدت وقد ينازع في انعقادها لانها محرمة وقد سبق ان الصلاة التى لا سبب لها لو فعلت في وقت النهى لا تنعقد علي الاصح والله تعالى اعلم * { فرع } في مذاهبهم في نية صوم رمضان * ذكرنا أن مذهبنا أنه لا يصح الا بالنية من الليل وبه قال مالك واحمد واسحق وداود وجماهير العلماء من السلف والخلف وقال أبو حنيفة يصح بنية قبل الزوال قال وكذا النذر المعين ووافقنا علي صوم القضاء والكفارة انهما لا يصحان إلا بنية من الليل واحتج له بالاحاديث الصحيحة أن النبي صلي الله عليه وسلم " بعث يوم عشوراء إلى أهل العوالي وهى القرى التى حول المدينة أن يصوموا يومهم ذلك " قالوا وكان صوم عاشوراء واجبا ثم نسخ وقياسا علي صوم الفل * واحتج اصحابنا بحديث حفصة وحديث عائشة رضى الله عنهما " لا صيام لمن لم يبيت الصيام من الليل " وهما صحيحان سبق بيانهما وبالقياس على صوم الكفارة والقضاء وأجاب أصحابنا عن حديث عاشوراء بجوابين (احدهما) انه لم يكن واجبا وانما كان تطوعا متأكدا شديدا التأكيد وهذا هو الصحيح عند اصحابنا (والثاني) أنه لو سلمنا أنه كان فرضا فكان ابتداء فرضه عليهم من حين بلغهم ولم يخاطبوا بما قبله كاهل قبا في استقبال الكعبة فان استقبالها بلغهم في أثناء الصلاة فاستداروا وهم فيها من استقبال بيت المقدس الي استقبال الكعبة واجزاتهم صلاتهم حيث لم يبلغهم الحكم الا حينئذ وان كان الحكم باستقبال الكعبة قد سبق قبل هذا في حق غيرهم ويصير هذا كمن اصبح بلا نية ثم نذر في أثاء النهار صوم ذلك اليوم وأجاب الماوردى بجواب ثالث وهو أنه لو كان عاشوراء واجبا فقد نسخ باجماع العلماء وأجمع العلماء علي أنه ليس بواجب وإذا نسخ حكم شئ لم يجز أن يلحق به غيره (وأما) الجواب عن قياسهم علي التطوع فالفرق ظاهر لان التطوع مبنى علي التخفيف ولانه ثبت الحديث الصحيح فيه وثبت حديث حفصة وعائشة رضى الله عنهما فوجب الجمع بين ذلك كله وهو حاصل بما ذكرناه أن حديث التبييت في الصوم الواجب وغيره في صوم التطوع والله اعلم *
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	{ فرع } في مذاهبهم في النية لكل يوم من كل صوم * مذهبنا ان كل يوم يفتقر إلى نية سواء نية صوم رمضان والقضاء والكفارة والنذر والتطوع وبه قال أبو حنيفة واسحق بن راهوايه وداود وابن المنذر والجمهور وقال مالك إذا نوى في أول ليلة من رمضان صوم جميعه كفاه لجميعه ولا يحتاج إلي النية لكل يوم وعن احمد واسحق روايتان (أصحهما) كمذهبنا (والثانية) كمالك * واحتج لمالك بأنه عبادة واحدة فكفته نية واحدة كالحج وركعات الصلاة * واحتج أصحابنا بأن كل يوم عبادة مستقلة لا يرتبط بعضة ببعض ولا يفسد بفساد بعض بخلاف الحج وركعات الصلاة * { فرع } في مذاهبهم في تعيين النية * مذهبنا أن صوم رمضان وغيره من الصوم الواجب لا يصح إلا بنعيين النية وفى اشتراط نية الفريضة وجهان (أصحهما) لا يشترط وبه قال أبو علي بن ابى هريرة (والثانى) يشترط قالة أبو اسحق المروزى وبوجوب التعيين قال مالك وأحمد واسحق وداود والجمهور واوجب هؤلاء الاربعة نية الفرضية وقال أبو حنيفة لا يجب تعيين النية في صوم رمضان فلو نوى فيه صوما واجبا أو صوما مطلقا أو تطوعا وقع عن رمضان ان كان مقيما وكذا صوم النذر المتعين في زمان معين قال فلو كان مسافرا ونوى فرضا آخر وقع عن ذلك الفرض وان نوى تطوعا فهل يقع تطوعا كما نوى أم يقع عن رمضان فيه روايتان * واحتج أبو حنيفة بالقياس علي الحج * واحتج اصحابنا بقوله صلي الله عليه وسلم " وانما لكل امرء ما نوى " وبالقياس على صوم القضاء (وأجابوا) عن الحج بأن مبناه على التوسعة ولهذا لا يخرج منه بالافساد ويصح تعليقه على احرام كاحرام غيره والله اعلم * { فرع } في مذاهبهم فيمن أصبح في رمضان بلا نية ثم جامع قبل الزوال * قال الشافعي وأبو حنيفة ومالك وأحمد والجمهور لا كفارة عليه لكن يأثم وقال أبو يوسف عليه الكفارة قال ولو جامع بعد الزوال فلا كفارة والاكل عنده كالجماع في هذا قال لان صومه قبل الزوال مراعي حتى لو نواه صح عنده فإذا أكل أو جامع فقد اسقط المراعاة فكأنه افسد الصوم بخلاف ما بعد الزوال فانه لا يصح نية رمضان فيه بالاجماع * ودليلنا ان الكفارة تجب لافساد الصوم بالجماع وهذا ليس بصائم * { فرع } في مذاهبهم في نية صوم التطوع * ذكرنا أن مذهبنا صحته بنية قبل الزوال وبه قال علي ابن ابي طالب وابن مسعود وحذيفة بن اليمان وطلحة وابو ايوب الانصاري وابن عباس وابو حنيفة واحمد وآخرون وقال ابن عمر وابو الشعثاء جابر بن زيد التابعي ومالك وزفر وداود لا يصح الا بنية من الليل وبه قال المزني وابو يحيى البلخى من اصحابنا ونقل ابن المنذر عن مالك انه استثنى من يسرد
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	الصوم فصحح نيته في النهار * واحتج لهم بعموم حديثى عائشة وحفصة " لا صيام لمن لم يبيت الصيام من الليل * واحتج اصحابنا بحديث عائشة رضي الله عنها قالت " دخل علي النبي صلي الله عليه وسلم ذات يوم فقال هل عندكم شئ قلنا لا قال فانى إذا صائم " رواه مسلم وفى رواية قال " إذا أصوم " رواها البيهقى وقال هذا إسناد صحيح (والجواب) عن حديث تبييت النية انه عام فنخصه بما ذكرناه جمعا بين الاحاديث وروى الشافعي والبيهقي بالاسناد الصحيح عن حذيفة رضي الله عنه انه بدا له الصوم بعد ما زالت الشمس فصام والله أعلم * قال المصنف رحمه الله * { ويدخل في الصوم بطلوع الفجر ويخرج منه بغروب الشمس لما روى عمر رضى الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم " قال إذا اقبل الليل من ههنا وأدبر النهار من ههنا وغابت الشمس من ههنا فقد أفطر الصائم " ويجوز أن يأكل ويشرب ويباشر الي طلوع الفجر لقوله تعالى (فالآن باشروهن وابتغوا ما كتب الله لكم وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من الفجر) فان جامع قبل طلوع الفجر وأصبح وهو جنب جاز صومه لانه عزوجل لما أذن في المباشرة إلي طلوع الفجر ثم أمر بالصوم دل علي انه يجوز أن يصبح صائما وهو جنب وروت عائشة رضى الله عنها أن النبي صلي الله عليه وسلم " كان يصبح جنبا من جماع غير احتلام ثم يصوم " فان طلع الفجر وفى فيه طعام فأكله أو كان مجامعا فاستدام بطل صومه وان لفظ الطعام أو أخرج مع طلوع الفجر صح صومه وقال المزني إذا اخرج مع طلوع الفجر لم يصح صومه لان الجماع إيلاج واخراج فإذا بطل بالايلاج بطل بالاخراج والدليل علي انه يصح صومه ان الاخراج ترك للجماع وما علق علي فعل شئ لا يتعلق بتركه كما لو حلف لا يلبس هذا الثوب وهو عليه فبدأ ينزعه لم يحنث وان اكل وهو يشك في طلوع الفجر صح صومه لان الاصل بقاء الليل وإن أكل وهو شاك في غروب الشمس لم يصح صومه لان الاصل بقاء النهار } * { الشرح } حديث عمر رضي الله عنه رواه البخاري ومسلم وليس فيه " بعد الشمس من ههنا " وانما قال " وغربت الشمس " ورواه البخاري ومسلم أيضا من رواية عبد الله بن أبي أوفى بمعناه فلفظ البخاري لابن أبي أوفي " إذا رأيتم الليل قد أقبل من ههنا فقد أفطر الصائم وأشار بيده قبل المشرق " ولفظ مسلم " إذا غابت الشمس من ههنا وجاء الليل من ههنا فقد أفطر الصائم " قال العلماء إنما ذكر غروب الشمس واقبال الليل وادبار النهار ليبين أن غروبها عن العيون لا يكفي لانها قد تغيب في بعض الاماكن عن العيون ولا تكون غربت حقيقة فلا بد من إقبال الليل وادبار النهار * (وأما) حديث عائشة رضى الله عنها فرواه البخاري ومسلم أيضا من روايتها ومن رواية أم سلمة ايضا وقولها " من جماع غير احتلام ذكرت الجماع لئلا يتوهم احد أنه كان من احتلام وأن المحتلم معذور لكونه قد يدركه
	

	[ 304 ]
	الصبح وهو نائم محتلم بخلاف المجامع فبينت أن تلك الجنابة من جماع ثم أكدته لشدة الاعتناء ببيانه فقالت غير احتلام وقد ذكرنا في باب الغسل اختلاف العلماء هل كان الاحتلام متصورا في حق النبي صلي الله عليه وسلم وقد يحتج من صوره بمفهوم هذا الحديث ويجيب الآخر بانها ذكرته للتوكيد لا للاحتراز والله أعلم (وقول) المصنف لانه لما أذن في المباشرة يقال بفتح همزة اذن وضمها والفتح أجود (وقوله) لفظ الطعام هو بفتح الفاء وانما ذكرته لاني رأيت من يصحفه (أما) أحكام الفصل ففيه مسائل (إحداها) ينقضى الصوم ويتم بغروب الشمس باجماع المسلمين لهذين الحديثين وسبق بيان حقيقة غروبها في باب مواقيت الصلاة قال اصحابنا ويجب امساك جزء من الليل بعد الغروب ليتحقق به استكمال النهار وقد ذكر المصنف هذا في كتاب الطهارة في مسألة القلتين (الثانية) يدخل في الصوم بطلوع الفجر الثاني وهو الفجر الصادق وسبق بيانه وتحقيق صفته في باب مواقيت الصلاة ويصير منلبسا بالصوم باول طلوع الفجر والمراد الطلوع الذى يظهر لنا لا الذى في نفس الامر قال أصحابنا وقد يطلع الفجر في بعض البلاد ويتبين قبل أن يطلع في بلد آخر فيعتبر في كل بلد طلوع فجره قال الماوردى وكذا غروب شمسه وقد سبق بيان هذا
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	في كلام الماوردى في هذا الباب في مسألة رؤية الهلال في بلد دون بلد وقد سبق في باب مواقيت الصلاة ان الاحكام المتعلقة بالفجر تتعلق كلها بالفجر الثاني ولا يتعلق بالفجر الاول الكاذب شئ من الاحكام باجماع المسلمين وسبق هناك بيان دلائله والاحاديث الصحيحة فيه * { فرع } هذا الذى ذكرناه من الدخول في الصوم بطلوع الفجر وتحريم الطعام والشراب والجماع به هو مذهبنا ومذهب أبى حنيفة ومالك وأحمد وجماهير العلماء من الصحابة والتابعين فمن بعدهم قال ابن المنذر وبه قال عمر بن الخطاب وابن عباس وعلماء الامصار قال وبه نقول قال روينا عن علي بن أبى طالب رضي الله عنه أنه قال حين صلى الفجر الآن حين تبين الخيط الابيض من الخيط الاسود قال وروى عن حذيفة أنه لما طلع الفجر تسحر ثم صلى قال وروى معناه عن ابن مسعود وقال مسروق لم يكونوا يعدون الفجر فجركم انما كانوا يعدون الفجر الذى يملا البيوت والطرق قال وكان اسحاق يميل الي القول الاول من غير أن يطعن علي الآخرين قال اسحاق ولا قضاء علي من أكل في الوقت الذى قاله هؤلاء هذا كلام ابن المنذر * وحكى أصحابنا عن الاعمش واسحق بن راهويه انهما جوزا الاكل وغيره إلي طلوع الشمس ولا أظنه يصح عنهما * واحتج أصحابنا والجمهور علي هؤلاء بالاحاديث الصحيحة المشهورة المتظاهرة (منها) حديث عدى بن حاتم رضى الله عنه قال " لما نزلت حتى يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من الفجر قلت يارسول الله انى أجعل تحت وسادتي عقالين عقالا ابيض وعقالا اسود اعرف الليل من النهار فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم ان وسادك لعريض انما هو سواد الليل وبياض النهار " رواه البخاري ومسلم * وعن سهل بن سعد رضي الله عنهما قال " انزلت وكلوا واشربوا حتي يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود ولم ينزل من الفجر فكان رجال إذا أرادو الصوم ربط أحدهم في رجله الخيط الابيض والخيط الاسود ولا يزال يأكل حتى يتبين له رؤيتهما فانزل الله تعالى من الفجر فعلموا أنه يعنى به الليل من النهار " رواه البخاري ومسلم وفى رواية مسلم رئتهما بالراء مهموز وعن سمرة بن جندب رضي الله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم لا يغرنكم أذان بلال ولا هذا العارض لعمود الصبح حتي يستطير " رواه مسلم وعن ابن مسعود رضى الله عنه عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " لا يمنعن أحدكم أو أحدا منكم أذان بلال من سحوره فانه يؤذن أو ينادى بليل ليرجع قائمكم ولينبه نائمكم وليس أن يقول الفجر أو الصبح وقال باصابعه ورفعها الي فوق وطأطأ الي أسفل حتي يقول
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	هكذا وقال بسبابتيه احداهما فوق الاخرى ثم مدهما عن يمينه وشماله " رواه البخاري ومسلم * وسبق باب مواقيت الصلاة غير هذه من الاحاديث والله أعلم * (المسألة الثالثة) يجوز له الاكل والشرب والجماع إلى طلوع الفجر بلا خلاف لما ذكره المصنف ولو شك في طلوع الفجر جاز له الاكل والشرب والجماع وغيرها بلا خلاف حتى يتحقق الفجر للآية الكريمة (حتى يتبين لكم الخيط الابيض) ولما صح عن ابن عباس رضي الله عنهما انه قال " كل ما شككت حتى يتبين لك " رواه البيهقى باسناد صحيح وفى رواية عن حبيب ابن أبى ثابت قال " أرسل ابن عباس رجلين ينظران الفجر فقال أحدهما أصبحت وقال الآخر لا قال اختلفتما أرني شرابي " قال البيهقى وروى هذا عن أبي بكر الصديق وعمر وابن عمر رضي الله عنهم وقول ابن عباس أرنى شرابي جار علي القاعدة أنه يحل الشرب والاكل حتى يتبين الفجر ولو كان قد تبين لما اختلف الرجلان فيه لان خبريهما تعارضا والاصل بقاء الليل ولان قوله اصبحت ليس صريحا في طلوع الفجر فقد تطلق هذه اللفظة لمقاربة الفجر والله أعلم * وقد اتفق أصحابنا علي جواز الاكل للشاك في طلوع الفجر وصرحوا بذلك فممن صرح به الماوردى والدارمى والبندنيجي وخلائق لا يحصون (وأما) قول الغزالي في الوسيط لا يجوز الاكل هجوما في أول النهار وقول المتولي في مسألة السحور لا يجوز للشاك في طلوع الفجر أن يتسحر فلعلهما أرادا بقولهما لا يجوز أنه ليس مباحا مستوى الطرفين بل الاولى تركه فان أراد به تحريم الاكل على الشاك في طلوع الفجر فهو غلط مخالف للقران ولابن عباس ولجميع الاصحاب بل لجماهير العلماء ولا نعرف أحد من العلماء قال بتحريمه إلا مالك فانه حرمه وأوجب القضاء على من أكل شاكا في الفجر وذكر ابن المنذر في الاشراف بابا في أباحة الاكل للشاك في الفجر فحكاه عن أبي بكر الصديق وابن عمر وابن عباس وعطاء والاوزاعي وأصحاب الرأى وأحمد وأبى ثور واختاره ولم ينقل المنع الا عن مالك والله أعلم * قال الماوردي وغيره والافضل للشاك أن لا يأكل ولا يفعل غيره من ممنوعات الصوم احتياطا (الرابعة) لو اكل شاكا في طلوع الفجر ودام الشك ولم يبن الحال بعد ذلك صح صومه بلا خلاف عندنا ولا قضاء عليه * وقال مالك عليه القضاء وقد سبقت أدلة المسألة في المسألة قبلها قال أصحابنا وينبغي للصائم أن لا يأكل حتى يتيقن غروب الشمس فلو غلب علي ظنه غروبها باجتهاد بورد أو غيره جاز له الاكل علي الصحيح الذى قطع به الاكثرون وحكى امام الحرمين وغيره وجها للاستاذ أبي اسحق الاسفراينى أنه لا يجوز لقدرته على اليقين بصبر يسير ولو أكل ظانا غروب الشمس فبانت طالعة أو ظانا أن الفجر لم يطلع فبان طالعا صار مفطرا هذا هو الصحيح الذى نص عليه الشافعي وقطع به المصنف والجمهور وفيه وجه شاذ أنه لا يفطر
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	فيهما لانه معذر وهو مخرج من الخلاف فيمن غلط في القبلة ومن الاسير إذا اجتهد في الصوم وصادف ما قبل رمضان ونظائره وهذا الوجه هو قول المزني وابن خزيمة من أصحابنا وفيه وجه ثالث أنه يفطر في الصورة الاولى دون الثانية لتقصيره في الاولي ولانه لا يجوز الاكل للشاك في الصورة الاولي ويجوز في الثانية وممن حكى هذا الوجه الرافعى ولو هجم علي الاكل في طرفي النهار بلا ظن وتبين الخطأ فحكمه ما ذكرنا وإن بان التيقن أنه لم يأكل في النهار استمرت صحة صومه وإن دام الابهام ولم يظهر الخطأ ولا الصواب فان كان في أول النهار فلا قضاء لان الاصل بقاء الليل وإن كان في آخره لزمه القضاء لان الاصل بقاء النهار ولو اكل في آخر النهار بالاجتهاد وقلنا بالمذهب أنه يجوز فاستمر الابهام فلا قضاء وإن قلنا بقول الاستاذ أبى اسحق أنه لا يجوز لزمه القضاء كما لو أكل بغير اجتهاد لان الاجتهاد عنده لا أثر له قال المتولي وغيره والفرق بين من اكل بغير اجتهاد في آخر النهار وصادف اكله الليل حيث قلنا لاقضاء عليه وبين من اشتبهت عليه القبلة أو وقت الصلاة فصلي بغير اجتهاد وصادف الصواب فان عليه الاعادة لان هناك شرع في العبادة شاكا من غير مستند شرعي فلم يصح وهنا لم يحصل الشك في ابتداء العبادة بل مضت علي الصحة وشك بعد فراغها هل وجد مفسد لها بعد تحقق الدخول فيها وقد بان أن لا مفسد وإنما نظيره من الصلاة أن يسلم منها ثم يشك هل ترك ركنا منها ام لا ثم بان أنه لم يترك شيئا فان صلاته صحيحة بلا خلاف والله أعلم * { فرع } لو ظن غروب الشمس فجامع فبان خلافه لزمه قضاء الصوم علي المذهب كما سبق قال البغوي والمتولي وآخرون من الاصحاب ولا كفارة عليه لانه معذور ولانها انما تجب علي من أفسد الصوم يجماع أثم به كما سيأتي إيضاحه إن شاء الله تعالى قال الرافعي وهذا ينبغى أن يكون تفريعا علي المذهب وهو جواز الافطار بالظن وإلا فتجب الكفارة وفاء بالضابط المذكور لوجوبها (المسألة الخامسة) إذا جامع في الليل وأصبح وهو جنب صح صومه بلا خلاف عندنا وكذا لو انقطع دم الحائض والنفساء في الليل فنوتا صوم الغد ولم يغتسلا صح صومهما بلا خلاف عندنا وبه قال جمهور العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم وممن قال به على بن ابى طالب وابن مسعود وأبي ذر وزيد ابن ثابت وأبو الدرداء وابن عباس وابن عمر وعائشة رضي الله عنهم وجماهير التابعين والثوري ومالك وأبو حنيفة وأحمد وأبو ثور قال العبدرى وهو قول سائر الفقهاء قال ابن المنذر وقال سالم بن عبد الله لا يصح صومه قال وهو الاشهر عن أبى هريرة والحسن البصري وعن طاوس وعروة
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	ابن الزبير رواية عن ابى هريرة انه ان علم جنابته قبل الفجر ثم نام حتى أصبح لم يصح والا فيصح وقال النخعي يصح النفل دون الفرض وعن الاوزاعي أنه لا يصح صوم منقطعة الحيض حتى تغتسل احتجوا بحديث " من أصبح جنبا فلا صوم له " رواه أبو هريرة في صحيحي البخاري ومسلم * دليلنا نص القرآن قال الله تعالي (فالآن باشروهن وابتغوا ما كتب الله لكم وكلوا واشربوا حتي يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من الفجر ثم أتموا الصيام إلي الليل) ويلزم بالضرورة أن يصبح جنبا إذا باشر إلى طلوع الفجر والاحاديث الصحيحة المشهورة (منها) حديث عائشة وأم سلمة رضى الله عنهما قالتا " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يصبح جنبا من غير حلم ثم يصوم " رواه البخاري ومسلم وفى روايات لهما في الصحيح " من جماع غير احتلام " وعن عائشة رضى الله عنها قالت " كان النبي صلي الله عليه وسلم يدركه الفجر في رمضان وهو جنب من غير حلم فيغتسل ويصوم " رواه البخاري ومسلم وعنها " أن رجلا جاء الي النبي صلى الله عليه وسلم يستفتيه وهى تسمع من وراء الباب فقال يارسول الله تدركني الصلاة وأنا جنب أفأصوم قال رسول الله صلي الله عليه وسلم وأنا تدركني الصلاة وأنا جنب فأصوم فقال لست مثلنا يارسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر فقال والله إني لارجو أن اكون أخشاكم لله وأعلمكم بما أتقى " رواه مسلم والاحاديث بمعني هذا كثيرة مشهورة (وأما) حديث أبى هريرة رضي الله عنه فأجاب أصحابنا عنه بجوابين (أحدهما) انه منسوخ قال البيهقى: روينا عن أبى بكر بن المنذر قال أحسن ما سمعت فيه انه منسوخ لان الجماع كان في أول الاسلام محرما علي الصائم في الليل بعد النوم كالطعام والشراب فلما أباح الله تعالى الجماع إلي طلوع الفجر جاز للجنب إذا اصبح قبل الاغتسال ان يصوم فكان أبو هريرة يفتى بما سمعه من الفضل ابن عباس عن النبي صلي الله عليه وسلم علي الامر الاول ولم يعلم النسخ فلما سمع خبر عائشة وام سلمة رضي الله عنهما رجع إليه هذا كلام البيهقى عن ابن المنذر وكذا قال إمام الحرمين في النهاية قال قال العلماء الوجه حمل حديث ابى هريرة رضى الله عنه علي انه منسوخ (والجواب الثاني) انه محمول علي من طلع الفجر وهو مجامع فاستدام مع علمه بالفجر والله تعالي اعلم * قال الماوردى وغيره واجمعت الامة علي انه إن احتلم في الليل وأمكنه الاغتسال قبل الفجر فلم يغتسل وأصبح جنبا بالاحتلام أو احتلم في النهار فصومه صحيح وانما الخلاف في صوم الجنب بالجماع والله تعالي اعلم (السادسة) إذا طلع الفجر وفى فيه طعام فليلفظه فان لفظه صح صومه فان ابتلعه افطر فلو لفظه في الحال فسبق منه شئ الي جوفه بغير اختياره فوجهان مخرجان من سبق الماء في المضمضة لكن الاصح هنا انه لا يفطر والاصح في
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	المضمضة انه ان بالغ أفطر وإلا فلا ولو طلع الفجر وهو مجامع فنزع في الحال صح صومه نص عليه في المختصر قال اصحابنا: للنزع عند الفجر ثلاث صور (إحداها) ان يحس بالفجر وهو مجامع فينزع بحيث يقع آخر النزع مع اول الطلوع (والثانية) يطلع الفجر وهو مجامع فيعلم الطلوع في اوله فينزع في الحال (الثالثة) ان يمضي بعد الطلوع لحظة وهو مجامع لا يعلم الفجر ثم يعلمه فينزع (اما) الثالثة فليست مرادة بنص الشافعي رضى الله عنه بل الحكم فيها بطلان الصوم على المذهب وفيها الوجه السابق فيمن أكل ظانا أن الفجر لم يطلع وكان قد طلع فعلي المذهب لو مكث بعد علمه اثم ولا كفارة عليه لانه إنما مكث بعد بطلان الصوم على الوجه الضعيف تلزمه الكفارة بالاستدامة كما سنوضحه ان شاء الله تعالي (وأما) الصورتان الاولتان فهما مرادتان بالنص فلا يبطل الصوم فيهما وفى الثانية وجه ضعيف شاذ أنه يبطل وهو مذهب المزني ايضا كما حكاه المصنف وفد ذكر المصنف دليل الجميع (أما) إذا طلع الفجر وهو مجامع فعلم طلوعه ثم مكث مستديما للجماع فيبطل صومه بلا خلاف نص عليه وتابعه الاصحاب ولا يعلم فيه خلاف للعلماء وتلزمه الكفارة علي المذهب وقيل فيه قولان وستأتي المسألة مبسوطة حيث ذكرها المصنف إن شاء الله تعالي ولو جامع ناسيا ثم تذكر فاستدام فهو كالاستدامة بعد العلم بالفجر والله تعالى أعلم (فان قيل) كيف يعلم الفجر بمجرد طلوعه وطلوعه الحقيقي يتقدم على علمنا به (فأجاب) الشيخ أبو محمد الجويني وولده إمام الحرمين بجوابين (أحدهما) أنها مسألة علمية ولا يلزم وقوعها كما يقال في الفرائض مائة جدة (والثانى) وهو الصواب الذى لا يجوز غيره ان هذا متصور لانا انما تعبدنا بما نطلع عليه لا بما في نفس الامر فلا معنى للصبح الا ظهور الضوء للناظر وما قبله لا حكم له ولا يتعلق به تكليف فإذا كان الانسان عارفا بالاوقات ومنازل القمر فيرصد بحيث لا حائل فهو أول الصبح المعتبر فهذا هو الصواب وبه قطع المتولي والجمهور والله تعالي أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء في مسائل تقدمت (منها) إذا اكل أو شرب أو جامع ظانا غروب الشمس أو عدم طلوع الفجر فبان خلافه فقد ذكرنا أن عليه القضاء وبه قال ابن عباس ومعاوية بن أبى سفيان وعطاء وسعيد بن جبير ومجاهد والزهرى والثوري كذا حكاه ابن المنذر عنهم وبه قال أبو حنيفة ومالك واحمد وابو ثور والجمهور وقال اسحق بن راهوية وداود صومه صحيح ولا قضاء وحكي ذلك عن عطاء وعروة بن الزبير والحسن البصري ومجاهد * واحتجوا بقوله صلى الله عليه وسلم " إن الله تعالى تجاوز لي عن امتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه " رواه البيهقي وغيره في غير هذا الباب باسانيد صحيحة من رواية ابن عباس * واحتج أصحابنا بقوله تبارك وتعالي (حتى يتبين لكم الخيط الابيض من
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	الخيط الاسود من الفجر ثم أتموا الصيام الي الليل) وهذا قد أكل في النهار وبما رواه البيهقي باسناده عن ابن مسعود أنه سئل عن رجل تسحر وهو يرى أن عليه ليلا وقد طلع الفجر فقال " من أكل من أول النهار فليأكل من آخره ومعناه فقد أفطر " وروى البيهقى معناه عن أبى سعيد الخدرى وبحديث هشام بن عروة عن فاطمة بنت المنذر عن اسماء بنت أبي بكر الصديق رضي الله عنهما قالت " افطرنا على عهد رسول الله صلي الله عليه وسلم يوم غيم ثم طلعت الشمس قيل لهشام فامروا بالقضاء فقال بد من قضاء " رواه البخاري في صحيحه وروى الشافعي عن مالك بن أنس الامام عن زيد بن اسلم عن أخيه خالد بن أسلم أن عمر ابن الخطاب رضى الله عنه " أفطر في رمضان في يوم ذى غيم ورأى انه قد أمسي وغابت الشمس فجاءه رجل فقال يا أمير المؤمنين قد طلعت الشمس فقال عمر رضى الله عنه الخطب يسير وقد اجتهدنا " قال البيهقى قال مالك والشافعي معني الخطب يسير قضاء يوم مكانه قال البيهقى ورواه سفيان بن عيينة عن زيد بن اسلم عن اخيه عن ابيه عن عمر رضى الله عنه قال وروى ايضا من وجهين آخرين عن عمر مفسرا في القضاء ثم ذكره البيهقى باسانيده عن عمر رضي الله عنه وفيه التصريح بالقضاء فاحد الوجهين عن علي بن حنظلة عن ابيه وكان ابوه صديقا لعمر قال " كنت عند عمر رضى الله عنه في رمضان فافطر وافطر الناس فصعد الموذن ليؤذن فقال ايها الناس هذه الشمس لم تغرب فقال عمر رضى الله عنه من كان افطر فليصم يوما مكانه " وفى الرواية الاخرى فقال عمر " لا نبالي والله نقضي يوما مكانه " ثم قال البيهقي وفى تظاهر هذه الروايات عن عمر رضى الله عنه في القضاء دليل علي خطأ رواية زيد بن وهب في ترك القضاء ثم روى البيهقى ذلك باسناده عن يعقوب بن سفيان الحافظ عن عبيد الله بن موسى عن شيبان عن الاعمش عن المسيب بن رافع عن زيد بن وهب قال " بينما نحن جلوس في مسجد المدينة في رمضان والسماء متغيمة فرأينا ان الشمس قد غابت وانا قد امسينا فأخرجت لنا عساس من لبن من بيت حفصة فشرب عمر رضى الله عنه وشربنا فلم نلبث أن ذهب السحاب وبدت الشمس فجعل بعضنا يقول لبعض نقضى يومنا هذا فسمع بذلك عمر فقال والله لا نقضيه وما يجانفنا الاثم " قال البيهقي كذا رواه شيبان ورواه حفص بن عتاب وأبو معاوية عن الاعمش عن زيد بن وهب قال البيهقى وكان يقول ابن سفيان يحمل علي زيد بن وهب بهذه الرواية المخالفة للروايات
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	المتقدمة وبعدها مما خولف فيه قال البيهقى وزيد ثقة إلا أن الخطأ غير مأمون والله تعالي يعصمنا من الزلل والخطأ بمنه وسعة رحمته ثم روى البيهقى باسناده عن شعيب بن عمرو بن سليم الانصاري قال " أفطرنا مع صهيب الخير في شهر رمضان في يوم غيم وطش فبينا نحن نتعشى إذ طلعت الشمس فقال صهيب طعمة الله أتموا صيامكم إلي الليل واقضوا يوما مكانه " قوله عساس من لبن بكسر العين وبسين مهملة مكررة وهى الاقداح واحدها عسي بضم العين واجاب اصحابنا عن حديث " إن الله تجاوز عن أمتى الخطأ " أنه هنا محمول علي رفع الاثم فانه عام خص منه غرامات المتلفات وانتفاض الوضوء بخروج الحدث سهوا والصلاة بالحدث ناسيا وأشباه ذلك فيخص هنا بما ذكرناه والله تعالي أعلم * { فرع } في مذاهبهم فيمن أولج ثم نزع مع طلوع الفجر * ذكرنا أن مذهبا أنه لا يفطر ولا قضاء ولا كفارة وبه قال أبو حنيفة وآخرون وقال مالك والمزنى وزفر وداود يبطل صومه وعن أحمد رواية أنه يفطر وعليه الكفارة وفى رواية يصح صومه ولا قضاء ولا كفارة وقد سبق في كلام المصنف دليل المذهبين وروى البيهقى باسناده الصحيح عن نافع أن ابن عمر رضي الله عنهما كان إذا نودى بالصلاة والرجل علي امرأته لم يمنعه ذلك أن يصوم إذا أراد الصيام قام واغتسل وأتم صيامه * { فرع } ذكرنا أن من طلع الفجر وفى فيه طعام فليلفظه ويتم صومه فان ابتلعه بعد علمه بالفجر بطل صومه وهذا لا خلاف فيه ودليله حديث ابن عمر وعائشة رضي الله عنهم أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " ان بلالا يؤذن بليل فكلوا واشربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم " رواه
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	البخاري ومسلم وفى الصحيح أحاديث بمعناه (وأما) حديث ابي هريره رضي الله عنه عن النبي صلي الله عليه وسلم أنه قال " إذا سمع أحدكم النداء والاناء علي يده فلا يضعه حتى يقضى حاجته منه " وفى وراية " وكان المؤذن يؤذن إذا بزع الفجر " فروى الحاكم أبو عبد الله الرواية الاولي وقال هذا حديث صحيح علي شرط مسلم ورواهما البيهقى ثم قال وهذا إن صح محمول عند عوام أهل العلم على أنه صلي الله عليه وسلم علم أنه ينادى قبل طلوع الفجر بحيث يقع شربه قبيل طلوع الفجر قال وقوله إذا بزغ يحتمل أن يكون من كلام من دون أبي هريرة أو يكون خبرا عن الاذان الثاني ويكون قول النبي صلى الله عليه وسلم " إذا سمع أحدكم النداء والاناء على يده " خبرا عن النداء الاول ليكون موافقا لحديث ابن عمر وعائشة رضي الله عنهما قال وعلي هذا تتفق الاخبار وبالله التوفيق والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله * { ويحرم علي الصائم الاكل والشرب لقوله سبحانه وتعالي (وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من الفجر ثم اتموا الصيام الي الليل) فان أكل أو شرب وهو ذاكر للصوم عالم بتحريمه مختار بطل صومه لانه فعل ما ينافى الصوم من غير عذر وان استعط أو صب الماء في اذنه فوصل الي دماغه بطل صومه لما روى لقيط بن صبرة رضى الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال " إذا استنشقت فابلغ الوضوء الا أن تكون صائما " فدل علي أنه إذا وصل إلى الدماغ شئ بطل صومه ولان الدماغ أحد الجوفين فبطل الصوم بالواصل إليه كالبطن وان احتقن بطل صومه لانه إذا بطل بما يصل إلى الدماغ بالسعوط فلان يبطل بما يصل إلى الجوف بالحقنة أولى وان كان به جائفة أو آمة فداواها فوصل الدواء الي جوفه أو إلى الدماغ أو طعن نفسه أو طعنه غيره باذنه فوصلت الطعنة الي جوفه بطل صومه لما ذكرنا في السعوط والحقنة وان زرق في احليلة شيئا أو أدخل فيه ميلا ففيه وجهان (أحدهما) يبطل صومه لانه منفذ يتعلق الفطر بالخارج منه فتعلق بالواصل إليه كالفم (والثانى) لا يبطل لان ما يصل الي المتانة لا يصل الي الجوف فهو بمنزلة مالو ترك في فمه شيئا } * { الشرح } حديث لقيط صحيح رواه أبو داود والترمذي والنسائي وغيرهم ولفظهم عن لقيط " قال قلت يارسول الله أخبرني عن الوضوء قال أسبغ الوضوء وخلل بين الاصابع وبالغ في الاستنشاق الا أن تكون صائما " قال الترمذي هو حديث حسن صحيح وقد سبق في باب صفة الوضوء بيان هذا الحديث وبيان حال لقيط وابن صبرة بفتح الصاد وكسر الباء ويجوز إسكان الباء مع فتح الصاد وكسرها ووقع في نسخ المهذب في حديث لقيط " فأبلغ الوضوء " وهذه اللفظة غير
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	معروفة والمعروف ما ذكرناه عن رواية أهل الحديث والسعوط بضم السين هو نفس الفعل وهو جعل الشئ في الانف وجذبه إلى الدماغ والسعوط بفتحها اسم للشئ الذى يتسعطه كالماء والدهن وغيرهما والمراد هنا بالضم (وقوله) فلان يبطل هو بفتح اللام وقد سبق بيانه (والآمة) بالمد هي الجراحة الواقعة في الرأس بحيث تبلغ أم الدماغ والمنفذ بفتح الفاء والمثانة بفتح الميم وبالثاء المثلثة وهى مجمع البول (اما الاحكام) فقال اصحابنا: اجمعت الامة علي تحريم الطعام والشراب علي الصائم وهو مقصود الصوم ودليله الآية الكريمة والاجماع وممن نقل الاجماع فيه ابن المنذر قال الرافعي: وضبط الاصحاب الداخل المفطر بالعين الواصلة من الظاهر الي الباطن في منفذ مفتوح عن قصد مع ذكر الصوم وفيه قيود (منها) الباطن الواصل إليه وفيما يعتبر به وجهان (احدهما) انه ما يقع عليه اسم الجوف (والثانى) يعتبر معه ان يكون فيه قوة تحيل الواصل إليه من دواء أو غذاء قال والاول هو الموافق لتفريع الاكثرين كما سيأتي إن شاء الله تعالي ويدل عليه انهم جعلوا الحلق كالجوف في إبطال الصوم بوصول الواصل إليه وقال إمام الحرمين إذا جاوز الشئ الحلقوم أفطر وعلي الوجهين جميعا باطن الدماغ والبطن والامعاء والمثانة مما يفطر الوصول إليه بلا خلاف حتى لو كانت ببطنه أو برأسه مأمومة وهى الآمة فوضع عليها دواء فوصل جوفه أو خريطة دماغه أفطر وإن لم يصل باطن الامعاء وباطن الخريطة وسواء كان الدواء رطبا أو يابسا عندنا وحكى المتولي والرافعي وجها أن الوصول إلي المثانة لا يفطر واختاره القاضى حسين وهو شاذ (وأما) الحقنة فتفطر علي المذهب وبه قطع المصنف والجمهور وفيه وجه قاله القاضى حسين لا تفطر وهو شاذ وان كان منقاسا فعلى المذهب قال أصحابنا سواء كانت الحقنة قليلة أو كثيرة وسواء وصلت إلى المعدة أم لا فهى مفطرة بكل حال عندنا (وأما) السعوط فان وصل إلى الدماغ أفطر بلا خلاف قال أصحابنا: وما جاوز الخيشوم في الاستعاط فقد حصل في حد الباطن وحصل به الفطر قال اصحابنا وداخل الفم والانف إلي منتهي الغلصمة والخيشوم له حكم الظاهر في بعض الاشياء حتى لو أخرج إليه القئ أو ابتلع منه نخامة أفطر ولو أمسك فيه تمرة ودرهما وغيرهما لم يفطر ما لم ينفصل من التمرة ونحوها شئ ولو تنجس هذا الموضع وجب غسله ولم تصح الصلاة حتي يغسله وله حكم الباطن في
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	أشياء (منها) انه إذا ابتلع منه الريق لا يفطر ولا يجب غسله علي الجنب والله تعالى أعلم (وأما) إذا قطر في إحليله شيئا ولم يصل إلى المثانة أو زرق فيه ميلا ففيه ثلاثة اوجه (اصحها) يفطر وبه قطع الاكثرون لما ذكره المصنف (والثانى) لا (والثالث) ان جاوز الحشفة افطر وإلا فلا والله اعلم * { فرع } لو اوصل الدواء إلى داخل لحم الساق أو غرز فيه سكينا أو غيرها فوصلت مخه لم يفطر بلا خلاف لانه لا يعد عضوا مجوفا * { فرع } لو طعن نفسه أو طعنه غيره باذنه فوصلت السكين جوفه افطر بلا خلاف عندنا سواء كان بعض السكين خارجا ام لا * { فرع } إذا ابتلع طرف خيط وطرفه الآخر بارزا افطر بوصول الطرف الواصل ولا يعتبر الانفصال من الظاهر وحكى الحناطى بالحاء المهملة وجها فيمن ادخل طرف خيط جوفه أو دبره وبعضه خارج انه لا يفطر والمشهور الاول وبه قطع جمهور الاصحاب ولو ابتلع طرف خيط في الليل وطرفه الآخر خارج فاصبح كذلك فان تركه بحاله لم تصح صلاته لانه حامل لطرفه البارز وهو متصل بنجاسة وان نزعه أو ابتلعه بطل صومه وصحت صلاته إذا غسل فمه بعد النزع قال أصحابنا فينبغي أن يبادر غيره الي نزعه وهو غافل فينزعه بغير رضاه فان لم يتفق ذلك فوجهان (أصحهما) يحافظ علي الصلاة فينزعه أو يبلعه (والثانى) يتركه علي حاله محافظة علي الصوم ويصلي كذلك ويجب اعادة الصلاة لانه عذر نادر وقد سبقت هذه المسألة مبسوطة في باب ما ينقض الوضوء * { فرع } لو أدخل الرجل أصبعه أو غيرها دبره أو أدخلت المرأة أصبعها أو غيرها دبرها أو قبلها وبقى البعض خارجا بطل الصوم باتفاق أصحابنا الا الوجه الشاذ السابق عن الحناطي في الفرع الذى قبل هذا قال أصحابنا وينبغى للصائمة أن لا تبالغ باصبعها في الاستنجاء قالوا فالذي يظهر من فرجها إذا قعدت لقضاء الحاجة له حكم الظاهر فيلزمها تطهيره ولا يلزمها مجاورته فان جاوزته بادخال أصبعها زيادة عليه بطل صومها وقد سبق ايضاح المسألة في باب الاستطابة * هذا تفصيل مذهبنا * وقال أبو حنيفة إذا كان الواصل الي الباطن متصلا بخارج لا يبطل صومه * دليلنا أنه وصل الباطن فبطل صومه كما لو غاب كله * { فرع } لو قطر في أذنه ماء أو دهنا أو غيرهما فوصل الي الدماغ فوجهان (أصحهما) يفطر وبه قطع المصنف والجمهور لما ذكره المصنف (والثانى) لا يفطر قاله أبو على السنجى بالسين المهملة
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	المكسورة وبالجيم والقاضى حسين والفوراني وصححه الغزالي كلا كتحال وادعوا انه لا منفذ من الاذن الي الدماغ وانما يصله بالمسام كالكحل وكما لو دهن بطنه فان المسام تتشربه ولا يفطر بخلاف الانف فان السعوط يصل منه إلى الدماغ في منفذ مفتوح ونقل صاحب البيان عن أبى على السنجي انه يفطر والمعروف عنه ما ذكرته فيكون ذكر الفطر في بعض كتبه * * قال المصنف رحمه الله تعالي * { ولا فرق بين أن يأكل ما يؤكل وما لا يؤكل فان استف ترابا أو ابتلع حصاة أو درهما أو دينارا بطل صومه لان الصوم هو الامساك عن كل ما يصل الي الجوف وهذا ما امسك ولهذا يقال فلان يأكل الطين ويأكل الحجر ولانه إذا بطل الصوم بما وصل الي الجوف مما ليس باكل كالسعوط والحقنة وجب ان يبطل ايضا بما يصل مما ليس بمأكول وان قلع ما يبقى بين اسنانه بلسانه وابتلعه بطل صومه وان جمع في فمه ريقا كثيرا وابتلعه ففيه وجهان (احدهما) يبطل صومه لانه ابتلع ما يمكنه الاحتراز منه مما لا حاجة به إليه فاشبه مااذا قلع مابين اسنانه وابتلعه (والثاني) لا يبطل لانه وصل إلى جوفه من معدنه فاشبه ما يبتلعه من ريقه علي عادته فان اخرج البلغم من صدره ثم ابتلعه أو جذبه من رأسه بطل صومه وان استقاء بطل صومه لما روى أبو هريرة رضي الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " من استقاء فعليه القضاء ومن ذرعه القئ فلا قضاء عليه " ولان القئ إذا صعد تردد فيرجع بعضه الي الجوف فيصير كطعام ابتلعه } * { الشرح } حديث ابى هريرة رضي الله عنه رواه أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه والدارقطني والبيهقي وغيرهم قال الترمذي هو حديث حسن قال وقال البخاري لا أراه محفوظا وقال الدارقطني رواته كلهم ثقات ورواه النسائي والبيهقي مرفوعا كما ذكرنا وموقوفا علي ابى هريرة واسناد ابى داود وغيره فيه اسناد الصحيح ولم يضعفه أبو داود في سننه وقد سبق مرات ان ما لم يضعفه أبو داود فهو عنده حجة اما صحيح واما حسن وقال البيهقى هذا الحديث تفرد به هشام ابن حسان قال وبعض الحفاظ لا يراه محفوظا قال قال أبو داود وسمعت احمد بن حنبل يقول ليس من ذا شئ قال البيهقى وقد روى من اوجه اخر ضعيفة عن ابى هريرة مرفوعا قال وروى في ذلك عن علي رضي الله عنه ثم رواه باسناده عن الحارث عن علي قال " إذا تقايأ وهو صائم فعليه القضاء وإذا ذرعه القئ فليس عليه القضاء " وهذا ضعيف فان الحارث ضعيف متروك كذاب قال البيهقى وأما حديث معدان ابن طلحة عن أبي الدرداء " أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قاء فافطر " قال معدان لقيت
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	ثوبان مولي رسول الله صلى الله عليه وسلم في مسجد دمشق فقلت له أن أبا الدرداء أخبرني " أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قاء فافطر فقال صدق أنا صببت عليه وضوءه " فهذا حديث مختلف في اسناده فان صح فهو محمول علي القئ عامدا وكأنه صلي الله عليه وسلم كان صائما تطوعا قال وروى من وجه آخر عن ثوبان قال (وأما) حديث فضالة بن عبيد قال " أصبح رسول الله صلى الله عليه وسلم صائما فقاء فافطر فسئل عن ذلك فقال اني قئت " قال وهو أيضا محمول علي العمد قال وأما حديث زيد بن أسلم عن رجل من أصحابه عن رجل من أصحاب النبي صلي الله عليه وسلم قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم لا يفطر من قاء ولا من احتلم ولا من احتجم " فهو محمول ان صح على من ذرعه القئ قال وقد رواه عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن أبيه عن عطاء بن يسار عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " ثلاث لا يفطرن الصائم القئ والاحتلام والحجامة " قال وعبد الرحمن ضعيف والمحفوظ عن زيد بن أسلم هو الاول هذا كلام البيهقي وذكر الترمذي حديث أبي سعيد الخدرى هذا وضعفه وقال هو غير محفوظ قال ورواه عبد الله بن زيد بن أسلم وعبد العزيز بن محمد وغير واحد عن زيد بن أسلم مرسلا لم يذكروا أبا سعيد وانما ذكره عبد الرحمن بن زيد بن أسلم وهو ضعيف وروى الترمذي أيضا حديث أبى الدرداء وثوبان من رواية معدان بن طلحة كما سبق وقال هو حديث حسن صحيح وهو مخالف لما قال فيه البيهقي قال الترمذي وحديث أبي هريرة حسن غريب لا نعرفه من حديث هشام بن حسان عن ابن سيرين عن أبى هريرة عن النبي صلي الله عليه وسلم الا من حديث عيسى ابن يونس قال وقال البخاري لا أراه محفوظا قال الترمذي وقد روى هذا الحديث من غير وجه عن أبى هريرة رضي الله عنه عن النبي صلي الله عليه وسلم قال ولا يصح اسناده قال وقد روى عن أبي الدرداء وثوبان وفضالة " ان النبي صلى الله عليه وسلم قاء فافطر " قال وانما معنى هذا ان النبي صلي الله عليه وسلم كان صائما متطوعا فقاء فضعف فافطر لذلك هكذا روى في بعض الحديث مفسرا قال والعمل عند اهل العلم على حديث ابي هريرة " ان الصائم إذا ذرعه القئ لا قضاء عليه وإذا استقاء عمدا فليقض هذا كلام الترمذي وذكر الحاكم أبو عبد الله في المستدرك حديثى أبي هريرة وأبى الدرداء وثوبان وقال هما صحيحان * فالحاصل أن حديث أبي هريرة بمجموع طرقه وشواهده المذكورة حديث حسن وكذا نص علي حسنه غير واحد من الحفاظ وكونه تفرد به هشام بن حسان لا يضر لانه ثقة وزيادة الثقة مقبولة عند الجمهور من أهل الحديث والفقه والاصول (وقوله) ذرعه
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	القئ هو بالذال المعجمة أي غلبه وانما قاس المصنف علي الواصل بالسعوط لان النص ورد فيه وهو حديث لقيط بن صبرة السابق (اما) الاحكام ففيه مسائل (احداها) قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله إذا ابتلع الصائم مالا يؤكل في العادة كدرهم ودينار أو تراب أو حصاة أو حشيشا أو نارا أو حديدا أو خيطا أو غير ذلك افطر بلا خلاف عندنا وبه قال أبو حنيفة ومالك واحمد وداود وجماهير العلماء من السلف والخلف وحكى اصحابنا عن ابي طلحة الانصاري الصحابي رضي الله عنه والحسن بن صالح وبعض اصحاب مالك انه لا يفطر بذلك وحكوا عن ابي طلحة انه كان يتناول البرد وهو صائم ويبتلعه ويقول ليس هو بطعام ولا شراب واستدل اصحابنا بما ذكره المصنف وبما رواه البيهقى باسناد حسن أو صحيح عن ابن عباس رضى الله عنهما انه قال " إنما الوضوء مما يخرج وليس مما يدخل وإنما الفطر مما دخل وليس مما خرج " والله تعالي اعلم (الثانية) قال اصحابنا إذا بقى في خلل اسنانه طعام فينبغي ان يخلله في الليل وينقى فمه فان اصبح صائما وفى خلل اسنانه شئ فابتلعه عمدا افطر بلا خلاف عندنا وبه قال مالك وأبو يوسف وأحمد * وقال أبو حنيفة لا يفطر وقال زفر يفطر وعليه الكفارة ودليلنا في فطره انه ابتلع ما يمكنه الاحتراز عنة ولا تدعو حاجته إليه فبطل صومه كما لو اخرجه الي يده ثم ابتلعه ولدليل على زفر ان الكفارة انما وجبت في الجماع لفحشه فلا يلحق به ما دونه والله تعالى اعلم (اما) إذا جرى به الريق فبلعه بغير قصد فنقل المزني انه لا يفطر ونقل الربيع انه يفطر فقال جماعة من الاصحاب في فطره بذلك قولان عملا بالنصين والصحيح الذى قاله الاكثرون انهما علي حالين فحيث قال لا يفطر أراد إذا لم يقدر علي تمييزه ومجه وحيث قال يفطر اراد إذا قدر فلم يفعل وابتلعه وقطع الشيخ أبو حامد بأنه لا يفطر وقال إمام الحرمين والغزالي: ان نقى اسنانه بالخلال علي العادة لم يفطر كغبار الطريق وإلا افطر لنقصيره كالمبالغة في المضمضة قال الرافعى ولقائل ان ينازعهما في الحاقه بالمبالغة التي ورد النص بالنهي عنها ولان ماء المبالغة اقرب إلى الجوف والله تعالي اعلم * { فرع } لو ابتلع شيئا يسيرا جدا كحبة سمسم أو خردل ونحوهما أفطر بلا خلاف عندنا وبه قال جمهور العلماء وقال المتولي يفطر عندنا ولا يفطر عند أبى حنيفة كما قال في الباقي في خلل الاسنان (الثالثة) ابتلاع الريق لا يفطر بالاجماع إذا كان علي العادة لانه يعسر الاحتراز منه قال أصحابنا: وانما لا يفطر بثلاثة شروط (احدها) أن يتمحض الريق فلو اختلط بغيره وتغير لونه أفطر بابتلاعه سواء كان المغير طاهرا كمن فتل خيطا مصبوغا تغير به ريقه أو نجسا كمن دميت لثته أو انقلعت سنه أو تنجس فمه بغير ذلك فانه يفطر بلا خلاف لان المعفو عنه هو الريق للحاجة وهذا أجنبي غير الريق
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	وهو مقصر به بخلاف غبار الطريق ونحوه فلو بصق حتي ابيض الريق ولم يبق فيه تغير ففى افطاره بابتلاعه وجهان حكاهما البغوي قال (اصحهما) انه يفطر وهذا هو الصحيح عند غيره وقطع به المتولي وآخرون ونقل الرافعي تصحيحه عن الاكثرين لانه نجس لا يجوز ابتلاعه ولا يطهر الفم الا بالغسل بالماء كسائر النجاسات وعلي هذا لو أكل بالليل شيئا نجسا ولم يغسل فمه حتى اصبح فابتلع الريق افطر صرح به المتولي والرافعي وغيرهما (الشرط الثاني) ان يبتلعه من معدنه فلو خرج عن فيه ثم رده بلسانه أو غير لسانه وابتلعه افطر قال اصحابنا حتي لو خرج الي ظاهر الشفة فرده وابتلعه افطر لانه مقصر بذلك ولانه خرج عن محل العفو قال المتولي ولو خرج الي شفته ثم رده وابتلعه افطر ولو اخرج لسانه وعليه ريق حتى برز لسانه إلى خارج فيه ثم رده وابتلعه فطريقان حكاهما البغوي وغيره (المذهب) وبه قطع المتولي انه لا يفطر وجها واحدا لانه لم ينفصل ولا يثبت حكم الخروج للشئ الا بانفصاله كما لو حلف لا يخرج من دار فاخرج رأسه أو رجله لم يحنث ولو اخرج المعتكف رأسه أو رجله من المسجد لم يبطل اعتكافه (والثانى) في ابطاله وجهان كما لو جمع الريق ثم ابتلعه وقد سبق مثل هذين الوجهين في باب ما ينقض الوضوء فيما لو اخرجت دودة رأسها من فرجه ثم رجعت قبل انفصالها هل ينتقض وضوؤه فيه وجهان (الاصح) ينتقض (الشرط الثالث) ان يبتلعه علي العادة فلو جمعه قصدا ثم ابتلعه فهل يفطر فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (اصحهما) لا يفطر ولو اجتمع ريق كثير بغير قصد بأن كثر كلامه أو غير ذلك بغير قصد فابتلعه لم يفطر بلا خلاف * { فرع } لو بل الخياط خيطا بالريق ثم رده الي فيه علي عادتهم حال الفتل قال اصحابنا: ان لم يكن عليه رطوبة تنفصل لم يفطر بابتلاع ريقه بعده بلا خلاف لانه لم ينفصل شئ يدخل جوفه وممن نقل اتفاق الاصحاب علي هذا المتولي وان كانت رطوبة تنفصل وابتلعها فوجهان حكاهما إمام الحرمين ومتابعوه والمتولي (احدهما) وهو قول الشيخ ابي محمد الجويني لا يفطر قال كما لا يفطر بالباقي من ماء المضمضة (واصحهما) وبه قطع الجمهور يفطر لانه لا ضرورة إليه وقد ابتلعه بعد مفارقة معدنه وانفصاله وخص صاحب التتمة الوجهين بما إذا كان جاهلا تحريم ذلك قال فان كان عالما بتحريمه افطر بلا خلاف لتقصيره * { فرع } لو استاك بسواك رطب فانفصل من رطوبته أو خشبه المتشعب شئ وابتلعه افطر بلا خلاف صرح به الفورانى وغيره * { فرع } اتفق العلماء على أنه إذا ابتلع ريق غيره أفطر وفى حديث عائشة رضي الله عنها أن النبي صلي الله عليه وسلم " كان يقبلها وهو صائم ويمص لسانها " رواه أبو داود باسناد فيه سعد بن أوس ومصدع وهما ممن اختلف في جرحه وتوثيقه قال أصحابنا هذا محمول علي أنه بصقه ولم يبتلعه (المسألة الرابعة)
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	قال اصحابنا النخامة إن لم تحصل في حد الظاهر من الفم لم تضر بالاتفاق فان حصلت فيه بانصبابها من الدماغ في الثقبة النافدة منه إلى اقصي الفم فوق الحلقوم نظر إن لم يقدر علي صرفها ومجها حتي نزلت إلى الجوف لم تضر وإن ردها إلى فضاء الفم أو ارتدت إليه ثم ابتلعها افطر علي المذهب وبه قطع الجمهور وحكي صاحب العدة والبيان وجها أنه لا يفطر لان جنسها معفو عنه وهذا شاذ مرود وان قدر علي قطعها من مجراها ومجها فتركها حتي جرت بنفسها فوجهان حكاهما امام الحرمين وغيره (أحدهما) يفطر لتقصيره قال الرافعى وهذا هو الاوفق لكلام الاصحاب (والثانى) لا يفطر لانه لم يفعل شيئا وإنما ترك الدفع فلم يفطر كما لو وصل الغبار الي جوفه مع إمكان اطباق فيه ولم يطبقه فانه لا يفطر قال الشيخ أبو عمر وبن الصلاح ولعل هذا الوجه أقرب قال ولم أجد ذكرا لاصحهما والله تعالي اعلم (الخامسة) قال الشافعي والاصحاب إذا تقايأ عمدا بطل صومه وان ذرعه القئ أي غلبه لم يبطل وهذان الطرفان لا خلاف فيهما عندنا وفى سبب الفطر بالقئ عمدا وجهان مشهوران وقد يفهمان من كلام المصنف (أصحهما) ان نفس الاستقاءة مفطرة كانزال المنى بالاستمناء (والثانى) أن المفطر رجوع شئ مما خرج وإن قل فلو تقايأ عمدا منكوسا أو تحفظ بحيث تيقن أنه لم يرجع شئ الي جوفه (فان قلنا) المفطر نفس الاستقاءة افطر وإلا فلا قال امام الحرمين فلو استقاء عمدا وتحفظ جهده فغلبه القئ ورجع شئ (فان قلنا) الاستقاءة مفطرة بنفسها فهنا أولى (وان قلتا لا يفطر الا برجوع شئ فهو علي الخلاف في المبالغة في المضمضة إذا سبق الماء الي جوفه قال اصحابنا: وحيث افطر بالقئ عمدا لزمه القضاء في الصوم الواجب ولا كفارة عليه ان كان في رمضان والله تعالى اعلم * { فرع } إذا اقتلع تخامة من باطنه ولفظها لم يفطر علي المذهب وبه قطع الحناطى وكثيرون وحكي الشيخ أبو محمد الجوينى فيه وجهين (أصحهما) لا يفطر لانه مما تدعو إليه الحاجة (والثاني) يفطر كالقئ قال الغزالي مخرج الحاء المهملة من الباطن والخاء المعجمة من الظاهر ووافقه الرافعى فقال هذا ظاهر لان المهملة تخرج من الحلق والحلق باطن والمعجمة تخرج مما قبل الغلصمة قال الرافعي لكن يشبه أن يكون قدر مما بعد مخرج المهملة من الظاهر أيضا هذا كلام الرافعى والصحيح أن المهملة أيضا من الظاهر وعجب كونه ضبط بالمهملة التي هي من وسط الحلق ولم يضبط بالهاء أو الهمزة فانهما من اقصى الحلق (واما) الخاء المعجمة فمن ادني الحلق وكل هذا مشهور لاهل العربية والله تعالي اعلم { فرع } في مذاهب العلماء في القئ * قد ذكرنا أن مذهبنا ان من تقايأ عمدا افطر ولا كفارة
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	عليه ان كان في رمضان قال ابن المنذر اجمع اهل العلم على ان من تقايأ عمدا افطر قال ثم قال علي وابن عمر وزيد بن ارقم وعلقمة والزهرى ومالك واحمد واسحق واصحاب الرأى: لا كفارة عليه وانما عليه القضاء قال وقال عطاء وابو ثور عليه القضاء والكفارة وقال وبالاول أقول قال وأما من ذرعه القئ فقال علي وابن عمر وزيد بن ارقم ومالك والثوري والاوزاعي واحمد واسحق واصحاب الرأى لا يبطل صومه قال وهذا قول كل من يحفظ عنه العلم وبه اقول قال: وعن الحسن البصري روايتان الفطر وعدمه هذا نقل ابن المنذر وقال العبدرى نقل عن ابن مسعود وابن عباس انه لا يفطر بالقئ عمدا قال وعن أصحاب مالك في فطر من ذرعه القئ خلاف قال وقال احمد إن تقايأ فاحشا افطر فخصه بالفاحش * دليلنا علي الجميع حديث ابى هريرة السابق والله تعالي اعلم * { فرع } في مسائل اختلف العلماء فيها (منها) الحقنة ذكرنا انها مفطرة عندنا ونقله ابن المنذر عن عطاء والثوري وابى حنيفة واحمد واسحق وحكاة العبدرى وسائر اصحابنا ايضا عن مالك ونقله المتولي عن عامة العلماء وقال الحسن بن صالح وداود لا يفطر (ومنها) لو قطر في احليله شيئا فالصحيح عندنا انه يفطر كما سبق وحكاه ابن المنذر عن ابى يوسف وقال أبو حنيفة والحسن بن صالح وداود لا يفطر (ومنها) السعوط إذا وصل للدماغ افطر عندنا وحكاه ابن المنذر عن الثوري والاوزاعي وابو حنيفة ومالك واسحق وأبي ثور وقال داود لا يفطر وحكاه ابن المنذر عن بعض العلماء (ومنها) لو صب الماء أو غيره في أذنيه فوصل دماغه افطر علي الاصح عندنا وبه قال أبو حنيفة وقال مالك والاوزاعي وداود لا يفطر الا ان يصل حلقه (ومنها) لو داوى جرحه فوصل الدواء الي جوفه أو دماغه افطر عندنا سواء كان الدواء رطبا أو يابسا وحكاه ابن المنذر عن ابي حنيفة والمشهور عن ابي حنيفة انه يفطران كان دواء رطبا وان كان يابسا فلا * وقال مالك وابو يوسف ومحمد وابو ثور وداود لا يفطر مطلقا (ومنها) لو طعن نفسه بسكين أو غيرها فوصلت جوفه أو دماغه أو طعنه غيره بامره فوصلتهما افطر عندنا وقال أبو يوسف ومحمد لا يفطر * وقال أبو حنيفة ان نفذت الطعنة الي الجانب الاخر افطر والا فلا (ومنها) الطعام الباقي بين اسنانه إذا ابتلعه قد سبق تفصيل مذهبنا فيه قال ابن المنذر: اجمع العلماء علي انه لا شئ علي الصائم فيما يبلعه مما يجرى مع الريق مما بين اسنانه مما لا يقدر علي رده قال فان قدر علي رده فابتلعه عمدا قال أبو حنيفة لا يفطر وقال سائر العلماء يفطر وبه اقول ودلائل هذه المسائل سبقت في مواضعها والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي *
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	{ وتحرم المباشرة في الفرج لقوله سبحانه وتعالى (فالآن باشروهن) إلى قوله عزوجل (ثم أتموا الصيام إلى الليل) فان باشرها في الفرج بطل صومه لانه احد ما ينافى الصوم فهو كالاكل وان باشر فيما دون الفرج فانزل أو قبل فانزل بطل صومه وإن لم ينزل لم يبطل لما روى جابر رضى الله عنه قال " قبلت وأنا صائم فأتيت النبي صلي الله عليه وسلم فقلت قبلت وانا صائم فقال ارأيت لو تمضمضت وان صائم " فشبه القبلة بالمضمضة وقد ثبت انه إذا تمضمض فوصل الماء الي جوفه افطر وان لم يصل لم يفطر فدل علي ان القبلة مثلها فان جامع قبل طلوع الفجر فاخرج مع الطلوع وانزل لم يبطل صومه لان الانزال تولد من مباشرة هو مضطر إليها فلم يبطل الصوم وان نظر وتلذذ فانزل لم يبطل صومه لانه انزل من غير مباشرة فلم يبطل الصوم كما لو نام فاحتلم وان استمنى فانزل بطل صومه لانه انزال عن مباشرة فهو كالانزال عن القبلة ولان الاستمناء كالمباشرة فيما دون الفرج من الاجنبية في الاثم والتعزير فكذلك في الافطار { الشرح } هذا الحديث المذكور مما غيره المصنف فجعله عن جابر وانه هو المقبل وليس هو كذلك وإنما المقبل عمر بن الخطاب رضى الله عنه وهو السائل وهذا لفظ الحديث في سنن أبي داود وسند أحمد بن حنبل وسنن البيهقي وجميع كتب الحديث عن جابر بن عبد الله رضى الله عنه قال " قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه هششت فقبلت وأنا صائم فقلت يارسول الله صنعت اليوم أمرا عظيما قبلت وأنا صائم قال أرأيت لو مضمضت من الماء وأنت صائم قلت لا بأس قال فمه " هذا لفظ الحديث في سنن ابي داود وغيره وإسناده صحيح على شرط مسلم ورواه الحاكم وقال هو صحيح علي شرط البخاري ومسلم ولا يقبل قوله انه على شرط البخاري انما هو على شرط مسلم قال الخطابي في هذا الحديث إثبات القياس والجمع بين الشيئين في الحكم الواحد لاجتماعها في الشبه لان المضمضة بالماء ذريعة إلى نزوله إلى البطن فيفسد الصوم كما ان القبلة ذريعة إلي الجماع المفسد للصوم فإذا كان احدهما غير مفطر وهو المضمضة فكذا الآخر (وقوله) هششت معناه نشطت وارتحت (وقول) المصنف وقد ثبت انه لو تمضمض فوصل الماء إلى جوفه أفطر هذا تفريع منه علي احد القولين في المضمضة (اما) الاحكام ففى الفصل مسائل (إحداها) أجمعت الامة علي تحريم الجماع في القبل والدبر على الصائم وعلي ان الجماع يبطل صومه للآيات الكريمة التى ذكرها المصنف والاحاديث الصحيحة ولانه مناف للصوم فأبطله كالاكل وسواء انزل ام لا فيبطل صومه في الحالين بالاجماع لعموم الآية والاحاديث ولحصول المنافى ولو لاط برجل أو صبي أو اولج في قبل بهمية أو دبرها بطل صومه بلا خلاف عندنا سواء أنزل أم لا * وقل أبو حنيفة في اللواط كمذهبنا * وقال في البهيمة إن أنزل بطل
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	صومه وإلا فلا وسواء في الوطئ وطئ زوجته وأمته وأجنبية بزنا أو شبهة فكله يفطر به إذا كان عالما بالصوم (الثانية) إذا قبل أو باشر فيما دون الفرج بذكره أو لمس بشرة امرأة بيده أو غيرها فان أنزل المنى بطل صومه وإلا فلا لما ذكره المصنف ونقل صاحب الحاوى وغيره الاجماع على بطلان صوم من قبل أو باشر دون الفرج فأنزل ويستدل ايضا لعدم الفطر إذا لم ينزل بالاحاديث الصحيحة المشهورة " ان رسول الله صلي الله عليه وسلم كان يقبل وهو صائم " وسيأتي بيانها إن شاء الله تعالى وهذا الذى ذكرناه هو المذهب والمنصوص وبه قطع الجمهور وحكي إمام الحرمين عن والده انه حكي وجهين فيمن ضم امرأة إلى نفسه وبينهما حائل فأنزل قال وهو عندي كسبق ماء المضمضة قال فان ضاجعها متجردا فهو كالمبالغة في المضمضة قال وقد وجدت للشيخ أبى علي السنجي في الشرح رمزا إلى هذا قلت قد جزم المتولي بأنه لو قبلها فوق خمار فأنزل لا يفطر لعدم المباشرة قال ولو لمس شعرها فأنزل ففى بطلان صومه وجهان بناء علي انتقاض الوضوء بمسه (الثالثة) إذا جامع قبل الفجر ثم نزع مع طلوعه أو عقب طلوعه وأنزل لم يبطل صومه لانه تولد من مباشرة مباحة فلم يجب فيه شئ كما لو قطع يد رجل قصاصا فمات المقتص منه فهذا هو التعليل الصحيح وأما قول المصنف لانه تولد من مباشرة هو مضطر إليها فليس بمقبول (الرابعة) إذا نظر إلى امرأة ونحوها وتلذذ فأنزل بذلك لم يفطر سواء كرر النظر أم لا وهذا لا خلاف فيه عندنا الا وجها شاذا حكاه السرخسي في الامالي أنه إذا كرر النظر فأنزل بطل صومه والمذهب الاول وبه قال أبو الشعثاء جابر بن زيد التابعي وسفيان الثوري وأبو حنيفة وأبو يوسف وأبو ثور وحكي ابن المنذر عن الحسن البصري هو كالجماع فيجب القضاء والكفارة ونحوه عن الحسن بن صالح وعن مالك روايتان (أحدهما) كالحسن (والثانية) ان تابع النظر فعليه القضاء والكفارة والا فالقضاء قال ابن المنذر لا شئ عليه ولو احتاط فقضي يوما فحسن قال صاحب الحاوى أما إذا فكر بقلبه من غير نظر فتلدذ فأنزل فلا قضاء عليه ولا كفارة بالاجماع قال وإذا كرر النظر فأنزل أثم وان لم يجب القضاء (الخامسة) إذا استمنى بيده وهو استخراج المنى افطر بلا خلاف عندنا لما ذكره المصنف ولو حك ذكره لعارض فانزل فوجهان حكاهما الصيمري وصاحب البيان قالوا ويشبه أن يكونا مبنبين علي القولين فيمن سبق ماء المضمضة الي جوفه قلت والاصح انه لا يفطر في مسألة حك الذكر لعارض لانه متولد من مباشرة مباحة والله اعلم (اما) إذا احتلم فلا يفطر بالاجماع لانه مغلوب كمن طارت ذبابة فوقعت في جوفه بغير اختياره فهذا هو المعتمد في دليل المسألة (وأما) الحديث المروى عن النبي
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	صلى الله عليه وسلم " لا يفطر من قاء ولا من احتجم " فحديث ضعيف لا يحتج به وسبق بيانه في مسالة القئ والله تعالي اعلم * { فرع } لو قبل امرأة وتلذذ فأمذى ولم يمن لم يفطر عندنا بلا خلاف وحكاه ابن المنذر عن الحسن البصري والشعبي والاوزاعي وابي حنيفة وابى ثور قال وبه اقول * وقال مالك واحمد يفطر دليلنا انه خارج لا يوجب الغسل فأشبه البول { فرع } قال صاحب البيان إذا امني الخنثى المشكل عن مباشرة وهو صائم أو رأى الدم يوما كاملا من فرج النساء لم يبطل صومه لاحتمال انه عضو زائد وإن امني من فرج الرجال عن مباشرة ورأى الدم في ذلك اليوم من فرج النساء واستمر الدم اقل مدة الحيض بطل صومه لانه ان كان رجلا فقد انزل عن مباشرة والا فقد حاضت فان استمر به الدم بعد ذلك اياما ولم ينزل عن مباشرة من آلة الرجال لم يبطل صومه في يوم انفراد الدم أو الانزال ولا كفارة حيث قلنا بفطره للاحتمال هذا كلام صاحب البيان * قال المصنف رحمه الله { وان فعل ذلك كله ناسيا لم يبطل صومه لما روى أبو هريرة رضي الله عنه أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " من أكل ناسيا أو شرب ناسيا فلا يفطر فانما هو رزق رزقه الله " فنص على الاكل والشرب وقسنا عليه كل ما يبطل الصوم من الجماع وغيره وان فعل ذلك وهو جاهل بتحريمه لم يبطل صومه لانه يجهل تحريمه فهو كالناسي وان فعل ذلك به بغير اختياره بان اوجر الطعام في حلقه مكرها لم يبطل صومه وان شد امرأته ووطئها وهى مكرهة لم يبطل صومها وان استدخلت المرأة ذكر الرجل وهو نائم لم يبطل صومه لحديث ابي هريرة " ومن ذرعه القئ فلا قضاء عليه " فدل. على ان كل ما حصل بغير اختياره لم يجب به القضاء ولان النبي صلى الله عليه وسلم اضاف أكل الناسي إلى الله تعالى واسقط به القضاء فدل على ان كل ما حصل بغير فعله لا يوجب القضاء وان أكره حتي أكل بنفسه أو أكرهت المرأة حتى مكنت من الوطئ فوطئها ففيه قولان (أحدهما) يبطل الصوم لانه فعل ما ينافى الصوم لدفع الضرر وهو ذا كر للصوم فبطل صومه كما لو أكل لخوف المرض أو شرب لدفع العطش (والثانى) لا يبطل لانه وصل إلى جوفه بغير اختياره فاشبه إذا أوجر في حلقه * } { الشرح } حديث أبى هريرة " من ذرعه القئ " سبق بيانه في مسالة القئ وحديثه الاول " من أكل ناسيا " الي آخره رواه الترمذي والدار قطني والبيهقي وغيرهم بلفظه الذى هنا قال الترمذي
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	وهو حديث حسن صحيح ورواه البخاري ومسلم بمعناه لفظ البخاري عن النبي صلى الله عليه وسلم قال " إذا نسى فاكل أو شرب فليتم صومه فانما أطعمه الله وسقاه " وفى رواية له " من اكل ناسيا وهو صائم فليتم صومه فانما اطعمه الله وسقاه " وعن ابي هريرة رضى الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال " من افطر في شهر رمضان ناسيا فلا قضاء عليه ولا كفارة " رواه الدارقطني باسناد صحيح أو حسن * وقول المصنف وان شد امرأته لو قال امرأة لكان احسن واعم (اما) الاحكام ففيه مسائل (احداها) إذا اكل أو شرب أو تقايأ أو استعط أو جامع أو فعل غير ذلك من منافيات الصوم ناسيا لم يفطر عندنا سواء قل ذلك ام كثر هذا هو المذهب والمنصوص وبه قطع المصنف والجمهور من العراقيين وغيرهم وذكر الخراسانيون في اكل الناسي إذا كثر وجهين ككلام الناسي في الصلاة إذا كثر والمذهب انه لا يفطر هنا وجها واحدا لعموم الاحاديث السابقة ولانه قد يستمر به النسيان حتى يأكل كثيرا ويندر ذلك في الكلام في الصلاة وذكر الخراسانيون في جماع الناسي طريقين (اصحهما) ما قدمناه عن الجمهور انه لا يفطر للاحاديث (والثاني) على قولين كجماع المحرم ناسيا (اصحهما) لا يفطر (والثاني) يفطر قال المتولي وغيره وهو مخرج من الحج ليس منصوصا وبهذا القول قال احمد فعلي المذهب وهو الطريق الاول قال السرخسي الفرق بين جماع الناسي في الاحرام والصيام ان المحرم له هيئة يتذكر بها حاله فإذا نسي كان مقصرا بخلاف الصائم * والله تعالى اعلم * { فرع } في مذاهب العلماء في الاكل وغيره ناسيا * ذكرنا ان مذهبنا انه لا يفطر بشئ من المنافيات ناسيا للصوم وبه قال الحسن البصري ومجاهد وابو حنيفة واسحاق وابو ثور وداود وابن المنذر وغيرهم وقال عطاء والاوزاعي والليث يجب قضاؤه في الجماع ناسيا دون الاكل وقال ربيعه ومالك يفسد صوم الناسي في جميع ذلك وعليه القضاء دون الكفارة * وقال احمد يجب بالجماع ناسيا القضاء والكفارة ولا شئ في الاكل * دليلنا علي الجميع الاحاديث السابقة والله تعالى اعلم (المسألة الثانية) إذا اكل الصائم أو شرب أو جامع جاهلا بتحريمه فان كان قريب عهد باسلام أو نشأ ببادية بعيدة بحيث يخفى عليه كون هذا مفطرا لم يفطر لانه لا يأثم فاشبه الناسي الذى ثبت فيه النص وان كان مخالطا للمسلمين بحيث لا يخفى عليه تحريمه افطر لانه مقصر وعلي هذا التفصيل ينزل كلام المصنف وغيره ممن اطلق المسألة ولو فصل المصنف كما فصل غيره علي ما ذكرناه كان اولي (الثالثة) إذا فعل به غيره المفطر بان اوجر الطعام قهرا أو اسعط الماء وغيره أو طعن بغير رضاه بحيث وصلت الطعنة جوفه أو ربطت المراة وجومعت أو جومعت نائمة فلا فطر في كل ذلك لما ذكره المصنف وكذا لو استدخلت ذكره نائما أفطرت هي دونه لما ذكره المصنف
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	وسواء في ذلك امرأته وزوجها والاجنبية والاجنبى ولا خلاف عندنا في شئ من هذا الا وجها حكاه الحناطي والرافعي فيما إذا أوجر انه يفطر وهذا شاذ مردود ولو كان مغمى عليه وقد نوي من الليل وأفاق في بعض النهار وقلنا يصح صومه فاوجره غيره شيئا في حال اغمائه لغير المعالجة لم يبطل صومه إلا علي وجه الحناطي وان أوجره معالجة واصلاحا له فهل يفطر فيه وجهان مشوران في كتب الخراسانيين (أصحهما) لا يفطر كغير المعالجة لانه لاصنع له (والثاني) يفطر لان فعل المعالج لمصلحته فصار كفعله قالوا ونظير المسألة إذا عولج المحرم المغمى عليه بدواء فيه طيب هل تجب الفدية فيه خلاف سنوضحه في موضعه ان شاء الله تعالي * { فرع } لو طعنه غيره طعنة وصلت جوفه بغير امره لكن أمكنه دفعه فلم يدفعه ففى فطره وجهان حكاهما الدارمي (أقيسهما) لا يفطر إذ لافعل له والله أعلم (الرابعة) لو اكره الصائم علي أن يأكل بنفسه أو يشرب فأكل أو شرب أو اكرهت على التمكين من الوطئ فمكنت ففى بطلان الصوم به قولان مشهوران قل من بين الاصح منهما (والاصح) لا يبطل ممن صححه المصنف في التنبيه والغزالي في الوجيز والعبد رى في الكفاية والرافعي في الشرح وآخرون وهو الصواب ولا تغتر بتصحيح الرافعى في المحرر البطلان وقد نبهت عليه في مختصر المحرر * واحتجوا لعدم الطلان بأنه بالا كراه سقط أثر فعله ولهذا لا يأثم بالاكل لانه صار مامورا بالاكل لا منهيا عنه فهو كالناسي بل أولي منه بأن لا يفطر لانه مخاطب بالاكل لدفع ضرر الاكراه عن نفسه بخلاف الناسي فانه ليس بمخاطب بأمر ولا نهى (وأما) قول القائل الآخر إنه أكل لدفع الضرر عنه فكان كالاكل لدفع الجوع والعطش ففوقوا بينهما بأن الاكراه قادح في اختياره واما الجوع والعطش فلا يقدحان في اختياره بل يزيد انه قال اصحابنا فان قلنا يفطر المنكرة فلا كفارة عليه بلا خلاف سواء أكره علي أكل أو أكرهت علي التمكين من الوطئ وأما إذا اكره رجل على الوطئ فيبني على الخلاف المشهور أنه هل يتصور إكراهه علي الوطئ أم لا قال اصحابنا إن قلنا يتصور اكراهه فهو كالمكره ففى افطاره القولان (فان قلنا) يفطر فلا كفارة قولا واحدا لانها تجب علي من جامع جماعا يأثم به وهذا لم يأثم بلا خلاف (وإن قلنا) لا يتصور اكراهه أفطر قولا واحدا ووجبت الكفارة لانه غير مكره والله أعلم * قال صاحب الحاوى: لو شدت يدا الرجل وأدخل ذكره في الفرج بغير اختياره ولا قصد منه فان لم ينزل فصومه صحيح وإن أنزل فوجهان (أحدهما) لا يبطل صومه لانه لم يبطل بالايلاج فلم يبطل بما حدث منه وكأنه أنزل من غير مباشرة لان المباشرة سقط أثرها بالاكراه (والثانى) يبطل لان زال لا يحدث إلا عن قصد واختيار قال فعلي هذا يلزمه القضاء إن كان في رمضان وفى الكفارة
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	وجهان (أحدهما) تجب لانا جعلناه مفطرا باختياره (والثاني) لا تجب للشبهة هذا كلام صاحب الحاوى قلت هذا الخلاف في فطره شبيه بالخلاف فيمن اكره علي كلمة الطلاق فقصد إيقاعه ففي وقوعه خلاف مشهور حكاه المصنف والاصحاب وجهين (أحدهما) لا يقع لان اللفظ سقط أثره بالاكراه وبقى مجرد نية والنية وحدها لا يقع بها طلاق (وأصحهما) يقع لوجود قصد الطلاق بلفظه وينبغى أن يكون الاصح في مسألة الصوم أنه إن حصل بالانزال تفكر وقصد وتلذذ أفطر وإلا فلا والله تعالي أعلم * { فرع } ذكرنا أن الاصح عندنا أن المكره علي الاكل وغيره لا يبطل صومه وقال مالك وأبو حنيفة وأحمد يبطل والله تعالي أعلم * * قال المنصف رحمه الله تعالى * { وإن تمضمض أو استنشق فوصل الماء الي جوفه أو دماغه فقد نص فيه علي قولين (فمن) أصحابنا من قال القولان إذا لم يبالغ فأما إذا بالغ فيبطل صومه قولا واحدا وهو الصحيح لان النبي صلى الله عليه وسلم قال للقيط بن صبرة " إذا استنشقت فأبلغ الوضوء إلا أن تكون صائما " فنهاه عن المبالغة فلو لم يكن وصول الماء في المبالغة يبطل الصوم لم يكن للنهى عن المبالغة معني ولان المبالغة منهى عنها في الصوم وماتولد من سبب منهي عنه فهو كالمباشرة والدليل عليه انه إذا جرح انسانا فمات جعل كأنه باشر قتله (ومن) اصحبنا من قال هي على قولين بالغ أو لم يبالغ (احدهما) يبطل صومه لقوله صلى الله عليه وسلم لمن قبل وهو صائم " أرأيت لو تمضمضت " فشبه القبلة بالمضمضة وإذا قبل فأنزل بطل صومه فكذلك إذا تمضمض فنزل الماء إلى جوفه وجب ان يبطل صومه (والثانى) لا يبطل لانه وصل إلى جوفه بغير اختياره فلم يبطل صومه كغبار الطريق وغربلة الدقيق } * { الشرح } حديث لقيط سبق بيانه قريبا في فصل تحريم الطعام والشراب علي الصائم وحديث قبلة الصائم وتشبيهها بالمضمضة بيناه قريبا (اما) حكم المسألة فاتفق اصحابنا ونصوص الشافعي رضي الله عنه على انه يستحب للصائم المضمضة والاستنشاق في وضوئه كما يستحبان لغيره لكن تكره المبالغة فيهما لما سبق في باب الوضوء فلو سبق الماء فحاصل الخلاف في المضمضة والاستنشاق إذا وصل الماء منهما جوفه أو دماغه ثلاثة اقوال (اصحها) عند الاصحاب ان بالغ افطر والا فلا (والثاني) يفطر مطلقا (والثالث) لا يفطر مطلقا والخلاف فيمن هو ذاكر للصوم عالم بالتحريم فان كان ناسيا أو جاهلا لم يبطل بلا خلاف كما سبق ولو غسل فمه من نجاسة فسبق الماء الي جوفه فهو كسبقه في المضمضة فلو بالغ ههنا قال الرافعى هذه المبالغة لحاجة فينبغي ان تكون كالمضمضة بلا مبالغة لانه مأمور بالمبالغة
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	للنجاسة دون المضمضة وهذا الذى قاله متعين ولو سبق الماء من غسل تبرد أو من المضمضة في المرة الرابعة قال البغوي ان بالغ افطر والا فهو مرتب علي المضمضة واولي بابطال الصوم لانه غير مأمور به هذا كلام البغوي والمختار في الرابعة الجزم بالافطار لانها منهى عنها ولو جعل الماء في فيه لا لغرض فسبق ونزل إلى جوفه فطريقان حكاهما المتولي (احدهما) يفطر (والثانى) علي القولين ولو اصبح ولم ينو صوما فتمضمض ولم يبالغ فسبق الماء إلى جوفه ثم نوى صوم تطوع صح صومه على اصح الوجهين لانه لاأثر لما سبق على الصحيح فكأنه لم يكن قال القاضي حسين في فتاويه: ان قلنا إن السبق لا يبطل الصوم صح صومه هذا وإلا فلا قال والاصح الصحة في الموضعين هذا كلامه وهذه مسألة مهمة نفيسة والله تعالي أعلم * قال الدارمي: ولو كان الماء في فيه أو أنفه فوجد منه عطاس أو نحوه فنزل الماء بذلك إلي جوفه أو دماغه لم يفطر قال أصحابنا وسواء في المضمضة والاستنشاق صوم الفرض والنفل فحكمهما سواء على ما ذكرناه * هذا مذهبنا وحكى أصحابنا عن النخعي انه إن سبق الماء في وضوء مكتوبة لم يفطر وإن كانت نافلة أفطر واستدل أصحابنا بأن المضمضة مأمور بها في وضوء الفرض والنفل والله تعالى أعلم * { فرع } قال المتولي وغيره إذا تمضمض الصائم لزمه مج الماء ولا يلزمه تنشيف فمه بخرقة ونحوها بلا خلاف قال المتولي لان في ذلك مشقة قال ولانه لا يبقى في الفم بعد المج إلا رطوبة لا تنفصل عن الموضع إذ لو انفصلت لخرجت في المج والله تعالى أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء فيمن تمضمض واستنشق فسبق الماء بغير اختياره إلى جوفه أو دماغه قد ذكرنا انه إن بالغ فالصحيح عندنا بطلان صومه وإلا فلا وممن قال ببطلان الصوم مطلقا مالك وأبو حنيفة والمرنى قال الماوردى وهو قول أكثر الفقهاء وقال الحسن البصري وأحمد وإسحق وأبو ثور لا يبطل مطلقا وحكى الماوردى عن ابن عباس والشعبى والنخعي وابن ابى لبلي انه إن توضأ لنافلة بطل صومه وإن توضأ لفريضة فلا لانه مضطر إليه في الفريضة ومختار في النافلة قال الماوردى هذا ضعيف لوجهين (أحدهما) أن المضمضة والاستنشاق سنتان فهو غير مضطر اليهما في الفرض والنفل ومندوب اليهما فيهما (والثانى) ان حكم الفطر لا يختلف بذلك ولهذا لو أجهده الصوم أكل وقضي ولو أكل من غير مشقة قضي والله تعالي أعلم * { فرع } اتفق أصحابنا على انه لو طارت ذبابة فدخلت جوفه أو وصل إليه غبار الطريق أو غربلة الدقيق بغير تعمد لم يفطر قال أصحابنا ولا يكلف اطباق فمه عند الغبار والغربلة لان
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	فيه حرجا فلو فتح فمه عمدا حتي دخله الغبار ووصل وجهه فوجهان حكاهما البغوي والمتولي وغيرهما قال البغوي (اصحهما) لا يفطر لانه معفو عن جنسه (والثانى) يفطر لتقصيره وهو شبيه بالخلاف السابق في دم البراغيث إذا كثر وفيما إذا تعمد قتل قملة في ثوبه وصلي ونظائر ذلك والله أعلم * قال المصنف رحمه الله * { وان أكل أو جامع وهو يظن أن الفجر لم يطلع وكان قد طلع أو يظن أن الشمس قد غربت ولم تغرب لزمه القضاء لما روى حنظلة قال " كنا بالمدينة في شهر رمضان وفى السماء شئ من السحاب فظننا أن الشمس قد غابت فأفطر بعض الناس فأمر عمر رضى الله عنه من كان قد افطر أن يصوم يوما مكانه " ولانه مفطر لانه كان يمكنه أن يثبت إلي أن يعلم فلم يعذر } * { لشرح } هذه المسألة ودليلها وفروعها وما يتعلق بها سبق بيانه كله قريبا في فصل يدخل في الصوم بطلوع الفجر ويخرج منه بغروب الشمس وذكرنا هناك أن الصحيح كما ذكره المصنف وفى المسألة وجهان آخران سبقا هناك وسبق بيان حديث عمر رضى الله عنه هذا المذكور في مذاهب العلماء والله أعلم * قال المصنف رحمه الله * { ومن أفطر في رمضان بغبر الجماع من غير عذر وجب عليه القضاء لقوله صلي الله عليه وسلم " من استقاء فعليه القضاء " ولان الله تعالي أوجب القضاء علي المريض والمسافر مع وجود العذر فلان يجب مع عدم العذر أولي ويجب امساك بقية النهار لانه أفطر بغير عذر فلزمه امساك بقية النهار ولا يجب عليه الكفارة لان الاصل عدم الكفارة الا فيما ورد به الشرع وقد ورد الشرع بايجاب الكفارة في الجماع وما سواه وليس في معناه لان الجماع أغلظ ولهذا يجب به الحد في ملك الغير ولا يجب فيما سواه فبقي على الاصل وان بلغ ذلك السلطان عزره لانه محرم ليس فيه حد ولا كفارة فثبت فيه التعزير كالمباشرة فيما دون الفرج من الاجنبية } * { الشرح } هذا الحديث سبق بيانه قال أصحابنا إذا أفطر الصائم في نهار رمضان بغير الجماع من غير عذر عامدا مختارا عالما بالتحريم بأن أكل أو شرب أو استعط أو باشر فيما دون الفرج فأنرل أو استمني فأنزل اثم ووجب عليه القضاء وامساك بقية النهار ولا يلزمه الكفارة العظمي وهى عتق رقبة وهل تلزمه الفدية وهي مد من الطعام فيه طريقان (أصحهما) وبه قطع العراقيون لا يلزمه لما ذكره المصنف (والثانى) حكاه الخراسانيون فيه وجهان (أصحهما) عند جمهورهم لا يلزمه (والثانى) يلزمه لانها إذا لزمت المرضع والحامل وهما معذورتان فهذا أولى وهذا الوجه حكاه
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	البندنيجى عن أبى علي بن ابي هريرة قال المصنف والاصحاب وإذا علم الساطان أو نائبه بهذا عزره لما ذكره المصنف * { فرع } ذكره أصحابنا الخراسانيون * قالوا لو رأى الصائم في رمضان مشرفا على الغرق ونحوه ولم يمكنه تخليصه الا بالفظر ليتقوى فأفطر لذلك جاز بل هو واجب عليه ويلزمه القضاء وفى الفدية وجهان مشهوران (أصحهما) باتفاقهم لزومها كالمرضع (والثاني) لا يلزمه كالمسافر والمريض والله تعالي اعلم * { فرع } قال اصحابنا الامساك تشبيها بالصائمين من خواص رمضان كالكفارة فلا امساك على متعد بالفطر في نذر أو قضاء أو كفارة كما لا كفارة وهذا كله متفق عليه قال اصحابنا ثم من امسك تشببها فليس هو في صوم بخلاف المحرم إذا افسد احرامه ويظهر اثره في ان المحرم لو ارتكب محظورا لزمته الفدية ولو ارتكب الممسك محظورا فلا شئ عليه بلا خلاف سوى الاثم وقد سبق بيان هذا في مسألة الامساك إذا بان يوم الشك من رمضان قال أصحابنا ويجب الامساك علي كل متعد بالفطر في رمضان سواء أكل أو ارتد أو نوى الخروج من الصوم إذا قلنا يخرج منه بنية الخروج ويجب على من نسبي النية من الليل وأما المسافر إذا أقام والمريض إذا برأ والصبي إذا بلغ والمجنون إذا أفاق والحائض والنفساء إذا طهرتا والكافر إذا أسلم وغيرهم ممن في معناهم فسبق بيان حكمهم في الامساك في أوائل الباب مبسوطا والله أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء فيمن أفطر بغير الجماع في نهار رمضان عدوانا * ذكرنا أن مذهبنا ان عليه قضاء يوم بدله وامساك بقية النهار وإذا قضى يوما كفاه عن الصوم وبرئت ذمته منه وبهذا قال أبو حنيفة ومالك وأحمد وجمهور العلماء قال العبدى هو قول الفقهاء كافة الا من سنذكره ان شاء الله تعالي وحكى ابن المنذر وغيره عن ربيعة بن ابي عبد الرحمن انه يلزمه ان يصوم اثني عشر يوما مكان كل يوم لان السنة اثني عشر شهرا وقال سعيد بن المسيب يلزمه صوم ثلاثين يوما وقال النخعي يلزمه صوم ثلاثة الاف يوم كذا حكاه عنه ابن المنذر وأصحابنا وقال علي بن ابي طالب وابن مسعود رضي الله عنهما لا يقضيه صوم الدهر * واحتج لهذا المذهب بحديث أبى هريرة رضي الله عنه ان النبي صلى الله عليه وسلم قال " من افطر يوما من رمضان من غير رخصة لم يجزه صيام الدهر " رواه أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه باسناد غريب لكن لم يضعفه أبو داود (وأما) الكفارة فيه والفدية فمذهبنا انه لا يلزمه شئ من ذلك كما سبق وبه قال سعيد بن جبير وابن سيرين والنخعي وحماد بن
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	أبي سليمان وأحمد وداود * وقال أبو حنيفة مالا يتغذى به في العادة كالعجين وبلع حصاة ونواة ولؤلؤه يوجب القضاء ولا كفارة وكذا ان باشر دون الفرج فأنزل أو استمنى فلا كفارة وقال الزهري والاوزاعي والثوري واسحق: تجب الكفارة العظمي من غير تفصيل وحكاه ابن المنذر أيضا عن عطاء والحسن وأبي ثور ومالك والمشهور عن مالك انه يوجب الكفارة العظمى في كل فطر لمعصية كما حكاه ابن المنذر وحكى عنه خلافه قال ابن المذر وروينا أيضا عن عطاء ان عليه تحرير رقبة فان لم يجدها فبدنة أو بقرة أو عشرين صاعا من طعام * دليلنا ما ذكره المصنف (وأما) الحديث الذى رواه البيهقي باسناده عن هشيم باسناده عن مجاهد عن النبي صلي الله عليه وسلم " انه أمر الذى أفطر في في شهر رمضان بكفارة الظهار " وفى رواية عن هشيم عن ليث ابن أبى سليم عن مجاهد عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي الله عليه وسلم مثله (فجوابه) من وجهين (أحدهما) انه ضعيف لان الرواية الاولي مرسلة والثانية فيها ليث بن أبي سليم وهو ضعيف (والجواب الثاني) جواب البيهقي ان هذا اختصار وقع من هشيم فقد رواه اكثر أصحاب ليث عنه عن مجاهد عن ابى هريرة رضى الله عنه مفسرا في قصته الذى وقع علي امرأته في نهار رمضان قال البيهقي وهكذا كل حديث روى في هذا الباب مطلقا من وجه فقد روى من وجه آخر مفسرا بأنه في قصة الواقع علي امرأته قال ولا يثبت عن النبي صلي الله عليه وسلم في الفطر بالاكل شئ هذا كلام البيهقى والله اعلم * * قال المصنف رحمه الله * { وان افطر بالجماع من غير عذر وجب عليه القضاء لما روى أبو هريرة رضى الله عنه " ان النبي صلى الله عليه وسلم امر الذى واقع اهله في رمضان بقضائه " ولانه إذا وجب القضاء علي المريض والمسافر وهما معذوران فعلي المجامع أولي ويجب عليه إمساك بقية النهار لانه افطر بغير عذر وفى الكفارة ثلاثة أقوال (أحدها) تجب علي الرجل دون المرأة لانه حق مال مختص بالجماع فاختص به الرجل دون المرأة كالمهر (والثاني) تجب علي كل واحد منهما كفارة لانه عقوبة تتعلق بالجماع فاستوى فيها الرجل والمرأة كحد الزنا (والثالث) تجب عليه عنه وعنها كفارة لان الاعرابي سأل النبي صلي الله عليه وسلم عن فعل مشترك بينهما فاوجب عتق رقبة فدل علي أن ذلك عنه وعنها } * { الشرح } حديث ابي هريرة رضي الله عنه أصله في الصحيحين لفظهما عن ابى هريرة رضى الله عنه قال " جاء رجل إلى النبي صلي الله عليه وسلم فقال هلكت يارسول الله قال وما أهلكك قال وقعت على امرأتي في رمضان فقال هل تجد ما تعتق رقبة قال لا قال فهل تستطيع أن تصوم شهرين
	

	[ 331 ]
	متتابعين قال لا قال فهل تجد ما تطعم ستين مسكينا قال لا ثم جلس فاتى النبي صلى الله عليه وسلم بعزق فيه تمر فقال تصدق بهذا فقال افقر منا فما بين لابتيها أهل بيت احوج إليه منا فضحك النبي صلي الله عليه وسلم حتى بدت انيابه ثم قال اذهب فأطعمه أهلك " وفى رواية البخاري " أعلي أفقر مني يارسول الله " وفى رواية ابى داود قال " فأتى بعرق فيه تمر قدر خمسة عشر صاعا وفيها قال كله أنت وأهل بيتك وصم يوما واستغفر الله " واسناد رواية أبى داود هذه جيد إلا ان فيه رجلا ضعفه وقد روى له مسلم في صحيحه ولم يضعف أبو داود هذه الرواية (وقوله) لانه حق مال احتراز من الغسل والحد (وقوله) يختص بالجماع احتراز من غرامة المتلفات والزكاة وكفارة اليمين والقتل (وقوله) لانه عقوبة احتراز من المهر ومن لحوق النسب وحرمة المصاهرة في وطئ الشبهة فان الشبهة تعتبر في الرجل دون المرأة على الصحيح (وقوله) تتعلق بالجماع احتراز من الدية ومن قتل الحربي فانه يقتل الرجل دون المرأة (أما) احكام المسألة فإذا أفطر الرجل أو المرأة في نهار رمضان بالجماع بغير عذر لزمه إمساك بقية النهار بلا خلاف لما ذكره المصنف وفى وجوب قضاء ذلك اليوم طريقان (أحدهما) وبه قطع المصنف واكثر العراقيين وجماعة من الخراسانيين أنه يجب (والثانى) ذكره الخراسانيون فيه ثلاثة أقوال (اصحها) وجوبه لما ذكره المصنف (والثانى) لا يجب وتندرج فيه الكفارة (والثالث) ان كفر بالصوم لم يجب والا وجب وحكى بعض الخراسانيين هذا الخلاف قولين ووجها وقال البندنيجى من العراقيين أومأ الشافعي رضى الله عنه في الام الي قولين سواء كفر بالصوم ام بغيره قال امام الحرمين ولا خلاف ان المرأة يلزمها القضاء إذا لم نوجب عليها كفارة والله تعالي اعلم * وتجب الكفارة بالجماع بلا خلاف وهى على الرجل فاما الزوجة الموطوءة فان كانت مفطرة بحيض أو غيره أو صائمة ولم يبطل صومها لكونها نائمة مثلا فلا كفارة عليها وان كانت صائمة فمكنته طائعة فقولان (احدهما) وهو نصه في الاملاء يلزمها كفارة أخرى في مالها ذكره المصنف (واصحهما) لا يلزمها بل يختص الزوج بها وهو نصه في الام والقديم فعلى هذا هل الكفارة التي تلزم الزوح عنه خاصة أم عنه وعنها ويتحملها هو عنها فيه قولان مستنبطان من كلام الشافعي وربما قيل منصوصان وربما قيل وجهان ومن الاصحاب من يجمع المسألتين كما فعله المصنف وكثيرون ويقول في الكفارة ثلاثة اقوال (اصحها) تجب علي الزوج خاصة (والثانى) تجب عليه عنه وعنها (والثالث) يلزم كل واحد منهما كفارة والاصح علي الجملة وجوب كفارة واحدة عليه خاصة عن نفسه فقط وانه لا شئ على المرأة ولا يلاقيها الوجوب وذكر الدارمي وغيره في المسألة أربعة اقوال هذه الثلاثة (والرابع) يجب علي الزوج في ماله كفارتان كفارة
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	عنه وكفارة عنها * قال المصنف رحمه الله تعالي * { والكفارة عتق رقبة فان لم يجد فصيام شهرين متتابعين فان لم يستطع فاطعام ستين مسكينا والدليل عليه ماروى أبو هريرة رضي الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم " أمر الذى وقع على امرأته في يوم من شهر رمضان أن يعتق رقبة قال لاأجد قال صم شهرين متتابعين قال لا أستطيع قال أطعم ستين مسكينا قال لا أجد فأتى النبي صلي الله عليه وسلم بعرق من تمر فيه خمسة عشر صاعا قال خذه وتصدق به قال علي أفقر من أهلى والله مابين لابتى المدينة أحوج من اهلي فضحك النبي صلي الله عليه وسلم حتي بدت نواجذه قال خذه واستغفر الله تعالى واطعم أهلك " (فان قلنا) يجب عليه دونها اعتبر حاله فان كان من أهل العتق اعتق وان كان من اهل الصوم صام وان كان من اهل الاطعام اطعم (وان قلنا) يجب علي كل واحد منهما كفارة اعتبر حال كل واحد منهما بنفسه فمن كان من اهل العتق اعتق ومن كام من اهل الصوم صام ومن كان من اهل الاطعام اطعم كرجلين افطرا بالجماع (فان قلنا) يجب عليه كفارة عنه وعنها اعتبر حالهما فان كانا من أهل العتق اعتق وان كانا من اهل الاطعام اطعم وان كانا من اهل الصيام وجب على كل واحد منهما صوم شهرين متتابعين لان الصوم لا يتحمل وان اختلف حالهما نظرت فان كان الرجل من اهل العتق وهى من اهل الصوم اعتق رقبة ويجزئ عنهما لان من فرضه الصوم إذا أعتق اجزأه وكان ذلك افضل من الصوم وان كان من اهل الصوم وهي من اهل الاطعام لزمه ان يصوم شهرين ويطعم عنها ستين مسكينا لان النيابة تصح في الاطعام وانما اوجبنا كفارتين لان الكفارة لاتتبعض فوجب تكميل نصف كل واحد منهما وان كان الرجل من من اهل الصوم وهى من اهل العتق صام عن نفسه شهرين واعتق عنها رقبة وان كان من اهل الاطعام وهى من اهل الصوم اطعم عن نفسه ولم يصم عنها لان الصوم لا تدخله النيابة وان كانت المرأة امة وقلنا ان الامة لا تملك المال فهي من اهل الصوم ولا يجزئ عنها عتق فان قلنا انها تملك المال اجزأ عنها العتق كالحرة المعسرة وان قدم الرجل من السفر وهو مفطر وهي صائمة فقالت انا مفطرة فوطئها فان قلنا ان الكفارة عليه لم يلزمه ولم يلزمها وان قلنا ان الكفارة عنه وعنها وجب عليها الكفارة في مالها لانها غرته بقولها انى مفطرة وان اخبرته بصومها فوطئها وهي مطاوعة فان قلنا ان الكفارة عنه دونها لم يجب عليه شئ (وان قلنا) ان الكفارة عنه وعنها لزمه ان يكفر عنها ان كانت من اهل العتق أو الاطعام وان كانت من أهل الصيام لزمها أو تصوم وان وطئ المجنون زوجته وهي صائمة مختارة (فان قلنا) ان الكفارة عنه دونها لم تجب (وان قلنا) تجب عنه وعنها فهل يتحمل الزوج فيه وجهان
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	(فال) أبو العباس لا يتحمل لانه لا فعل له (وقال) أبو اسحق يتحمل لانها وجبت بوطئه والوطئ كالجناية وجناية المجنون مضمونة في ماله وان كان الزوج نائما فاستدخلت المرأة ذكره (فان قلنا) الكفارة عنه دونها فلا شئ عليه (وان قلنا) عنهما لم يلزمه كفارة لانه لم يفطر ويجب عليها ان تكفر ولا يتحمل الزوج لانه لم يكن من جهته فعل وان زني بها في رمضان (فان قلنا) ان الكفارة عنه دونها وجبت عليه كفارة (وان قلنا) عنه وعنها وجب عليها كفارتان ولا يتحمل الرجل كفارتها لان الكفارة انما تتحمل بالملك ولا ملك ههنا } * { الشرح } حديث ابى هريرة رضى الله عنه سبق بيانه قريبا (واما) الكفارة فاصلها من الكفر بفتح الكاف وهو الستر لانها تستر الذنب وتذهبه هذا أصلها ثم استعملت فيما وجد فيه صورة مخالفة أو انتهاك وان لم يكن فيه إثم كالقاتل خطأ وغيره (واما) قولهم عتق رقبة فقال الازهرى انما قيل لمن اعتق نسمة اعتق رقبة وفك رقبة فخصت الرقبة دون بقية الاعضاء لان حكم السيد وملكه كالحبل في رقبة العبد وكالغل المانع له من الخروج عنه فإذا اعتق فكأنه اطلق من ذلك وسيأتى تهذيب العتق في بابه ان شاء الله تعالي (وقوله) في الكتاب بعرق تمر هو بفتح العين والراء ويقال أيضا باسكاء الراء والصحيح المشهور فتحها ويقال له ايضا المكتل بكسر الميم وفتح التاء المثناة فوق والزنبيل بكسر الزاى والزنبيل بفتحها والفقة والسفيفة بفتح السين المهملة وبفاء مكررة وكله اسم لهذا الوعاء المعروف ليس لسعته قدر مضبوط بل قد يصغر ويكبر ولهذا قال في الحديث في الكتاب وهو رواية ابى داود " فيه خمسة عشر صاعا " (وقوله) مابين لابتي المدينة يعني حريتها والحرة هي الارض المكبسة حجارة سوداء ويقال لها لابة ولوبة ونوبة بالنون وقد اوضحتها في التهذيب (وقوله) حتى بدت انيابه وفى بعض نسخ المهذب نواجذه وكلاهما ثابت في الحديث الصحيح والنواجذ هي الانياب هذا هو الصحيح في اللغة وهو متعين هنا جمعا بين الروايتين ويقال هي الاضراس وهى بالذال المعجمة وقول المصنف وان كانت امة وقلنا ان الامة لا تملك المال فهى من اهل الصوم ولا يجزئ عنها العتق (وان قلنا) انها تملك اجزأ عنها العتق هكذا يقع في كثير من النسخ ولا يجزئ عنها العتق وفى اكثر النسخ ولا يجب والاول اصوب والله تعالي أعلم (اما) احكام الفصل فقال الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالى هذه الكفارة مرتبة ككفارة الظهار فيجب عتق رقبة فان لم يجد فصيام شهرين متتابعين فان لم يستطع فاطعام ستين مسكينا لحديث ابي هريرة رضى الله عنه المذكور وصفة هذه الرقبة وبيان العجز عنها المجوز للانتقال إلي الصوم والعجز عن الصوم المجوز للانتقال إلي
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	الاطعام وبيان التتابع وما يقطعه والاطعام وما يتعلق بذلك كله مستقصي في كتاب الكفارات عقب كتاب الظهار وقد سبق فيمن يتعلق به وجوب الكفارة ثلاثة أقوال (اصحها) تجب الكفارة علي الرجل عن نفسه فقط ولا شئ علي المرأة ولا يلاقيها الوجوب (والثاني) تجب عليه الكفارة وتكون عنه وعنها وهي كفارة واحدة (والثالث) تجب عليه كفارة وعليها كفارة أخرى قال المصنف والاصحاب (فان قلنا) بالاول اعتبر حاله فان كان من اهل العتق اعتق وان كان من اهل الصوم صام وان كان من أهل الاطعام اطعم ولا نظر الي المرأة لانه لا يعتلق بها وجوب (وان قلنا) بالقول الثالث اعتبر حال كل واحد منهما بنفسه فمن كان منهما من اهل العتق اعتق ومن كان من اهل الصوم صام ومن كان من اهل الاطعام اطعم ولا يلزم واحد منهما موافقة صاحبه إذا اختلفت صفتهما بل هما كرجلين افطرا بالجماع فيعتبر كل واحد منهما بانفراده (وان قلنا) بالقول الثاني وهو انه يلزمه كفارة واحدة عنه وعنها فهذا محل التفصيل والتفريع الطويل قال المصنف والاصحاب علي هذا القول قد يتفق حالهما وقد يختلف فان اتفق نظر ان كانا جميعا من اهل العتق اعتق الرجل رقبة عنهما وان كانا من اهل الاطعام اطعم ستين مسكينا عنهما وان كانا من اهل الصيام بأن كانا مملوكين أو حرين معسرين لزم كل واحد منهما صوم شهرين متتابعين لان العبادة البدنية لا تتحمل (واما) إذا اختلف حالهما فقد يكون أعلا حالا منها وقد يكون ادنى فان كان أعلا نظر ان كان من اهل العتق وهى من اهل الصوم أو الاطعام فوجهان حكاهما الخراسانيون (الصحيح) منهما وبه قطع العراقيون يجزئ الاعتقاد عنهما لان من فرضه الصوم أو الاطعام إذا تكلف العتق اجزأه وقد زاد خيرا وهو افضل كذا قاله المصنف والاصحاب قال اصحابنا: الا ان تكون المرأة امة فعليها الصوم لان العتق لا يجزئ عنها لانه يتضمن الولاء وليست من اهله هكذا اطلقه الاصحاب وقال المصنف هنا لا يجزئ عنها العتق الا إذا قلنا ان العبد يملك بالتمليك فانه يجزئ عنها كالحرة المعسرة وهذا الذى قاله غريب والمعروف في كتب الاصحاب انه لا يجزئ العتق عن الامة قولا واحدا وقد صرح المصنف بذلك في المهذب في باب العبد المأذون فقال لا يصح اعتاق العبد سواء قلنا يملك ام لا لانه يتضمن الولاء وليس هو من اهله والله تعالي اعلم (والوجه الثاني) من الوجهين السابقين عن الخراسانيين لا يجزئ الاعتاق عن المرأة لاختلاف الجنس فعلي هذا يلزمها الصوم ان كانت من اهله وفيمن يلزمه الاطعام عنها ان كانت من اهله وجهان (احدهما) يلزمها لان الزوج اخرج وظيفته وهي العتق (واصحهما) يلزم الزوج فان عجز ثبت في ذمته الي أن يقدر لان الكفارة علي هذا القول معدودة من مؤن
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	الزوجة الواجبة على الزوج (اما) إذا كان من أهل الصيام وهي من اهل الاطعام فان تكلف الاعتاق فاعتق رقبة اجزأت عنهما جميعا (فاما) ان اراد الصيام فقال المصنف والاصحاب يلزمه أن يصوم عن نفسه ويلزمه أيضا أن يطعم عنها قالوا لان النيابة تصح فيهما قالوا وانما أوجبنا كفارتين لان الكفارة لا تتبعض فوجب تكميل كل نصف منها هكذا قطع به المصنف والاصحاب قال الرافعي ومقتضى الوجه الصحيح الذى قطع به العراقيون في الصورة السابقة في إجزاء الاعتاق عنهما عن الصيام ان يجزئ هنا الصيام عن الاطعام هذا كله إذا كان الزوج أعلا حالا منها فان كان أدنى نظر فان كان من اهل الاطعام وهي من اهل الصيام أطعم عن نفسه ولزمها الصيام عن نفسها لانه لا نيابة فيه وان كان من أهل الصيام أو الاطعام وهي من أهل الاعتاق صام عن نفسه أو اطعم ولزمه الاعتاق عنها إذا قدر والله تعالى اعلم * { فرع } إذا كان الزوج مجنونا فوطئها وهى صائمة مختارة (فان قلنا) علي كل واحد كفارة لزمتها الكفارة في مالها (وان قلنا) تجب كفارة عنه دونها فلا شى ء عليه ولا عليها (وان قلنا) تجب كفارة عنه وعنها فوجهان مشهوران حكاهما المصنف والاصحاب (أصحهما) يلزمها الكفارة في مالها ولا يتحملها الزوج لانه ليس أهلا للتحمل كما لا تلزمه عن فعل نفسه ولانه لا فعل له وهذا قول ابن سريج وبه قطع البندنيجي (والثانى) قاله أبو اسحق تجب الكفارة في مال المجنون عنها لان ماله صالح للتحمل ولانها وجبت بوطئه والوطئ كالجناية وجناية المجنون مضمونة في ماله وان كان الزوج مراهقا فهو كالمجنون هذا هو المذهب لانه ليس مكلفا وفيه وجه انه كالبالغ تخريجا من قولنا عمده عمد وان كان ناسيا أو نائما فاستدخلت ذكره فكالمجنون وقطع المصنف والبغوى وآخرون بانا إذا قلنا الكفارة عنه وعنها وجبت في مسألة الاستدخال في مالها لانه لا فعل للزوج والله تعالي أعلم * { فرع } لو كان الزوج مسافرا صائما وهى حاضرة صائمة فان أفطر بالجماع بنية الترخص فلا كفارة عليه عن نفسه بلا خلاف وان لم يقصد به الترخص فوجهان مشهوران في طريقة خراسان (أصحهما) لا كفارة عليه أيضا لانه لا يلزمه الصوم فصار كقاصد الترخص قال أصحابنا وهكذا حكم المريض الذى يباح له الاكل إذا اصبح صائما فجامع وكذا الصحيح إذا مرض في اثناء النهار ثم جامع فحيث قلنا بوجوب الكفارة عليه فهو كغيره فيجئ في الكفارة الاقوال الثلاثة وحكم التحمل ما سبق وحيث قلنا لا كفارة فهو كالمجنون قال المصنف والاصحاب ولو قدم المسافر مفطرا فاخبرته انها مفطرة وكانت صائمة فوطئها (فان قلنا) الكفارة عنه فقط فلا شئ عليه ولا عليها (وان
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	قلنا) عنه وعنها وجبت الكفارة عليها في مالها لانها غرته هكذا قالوه واتفقوا عليه قال الرافعى ويشبه أن يكون هذا تفريعا علي قولنا المجنون لا يتحمل والا فليس العذر هنا باوضح منه في المجنون * قلت الفرق انه لا تغرير منها في صورة المجنون (أما) ادا قدم المسافر مفطرا فاخبرته بصومها فوطئها مطاوعة (فان قلنا) الكفارة عنه فقط فلا شئ عليه ولا عليها (وان قلنا) عنه وعنها لزمه أن يكفر عنها إن كانت من أهل العتق أو الاطعام وان كانت من أهل الصيام لزمها الصيام والله تعالي أعلم * { فرع } إذا أكرهها علي الوطئ وهما صائمان في الحضر فلهما حالان (أحدهما) أن يقهرها بربطها أو بغيره ويطأ فلا تفطر هي ويجب عليه كفارة عنه قطعا (والثاني) أن يكرهها حتى تمكنه ففى فطرها قولان سبقا (أصحهما) لا تفطر فيكون كالحال الاول (والثاني) تفطر وعليهما الكفارة وتكون الكفارة عليه وحده قطعا * { فرع } هذا الذى سبق كله فيما إذا وطئ زوجته فلو زنى بامرأة أو وطئها بشبهة فطريقان (أحدهما) القطع بوجوب كفارتين علي كل واحد منهما كفارة لان التحمل بسبب الزوجية ولا زوجية هنا (وأصحهما) وبه قطع المصنف والجمهور انه ان قلنا الكفارة عنه خاصة فعليه كفارة ولا شئ عليها (وان قلنا) عنه وعنها فعليها في مالها كفارة أخرى لما ذكرناه والله تعالى أعلم * * قال المصنف رحمه الله * { وإن جامع في يومين أو في أيام وجب لكل يوم كفارة لان صوم كل يوم عبادة منفردة فلم تتداخل كفارتها كالعمرتين وإن جامع في يوم مرتين لم يلزمه للثاني كفارة لان الجماع الثاني لم يصادف صوما } * { الشرح } اتفق أصحابنا علي أنه إذا جامع في يومين أو ايام وجب لكل يوم كفارة سواء كفر عن الاول أم لا لما ذكره المصنف بخلاف من تطيب ثم تطيب في الاحترام قبل أن يكفر عن الاول فانه يكفيه فدية واحدة في احد القولين لان الاحرام عبادة واحدة بخلاف اليومين من رمضان وإن جامع زوجته في يوم من رمضان مرتين فأكثر لزمه كفارة واحدة عن الاول ولا شئ عن الثاني بلا خلاف لما ذكره * { فرع } قال أبو العباس الجرجاني في كتابه المعاياة فيمن وطئ زوجته في صوم رمضان ثلاثة أقوال (أحدها) يلزمه الكفارة دونها (والثاني) يلزمه كفارة عنهما (والثالث) يلزم كل واحد كفارة ويتحمل الزوج ما دخله التحمل وهو العتق والاطعام قال فإذا وطئ أربع زوجات في يوم واحد
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	لزمه على القول الاول كفارة فقط عن الوطئ الاول ولا يلزمه شئ لباقي الوطآت وعلي الثاني يلزمه أربع كفارات كفارة عن وطئته الاولي عنه وعنها وثلاث عن الباقيات لانها لا تتبعض إلا في موضع يوجد التحمل وعلي الثالث يلزمه خمس كفارات كفارتان عنه وعن الاولى بوطئها وثلاث عن الباقيات قال ولو كانت له زوجتان مسلمة وكتابية فوطئهما في يوم لزمه على القول الاول كفارة واحدة بكل حال (وأما) علي القول الثاني فان قدم وطئ المسلمة فعليه كفارة وإلا فكفارتان وعلي الثالث يلزمه كفارتان بكل حال لانه ان قدم المسلمة لزمه كفارتان عنه وعنها ولا شئ بسبب الكتابية وان قدم الكتابية لزمه لنفسه كفارة ثم اخرى عن المسلمة هذا كلام الجرجاني وفى بعضه نظر وقال صاحب الحاوى إذا وطئ اربع زوجات في يوم (فان قلنا) الكفارة عنهن فعليه اربع كفارات والا فكفارة وذكر في المسلمة والكتابية نحو قول الجرجاني * { فرع } في مذاهب العلماء فيمن كرر جماع زوجته في يوم من رمضان * ذكرنا أن مذهبنا أن عليه كفارة واحدة بالجماع الاول سواء كفر عن الاول أم لا وبه قال أبو حنيفة ومالك وقال احمد ان كان الوطئ الثاني قبل تكفيره عن الاول لزمه كفارة اخرى لانه وطئ محرم فأشبه الاول * دليلنا انه لم يصادف صوما منعقدا بخلاف الجماع الاول * { فرع } في مذاهبهم في من وطئ في يومين أو أيام من رمضان * قد ذكرنا أن مذهبنا انه يجب لكل يوم كفارة سواء كفر عن الاول ام لا وبه قال مالك وداود واحمد في اصح الروايتين عنه وقال أبو حنيفة ان وطئ في الثاني قبل تكفيره عن الاول كفته كفارة واحدة وان كفر عن الاول فعنه روايتان قال ولو جامع في رمضانين ففى رواية عنه هو كرمضان واحد وفى رواية تتكرر الكفارة وهذه هي الرواية الصحيحة عنه وقاسه على الحدود * واحتج اصحابنا بانها عبادات فلم تتداخل بخلاف الحدود المبنية علي الدرء والاسقاط * * قال المصنف رحمه الله * { وان رأى هلال رمضان فرد الحاكم شهادته فصام وجامع وجبت عليه الكفارة لانه افطر في شهر رمضان بالجماع من غير عذر فاشبه إذا قبل الحاكم شهادته } * { الشرح } قال الشافعي والاصحاب إذا رأى هلال رمضان فردت شهادته لزمه صوم ذلك اليوم فان صامه وجامع فيه لزمته الكفارة بلا خلاف عندنا لما ذكره المصنف وسبق ايضاح هذه المسألة ومذاهب العلماء فيها في اوائل الباب ولو رأى هلال شوال وحده لزمه الفطر كما سبق ولا شئ عليه بالجماع فيه لانه ليس من رمضان والله اعلم *
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	* قال المصنف رحمه الله * { وإن طلع الفجر وهو مجامع فاستدام مع العلم بالفجر وجبت عليه الكفارة لانه منع صوم يوم من رمضان بجماع من غير عذر فوجبت عليه الكفارة كما لو وطئ في أثناء النهار وان جامع وعنده أن الفجر لم يطلع وكان قد طلع أو أن الشمس قد غربت ولم تكن غربت لم تجب عليه الكفارة لانه جامع وهو يعتقد انه يحل له ذلك وكفارة الصوم عقوبة تجب مع المأثم فلا تجب مع اعتقاد الاباحة كالحد وإن أكل ناسيا فظن أنه أفطر بذلك ثم جامع عامدا فالمنصوص في الصيام انه لا تجب الكفارة لانه وطئ وهو يعتقد انه غير صائم فأشبه إذا وطئ وعنده انه ليل ثم بان انه نهار وقال شيخنا القاضى أبو الطيب الطبري رحمه الله يحتمل عندي انه تجب عليه الكفارة لان الذى ظنه لا يبيح الوطئ بخلاف مالو جامع وظن أن الشمس غربت لان الذى ظن هناك يببح له الوطئ فان أفطر بالجماع وهو مريض أو مسافر لم تجب الكفارة لانه يحل له الفطر فلا تجب الكفارة مع اباحة الفطر وان أصبح المقيم صائما ثم سافر وجامع وجبت عليه الكفارة لان السفر لا يبيح له الفطر في هذا اليوم فكان وجوده كعدمه وإن أصبح الصحيح صائما ثم مرض وجامع لم تجب الكفارة لان المريض يباح له الفطر في هذا اليوم وإن جامع ثم سافر لم تسقط عنه الكفارة لان السفر لا يبيح له الفطر في يومه فلا يسقط عنه ما وجب فيه من الكفارة وإن جامع ثم مرض أو جن ففيه قولان (احدهما) لا تسقط عنه الكفارة لانه معني طرأ بعد وجوب الكفارة فلا يسقط الكفارة كالسفر (والثانى) انه تسقط لان اليوم يرتبط بعضه ببعض فإذا خرج آخره عن ان يكون الصوم فيه مستحقا خرج أوله عن ان يكون صوما أو يكون الصوم فيه مستحقا فيكون جماعه في يوم فطر أو في يوم صوم غير مستحق فلا تجب به الكفارة } * { الشرح } في الفصل مسائل (أحداها) إذا طلع الفجر وهو مجامع فاستدام مع العلم بالفجر بطل صومه بلا خلاف كما سبق في موضعه وفى وجوب الكفارة طريقان (الصحيح) المنصوص وجوبها وبه قطع المصنف والجمهور وحكى جماعات من الخراسانيين في وجوبها قولين (المنصوص) وجوبها لما ذكره المصنف (والثانى) لا تجب وهو مخرج مما سنذكره ان شاء الله تعالي لانه لم يفسد بهذا الجماع صوما لانه لم يدخل فيه قال البندنيجى وانما وجبت الكفارة هنا علي المذهب لانه منع انعقاد الصوم لا لافساده فانه لم يدخل فيه قال ومن قال انعقد صومه ثم فسد فهذا غير معروف مذهبا للشافعي رحمه الله قال القاضى حسين وإمام الحرمين والبغوى وغيرهم من الخراسانيين نص الشافعي هنا على وجوب الكفارة
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	بالاستدامة ونص فيمن قال لزوجته ان وطئتك فأنت طالق ثلاثا فوطئها واستدام انه لا يلزمه مهر بالاستدامة قالوا واختلف أصحابنا فيهما فمنهم من نقل وخرج فجعل في المسألتين قولين (احدهما) تجب الكفارة والمهر كما لو نزع ثم أولج (والثاني) لا يجب واحد منهما لان أول الفعل كان مباحا وقال الجمهور وهو الصحيح المسألتان على ما نص عليه فتجب الكفارة دون المهر والفرق أن ابتداء الفعل هنا لم يتعلق به كفارة فوجبت الكفارة باستدامته لئلا يخلوا جماع في نهار رمضان عمدا عن كفارة وأما المهر فلا يجب لان أول الوطئ تعلق به المهر لان مهر النكاح يقابل جميع الوطئات فلم يجب باستدامته مهر آخر لئلا يؤدى إلي ايجاب مهرين لشخص واحد بوطأة واحدة وهذا لا يجوز وقولنا لشخص واحد احتراز ممن وطئ زوجة أبيه أو ابنه بشبهة فانه ينفسخ نكاح زوجها ويلزم الواطئ مهران بالوطئة الواحدة مهر للزوجة لانه استوفى منفعة بضعها بشبهة ومهر للزوج لانه أفسد عليه نكاحه والله أعلم * { فرع } لو أحرم بالحج مجامعا ففيه ثلاث أوجه سأوضحها في كتاب الحج ان شاء الله تعالى (اصحها) لا ينعقد حجه كما لا ينعقد صومه ولا صلاة من احرم بها مع خروج الحدث (والثانى) ينعقد حجه صحيحا فان نزع في الحال صح حجه ولا شئ عليه والا فسد وعليه المضى في فاسده والقضاء والبدنة (والثالث) ينعقد فاسدا وعليه القضاء والمضى فيه سواء مكث أو نزع في الحال ولا تجب الفدية ان نزع في الحال فان مكث وجبت شاة في الاصح وفى قول بدنة كما في نظائره والفرق بين الحج والصوم ان الصوم يخرج منه بالافساد فلا يصح دخوله فيه مع وجود المفسد بخلاف الحج وقد سبق في اوائل هذا الباب بيان معنى قولهم يخرج من الصوم بالافساد ولا يخرج من الحج بالافساد (المسألة الثانية) لو جامع ظانا أن الفجر لم يطلع أو أن الشمس غربت فبان غلطه فلا كفارة هكذا قطع به المصنف والاصحاب الا امام الحرمين فانه قال من أوجب الكفارة علي الناسي بالجماع يقول بمثله هنا لتقصيره في البحث قال الرافعى وقولهم فيمن ظن غروب الشمس لا كفارة تفريع علي جواز الفطر بظن ذلك فان منعناه بالظن فينبغي وجوب الكفارة لانه جماع محرم صادف الصوم (الثالثة) إذا أكل الصائم ناسيا فظن انه افطر بذلك لجهله بالحكم ثم جامع فهل يبطل صومه فيه وجهان مشهوران (احدهما) وبه قال البندنيجى لا كما لو سلم من الصلاة ناسيا ثم تكلم عامدا فانه لا تبطل صلاته بالاتفاق لحديث ذى اليدين (وأصحهما) وبه قطع الجمهور تبطل كما لو جامع أو أكل وهو يظن أن الفجر لم يطلع فبان طالعا (فان قلنا) لا يفطر فلا كفارة (وان قلنا) يفطر فلا كفارة أيضا هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور ونقله المصنف والاصحاب عن
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	نص الشافعي في كتاب الصيام من الام وفيه الاحتمال الذى حكاه المصنف عن القاضى أبى الطيب وذكر دليلهما أما إذا أكل ناسيا وعلم أنه لا يفطر به ثم جامع في يومه فيفطر وتجب الكفارة بلا خلاف عندنا وحكي الماوردى عن أبى حنيفة انه قال عليه القضاء دون الكفارة ولو طلع الفجر وهو مجامع فظن بطلان صومه فمكث فعليه القضاء دون الكفارة لانه لم يتعمد هتك حرمة الصوم بالجماع ذكره الماوردى وغيره قال صاحب العدة وكذا لو قبل ولم ينزل أو اغتاب انسانا فاعتقد انه قد بطل صومه فجامع لزمه القضاء دون الكفارة * وقال أبو حنيفة ان قبل ثم جامع لزمته الكفارة الا أن يفتيه فقيه أو يتأول خبرا في ذلك وقال في الذى اغتاب ثم جامع يلزمه الكفارة وان افتى أو تأول خبرا * دليلنا انه لم يتعمد افساد صوم (المسألة الرابعة) إذا أفطر بالجماع وهو مريض أو مسافر فان قصد بالجماع الترخص فلا كفارة والا فوجهان حكاهما الخراسانيون (أصحهما) وبه قطع المصنف وغيره من العراقيين لا كفارة ايضا لما ذكره المصنف (الخامسة) إذا اصبح المقيم صائما ثم سافر وجامع في يومه لزمته الكفارة لما ذكره المصنف هذا هو المذهب وبه قطع المصنف والجمهور وفيه وجه غريب ضعيف قاله المزني وغيره من اصحابنا انه يجوز له الفطر في هذا اليوم فإذا جامع فلا كفارة عليه وقد سبقت المسألة واضحة في فصل صوم المسافر (السادسة) إذا اصبح الصحيح صائما ثم مرض فجامع فلا كفارة ان قصد الترخص وكذا ان لم يقصده علي المذهب وبه قطع المصنف وآخرون وقد سبقت المسألة قريبا (السابعة) لو أفسد المقيم صومه بجماع ثم سافر في يومه لم تسقط الكفارة علي المذهب وبه قطع المصنف والجمهور وقيل فيه قولان كطرآن المرض حكاه الدارمي والرافعي ولو أفسد الصحيح صومه بالجماع ثم مرض في يومه فطريقان (أحدهما) لا تسقط الكفارة وبه قطع لبغوى (وأصحهما) وبه قطع المصنف والاكثرون فيه قولان (اصحهما) لا تسقط (والثاني) تسقط ودليلهما في الكتاب ولو أفسده بجماع ثم طرأ جنون أو حيض أو موت في يومه فقولان ذكر المصنف دليلهما (أصحهما) السقوط لان يومه غير صالح للصوم بخلاف المريض وصورة الحيض مفرعة علي ان المرأة المفطرة بالجماع يلزمها الكفارة ولو ارتد بعد الجماع في يومه لم تسقط الكفارة بلا خلاف ذكره الدارمي وهو واضح * هذا تفصيل مذهبنا وممن قال من العلماء لا تسقط الكفارة بطرآن الجنون والمرض والحيض مالك وابن ابى ليلي واحمد واسحق وابو ثور وداود * وقال أبو حنيفة والثوري تسقط واسقطها زفر بالحيض والجنون دون المرض واتفقوا علي انها لا تسقط بالسفر إلا ابن الماجشون المالكي فاسقطها به * قال المصنف رحمه الله تعالي * { ووطئ المرأة في الدبر واللواط كالوطئ في الفرج في جميع ما ذكرناه من افساد الصوم ووجوب
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	القضاء والكفارة لان الجميع وطئ ولان الجميع في ايجاب الحد فكذلك في إفساد الصوم وايجاب الكفارة (وأما) إتيان البهيمة ففيه وجهان (من) أصحابنا من قال ينبنى ذلك علي وجوب الحد (فان قلنا) يجب فيه الحد أفسد الصوم وأوجب الكفارة كالجماع في الفرج (وإن قلنا) يجب فيه التعزير لم يفسد الصوم ولم تجب به الكفارة لانه كالوطئ فيما دون الفرج في التعزير فكان مثله في إفساد الصوم وإيجاب الكفارة ومن أصحابنا من قال يفسد الصوم وتجب الكفارة قولا واحدا لانه وطئ يوجب الغسل فجاز أن يتعلق به افساد الصوم وإيجاب الكفارة كوطئ المرأة } * { الشرح } قوله ففيه وجهان كان ينبغي أن يقول طريقان فعبر بالوجهين عن الطريقين مجازا لاشتراكهما في أن كلا منهما حكاية للمذهب وقد سبق بيان مثل هذا المجاز في مقدمة هذا الشرح واتفقت نصوص الشافعي والاصحاب علي أن وطئ المرأة في الدبر واللواط بصبي أو رجل كوطئ المرأة في القبل في جميع ما سبق من إفساد الصوم ووجوب إمساك بقية النهار ووجوب القضاء والكفارة لما ذكره المصنف وذكر الرافعى وجها شاذا باطلا في الاتيان في الدبر أنه لا كفارة فيه وهذا غلط (وأما) إتيان البهيمة في دبرها أو قبلها ففيه طريقان حكاهما المصنف والاصحاب (أصحهما) القطع بوجوب الكفارة فيه وهذا هو المنصوص في المختصر وغيره وبه قطع البغوي وآخرون (والثانى) فيه خلاف مبنى علي إيجاب الحد به ان أوجبناه وجبت الكفارة والا فلا حكاه الدارمي عن أبى علي ابن خيران وأبي اسحق المروزى قال الماوردى هذا الطريق غلط لان إيجاب الكفارة ليس مرتبطا بالحد ولهذا يجب في وطئ الزوجة الكفارة دون الحد * وسواء في هذا كله أنزل أم لا إلا أنه إذا قلنا في اتيان البهيمة لا كفارة لا يفسد الصوم أيضا كما قاله المصنف هذا ان لم ينزل فان أنزل أفسد كما لو قبل فانزل * { فرع } الوطئ بزنا أو شبهة أو في نكاح فاسد ووطئ أمته وأخته وبنته والكافرة وسائر النساء سواء في إفساد الصوم ووجوب القضاء والكفارة وامساك بقية النهار وهذا الاخلاف فيه * { فرع } إذا أفسد صومه بغير الجماع كالاكل والشرب والاستمناء والمباشرات المفضيات الي الانزال فلا كفارة لان النص ورد في الجماع وهذه الاشياء ليست في معناه هذا هو المذهب والمنصوص وبه قطع الجماهير وحكى الرافعي وجها عن أبي خلف الطبري من اصحابنا من تلامذة القفال المروزى أنه تجب الكفارة بكل ما يأثم بالافطار به وفى وجه حكاه صاحب الحاوى عن ابن أبى هريرة أنه يجب بالاكل والشرب كفارة فوق كفارة المرضع ودون كفارة المجامع وهذان الوجهان
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	علط وحكي الحناطي بالحاء المهملة والنون عن محمد بن الحكم انه روى عن الشافعي وجوب الكفارة على من جامع فيما دون الفرج فانزل وهذا شاذ ضعيف * { فرع } قد ذكرنا انه إذا استمنى متعمدا بطل صومه ولا كفارة قال الماوردى فلو حك ذكره لعارض ولم يقصد الاستمناء فانزل فلا كفارة وفي بطلان الصوم وجهان قلت (أصحهما) لا يبطل كالمضمضة بلا مبالغة * { فرع } في مذاهب العلماء فيمن وطئ امرأة أو رجلا في الدبر * ذكرنا أن مذهبنا وجوب القضاء والكفارة وبه قال مالك وأبو يوسف ومحمد واحمد * وقال أبو حنيفة عليه القضاء وفى الكفارة روايتان عنه (اشهرهما) عنه لا كفارة لانه لا يحصل به الاحصان والتحليل فاشبه الوطئ فيما دون الفرج * واحتج أصحابنا بانه جماع أثم به لسبب الصوم فوجبت فيه الكفارة كالقتل قال أصحاب أبى حنيفة ولا كفارة في إتيان البهيمة * { فرع } في مذاهبهم في المباشرة فيما دون الفرج * قد ذكرنا أن مذهبنا أنه لا كفارة فيها سواء فسد صومه بالانزال أم لا وبه قال أبو حنيفة وقال داود كل إنزال تجب به الكفارة حتى الاستمناء الا إذا كرر النظر فانزل فلا قضاء ولا كفارة * وقال مالك وأبو ثور عليه القضاء والكفارة وحكي هذا عن عطاء والحسن وابن المبارك واسحق وقال أحمد يجب بالوطئ فيما دون الفرج الكفارة وفى القبلة واللمس روايتان * واحتجوا بانه أفطر بمعصية فاشبه الجماع في الفرج * واحتج أصحابنا بانه لم يجامع في الفرج فاشبه الردة فانها تبطل الصوم ولا كفارة وما قاله الآخرون ينتقض بالردة * { فرع } قال الغزالي وغيره من أصحابنا الضابط في وجوب الكفارة بالجماع أنها تجب على من أفسد صوم يوم من رمضان بجماع تام أثم به بسبب الصوم وفى هذا الضابط قيود (أحدها) الافساد فمن جامع ناسيا لا يفطر على المذهب كما سبق وقيل في فطره قولان سبق بيانهما (فان قلنا) لا يفطر فلا كفارة لعدم الافساد والا فوجهان حكاهما إمام الحرمين والغزالي وآخرون (أصحهما) لا كفارة ايضا لعدم الاثم (الثاني) قولنا من رمضان فلا كفارة بافساد صوم التطوع والنذر والقضاء والكفارة بالجماع لان الكفارة انما هي لحرمة رمضان (الثالث) قولنا بجماع احتراز من الاكل والشرب والاستمناء والمباشرة دون الفرج فلا كفارة فيها كلها علي المذهب كما بيناه قريبا (الرابع) قولنا تام احتراز من المرأة إذا جومعت فانها يحصل فطرها بتغييب بعض الحشفة فلا يحصل الجماع التام الا وقد افطرت لدخول داخل فيها فالفطر يحصل بمجرد الدخول واحكام الجماع لا تثبت الا بتغييب كل الحشفة فيصدق
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	عليها أنها أفطرت بالجماع قبل تمامه وقولنا أثم به احتراز ممن جامع بعد الفجر ظانا بقاء الليل فان صومه يفسد ولا كفارة كما سبق وقولنا بسبب الصوم احتراز من المسافر إذا شرع في الصوم ثم أفطر بالزنا مترخصا فلا كفارة عليه لانه وان افسد صوم يوم من رمضان بجماع تام اثم به إلا انه لم يأثم به بسبب الصوم لان الافطار جائز له وانما أثم بالزنا ولو زنا المقيم ناسيا للصوم وقلنا الصوم يفسد بجماع الناسي فلا كفارة أيضا في أصح الوجهين لانه لم يأثم بسبب الصوم لانه ناس له قال الرافعي وجماع المرأة إذا قلنا لا شئ عليها ولا يلاقيها الوجوب مستثنى عن الضابط * { فرع } لو صام الصبى رمضان فافسده بالجماع وقلنا ان وطأه في الحج يفسده ويوجب البدن ففى وجوب كفارة الوطئ في الصوم وجهان حكاهما المتولي في كتاب الحج وسأوضحهما هناك ان شاء الله تعالي * قال المصنف رحمه الله تعالي * { ومن وطئ وطئا يوجب الكفارة ولم يقدر علي الكفارة ففيه قولان (احدهما) لا تجب لقوله صلي الله عليه وسلم " استغفر الله تعالي وخذ واطعم اهلك " أو لانه حق مال يجب لله تعالي لا علي وجه البدل فلم يجب مع العجز كزكاة الفطر (والثاني) انها تثبت في الذمة فإذا قدر لزمه قضاؤها وهو الصحيح لانه حق لله تعالى يجب بسبب من جهته فلم يسقط بالعجز كجزاء الصيد } * { الشرح } هذا الحديث سبق بيانه (وقوله) حق مال احتراز من الصوم في حق المريض فانه لا يسقط بل يثبت في الذمة (وقوله) لله تعالى احتراز من المتعة (وقوله) لا على وجه البدل احتراز من جزاء الصيد (وقوله) لانه حق لله تعالي قال القلعي ليس هو احتراز بل لتقريب الفرع من الاصل ويحتمل انه احتراز من نفقة القريب (وقوله) بسبب من جهته احتراز من زكاة الفطر * أما أحكام الفصل فقال اصحابنا الحقوق المالية الواجبة لله تعالي ثلاثة اضرب وقد أشار إليها المصنف (ضرب) يجب لا بسبب مباشرة من العبد كزكاة الفطر فإذا عجز عنه وقت الوجوب لم يثبت في ذمته فلو ايسر بعد ذلك لم يجب (وضرب) يجب بسبب من جهته على جهة البدل كجزاء الصيد وفدية الحلق والطيب واللباس في الحج فإذا عجز عنه وقت وجوبه ثبت في ذمته تغليبا لمعني الغرامة لانه اتلاف محض (وضرب) يجب بسببه لا علي جهة البدل ككفارة الجماع في نهار رمضان وكفارة اليمين والظهار والقتل قال صاحب العدة ودم التمتع والقران قال البندنيجي والنذر وكفارة قوله انت حرام ودم التمتع والطيب واللباس ففيها قولان مشهوران (اصحهما) عند المصنف والاصحاب تثبت في الذمة فمتي قدر على احد الخصال لزمته (والثانى) لا تثبت وذكر المصنف دليلهما وشبهها بجزاء الصيد اولى من الفطرة لان الكفارة مؤاخذة علي فعله كجزاء الصيد بخلاف الفطرة * واحتج بعض اصحابنا للقول بسقوطها
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	بحديث الاعرابي كما اشار إليه المصنف لانه صلى الله عليه وسلم قال " اطعمه اهلك " ومعلوم ان الكفارة لا تصرف الي الاهل وقال جمهور اصحابنا والمحققون حديث الاعرابي دليل لثبوتها في الذمة عند العجز عن جميع الخصال لانه لما ذكر النبي صلى الله عليه وسلم عجزه عن جميع الخصال ثم ملكه النبي صلي الله عليه وسلم العرق من التمر ثم امره باداء الكفارة لقدرته الآن عليها فلو كانت تسقط بالعجز لما أمره بها (وأما) اطعامه اهله فليس هو علي سبيل الكفارة وانما معناه أن هذا الطعام صار ملكا له وعليه كفارة فامر باخراجه عنها فلما ذكر حاجته إليه أذن له في أكله لكونه في ملكه لا عن الكفارة وبقيت الكفارة في الذمة وتأخيرها لمثل هذا جائز بلا خلاف (فان قيل) لو كانت واجبة لبينها له عليه السلام (فالجواب) من وجهين (احدهما) انه قد بينها له بقوله صلى الله عليه وسلم تصدق بهذا بعد اعلامه بعجزه ففهم الاعرابي وغيره من هذا انها باقية عليه (الثاني) أن تأخير البيان الي وقت الحاجة جائز وهذا ليس وقت الحاجة فهذا الذى ذكرته من تأويل الحديث ومعناه هو الصواب الذي قاله المحققون والاكثرون وحكى امام الحرمين والغزالي وغيرهما وجها لبعض الاصحاب أنه يجوز صرف كفارة الجماع خاصة إلي زوجة المكفر وأولاده إذا كانوا فقراء لهذا الحديث ووافق هذا القائل علي أن الزكاة وباقى الكفارات لا يجوز صرفها إلي الزوجة والاولاد الفقراء وقاس الجمهور علي الزكاة وباقى الكفارات واجابوا عن الحديث بما سبق * { فرع } في مسائل تتعلق بالجماع في صوم رمضان (احداها) إذا نسي النية وجامع في ذلك اليوم فلا كفارة في ذلك اليوم بلا خلاف لانه لم يفسد به صوما (الثانية) إذا وطئ الصائم في نهار رمضان وقال جهلت تحريمه فان كان ممن يخفى عليه لقرب اسلامه ونحوه فلا كفارة والا وجبت ولو قال علمت تحريمه وجهلت وجوب الكفارة لزمته الكفارة بلا خلاف ذكره الدارمي وغيره وهو واضح وله نظائر معروفة لانه مقصر (الثالثة) إذا افسد الحج بالجماع قال الدارمي ففى الكفارة الاقوال الاربعة السابقة في كفارة الجماع في الصوم * { فرع } في مذاهب العلماء في كفارة الجماع في صوم رمضان وما يتعلق بها وفيه مسائل (احداها) قد ذكرنا أن مذهبنا أن من أفسد صوم يوم من رمضان بجماع تام أثم به بسبب الصوم لزمته الكفارة وبهذا قال مالك وأبو حنيفة وأحمد وداود والعلماء كافة الا ما حكاه العبدرى وغيره من أصحابنا عن الشعبى وسعيد بن جبير والنخعي وقتادة أنهم قالوا لا كفارة عليه كما لا كفارة عليه بافساد الصلاة دليلنا حديث أبي هريرة السابق في قصة الاعرايى ويخالف الصلاة فانه لا مدخل للمال في جبرانها (الثانية) يجب علي المفكر مع الكفارة قضاء اليوم الذى جامع فيه * هذا هو المشهور من مذهبنا وفيه
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	خلاف سبق قال العبدرى وبايجاب قضائه قال جميع الفقهاء سوى الاوزاعي فقال ان كفر بالصوم لم يجب قضاؤه وان كفر بالعتق أو الاطعام قضاه (الثالثة) قد ذكرنا أن الصحيح من مذهبنا أنه لا يجب علي المرأة كفارة اخرى وبه قال احمد وقال مالك وابو حنيفة وابو ثور وابن المنذر عليها كفارة اخرى وهي رواية عن احمد (الرابعة) هذه الكفارة على الترتيب فيجب عتق رقبة فان عجز فصوم شهرين متتابعين فان عجز فاطعام ستين مسكينا وبه قال أبو حنيفة والثوري والاوزاعي وأحمد في أصح الروايتين عنه * وقال مالك هو مخير بين الخصال الثلاث وأفضلها عنده الاطعام وعن الحسن البصري أنه مخير بين عتق رقبة ونحر بدنة واحتجا بحديثين على وفق مذهبيهما * دليلنا حديث أبي هريرة (وأما) حديث الحسن فضعيف جدا وحديث مالك يجاب عنه بجوابين (أحدهما) حديثنا أصح وأشهر (والثاني) أنه محمول علي الترتيب جمعا بين الروايات (الخامسة) يشترط في صوم هذه الكفارة عندنا وعند الجمهور التتابع وجوز ابن أبى ليلي تفريقه لحديث في صوم شهرين من غير ذكر الترتيب دليلنا حديث أبى هريرة السابق وهو مقيد بالتتابع فيحمل المطلق عليه (السادسة) إذا كفر بالاطعام فهو إطعام ستين مسكينا كل مسكين مد سواء البر والزبيب والتمر وغيرها * وقال أبو حنيفة يجب لكل مسكين مدان حنطة أو صاع من سائر الحبوب وفى الزبيب عنه روايتان رواية صاع ورواية مدان (السابعه) لو جامع في صوم غير رمضان من قضاء أو نذر أو غيرهما فلا كفارة كما سبق وبه قال الجمهور وقال قتادة تجب الكفارة في إفساد قضاء رمضان * * قال المصنف رحمه الله تعالي * { إذا نوى الصوم من الليل ثم أغمى عليه جميع النهار لم يصح صومه وعليه القضاء وقال المزني يصح صومه كما. لو نوى الصوم ثم نام جميع النهار والدليل علي أن الصوم لا يصح أن الصوم نية وترك ثم لو انفرد الترك عن النية لم يصح فإذا انفردت النية عن النرك لم يصح وأما النوم فان أبا سعيد الاصطخرى قال إذا نام جميع النهار لم يصح صومه كما إذا أغمي عليه جميع النهار والمذهب أنه يصح صومه إذا نام والفرق بينه وبين الاغماء ان النائم ثابت العقل لانه إذا نبه انتبه والمغمى عليه بخلافة ولان النائم كالمستيقظ ولهذا ولايته ثابتة علي ماله بخلاف المغمي عليه وان نوى الصوم ثم اغمى عليه في بعض النهار فقد قال في كتاب الظهار ومختصر البويطي إذا كان في أوله مفيقا صح صومه وفى كتاب الصوم إذا كان في بعضه مفيقا اجزأه وقال في اختلاف ابى حنيفة وابن ابى ليلي إذا كانت صائمة فاغمى عليها أو حاضت بطل صومها وخرج أبو العباس قولا آخر أنه ان كان مفيقا في طرفي النهار صح صومه فمن أصحابنا من قال المسألة علي قول واحد أنه يعتبر أن يكون مفيقا
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	في اول النهار وتأول ما سواه من الاقوال علي هذا ومن اصحابنا من قال فيها اربعة أقوال (احدها) انه تعتبر الافاقة في اوله كالنية تعتبر في اوله (والثانى) انه تعتبر الافاقة في طرفيه كما ان في الصلاة يعتبر القصد في الطرفين في الدخول والخروج ولا يعتبر فيما بينهما (والثالث) انه تعتبر الافاقة في جميعه فإذا اغمي عليه في بعضه لم يصح لانه معنى إذا اطرأ أسقط فرض الصلاة فابطل الصوم كالحيض (والرابع) تعتبر الافاقة في جزء منه ولا اعرف له وجها وان نوى الصوم ثم جن ففيه قولان (قال) في الجديد يبطل الصوم لانه عارض يسقط فرض الصلاة فابطل الصوم كالحيض (وقال) في القديم هو كالاغماء لانه يزيل العقل والولاية فهو كالاغماء } * { الشرح } قوله لانه عارض يسقط فرض الصلاة ينتقض بالاغماء فانه يسقط فرض الصلاة ولا يبطل الصوم به في بعض النهار علي الاصح (أما) الاحكام ففيها مسائل (احداها) إذا نام جميع النهار وكان قد نوى من الليل صح صومه علي المذهب وبه قال الجمهور وقال أبو الطيب بن سلمة وابو سعيد الاصطخرى لا يصح وحكاه البندنيجى عن ابن سريج ايضا ودليل الجميع في الكتاب واجمعوا على انه لو استيقظ لحظة من النهار ونام باقيه صح صومه (الثانية) لو نوى من الليل ولم ينم النهار ولكن كان غافلا عن الصوم في جميعه صح صومه بالاجماع لان في تكليف ذكره حرجا (الثالثة) لو نوى من الليل ثم اغمي عليه جميع النهار لم يصح صومه علي المذهب وفيه قول مخرج من النوم انه يصح خرجه المزني وغيره عن اصحابنا ودليل الجميع في الكتاب (الرابعة) إذا نوى من الليل واغمي عليه بعض النهار دون بعض ففيه ثلاثة طرق (احداها) إن أفاق في جزء من النهار صح صومه والا فلا وسواء كان ذلك الجزء اول النهار أو غيره وهذا هو نص الشافعي في باب الصيام من مختصر المزني وممن حكى هذا الطريق البغوي وحكاه الدارمي عن ابن أبى هريرة وتأول هذا القائل النصين الآخرين فتأول نصه في اختلاف ابي حنيفة وابن ابى ليلي علي ان بطلان الصوم عائد إلى الحيض خاصة لا الي الاغماء قالوا وقد يفعل الشافعي مثل هذا وتأوله الماوردى تأويلا آخر وهو أن المراد بالاغماء هنا الجنون وتأول هذا القائل نصه في الظهار والبويطي علي انه ذكر الافاقة في أوله للتمثيل بالجزء لا لاشتراط الاول (والطريق الثاني) القطع بانه إن أفاق في اوله صح والا فلا وتأول نصه في الصوم علي ان المراد بالجزء المبهم أوله كما صرح به في الظهار وتأول نص اختلاف أبى حنيفة علي ما سبق (والطريق الثالث) في المسألة أربعة أقوال وهذا الطريق هو الاصح الاشهر (اصح) الاقوال يشترط الافاقة في جزء منه (والثانى) في اوله خاصة (والثالث) في طرفيه (والرابع) في جميعه كالنقاء من الحيض وهذا الرابع تخريج لابن سريج خرجه من الصلاة وليس منصوصا للشافعي قال وليس للشافعي ما يدل عليه ودليل الجميع في الكتاب الا القول الاول
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	الاصح فان المصنف قال لا اعرف له وجها وهذا عجب منه مع أن هذا القول هو الاصح عند محققى اصحابنا فالاصح من هذا الخلاف كله ان كان مفيقا في جزء من النهار أي جزء كان صح صومه والا فلا (الخامسة) إذا نوى الصوم باليل وجن في بعض النهار فقولان مشهوران ذكرهما المصنف وغيره من الاصحاب (الجديد) بطلان صومه لانه مناف للصوم كالحيض (وقال) في القديم هو كالاغماء ففيه الخلاف السابق ومن الاصحاب من حكي بدل القولين وجهين كصاحب الابانة وآخرين ومنهم من حكاهما طريقين وهو احسن وقطع الشيخ أبو حامد والماوردي وابن الصباغ وآخرون ببطلان الصوم بالجنون في لحظة كالحيض * ولو جن جميع النهار لم يصح بلا خلاف (السادسة) لو حاضت في بعض النهار أو ارتد بطل صومهما بلا خلاف وعليهما القضاء وكذلك لو نفست بطل صومها بلا خلاف ولو ولدت ولم تر دما أصلا ففى بطلان صومها خلاف مبنى علي وجوب الغسل بخروج الولد وحده (إن قلنا) لا غسل لم يبطل صومها والا بطل علي أشهر الوجهين عند الاصحاب ولم يبطل على الآخر وهو الراجح دليلا وقد سبق ايضاح المسألة في باب ما يوجب الغسل (السابعة) حيث قلنا لا يصح صوم المغمي عليه اما لوجود الاغماء في كل النهار أو بعضه واما لعدم نيته بالليل يلزمه قضاء ما فاته من رمضان هكذا قطع به المصنف وجماهير الاصحاب وهو المنصوص وفيه وجه لابن سريج واختاره صاحب الحاوى انه لا قضاء علي المغمى عليه كما لا قضاء علي المجنون والمذهب الاول وقد سبقت المسألة مبسوطه في اول هذا الباب * { فرع } لو نوى الصوم في الليل ثم شرب دواء فزال عقلة نهارا بسببه قال البغوي ان قلنا لا يصح صوم المغمى عليه فهذا اولي والا فوجهان (اصحهما) لا يصح لانه بفعله قال المتولي ولو شرب المسكر ليلا وبقى سكره جميع النهار لم يصح صومه وعليه القضاء في رمضان وان صحا في بعضه فهو كالاغماء في بعض النهار * * قال المصنف رحمه الله تعالي * ويجوز للصائم ان ينزل الماء وينغطس فيه لما روى أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام قال " حدثني من رأى النبي صلي الله عليه وسلم في يوم صائف يصب على رأسه الماء من شدة الحر والعطش وهو صائم " ويجوز أن يكتحل لما روى عن أنس " انه كان يكتحل وهو صائم ولان العين ليس بمنفد فلم يبطل الصوم بما يصل إليها " } * { الشرح } اما حديث ابي بكر بن عبد الرحمن هذا فصحيح رواه مالك في الموطأ واحمد بن حنبل في مسنده وابو داود والنسائي في سننهما والحاكم أبو عبد الله في المستدرك علي الصحيحين والبيهقي وغيرهم باسانيد صحيحة واسناد مالك وداود النسائي وأبى علي شرط البخاري ومسلم ولفظ رواياتهم " من شدة الحر أو العطش " وفى رواية النسائي " الحر " ولفظ رواية ابي داود عن أبى بكر عن بعض اصحاب رسول الله صلى الله عليه
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	وسلم انه حدثه قال " لقد رأيت رسول الله صلي الله عليه وسلم يصب على رأسه الماء وهو صائم من العطش أو من الحر " هذا لفظه وكذا لفظ الباقين مصرح بان الذى حدث ابا بكر صحابي ولو ذكره المصنف كذلك لكان أحسن ولفظ رواية المصنف بمعناه فان الذى رأى النبي صلي الله عليه وسلم وهو مسلم صحابي ثم إن هذا الصحابي وإن كان مجهول الاسم لا يقدح في صحة الحديث لان الصحابة كلهم عدول ولهذا احتج به مالك في الموطأ وسائر الائمة (وأما) الاثر المذكور عن أنس في الاكتحال فرواه أبو داود باسناد كلهم ثقات الا رجلا مختلفا فيه ولم يبين الذى ضعفه سبب تضعيفه مع أن الجرح لا يقبل الا مفسرا وقول المصنف ولان العين ليس بمنفذ هكذا هو في نسخ المهذب ليس وهى لغة ضعيفة غريبة والمشهور الفصيح ليست باثبات التاء (وأما) المنفذ فبفتح الفاء (أما) الاحكام ففيها مسألتان (احداهما) يجوز للصائم ان ينزل في الماء وينغطس فيه ويصبه علي رأسه سواء كان في حمام أو غيره ولا خلاف في هذا ودليله الحديث الذى ذكره وحديث عائشة وغيرها في الصحيحين ان رسول الله صلى الله عليه وسلم " كان يصبح جنبا وهو صائم ثم يغتسل " (الثانية) يجوز للصائم الاكتحال بجميع الاكحال ولا يفطر بذلك سواء وجد طعمه في حلقه أم لا لان العين ليست بجوف ولا منفذ منها إلى الحلق قال اصحابنا ولا يكره الاكتحال عندنا قال البندنيجي وغيره سواء تنخمه أم لا * { فرع } في مذاهب العلماء في الاكتحال * ذكرنا انه جائز عندنا ولا يكره ولا يفطر به سواء وجد طعمه في حلقه أم لا وحكاه ابن المنذر عن عطاء والحسن البصري والنخعي والاوزاعي وأبي حنيفة وأبى ثور وحكاه غيره عن ابن عمر وأنس وابن أبى أوفى الصحابيين رضي الله عنهم وبه قال داود وحكي ابن المنذر عن سليمان التيمى ومنصور بن المعتمر وابن شبرمة وابن أبى ليلي انهم قالوا يبطل به صومه وقال قتادة يجوز بالاثمد ويكره بالصبر * وقال الثوري وإسحق يكره * وقال مالك وأحمد يكره وإن وصل إلي الحلق أفطر * واحتج للمانعين بحديث معبد بن هوذة الصحابي رضى الله عنه عن النبي صلي الله عليه وسلم " انه أمر بالاثمد المروح عند النوم وقال ليتقه الصائم " رواه أبو داود وقال قال لي يحيى بن معين هو حديث منكر * واحتج أصحابنا بأحاديث ضعيفة نذكرها لئلا يغتر بها (منها) حديث عائشة قالت " اكتحل النبي صلي الله عليه وسلم وهو صائم " رواه ابن ماجه باسناد ضعيف من رواية بقية عن سعيد ابن أبى سعيد الزبيدى شيخ بقية عن هشام بن عروة عن ابيه عن عائشة قال البيهقى وسعيد الزبيدى هذا من مجاهيل شيوخ بقية ينفرد بما لا يتابع عليه قلت وقد اتفق الحفاظ علي ان رواية بقية عن المجهولين مردودة واختلفوا في روايته عن المعروفين فلا يحتج بحديثه هذا بلا خلاف وعن أنس قال " جاء رجل إلي النبي صلي الله عليه وسلم فقال اشتكت عيني أفأ كتحل وأنا صائم قال نعم " رواه الترمذي وقال ليس اسناده بالقوى قال ولا يصح عن النبي صلى الله عليه وسلم في هذا الباب شئ وعن
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	نافع عن ابن عمر قال " خرج علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعيناه مملوءتان الكحل وذلك في رمضان وهو صائم " في إسناد من اختلف في توثيقه وعن محمد بن عبيد الله بن أبي رافع عن أبيه عن جده أن " النبي صلى الله عليه وسلم كان يكتحل بالاثمد وهو صائم " رواه البيهقى وضعفه لان راويه محمد هذا ضعيف قال البيهقى وروى عن أنس مرفوعا باسناد ضعيف جدا انه لا بأس به * واحتجوا بالاثر المذكور عن أنس وقد بينا إسناده وفى سنن ابي دواد عن الاعمش قال ما رأيت احدا من أصحابنا يكره الكحل للصائم والمعتمد في المسألة ما ذكره المصنف * * قال المصنف رحمه الله * { ويجوز أن يحتجم لما روى ابن عباس رضى الله عنهما ان النبي صلي الله عليه وسلم " احتجم وهو صائم " قال في الام ولو ترك كان احب الي لما روى عبد الرحمن بن ابي ليلي عن أصحاب رسول الله صلي الله عليه وسلم انهم قالو " أنما نهي رسول الله صلي الله عليه وسلم عن الحجامة والوصال في الصوم إبقاء علي أصحابه " } * { الشرح } حديث ابن عباس رواه البخاري في صحيحه وحديث ابن أبى ليلى رواه أبو داود باسناد صحيح علي شرط البخاري ومسلم لكن في رواية أبى داود والبيهقي وغيرهما عن عبد الرحمن ابن ابي ليلي قال حدثنى رجل من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم قال إلى آخره وهذا مخالف للفظ رواية المهذب (وقوله) إبقاء بالباء الموحدة وبالقاف وبالمد أي رفقا بهم (اما) حكم المسألة فقال الشافعي والاصحاب تجوز الحجامة للصائم ولا تفطره ولكن الاولي تركها هذا هو المنصوص وبه قطع الجمهور وقال جماعة من أصحابنا الجامعين بين الفقه والحديث يفطر بالحجامة ممن قاله منهم أبو بكر ابن المنذر وأبو بكر بن خزيمة وأبو الوليد النيسابوري والحاكم أبو عبد الله للحديث الذى سنذكره ان شاء الله تعالى قال اصحابنا والفصد كالحجامة * { فرع } في مذاهب العلماء في حجامة الصائم * قد ذكرنا ان مذهبنا انه لا يفطر بها لا الحاجم ولا لمحجوم وبه قال ابن مسعود وابن عمر وابن عباس وأنس بن مالك وأبو سعيد الخدرى وأم سلمة وسعيد بن المسيب وعروة ابن الزبير والشعبى والنخعي ومالك والثوري وأبو حنيفة وداود وغيرهم قال صاحب الحاوى وبه قال اكثر الصحابة واكثر الفقهاء * وقال جماعة من العلماء الحجامة تفطر وهو قول على بن ابى طالب وأبى هريرة وعائشة والحسن البصري وابن سيرين وعطاء والاوزاعي وأحمد وإسحق وابن المنذر وابن خزيمة قال الخطابي قال أحمد وإسحق يفطر الحاجم والمحجوم " وعليهما القضاء دون الكفارة وقال عطاء يلزم المحتجم في رمضان القضاء والكفارة * واحتج لهؤلاء بحديث ثوبان قال " سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول أفطر الحاجم والمحجوم " رواه أبو داود والنسائي وابن
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	ماجه بأسانيد صحيحة وإسناد أبي داود علي شرط مسلم وعن شداد بن أوس " أتى رسول الله صلي الله عليه وسلم على رجل بالبقيع وهو يحتجم وهو آخذ بيدى لثمان عشرة خلت من رمضان فقال أفطر الحاجم والمحجوم " رواه أبو داود والنساثى وابن ماجه بأسانيد صحيحة وعن رافع به خديج عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " أفطر الحاجم والمحجوم " رواه الترمذي وقال حديث حسن وعن ابى هريرة عن النبي صلي الله عليه وسلم مثله وعن أبى موسى عن النبي صلي الله عليه وسلم مثله رواة الحاكم في المستدرك وقال هو صحيح ثم روى عن على بن المدينى انه قال هو صحيح وروى الحاكم أبو عبد الله في المستدرك عن أحمد بن حنبل قال اصح ما روى في هذا الباب حديث ثوبان وعن علي ابن المدينى قال لا أعلم فيها أصح من حديث رافع بن خديج قال الحاكم قد حكم أحمد لاحد الحديثين بالصحة وعلى للآخر بالصحة وحكم إسحق بن راهويه لحديث شداد بن أوس بالصحة ثم روى الحاكم باسناده عن اسحق انه قال في حديث شداد هذا اسناد صحيح تقوم به الحجة قال اسحق وقد صح هذا الحديث بأسانيد وبه نقول قال الحاكم رضى الله عن اسحق فقد حكم بالصحة لحديث صحته ظاهرة وقال به قال الحاكم وفى الباب عن جماعة من الصحابة بأسانيد مستقيمة مما يطول شرحه ثم روى باسناده عن الامام الحافظ عثمان بن سعيد الدارمي قال صح عندي حديث " أفطر الحاجم والمحجوم " من رواية شداد بن أوس وثوبان قال عثمان وبه أقول قال وسمعت أحمد بن حنبل يقول به ويقول صح عنده حديث ثوبان وشداد وروى البيهقي حديث " أفطر الحاجم والمحجوم " أيضا من رواية اسامة ابن زيد عن النبي صلي الله عليه وسلم ومن رواية عطاء عن ابن عباس مرفوعا وعن عطاء عن النبي صلى الله عليه وسلم مرسلا قال هذا المرسل هو المحفوظ من رواية عطاء وذكر ابن عباس فيه وهم وعن عائشة مرفوعا باسناد ضعيف وذكر البيهقى عن أبي زرعة الحافظ قال حديث عطاء عن أبي هريرة مرفوعا في هذا حديث حسن وفى الموطأ عن نافع قال إن ابن عمر احتجم وهو صائم ثم تركه فكان إذا صام لم يحتجم حتي يفطر * واحتج أصحابنا بحديث ابن عباس ان النبي صلي الله عليه وسلم " احتجم وهو محرم واحتجم وهو صائم " رواه البخاري في صحيحه وعن ثابت البناني قال " سئل أنس أكنتم تكرهون الحجامة للصائم قال لا إلا من أجل الضعف " رواه البخاري وفى رواية عنده " علي عهد رسول الله صلي الله عليه وسلم " وعن عبد الرحمن بن أبى ليلى قال " حدثنى رجل من أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم ان النبي صلي الله عليه وسلم نهي عن الحجامة والمواصلة ولم ينه عنهما إلا إبقاء على أصحابه " رواه أبو داود باسناد على شرط البخاري ومسلم كما سبق واحتج به أبو داود والبيهقي وغيرهما في أن الحجامة لا تفطر وعن أبى سعيد
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	الخدرى قال " رخص رسول الله صلي الله عليه وسلم في القبلة للصائم والحجامة " رواه الدارقطني وقال اسناده كلهم ثقات ورواه من طريق آخر قال كلهم ثقات وعن أنس قال " أول ما كرهتت الحجامة للصائم ان جعفر بن أبي طالب احتجم وهو صائم فمر به النبي صلى الله عليه وسلم فقال أفطر هذان ثم رخص النبي صلي الله عليه وسلم بعد في الحجامة للصائم " وكان أنس يحتحم وهو صائم " رواه الدارقطني وقال رواته كلهم ثقات قال ولا أعلم له علة وعن عائشة " ان النبي صلى الله عليه وسلم احتجم وهو صائم " قال البيهقى وروينا في الرخصة في ذلك عن سعد بن ابي وقاص وابن مسعود وابن عباس وابن عمر والحسين بن على وزيد ابن أرقم وعائشة وأم سلمة رضى الله عنهم واستدل الاصحاب أيضا باحاديث أخر في بعضها ضعف والمعتمد ما ذكرنا واستدلوا بالقياس علي الفصد والرعاف (وأما) حديث " أفطر الحاجم والمحجوم " فأجاب اصحابنا عنه بأجوبة (احدها) جواب الشافعي ذكره في الام وفيه اختلاف وتابعه عليه والخطابى البيهقى وسائر اصحابنا وهو انه منسوخ بحديث ابن عباس وغيره مما ذكرنا ودليل النسخ ان الشافعي والبيهقي روياه باسنادهما الصحيح عن شداد بن اوس قال " كنا مع النبي صلى الله عليه وسلم زمان الفتح فرأى رجلا يحتجم لثمان عشرة خلت من رمضان فقال وهو آخذ بيدى افطر الحاجم والمحجوم " وقد ثبت في صحيح البخاري في حديث بن عباس " أن النبي صلي الله عليه وسلم احتجم وهو محرم صائم " قال الشافعي وابن عباس انما صحب النبي صلى الله
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	عليه وسلم محرما في حجة الوادع سنة عشرة من الهجرة ولم يصحبه محرما قبل ذلك وكان الفتح سنة ثمان بلا شك فحديث ابن عباس بعد حديث شداد بسنتين وزيادة قال فحديث ابن عباس ناسخ قال البيهقى ويدل علي النسح أيضا قوله في حديث أنس السابق في قصة جعفر " ثم رخص النبي صلى الله عليه وسلم بعد في الحجامة " هو حديث صحيح كما سبق قال وحديث ابى سعيد الخدرى السابق ايضا فيه لفظ الترخيص وغالب ما يستعمل الترخيص بعد النهي (الجواب الثاني) أجاب به الشافعي ايضا أن حديث ابن عباس أصح ويعضده أيضا القياس فوجب تقدبمه (الجواب الثالث) جواب الشافعي أيضا والخطابى وأصحابنا أن المراد بافطر الحاجم والمحجوم انهما كانا يغتابان في صومهما وروى البيهقى ذلك في بعض طرق حديث ثوبان قال الشافعي وعلي هذا التأويل يكون المراد بافطارهما انه ذهب أجرهما كما قال بعض الصحابة لمن تكلم في حال الخطبة لا جمعة لك أي ليس لك أجرها والا فهي صحيحة مجزئة عنه (الجواب الرابع) ذكره الخطابى أن معناه تعرضا للفطر (أما) المحجوم فلضعفه بخروج الدم فربما لحقه مشقة فعجز عن الصوم فافطر بسببها (وأما) الحاجم فقد يصل جوفه شئ من الدم أو غيره إذا ضم شفتيه على قصب الملازم كما يقال للمتعرض للهلاك هلك فلان وإن كان باقيا سالما وكقوله صلي الله عليه وسلم " من جعل قاضيا فقد ذبح بغير سكين " أي تعرض للذبح بغير سكين
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	(الخامس) ذكره الخطابى أيضا أنه مر بهما قريب المغرب فقال أفطرا أي حان فطرهما كما يقال أمسى الرجل إذا دخل في وقت المساء أو قاربه (السادس) أنه تغليظ ودعاء عليهما لارتكابهما ما يعرضهما لفساد صومهما (واعلم) أن أبا بكر بن خزيمة اعترض على الاستدلال بحديث ابن عباس فروى عنه الحاكم أبو عبد الله في المستدرك أنه قال ثبتت الاحاديث عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال " أفطر الحاجم والمحجوم " فقال بعض من خالفنا في هذه المسألة وقال لا يفطر لحديث ابن عباس ان النبي صلي الله عليه وسلم " احتجم وهو محرم صائم " ولا حجة له في هذا لان النبي صلى الله عليه وسلم إنما احتجم وهو محرم صائم في السفر لانه لم يكن قط محرما مقيما ببلده والمسافر إذا نوى الصوم له الفطر بالاكل والشرب والحجامة وغيرها فلا يلزم من حجامته أنها لا تفطر فاحتجم وصار مفطرا وذلك جائز هذا كلام ابن خزيمة وحكاه الخطابى في معالم السنن ثم قال وهذا تأويل باطل لانه قال احتجم وهو صائم فاثبت له الصيام مع الحجامة ولو بطل صومه بها لقال أفطر بالحجامة كما يقال أفطر الصائم بأكل الخبز ولا يقال اكله وهو صائم قلت ولان السابق إلي الفهم من قول ابن عباس " احتجم وهو صائم " الاخبار بأن الحجامة لا تبطل الصوم ويؤيده باقى الاحاديث المذكروة والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله * { قال واكره له العلك لانه يجفف الفم ويعطش ولا يفطر لانه يدور في الفم ولا ينزل الي الجوف شئ فان تفرك وتفتت فوصل منه شئ الي الجوف بطل الصوم ويكره له أن يمضغ الخبز فان كان له ولد صغير ولم يكن له من يمضغ غيره لم يكره له ذلك } * { الشرح } قوله قال يعنى الشافعي والعلك بكسر العين هو هذا المعروف ويجوز فتح العين ويكون المراد الفعل وهو مضغ العلك وادارته وقوله يمضغ هو بفتح الصاد وضمها لغتان (أما) الاحكام ففيها مسألتان (احداهما) قال الشافعي والاصحاب يكره للصائم العلك لانه يجمع الريق ويورث العطش والقئ وروى البيهقي باسناده عن أم حبيبة زوج النبي صلي الله عليه وسلم أنها قالت " لا يمضغ العلك الصائم " ولفظ الشافعي في مختصر المزني واكره العلك لانه يحلب الفم قال صاحب الحاوى رويت هذه اللفظة بالجيم وبالحاء فمن قال بالجيم فمعناه يجمع الريق فربما ابتلعه وذلك يبطل الصوم في أحد الوجهين ومكروه في الآخر قال وقد قيل معناه يطيب الفم ويزيل الخلوف قال ومن قاله بالحاء فمعناه يمتص الريق ويجهد الصائم فيورث العطش قال اصحابنا ولا يفطر بمجرد العلك ولا بنزول
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	الريق منه إلى جوفه فان تفتت فوصل من جرمه شئ إلى جوفه عمدا وان شك في ذلك لم يفطر ولو نزل طعمه في جوفه أو ريحه دون جرمه لم يفطر لان ذلك الطعم بمجاورة الريق له هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور وحكى الدارمي وجها عن ابن القطان أنه ان ابتلع الريق وفيه طعمه أفطر وليس بشئ (الثانية) يكره له مضغ الخبز وغيره من غير عذر وكذا ذوق المرق والخل وغيرهما فان مضغ أو ذاق ولم ينزل إلى جوفه شئ منه لم يفطر فان احتاج الي مضغه لولده أو غيره ولم يحصل الاستغناء عن مضغه لم يكره لانه موضع ضرورة وروى البيهقى باسناده الصحيح عن ابن عباس رضى الله عنهما انه قال " لا بأس أن يتطاعم الصائم بالشئ " يعني المرقة ونحوها * قال المصنف رحمه الله * { ومن حركت القبلة شهوته كره له أن يقبل وهو صائم والكراهة كراهة تحريم وان لم تحرك شهوته قال الشافعي فلا بأس بها وتركها أولي والاصل في ذلك ماروت عائشة رضى الله عنها قالت " كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقبل ويباشر وهو صائم ولكنه كان أملككم لاربه " وعن ابن عباس انه ارخص فيها للشيخ وكرهها للشاب ولانه في حق احدهما لا يأمن ان ينزل فيفسد الصوم وفى الاخر يأمن ففرق بينهما } * { الشرح } حديث عائشة رواه البخاري ومسلم بهذا اللفظ وفى رواية لمسلم " يقبل في رمضان وهو صائم " وعن عمر بن أبي سلمة أنه سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم " أيقبل الصائم فقال سل هذه لام سلمة فاخبرته أن النبي صلي الله عليه وسلم يصنع ذلك فقال يارسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر فقال له رسول الله صلي الله عليه وسلم والله انى اتقاكم لله وأخشاكم له " رواه مسلم وعمر بن أبي سلمة هذا هو الحميرى هكذا جاء مبينا في رواية البيهقى وليس هو ابن أم سلمة وعن عمر رضى الله عنه " قال هششت يوما فقبلت وأنا صائم فاتيت النبي صلي الله عليه وسلم فقلت اني صنعت اليوم أمرا عظيما قبلت وأنا صائم فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم أرأيت لو تمضمضت بماء وأنت صائم قلت لا باس بذلك قال ففيم " رواه أبو داود قد سبق بيانه حيث ذكره المصنف ومما جاء في كراهتها للشاب ونحوه حديث ابن عباس قال " رخص للكبير الصائم في المباشرة وكره للشاب " رواه ابن ماجه هكذا وظاهره أنه مرفوع ورواه مالك والشافعي والبيهقي باسانيدهم الصحيحة عن عطاء بن يسار أن ابن عباس سئل عن القبلة للصائم فارخص فيها للشيخ وكرهها للشاب هكذا رواه أبو داود موقوفا عن ابن عباس وعن أبى هريرة " أن رجلا سأل النبي صلي الله عليه وسلم عن المباشرة للصائم فرخص له وأتاه آخر فنهاه هذا الذى رخص له شيخ والذى نهاه شاب " رواه أبو داود
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	باسناد جيد ولم يضعفه وعن ابن عمرو بن العاص قال " كنا عند النبي صلى الله عليه وسلم فجاء شاب فقال يارسول الله أقبل وأنا صائم فقال لا فجاء شيخ فقال أقبل وأنا صائم قال نعم " رواه أحمد بن حنبل باسناد ضعيف من رواية ابن لهيعة (وأما) الحديث المروى عن ميمونة مولاة النبي صلي الله عليه قالت " سئل النبي صلي الله عليه وسلم عن رجل قبل امرأته وهما صائمان فقال قد أفطرا " رواه أحمد وابن ماجه والدارقطني باسناد ضعيف قال الدارقطني روايه مجهول قال ولا يثبت هذا وعن الاسود قال " قلت لعائشة أيباشر الصائم قالت لا قلت اليس كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يباشر قالت كان أملككم لاربه " رواه البيهقى باسناد صحيح فهذه جملة من الاحاديث والآثار الواردة في القبلة (وقولها) لاربه بكسر الهمزة مع إسكان الراء وروى أيضا بفتحهما جميعا * (أما) حكم المسألة فهو كما قاله المصنف تكره القبلة على من حركت شهوته وهو صائم ولا تكره لغيره لكن الاولي تركها ولا فرق بين الشيخ والشاب في ذلك فالاعتبار بتحريك الشهوة وخوف الانزال فان حركت شهوة شاب أو شيخ قوى كرهت وإن لم تحركها لشيخ أو شاب ضعيف لم تكره والاولي تركها وسواء قبل الخد أو الفم أو غيرهما وهكذا المباشرة باليد والمعانقة لهما حكم القبلة ثم الكراهة في حق من حركت شهوته كراهة تحريم عند المنصف وشيخه القاضي أبى الطيب والعبد رى وغيرهم وقال آخرون كراهة تنزيه ما لم ينزل وصححه المتولي قال الرافعي وغيره الاصح كراهة تحريم وإذا قبل ولم ينزل لم يبطل صومه بلا خلاف عندنا سواء قلنا كراهة تحريم أو تنزيه * { فرع } في مذاهب العلماء في القبلة للصائم * ذكرنا ان مذهبنا كراهتها لمن حركت شهوته ولا تكره لغيره والاولي تركها فان قبل من تحرك شهوته ولم ينزل لم يبطل صومه قال ابن المنذر رخص في القبلة عمر بن الخطاب وابن عباس وأبو هريرة وعائشة وعطاء والشعبي والحسن واحمد واسحق قال وكان سعد ابن أبى وقاص لا يرى بالمباشرة للصائم بأسا وكان ابن عمر ينهى عن ذلك وقال ابن مسعود يقضى يوما مكانه وكره مالك القبلة للشاب والشيخ في رمضان وأباحتها طائفة للشيخ دون الشاب ممن قاله ابن عباس وقال أبو ثور ان خاف المجاوزة من القبلة الي غيرها لم يقبل هذا نقل ابن المنذر ومذهب أبي حنيفة كمذهبنا وحكى الخطابى عن سعيد بن المسيب ان من قبل في رمضان قضي يوما مكانه وحكاه الماورى عن محمد ابن الحنفية وعبد الله ابن شبرمة قال وقال سائر الفقهاء القبلة لا تفطر الا أن يكون معها انزال فان انزل معها أفطر ولزمه القضاء دون الكفارة ودلائل هذه المذاهب تعرف مما سبق في الاحاديث والله تعالى أعلم *
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	* قال المصنف رحمه الله * { وينبعى للصائم أن ينزه صومه عن الغيبة والشم فان شوتم قال انى صائم لما روى أبو هريرة رضي الله عنه أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " إذا كان احدكم صائما فلا يرفث ولا يجهل فان أمرؤ قاتله أو شاتمه فليقل انى صائم " } * { الشرح } حديث أبى هريرة رواه البخاري ومسلم والرفث الفحش في الكلام ومعنى شاتمه شتمه متعرضا لمشاتمته (وقوله) صلي الله عليه وسلم فليقل اني صائم ذكر العلماء فيه تأويلين (احدهما) يقوله بلسانه ويسمعه لصاحبه ليزجره عن نفسه (والثانى) وبه جزم المتولي يقوله في قلبه لا بلسانه بل يحدث نفسه بذلك ويذكرها أنه صائم لا يليق به الجهل والمشاتمة والخوض مع الخائضين قال هذا القائل لانه يخاف عليه الرياء إذا تلفظ به ومن قال بالاول يقصد زجره لا للرياء والتأويلان حسنان والاول أقوى ولو جمعهما كان حسنا (وقول) المصنف ينبغى للصائم أن ينز صومه عن الغليبة والشتم معناه يتأكد التنزه عن ذلك في حق الصائم اكثر من غيره للحديث وإلا فغير الصائم ينبغى له ذلك أيضا ويؤمر به في كل حال والتنزه التباعد فلو اغتاب في صومه عصي ولم يبطل صومه عندنا وبه قال مالك وأبو حنيفة وأحمد والعلماء كافة إلا الاوزاعي فقال يبطل الصوم بالغيبة ويجب قضاؤه * واحتج بحديث أبى هريرة المذكور وبحديثه ايضا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " من لم يدع قول الزور والعمل به فليس لله حاجة في أن يدع طعامه وشرابه " رواه البخاري وعنه أيضا قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم رب صائم ليس له من صيامه إلا الجوع ورب قائم ليس له من قيامه إلا السهر " رواه النسائي وابن ماجه في سننهما ورواه الحاكم في المستدرك قال وهو صحيح علي شرط البخاري وعنه أيضا قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم ليس الصيام من الاكل والشرب فقط الصيام من اللغو والرفث " رواه البيهقى ورواه الحاكم في المستدرك وقال هو صحيح علي شرط مسلم وبالحديث الآخر " خمس يفطرن الصائم الغيبة والنميمة والكذب والقبلة واليمين الفاجرة " واجاب اصحابنا عن هذه الاحاديث سوى الاخير بان المراد ان كمال الصوم وفضيلته المطلوبة إنما يكون بصيانته عن اللغو والكلام الردئ لا أن الصوم يبطل به (واما) الحديث الاخير " خمس يفطرن الصائم " فحديث باطل لا يحتج به واجاب عنه الماوردي والمتولي وغيرهما بان المراد بطلان الثواب لا نفس الصوم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * { ويكره الوصال في الصوم لما روى أبو هريرة رضى الله عنه أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " إياكم والوصال إياكم والوصال قالوا إنك تواصل يارسول الله قال اني لست كهيئتكم إنى أبيت
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	عند ربي يطعمنى ويسقيني " وهل هو كراهة تحريم أو كراهة تنزيه فيه وجهان (أحدهما) أنه كراهة تحريم لان النهي يقتضي التحريم (والثانى) أنه كراهة تنزيه لانه إنما نهى عنه حتي لا يضعف عن الصوم وذلك أمر غير محقق فلم يتعلق به أثم فان واصل لم يبطل صومه لان النهي لا يرجح إلى الصوم فلا يوجب بطلانه } * { الشرح } حديث أبي هريرة رواه البخاري ومسلم والوصال بكسر الواو ويطعمني بضم الياء ويسقيي بضم الياء وفتحها والفتح أفصح وأشهر (وقوله) لانه إنما نهي عنه بضم النون وفتحها * أما حكم الوصال فهو مكروه بلا خلاف عندنا وهل هي كراهة تحريم أم تنزيه فيه الوجهان اللذان ذكرهما المصنف وهما مشهوران ودليلهما في الكتاب (أصحهما) عند أصحابنا وهو ظاهر نص الشافعي كراهة تحريم لان الشافعي رضي الله قال في المختصر فرق الله تعالى بين رسوله وبين خلقه في أمور اباحها له وحظرها عليهم وذكر منها الوصال وممن صرح به من أصحابنا بتصحيح تحريمه صاحب العدة والرافعي وآخرون وقطع به جماعة من اصحابنا منهم القاضي أبو الطيب في كتابه المجرد والخطابى في المعالم وسليم الدارى في الكفاية وإمام الحرمين في النهاية والبغوى والرويانى في الحلية والشيخ نصر في كتابه الكافي وآخرون كلهم صرحوا بتحريمه من غير خلاف قال أصحابنا وحقيقة الوصال المنهي عنه أن يصوم يومين فصاعدا ولا يتناول في الليل شيئا لا ماء ولا مأكولا فان أكل شيئا يسيرا أو شرب فليس وصالا وكذا إن أخر الاكل الي السحر لمقصود صحيح أو غيره فليس بوصال وممن صرح بأن الوصال أن لا يأكل ولا يشرب ويزول الوصال بأكل أو شرب وان قل صاحب الحاوى وسليم الرازي والقاضى أبو الطيب وامام الحرمين والشيخ نصر والمتولي وصاحب العدة وصاحب البيان وخلائق لا يحصون من اصحابنا واما قول المحاملي في المجموع وابى علي بن الحسن بن عمر البندنيجى في كتابه الجامع والغزالي في الوسيط والبغوى في التهذيب الوصال أن لا يأكل شيئا في الليل وخصوه بالاكل فضعيف بل هو متأول على موافقة الاصحاب ويكون مرادهم لا يأكل ولا يشرب كما قاله الجماهير واكتفوا بذكر احد القرينين كقوله تعالي (سرابيل تقيكم الحر) أي والبرد ونظائره معروفة وقد بالغ امام الحرمين فقال في النهاية في بيان ما يزول به الوصال فقيل يزول الوصال بقطرة يتعاطاها كل ليلة ولا يكفى اعتقاده ان من جن عليه الليل فقد افطر هذا لفظه بحروفه (واعلم) ان الجمهور قد اطلقوا في بيان حقيقة الوصال انه صوم يومين فاكثر من غير اكل ولا شرب في الليل وقال الرويانى في الحلية الوصال ان يصل صوم الليل بصوم النهار قصدا فلو ترك الاكل بالليل لا علي قصد الوصال والتقرب إلى الله به لم يحرم
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	وقال البغوي العصيان في الوصال لقصده إليه وإلا فالفطر حاصل بدخول الليل كالحائض إذا صلت عصت وإن لم يكن لها صلاة وهذا الذى قالاه خلاف إطلاق الجمهور وخلاف ما صرح به إمام الحرمين كما سبق قريبا وقد قال المحاملى في المجموع الوصال ترك الاكل بالليل دون نية الفطر لان الفطر يحصل بالليل سواء نوى الافطار أم لا هذا كلامه وظاهره مخالف لقول الروياني والبغوى والله أعلم فالصواب أن الوصال ترك الاكل والشرب في الليل بين الصومين عمدا بلا عذر * { فرع } اتفق أصحابنا وغيرهم علي ان الوصال لا يبطل الصوم سواء حرمناه أو كرهناه لما ذكره المصنف ان النهي لا يعود إلي الصوم والله أعلم * { فرع } اتفقت نصوص الشافعي والاصحاب علي أن الوصال من خصائص رسول الله صلي الله عليه وسلم فهو مكروه في حقنا (اما) كراهة تحريم علي الصحيح (واما) تنزيه ومباح له صلى الله عليه وسلم كذا قاله الشافعي والجمهور وقال امام الحرمين هو قربة في حقه وقد نبه صلي الله عليه وسلم على الفرق بيننا وبينه في ذلك بقوله " إنى لست كهيئتكم إني أبيت عند ربي يطعمنى ويسقيني " واختلف أصحابنا في تأويل هذا الحديث علي وجهين مشهورين في الحاوى ومنهاج القاضي ابي الطيب والمعالم للخطابي والعدة والبيان وغيرها (أحدهما) وهو الاصح ان معناه أعطي قوة الطاعم الشارب وليس المراد الاكل حقيقة إذ لو أكل حقيقة لم يبق وصال ولقال ما أنا مواصل ويؤيد هذا التأويل ما سنذكره إن شاء الله تعالي قريبا في فرع بيان الاحاديث في حديث أنس وقوله صلي الله عليه وسلم " انى أظل يطعمنى ربي ويسقيني " ولا يقال ظل الا في النهار فدل علي انه لم يأكل (والثانى) انه صلي الله عليه وسلم كان يؤتي بطعام وشراب من الجنة كرامة له لا تشاركه فيها الامة وذكر صاحب العدة والبيان تأويلا ثالثا مع هذين قالا وقيل معناه ان محبة الله تشغلني عن الطعام والشراب والحب البالغ يشغل عنهما * { فرع } قال أصحابنا الحكمة في النهي عن الوصال لئلا يضعف عن الصيام والصلاة وسائر الطاعات أو يملها ويسأم منها لضعفه بالوصال أو يتضرر بدنه أو بعض حواسه وغير ذلك من أنواع الضرر * { فرع } في مذاهب العلماء في الوصال * ذكرنا أن مذهبنا انه منهي عنه وبه قال الجمهور وقال العبدرى هو قول العلماء كافة الا ابن الزبير فانه كان يواصل اقتداء برسول الله صلي الله عليه وسلم قال ابن المنذر كان ابن الزبير وابن أبي نعيم يواصلان وذكر الماوردى في الحاوى أن عبد الله بن الزبير واصل سبعة عشر يوما ثم أفطر على سمن ولبن وصبر قال وتأول في السمن انه يلين الامعاء واللبن الطف غذاء والصبر يقوى الاعضاء * دليلنا الحديث السابق وما سنذكره من الاحاديث إن شاء الله تعالي * { فرع } في بيان جملة من أحاديث الوصال * عن ابن عمر قال " نهى رسول الله صلي الله عليه وسلم عن
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	الوصال قالوا انك تواصل قال اني لست مثلكم إنى أطعم وأسقى " رواه البخاري ومسلم وفى رواية لمسلم " ان رسول الله صلي الله عليه وسلم واصل في رمضان فواصل الناس فنهاههم قيل له أنت تواصل قال اني لست مثلكم انى اطعم وأسقى " وعن ابى هريرة قال " نهى رسول الله صلي الله عليه وسلم عن الوصال فقال رجل فانك يارسول الله تواصل فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم وأيكم مثلي اني أبيت يطعمني ربى ويسقيني فلما أبوا ان ينتهوا عن الوصال واصل بهم يوما ثم يوما ثم رأوا الهلال فقال لو تأخر الهلال لزدتكم كالمنكل لهم حين ابوأن ينتهوا " رواه البخاري ومسلم وعنه ايضا عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " إياكم والوصال مرتين قيل انك تواصل قال ابيت عند ربي يطعمنى ويسقيني فاكلفوا من الاعمال ما تطيقون " رواه البخاري بهذا اللفظ ومسلم بمعناه وأكلفوا بفتح اللام معناه خذوا برغبة ونشاط وعن عائشة قالت " نهي رسول الله صلي الله عليه وسلم عن الوصال رحمة لهم قالوا انك تواصل قال اني لست كهيأتكم إني يطعمنى ربي ويسقيني " رواه البخاري ومسلم وعن انس عن النبي صلى الله عليه وسلم قال " لا تواصلوا قالوا إنك تواصل قال انى لست كأحد منكم انى اطعم وأسقى " رواه البخاري بلفظه ومسلم بمعناه وعنه قال " واصل رسول الله صلى الله عليه وسلم في اول شهر رمضان فواصل ناس فبلغه ذلك فقال لو مد لنا الشهر لواصلنا وصالا يدع المتعمقون تعمقهم إنكم لستم مثلي أو قال إني لست مثلكم إني اظل يطعمني ربى ويسقيني " رواه مسلم هنا والبخاري في باب لو من كتاب التمنني من صحيحه وعن ابي سعيد الخدرى انه سمع النبي صلي الله عليه وسلم يقول " لا تواصلوا فأيكم ارد ان يواصل فليواصل إلى السحر قالوا فانك تواصل يارسول الله قال إنى لست كهيأتكم اني ابيت لى مطعم يطعمنى وساق يسقيني " رواه البخاري * * قال المصنف رحمه الله تعالى * { ويستحب ان يتسحر للصوم لما روى انس رضى الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " تسحروا فان في السحور بركة " ولان فيه معونة علي الصوم ويستحب تأخير السحور لما روى انه قيل لعائشة " ان عبد الله يعجل الفطر ويؤخر السحور فقالت هكذا كان نبى الله صلى الله عليه وسلم يفعل " ولان السحور يراد للتقوى علي الصوم والتأخير أبلغ في ذلك فكان اولي والمستحب ان يعجل الفطر إذا تحقق غروب الشمس لحديث عائشة رضي الله عنها ولما روى أبو هريرة رضى الله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم لا يزال هذا الدين ظاهرا ما عجل الناس الفطر ان اليهود والنصاري يؤخرون " } * { الشرح } حديث انس رواه البخاري ومسلم وحديث عائشة في قصة عبد الله رواه مسلم وعبد الله هذا هو ابن مسعود وينكر على المصنف قوله روى بصيغة التمريض وهو حديث صحيح
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	وإنما تقال صيغة التمريض في ضعيف وقد سبق التنبيه علي مثل هذا مرات كثيرة وأما حديث ابى هريرة فرواه أبو داود بلفظه هذا الا انه قال " لان اليهود والنصارى يؤخرون " وفى نسخ المهذب " ان اليهود " وكذا رواه البيهقى في السنن الكبير وابن ماجه باسناد صحيح فينبغي أن يقرأ بفتح الهمزة من أن ليوافق رواية أبي داود وهذا الحديث أصله في الصحيحين من رواية سهل بن سعد كما سأذكره في فرع منفرد للاحاديث الواردة في السحور ورواية أبى هريرة التي ذكرها المصنف وأبو داود إسنادها صحيح علي شرط مسلم وقوله صلي الله عليه وسلم " فان في السحور بركة " روى بفتح السين وهو المأكول كالخبز وغيره وبضمها وهو الفعل والمصدر وسبب البركة فيه تقويته الصائم علي الصوم وتنشيطه له وفرحه به وتهوينه عليه وذلك سبب لكثرة الصوم (اما) حكم المسأله فاتفق اصحابنا وغيرهم من العلماء على ان السحور سنة وان تأخيره افضل وعلى ان تعجيل الفطر سنة بعد تحقق غروب الشمس ودليل ذلك كله الاحاديث الصحيحة ولان فيهما اعانة علي الصوم ولان فيهما مخالفة للكفار كما في حديث ابى هريرة المذكور في الكتاب والحديث الصحيح الذى سأذكره إن شاء الله تعالي " فصل ما بين صيامنا وصيام اهل الكتاب اكلة السحر " ولان محل الصوم هو الليل فلا معنى لتأخير الفطر والامتناع من السحور في آخر الليل ولان بغروب الشمس صار مفطرا فلا فائدة في تأخير الفطر قال اصحابنا وإنما يستحب تأخير السحور مادام متيقنا بقاء الليل فمتى حصل شك فيه فالافضل تركه وقد سبقت المسألة في فصل وقت الدخول في الصوم وقد نص الشافعي في الام علي انه إذا شك في بقاء الليل ولم يتسحر يستحب له ترك السحور فان تسحر في هذه الحالة صح صومه لان الاصل بقاء الليل قال القاضي أبو الطيب في المجرد قال الشافعي في الام إذا أخر الافطار بعد تحقق غروب الشمس فان كان يرى الفضل في تأخيره كرهت ذلك لمخالفة الاحاديث وإن لم ير الفضل في تأخيره فلا بأس لان الصوم لا يصلح في الليل هذا نصه * { فرع } وقت السحور بين نصف الليل وطلوع الفجر * { فرع } يحصل السحور بكثير المأكول وقليله ويحصل بالماء أيضا وفيه حديث سنذكره * { فرع } قال ابن المنذر في الاشراف أجمعت الامة علي أن السحور مندوب إليه مستحب لا إثم علي من تركه * { فرع } في الاحاديث الواردة في السحور وتأخيره وتعجيل الفطر * عن أنس قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم تسحروا فان في السحور بركة " رواه البخاري ومسلم وعن عمرو بن العاص أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " فصل مابين صيامنا وصيام أهل الكتاب أكلة السحر "
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	رواه مسلم * أكلة السحر بفتح الهمزة هي السحور وعن المقدام بن معدى كرب عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " عليكم بهذا السحور فانه هو الغذاء المبارك " رواه النسائي باسناد جيد ورواه أبو داود والنسائي من رواية العرباض بن سارية بمعناه وفى إسناده نظر وعن سهل بن سعد أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " لا يزال الناس بخير ما عجلوا الفطر " رواه البخاري ومسلم وسبق في الكتاب معناه من رواية أبى هريرة بزيادة وعن أبي عطية قال " دخلت انا ومسروق على عائشة فقلنا يا ام المؤمنين رجلان من اصحاب رسول الله صلي الله عليه وسلم احدهما يعجل الافطار ويعجل الصلاة والآخر يؤخر الافطار ويؤخر الصلاة فقالت أيهما الذى يعجل الافطار ويعجل الصلاة قلنا عبد الله بن مسعود قالت كذلك كان يصنع رسول الله صلي الله عليه وسلم " رواه مسلم وفى رواية له " يعجل المغرب " وعن أبى ذر عن النبي صلي الله عليه وسلم " لا تزال امتى بخير ماعجلو الافطار واخروا السحور " رواه الامام احمد وعن ابى هريرة قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم قال الله عزوجل أحب عبادي الي أعجلهم فطرا " رواه الترمذي وقال حديث حسن وعن ابن عمر قال " كان لرسول الله صلي الله عليه وسلم مؤذنان بلال وابن أم مكتوم فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم ان بلالا يؤذن بليل فكلوا واشربوا حتي يؤذن ابن أم مكتوم قال ولم يكن بينهما الا أن ينزل هذا ويرقى هذا " رواه البخاري ومسلم وعن نافع عن ابن عمر وعن القاسم عن عائشة " ان بلالا كان يؤذن بليل فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم كلوا واشربوا حتى يؤذن ابن ام مكتوم فانه لا يؤذن حتي يطلع الفجر " رواه البخاري وعن زيد بن ثابت قال " تسحرنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم قمنا الي الصلاة قلت كم كان قدر ما بينهما قال خمسين آية " رواه البخاري ومسلم وعن سهل بن سعد قال " كنت اتسحر في اهلي ثم تكون سرعتي ان ادرك صلاة الفجر مع رسول الله صلي الله عليه وسلم " رواه البخاري وعن أنس عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " تسحروا ولو بجرعة ماء " وعن ابى سعيد الخدري عن النبي صلي الله عليه وسلم " اكلة السحر بركة فلا تدعوه ولو ان يجرع احدكم جرعة من ماء " رواهما ابن أبي عاصم في كتابه باسنادين ضعيفين وفى الباب احاديث كثيرة غير ما ذكرته (واما) ما رواه مالك والشافعي والبيهقي باسانيدهم الصحيحة عن حميد بن عبد الرحمن " ان عمر وعثمان رضي الله عنهما كانا يصليان المغرب حين ينظران الي الليل الاسود ثم يفطران بعد الصلاة وذلك في رمضان " فقال البيهقى في المبسوط قال الشافعي كأنهما يريان تأخير الفطر واسعا لا انهما يتعمدان فضيلة في ذلك ونقل الماوردى ان ابا بكر وعمر رضي الله عنهما كانا يؤخران
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	الافطار وأجاب بانهما أرادا بيان جواز ذلك لئلا يظن وجوب التعجيل وهذا التأويل ظاهر فقد روى البيهقى باسناده الصحيح عن عمرو بن ميمون وهو من أكبر التابعين قال " كان أصحاب محمد صلي الله عليه وسلم أعجل الناس افطارا وأبطأهم سحورا " (وأما) الحديث المروى عن النبي صلي الله عليه وسلم " انا معاشر الانبياء امرنا ان نعجل افطارنا ونؤخر سحورنا ونضع ايماننا على شمائلنا في الصلاة " فضعيف رواه البيهقى هكذا من رواية ابن عباس ومن رواية ابن عمر ومن رواية أبي هريرة وقال كلها ضعيفة (وأصح) ما ورد فيه من كلام عائشة موقوفا عليها وفى حديث رواه البيهقي عن أبى هريرة عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " نعم سحور المؤمن التمر " * قال المصنف رحمه الله * { والمستحب أن يفطر علي تمر فان لم يجد فعلى الماء لما روى سلمان بن عامر قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم إذا أفطر أحدكم فليفطر علي تمر فان لم يجد فليفطر علي ماء فانه طهور " * والمستحب أن يقول عند إفطاره اللهم لك صمت وعلى رزقك أفطرت لما روى أبو هريرة قال " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم إذا صام ثم أفطر قال اللهم لك صمت وعلي رزقك أفطرت " ويستحب أن يفطر الصأم لما روى زيد بن خالد الجهيني أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " من فطر صائما فله مثل أجره ولا ينقص من أجر الصائم شئ " } * { الشرح } حديث سلمان بن عامر رواه أبو داود والترمذي وقال هو حديث حسن صحيح (واما) حديث زيد بن خالد فرواه الترمذي وقال هو حديث صحيح ورواه النسائي ايضا وغيره (وأما) حديث أبى هريرة فغريب ليس معروف ورواه أبو داود عن معاذ بن زهرة عن النبي صلى الله عليه وسلم مرسلا ورواه الدارقطني من رواية ابن عباس مسندا متصلا باسناد ضعيف (أما) الاحكام ففيه مسائل (إحداها) يستحب أن يفطر علي تمر فان لم يجد فعلى الماء ولا يخلل بينهما هذا هو المذهب وبه قطع المصنف والجمهور ونص عليه في حرمله ودليله حديث سلمان السابق وعن انس قال " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يفطر قبل أن يصلى على رطبات فان لم يكن رطبات فتميرات فان لم يكن تميرات حسا حسوات من ماء " رواه أبو داود والترمذي وقال حديث حسن ورواه الدارقطني وقال اسناده صحيح وقال الرويانى يفطر علي تمر فان لم يجد فعلى حلاوة فان لم يجد فعلي الماء وقال القاضي حسين الاولي في زماننا أن يفطر علي ما يأخذه بكفه من النهر ليكون أبعد عن الشبهة وهذا الذى قالاه شاذ والصواب ما سبق كما صرح به الحديث
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	الصحيح فانه صلي الله عليه وسلم قدم التمر ونقل منه الي الماء بلا واسطة * { فرع } ذكر صاحب البيان أنه يكره للصائم إذا أراد ان يشرب ان يتمضمض ويمجه وكأن هذا شبيه بكراهة السواك للصائم بعد الزوال فانه يكره لكونه يزيل الخلوف (الثانية) قال المصنف وسائر الاصحاب يستحب ان يدعوا عند إفطاره اللهم لك صمت وعلي رزقك افطرت وفى سنن ابى داود والنسائي عن ابن عمر " كان النبي صلي الله عليه وسلم إذا افطر قال ذهب الظمأ وابتلت العروق وثبت الاجر ان شاء الله تعالي " وفى كتاب ابن ماجه عن ابن عمرو بن العاص ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " إن للصائم عند فطره دعوة ما ترد " وكان ابن عمرو إذا افطر يقول " اللهم برحمتك التي وسعت كل شئ اغفر لي " (الثالثة) يستحب ان يدعو الصائم ويفطره في وقت الفطر وهذا لا خلاف في استحبابه للحديث قال المتولي فان لم يقدر علي عشائه فطره علي تمرة أو شربة ماء أو لبن قال الماوردى ان بعض الصحابة قال " يارسول الله ليس كلنا يجد ما يفطر الصائم فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم يعطى الله تعالي هذا الثواب من فطر صائما على تمرة أو شربة ماء أو مزقة لبن " * قال المصنف رحمه الله * { إذا كان عليه قضاء ايام من رمضان ولم يكن له عذر لم يجز ان يؤخره الي ان يدخل رمضان آخر فان أخره حتي أدركه رمضان آخر وجب عليه لكل يوم مد من طعام لما روى عن ابن عباس وابن عمر وأبي هريرة انهم قالوا فيمن عليه صوم فلم يصمه حتى ادركه رمضان آخر يطعم عن الاول فان اخره سنتين ففيه وجهان (احدهما) يجب لكل سنة مد لانه تأخير سنة فاشبهت السنة الاولي (والثانى) لا يجب للثانية شئ لان القضاء مؤقت بما بين رمضانين فإذا اخره عن السنة الاولي فقد اخره عن وقته فوجبت الكفارة وهذا المعنى لا يوجد فيما بعد السنة الاولي فلم يجب بالتأخير كفارة والمستحب ان يقضي ما عليه متتابعا لما روى أبو هريرة ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " من كان عليه صوم من رمضان فليسرده ولا يقطعه " ولان فيه مبادرة إلى اداء الفرض ولان ذلك اشبه بالاداء فان قضاه متفرقا جاز لقوله تعالي (فعدة من ايام اخر) ولانه تتابع وجب لاجل الوقت فسقط بفوات الوقت وان كان عليه قضاء اليوم الاول فصام ونوى به اليوم الثاني فانه يحتمل ان يجزئه لانه تعيين اليوم غير واجب ويحتمل ان لا يجزئه لانه نوى غير ما عليه فلم يجزئه كما لو كان عليه عتق عن اليمين فنوى عتق الظهار * { الشرح } حديث ابى هريرة عن النبي صلي الله عليه وسلم " من كان عليه صوم من رمضان فليسرده ولا يقطعه " رواه الدارقطني والبيهقي وضعفاه (واما)
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	الآثار التى ذكرها المصنف عن ابن عباس وابن عمر وابى هريرة في الاطعام فرواها الدارقطني وقال في اسناده عن ابى هريرة هذا اسناد صحيح ورواه عنه مرفوعا واسناده ضعيف جدا واسناد ابن عباس صحيح ايضا ولفظ الروايات عن أبي هريرة " من مرض ثم صح ولم يصم حتى أدركه رمضان آخر قال يصوم الذى أدركه ثم يصوم الشهر الذى أفطر فيه ويطعم مكان كل يوم مسكينا " ولفظ الباقي بمعناه ولم يبين المصنف في روايته عنهم انه يجب قضاء الصوم (وقوله) ولانه تتابع وجب لاجل الوقت فيه احتراز من التتابع في صوم الكفارة أو في النذر المتتابع (أما) أحكام الفصل ففيه مسائل (احداها) إذا كان عليه قضاء رمضان أو بعضه فان كان معذورا في تأخير القضاء بان استمر مرضه أو سفره ونحوهما جاز له التأخير مادام عذره ولو بقى سنين ولا تلزمه الفدية بهذا التأخير وان تكررت رمضانات وانما عليه القضاء فقط لانه يجوز تأخير اداء رمضان بهذا العذر فتأخير القضاء أولي بالجواز فان لم يكن عذر لم يجز التأخير إلى رمضان آخر بلا خلاف بل عليه قضاوه قبل مجئ رمضان السنة القابلة قال أصحابنا والفرق بين الصوم والصلاة حيث لا يجوز تأخير قضاء رمضان الي رمضان آخر ويجوز تأخير الصلاة الي ما بعد صلاة أخرى مثلها بل إلى سنين أن تأخير الصوم الي رمضان آخر تأخير له الي زمن لا يقبل صوم القضاء ولا يصح فيه فهو كتأخيره إلى الموت فلم يجز بخلاف الصلاة فانها تصح في جميع الاوقات فلو أخر القضاء الي رمضان آخر بلا عذر اثم ولزمه صوم رمضان الحاضر ويلزمه بعد ذلك قضاء رمضان الفائت ويلزمه بمجرد دخول رمضان الثاني عن كل يوم من الفائت مد من طعام مع القضاء لما ذكره المصنف نص عليه الشافعي واتفق عليه الاصحاب الا المزني فقال لا تجب الفدية والمذهب الاول ولو أخره حتي مضي رمضانان فصاعدا فهل يتكرر عن كل يوم بتكرر السنين أم يكفى مد عن كل السنين فيه وجهان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) يتكرر صححه إمام الحرمين وغيره وقطع به القاضى أبو الطيب في كتابه المجرد وخالفهم صاحب الحاوى فقال الاصح انه يكفى مد واحد لجميع السنين والاول أصح ولو أفطر عدوانا وقلنا تجب فيه الفدية فأخر القضاء حتي دخل رمضان آخر فعليه لكل يوم مع القضاء فديتان فدية للافطار عدوانا وأخرى للتأخير هذا هو المذهب وبه قطع البغوي وغيره * واحتج له البغوي بان سببهما مختلف فلا يتداخلان بخلاف الحدود وقال ابراهيم المروزى إن عددنا الفدية بتعدد رمضان فهنا اولي والا فوجهان ولو اخر القضاء مع الامكان حتى مات بعد دخول رمضان قبل ان يقضي وقلنا الميت يطعم عنه فوجهان مشهوران حكاهما المصنف في الفصل الذى بعد هذا (اصحهما) عند الاصحاب يجب لكل يوم مدان من تركته مد عن الصوم ومد عن التأخير قال الماوردى وهذا مذهب الشافعي
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	وسائر اصحابنا سوى ابن سريج (والثانى) يجب مد واحد لان الفوات يضمن بمد واحد كالشيخ الهرم قال الماوردى هذا غلط واما إذا قلنا يصوم عنه وليه فصام حصل تدارك اصل الصوم ويجب مد للتأخير لانه كان واجبا عليه في حياته وإذا قلنا بالاصح وهو التكرر فكان عليه عشرة أيام فمات ولم يبق من شعبان الا خمسة أيام وجب في تركته خمسة عشر مدا عشرة لاجل الصوم وخمسة للتأخير لانه لو عاش لم يمكنه الا قضاء خمسة وأما إذا أفطر بلا عذر وقلنا يلزمه الفدية فأخر الصوم حتى دخل رمضان آخر ومات قبل القضاء فالمذهب وجوب ثلاثة امداد لكل يوم فان تكررت السنون زادت الامداد وإذا لم يبق بينه وبين رمضان الثاني ما يتأتي فيه قضاء جميع الفائت فهل تلزمه الفدية في الحال عما لا يسعه الوقت أم لا يلزمه الا بعد دخول رمضان فيه وجهان كالوجهين فيمن حلف ليأكلن هذا الرغيف غدا فتلف قبل الغد هل يحنث في الحال أم بعد مجئ الغد * { فرع } إذ أراد تعجيل فدية التأخير قبل مجئ رمضان الثاني ليؤخر القضاء مع الامكان ففى جوازه وجهان كالوجهين في تعجيل الكفارة عن الحنث المحرم وقد سبقت هذه المسألة مع نظائر كثيرة لها في آخر باب تعجيل الزكاة * { فرع } إذا أخر الشيخ الهرم المد عن السنة فالمذهب انه لا شئ عليه وقال الغزالي في الوسيط في تكرر مد آخر لتأخيره وجهان وهذا شاذ ضعيف (المسألة الثانية) إذا كان عليه قضاء شئ من رمضان يستحب قضاؤه متتابعا فان فرقه جاز وذكر المصنف دليلهما (الثالثة) إذا كان عليه قضاء اليوم الاول من رمضان فصام ونوى به اليوم الثاني ففى إجزائه وجهان مشهوران حكاهما البغوي وغيره (اصحهما) لا يجزئه وبه قطع البندنيجى والمتولي ذكره في مسائل النية وجعل المصنف الاحتمالين له لكونه لم ير النقل الذى ذكره غيره وقد سبقت المسألة مع نظائرها في هذا الباب في مسائل النية والله أعلم * { فرع } إذا لزمه قضاء رمضان أو بعضه فان كان فواته بعذر كحيض ونفاس ومرض وإغماء وسفر ومن نسي النية أو اكل معتقدا انه ليل فبان نهارا أو المرضع والحامل فقضاؤه علي التراخي بلا خلاف ما لم يبلغ به رمضان المستقبل ولكن يستحب تعجيله وان فاته بغير عذر فوجهان كالوجهين في قضاء الصلاة الفائتة بلا عذر (ارجحهما) عند اكثر العراقيين انه على التراخي ايضا (والثاني) وهو الصحيح صححه الخراسانيون ومحققوا العراقيين وقطع به جماعات انه علي الفور وكذا الخلاف في قضاء الحجة
	

	[ 366 ]
	المفسدة (الاصح) على الفور وقد سبق بيان هذا كله في آخر باب مواقيت الصلاة وسبق هناك حكم الكفارة وهى كالصوم سواء فيفرق بين ما وجبت بسبب محرم وغيرها والله أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء في من أخر قضاء رمضان بغير عذر حتى دخل رمضان آخر * قد ذكرنا ان مذهبنا انه يلزمه صوم رمضان الحاضر ثم يقضى الاول ويلزمه عن كل يوم فدية وهى مد من طعام وبهذا قال ابن عباس وابو هريرة وعطاء بن أبي رباح والقاسم بن محمد والزهرى والاوزاعي ومالك والثوري واحمد واسحق الا ان الثوري قال الفدية مدان عن كل يوم وقال الحسن البصري وابراهيم النخعي وابو حنيفة والمزني وداود يقضيه ولا فدية عليه أما إذا دام سفره ومرضه ونحوهما من الاعذار حتى دخل رمضان الثاني فمذهبنا انه يصوم رمضان الحاضر ثم يقضى الاول ولا فدية عليه لانه معذور وحكاه ابن المنذر عن طاوس والحسن البصري والنخعي وحماد بن ابى سليمان والاوزاعي ومالك واحمد واسحق وهو مذهب ابى حنيفه والمزنى وداود قال ابن المنذر وقال ابن عباس وابن عمر وسعيد بن جبير وقتادة يصوم رمضان الحاضر عن الحاضر ويفدى عن الغائب ولا قضاء عليه *
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	{ فرع } في مذاهبهم في تفريق قضاء رمضان وتتابعه * قد ذكرنا أن مذهبنا انه يستحب تتابعه ويجوز تفريقه وبه قال علي بن ابي طالب ومعاذ ابن جبل وابن عباس وأنس وابو هريرة والاوزاعي والثوري وابو حنيفة ومالك واحمد واسحق وابي ثور رضى الله عنهم وعن ابن عمر وعائشة والحسن البصري وعروة بن الزبير والنخعي وداود الظاهرى انه يجب التتابع قال داود هو واجب ليس بشرط وحكي صاحب البيان عن الطحاوي أنه قال التتابع والتفريق سواء ولا فضيلة في التتابع * { فرع } يجوز قضاء رمضان عندنا في جميع السنة غير رمضان الثاني وأيام العيد والتشريق ولا كراهة في شئ من ذلك سواء ذو الحجة وغيره وحكاه ابن المنذر عن سعيد بن المسيب واحمد واسحق وابي ثور وبه قال جمهور العلماء قال ابن المنذر وروينا عن على بن ابي طالب انه كره قضاءه في ذى الحجة قال وبه قال الحسن البصري والزهرى قال ابن المنذر وبالاول أقول لقوله تعالي (فعدة من أيام أخر) * * قال المصنف رحمه الله تعالي * { ولو كان عليه قضاء شئ من رمضان فلم يصم حتي مات نظرت فان أخره لعذر اتصل بالموت لم يجب عليه شئ لانه فرض لم يتمكن من فعله إلي الموت فسقط حكمه كالحج وإن زال العذر وتمكن فلم يصمه حتى مات أطعم عنه لكل مسكين مد من طعام عن كل يوم ومن أصحابنا من قال فيه قول آخر أنه يصام عنه لما روت عائشة رضي الله عنها أن النبي صلي اله عليه وسلم قال " من مات وعليه صيام صام عنه وليه " ولانه عبادة تجب بافسادها الكفارة فجاز أن يقضي عنه بعد الموت كالحج والمنصوص في الام هو الاول وهو الصحيح والدليل عليه ماروى ابن عمر أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " من مات وعليه صيام فليطعم عنه مكان كل يوم مسكين " ولانه عبادة لا تدخلها النيابة في حال الحياة فلا تدخلها النيابة بعد الموت كالصلاة (فان قلنا) أنه يصوم عنه وليه اجزأه فان أمر أجنبيا فصام عنه باجرة أو بغير أجرة اجزأه كالحج (وإن قلنا) يطعم عنه نظرت فان مات قبل أن يدركه رمضان آخر أطعم عنه عن كل يوم مسكين وإن مات بعد ما ادركه رمضان آخر ففيه وجهان (احدهما) يلزمه مدان مد للصوم ومد للتأخير (والثاني) يكفيه مد واحد للتأخير لانه إذا أخرج مدا للتأخير زال التفريط بالمد فيصير كما لو أخره بغيره تفريط فلا تلزمه كفارة } * { الشرح } حديث عائشة رواه البخاري ومسلم وحديث ابن عمر رواه الترمذي وقال هو غريب قال والصحيح أنه موقوف على ابن عمر من قوله (وقول) المصنف عبادة تجب بافسادها الكفارة
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	احتراز من الصلاة (وقوله) عبادة لا تدخلها النيابة في حال الحياة احتراز من الحج في حق المعضوب (أما) حكم المسألة فقال أصحابنا من مات وعليه قضاء رمضان أو بعضه فله حالان (احدهما) أن يكون معذورا في تفويت الاداء ودام عذره إلى الموت كمن اتصل مرضه أو سفره أو اغماؤه أو حيضها أو نفاسها أو حملها أو إرضاعها ونحو ذلك بالموت لم يجب شئ على ورثته ولا في تركته لا صيام ولا إطعام وهذا لا خلاف فيه عندنا ودليله ما ذكره المصنف من القياس على الحج (الحال الثاني) ان يتمكن من قضائه سواء فاته بعذر ام بغيره ولا يقضيه حتى يموت ففيه قولان مشهوران (أشهرهما واصحهما) عند المصنف والجمهور وهو المنصوص في الجديد انه يجب في تركته لكل يوم مد من طعام ولا يصح صيام وليه عنه قال القاضي أبو الطيب في المجرد هذا هو المنصوص للشافعي في كتبه الجديدة وأكثر القديمة (والثاني) وهو القديم وهو الصحيح عند جماعة من محققى اصحابنا وهو المختار انه يجوز لوليه ان يصوم عنه ويصح ذلك ويجزئه عن الاطعام وتبرأ به ذمة الميت ولكن لا يلزم الولي الصوم بل هو إلي خيرته ودليلهما في الكتاب وسأفرد له فرعا ابسط أدلته فيه إن شاء الله تعالي * قال المصنف والاصحاب فإذا قلنا بالقديم فأمر الولى أجنبيا فصام عن الميت بأجرة أو بغيرها جاز بلا خلاف كالحج ولو صام الاجنبي مستقلا به من غير إذن الولى فوجهان مشهوران (أصحهما) لا يجزئه قال صاحب البيان وهذا هو المشهور في المذهب وقد أشار إليه المصنف بقوله وإن أمر أجنبيا (وأما) المراد بالولي الذى يصوم عنه فقال إمام الحرمين يحتمل ان يكون من له الولاية يعني ولاية المال ويحتمل مطلق القرابة ويحتمل أن يشترط الارث ويحتمل أن يشترط العصوبة ثم توقف الامام فيه وقال لا نقل فيه عندي قال الرافعى وإذا فحصت عن نظائره وجدت الاشبه اعتبار الارث هذا كلام الرافعي واختار الشيخ أبو عمرو بن الصلاح أنه مطلق القرابة قال لان الولى مشتق من الولي باسكان اللام وهو القرب فيحمل عليه ما لم يدل دليل علي خلافه وهذا الذى اختاره أبو عمر وهو الاصح المختار وفي صحيح مسلم من رواية ابن عباس ومن رواية بريدة " ان النبي صلى الله عليه وسلم قال لامرأة ماتت أمها وعليها صوم صومي عن امك " وهذا يبطل احتمال الولاية والعصوبة فالصحيح ان الولي مطلق القرابة واحتمال الارث ليس ببعيد والله اعلم * { فرع } قد ذكرنا فيمن مات وعليه صوم وتمكن منه فلم يصمه حتى مات انه علي قولين (الجديد) المشهو في المذهب وصححه اكثر الاصحاب انه يجب الاطعام عنه لكل يوم مد من طعام ولا يجزئ الصيام عنه وبالغ الاصحاب في تقوية هذا القول وانه مذهب للشافعي حتى قال القاضي أبو الطيب في المجرد هو نص الشافعي في كتبه القديمة والجديدة قال وحكي عنه انه قال في بعض كتبه القديمة
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	يصوم عنه وليه وقال صاحب الحاوى مذهب الشافعي في القديم والجديد انه يطعم عنه ولا يصام عنه قال وحكى بعض أصحابنا عن القديم انه يصوم عنه وليه لانه قال فيه قد روى ولك في ذلك خبر فان صح قلت به فجعله قولا ثانيا فال وأنكر سائر أصحابنا أن يكون صوم الولي عنه مذهبا للشافعي رضى الله عنه وتأولوا الاحاديث الواردة " من مات وعليه صوم صام عنه وليه " ان صح على أن المراد الاطعام أي يفعل عنه ما يقوم مقام الصيام وهو الاطعام وفرقوا بينه وبين الحج بأن الحج تدخله النيابة في الحياة ولا تدخل الصوم النيابة في الحياة بلا خلاف هذا هو المشهور عند الاصحاب (والقول الثاني) وهو القديم انه يجوز لوليه أن يصوم عنه ولا يلزمه ذلك وعلي هذا القول لو أطعم عنه جاز فهو علي القديم مخير بين الصيام والاطعام هكذا نقله البيهقى وغيره وهو متفق عليه علي القديم وهذا القديم هو الصحيح عند جماعة من محققى اصحابنا الجامعين بين الفقه والحديث واستدلوا له بالاحاديث الصحيحة (منها) حديث عائشة عن النبي صلي الله عليه وسلم " من مات وعليه صيام صام عنه وليه " رواه البخاري ومسلم وعن ابن عباس قال " جاء رجل إلي النبي صلى الله عليه وسلم فقال يارسول الله ان امي ماتت وعليها صوم شهر أفأقضيه عنها فقال لو كان علي امك دين أكنت قاضيه عنها قال نعم قال فدين الله احق أن يقضي " رواه البخاري ومسلم وعن ابن عباس ايضا قال " جاءت امرأة إلي رسول الله صلي الله عليه وسلم فقالت. يارسول الله ان أمي ماتت وعليها صوم نذر أفأصوم عنها قال افرأيت لو كان على امك دين فقضيتيه اكان يؤدى ذلك عنها قالت نعم قال فصومي عن امك " رواه مسلم ورواه البخاري ايضا تعليقا بمعناه وعن بريدة قال " بينا انا جالس عند النبي صلي الله عليه وسلم إذ أتته امرأة فقالت يارسول الله إنى تصدقت علي أمي بجارية وانها ماتت فقال وجب أجرك وردها عليك الميراث قالت يارسول الله انه كان عليها صوم شهر أفأصوم عنها قال صومي عنها قالت انها لم تحج قط أفاحج عنها قال حجى عنها " رواه مسلم وعن ابن عباس أن امرأة ركبت البحر فنذرت ان الله نجاها أن تصوم شهرا فنجاها الله سبحانه وتعالى فلم تصم حتي ماتت فجاءت بنتها أو اختها الي رسول الله صلى الله عليه وسلم فأمرها أن تصوم عنها " رواه أبو داود وغيره باسناد صحيح رجاله رجال الصحيحين وفى المسألة أحاديث غير ما ذكرته وروى البيهقى في السنن الكبير هذه الاحاديث وأحاديث كثيرة بمعناها ثم قال فثبت بهذه الاحاديث جواز الصيام قال وكأن الشافعي قال في القديم قد روى في الصوم عن الميت شئ فان كان ثابتا صيم عنه كما يحج عنه (وأما) في الجديد فقال روى ابن عباس عن النبي صلي الله عليه وسلم " انه يصوم عنه وليه " قال وإنما لم أخذ به لان الزهري روى عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس عن النبي صلى الله عليه وسلم نذرا ولم يسمه مع حفظ الزهري وطول مجالسة عبيد الله لابن عباس فلما روى غيره عن
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	رجل عن ابن عباس غير مافى حديث عبيد الله أشبه أن لا يكون محفوظا قال البيهقى يعنى به حديث الشافعي عن مالك عن الزهري عن عبيد الله عن ابن عباس " أن سعد بن عبادة استفتى رسول الله صلي الله عليه وسلم فقال ان امى ماتت وعليها نذر فقال النبي صلي الله عليه وسلم اقضه عنها " قال البيهقى وهذا الحديث صحيح رواه البخاري ومسلم من رواية مالك وغيره عن الزهري إلا ان في رواته سعيد بن جبير عن ابن عباس " ان امرأة سالت " يعنى عن الصوم عن امها وكذلك رواه الحكم بن عيينة وسلمة بن كهيل عن مجاهد عن ابن عباس وفى رواية عن مجاهد عن ابن عباس وفى رواية عن مجاهد وعطاء وسعيد بن جبير عن ابن عباس ورواه عكرمة عن ابن عباس ورواه بريدة عن النبي صلي الله عليه وسلم وقال البيهقي أيضا في معرفة السنن والاثار قد ثبت جواز قضاء الصوم عن الميت برواية سعيد بن جبير ومجاهد وعطاء وعكرمة عن ابن عباس وفى رواية اكثرهم " ان امرأة سألت " وقد ثبت الصوم عنه من رواية عائشة ورواية لم بريدة ثم قال البيهقى في الكتابين فالاشبه أن تكون قصة السؤال عن الصيام بعينه غير قصة سعد بن عبادة التي سأل فيها عن نذر مطلق كيف وقد ثبت الصوم عنه بحديث عائشة وحديث بريدة قال البيهقي وقد رأيت بعض أصحابنا يضعف حديث ابن عباس بما روى عن بريدة بن زريع عن حجاج الاحول عن أيوب بن موسى عن عطاء عن ابن عباس قال " لا يصوم أحد عن أحد ويطعم عنه " وفى رواية عن ابن عباس انه في صيام رمضان يطعم عنه وفى النذر يصوم عنه وليه قال ورأيت بعضهم ضعف حديث عائشة بما روى عن عمارة بن عمير عن امرأة عن عائشة في امرأة ماتت وعليها صوم قالت يطعم عنها وروى عن عائشة " لا تصوموا عن موتاكم واطعموا عنهم " قال البيهقى وليس فيما ذكروا ما يوجب ضعف الحديث في الصيام عنه لان من يجوز الصيام عن الميت يجوز الاطعام عنه قال وفيما روى عنها في النهى عن الصوم عن الميت نظر والاحاديث المرفوعة اصح اسنادا واشهر رجالا وقد اودعها صاحبا الصحيحين كتابيهما ولو وقف الشافعي علي جميع طرقها ونظائرها لم يخالفها ان شاء الله تعالي * هذا آخر كلام البيهقي قلت الصواب الجزم بجواز صوم الولى عن الميت سواء صوم رمضان والنذر وغيره من الصوم الواحب للاحاديث الصحيحة السابقة ولا معارض لها ويتعين أن يكون هذا مذهب الشافعي لانه قال إذا صح الحديث فهو مذهبي واتركوا قولى المخالف له وقد صحت في المسألة احاديث كما سبق والشافعي انما وقف علي حديث ابن عباس من بعض طرقه كما سبق ولو وقف علي جميع طرقه وعلي حديث بريدة وحديث عائشة عن النبي صلي الله عليه وسلم لم يخالف ذلك كما قال البيهقى فيما قدمناه عنه في آخر كلامه فكل هذه الاحاديث صحيحة صريحة
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	فيتعين العمل بها لعدم المعارض لها (وأما) حديث ابن عمر في الاطعام عنه فقد سبق قول الترمذي فيه انه لا يصح مرفوعا الي النبي صلي الله عليه وسلم وان الصحيح انه موقوف علي ابن عمر وكذا قال البيهقى وغيره من الحفاظ لا يصح مرفوعا وانما هو من كلام ابن عمر وانما رفعه محمد بن عبد الرحمن ابن أبي ليلي عن نافع عن ابن عمر عن النبي صلى الله عليه وسلم في الذى يموت وعليه رمضان لم يقضه قال " يطعم عنه لكل يوم نصف صاع بر " قال البيهقى هذا خطأ من وحهين (احدهما) رفعه وانما هو موقوف (الثاني) قوله نصف صاع فانما قال ابن عمر مدا من حنطة قلت وقد اتفقوا علي تضعيف محمد ابن ابي ليلي وانه لا يحتح بروايته وان كان اماما في الفقه (وأما) ما حكاه البيهقي عن بعض أصحابنا من تضعيف حديث ابن عباس وعائشة بمخالفتهما لروايتهما فغلط من زاعمه لان عمل العالم وفتياه بخلاف حديث رواه لا يوجب ضعف الحديث ولا يمنع الاستدلال به وهذه قاعدة معروفة في كتب المحدثين والاصوليين لاسيما وحديثاهما في اثبات الصوم عن الميت في الصحيح والرواية عن عائشة في فتياها من عند نفسها بمنع الصوم ضعيف لم يحتج بها لو لم يعارضها شئ كيف وهي مخالفة للاحاديث الصحيحة (وأما) تأويل من تأول من أصحابنا " صام عنه وليه " أي أطعم بدل الصيام فتأويل باطل يرده باقى الا حديث * { فرع } إذا قلنا لا يصام عن الميت بل يطعم عنه فان مات قبل رمضان الثاني اطعم عنه لكل يوم مد من طعام بلا خلاف عندنا وان مات بعد مجئ رمضان الثاني فوجهان حكاهما المصنف والاصحاب وهما مشهوران ذكر المصنف دليلهما (احدهما) قاله ابن سريج يطعم لكل يوم مد (واصحهما) عن كل يوم مدان وبه قال جمهور أصحابنا المتقدمين واتفق المتأخرون على تصحيحه وقد سبقت هذه المسألة واضحة مع نظائرها قبل هذا الفصل بقليل وسبق تفريع كثير علي القولين * { فرع } حكم صوم النذر والكفارة وجميع انواع الصوم الواجب سواء في جميع ما ذكرناه (ففى) الجديد يطعم عنه لكل يوم مد (وفى) القديم للولي ان يطعم عنه وله ان يصوم عنه كما سبق والصحيح هو القديم كما سبق * { فرع } إذا قلنا انه يجوز صوم الولى عن الميت وصوم الاجنبي باذن الولي فصام عنه ثلاثون انسانا في يوم واحد هل يجزئه عن صوم جميع رمضان فهذا مما لم ار لاصحابنا كلاما فيه وقد ذكر البخاري في صحيحه عن الحسن البصري انه يجزئه وهذا هو الظاهر الذى نعتقده * { فرع } قال اصحابنا وغيرهم ولا يصام عن احد في حياته بلا خلاف سواء كان عاجزا أو قادرا *
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	{ فرع } لو مات وعليه صلاة أو اعتكاف لم يفعلهما عنه وليه ولا يسقط عنه بالفدية صلاة ولا اعتكاف * هذا هو المشهور في المذهب والمعروف من نصوص الشافعي في الام وغيره ونقل البويطى عن الشافعي انه قال في الاعتكاف يعتكف عنه وليه وفى وراية يطعم عنه قال البغوي ولا يبعد تخريج هذا في الصلاة فيطعم عن كل صلاة مد (فإذا قلنا) بالاطعام في الاعتكاف فالقدر المقابل بالمد هو اعتكاف يوم بليلته هكذا ذكره امام الحرمين عن نقل شيخه ثم قال الامام وهو مشكل فان اعتكاف لحظة عبادة تامة ونقل صاحب البيان في آخر كتاب الاعتكاف ان الصيدلاني حكى انه يطعم في الاعتكاف عنه لكل يوم مسكين قال ولم اجد هذا لغير الصيدلاني * { فرع } في حكم الفدية وبيانها سواء الفدية المخرجة عن الميت وعن المرضع والحامل والشيخ الكبير والمريض الذي لا يرجي برؤه ومن عصي بتأخير قضاء رمضان حتى دخل رمضان آخر ومن افطر عمدا والزمناه الفدية علي وجه ضعيف وغيرهم ممن تلزمه فدية في الصوم وهى مد من طعام لكل يوم جنسه جنس زكاة الفطر فيعتبر غالب قوت بلده في اصح الاوجه وفى الثاني قوت نفسه وفى الثالث يتخير بين جميع الاقوات ويجئ فيه الخلاف والتفريع السابق هناك ولا يجزئ الدقيق ولا السويق ولا الحب المعيب ولا القيمة ولا غير ذلك مما سبق هناك ومصرفها الفقراء أو المساكين وكل مد منها منفصل عن غيره فيجوز صرف أمداد كثيرة عن الشخص الواحد والشهر الواحد إلى مسكين واحد أو فقير واحد بخلاف امداد الكفارة فأنه يجب صرف كل مد الي مسكين ولا يصرف الي مسكين من كفارة واحدة مدان لان الكفارة شئ واحد (واما) الفدية عن ايام رمضان فكل يوم مستقل بنفسه لا يفسد بفساد ما قبله ولا ما بعده وممن صرح بمعنى هذه الجملة البغوي والرافعي * { فرع } في مذاهب العلماء فيمن مات وعليه صوم فاته بمرض أو سفر أو غيرهما من الاعذار ولم يتمكن من قضائه حتى مات * ذكرنا أن مذهبنا أنه لا شئ عليه ولا يصام عنه ولا يطعم عنه بلا خلاف عندنا وبه قال أبو حنيفة ومالك والجمهور قال العبدرى وهو قول العلماء كافة إلا طاوسا وقتادة فقالا يجب أن يطعم عنه لكل يوم مسكين لانه عاجز فاشبه الشيخ الهرم * واحتج البيهقي وغيره من أصحابنا لمذهبنا بحديث أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال " وإذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم " رواه البخاري ومسلم * واحتجو أيضا بالقياس علي الحج كما ذكره المصنف وفرقوا بينه وبين الشيخ الهرم بأن الشيخ عامر الذمة ومن أهل العبادات بخلاف الميت * { فرع } في مذاهبهم فيمن تمكن من صوم رمضان فلم يصمه حتى مات * قد ذكرنا أن في مذهبنا قولين (أشهرهما) يطعم عنه لكل يوم مد من طعام (وأصحهما) في الدليل يصوم عنه وليه وممن قال بالصيام عنه طاوس والحسن البصري والزهرى وقتادة وأبو ثور وداود وقال ابن عباس وأحمد وإسحق
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	يصام عنه صوم النذر ويطعم عن صوم رمضان وقال ابن عباس وابن عمر وعائشة ومالك وابو حنيفة والثوري يطعم عنه ولا يجوز الصيام عنه لكن حكى ابن المنذر عن ابن عباس والثوري انه يطعم عن كل يوم مدان *
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	{ فرع } في مسائل تتعلق بكتاب الصيام (إحداها) يستحب ان يدعو عند رؤية الهلال بما رواه طلحة بن عبيد الله رضى الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم كان " إذا رأى الهلال قال اللهم أهله علينا باليمن والايمان والسلامة والاسلام ربى وربك الله " رواه الترمذي وقال حديث حسن وعن ابن عمر
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	قال " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم إذا رأى الهلال قال الله أكبر اللهم أهله علينا بالامن والايمان والسلامة والاسلام والتوفيق لما تجب وترضى ربنا وربك الله " رواه الدارمي في مسنده وروى أبو داود في كتاب الادب من سننه عن قتادة قال " بلغني ان نبي الله صلي الله عليه وسلم كان إذا رأى الهلال قال هلال خير ورشد هلال خير ورشد هلال خير ورشد آمنت بالذى خلقك ثلاث مرات ثم يقول الحمد لله الذى ذهب بشهر كذا وجاء بشهر كذا " هكذا رواه عن قتادة مرسلا وفى المسألة أذكار أخر ذكرتها في كتاب الاذكار (الثانية) يستحب للصائم أن يدعو في حال صومه بمهمات الآخرة والدنيا له ولمن يحب وللمسلمين لحديث أبى هريرة قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم ثلاثه لا ترد دعوتهم الصائم حتى يفطر والامام العادل والمظلوم " رواه الترمذي وابن ماجه قال الترمذي حديث حسن وهكذا الرواية حتى بالتاء المثناة فوق فيقتضى استحباب دعاء الصائم من أول اليوم إلى آخره لانه يسمى صائما في كل ذلك (الثالثة) عن أبي بكرة رضى الله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم " لا يقول أحدكم اني صمت رمضان كله وقمته فلا أدرى اكره التزكية أو قال لا بد من نومة أو رقدة " رواه أبو داود والنسائي بأسانيد حسنة أو صحيحه وممن ذكره من أصحابنا صاحب البيان (الرابعة) قال المصنف في التنبيه وغيره من أصحابنا يكره صمت
	

	[ 376 ]
	يوم إلى الليل للصائم ولغيره من غير حاجة لحديث علي رضى الله عنه قال " حفظت من رسول الله صلى الله عليه وسلم لا ينم بعد احتلام ولا صمات يوم إلي الليل " رواه أبو داود باسناد حسن وعن قيس بن أبى حازم قال " دخل أبو بكر الصديق رضى الله عنه علي امرأة من أحمس يقال لها زينب فرآها لا تتكلم فقال مالها لا تتكلم فقالوا حجت مصمتة فقال لها تكلمي فان هذا لا يحل هذا من عمل الجاهلية فتكلمت " رواه البخاري في صححيه (قوله) امرأة من أحمس هو بالحاء والسين المهملتين وهي قبيلة معروفة والنسبة إليهم أحمسي قال الخطابى في معالم السنن في تفسير الحديث الاول كان أهل الجاهلية من نسكهم الصمات وكان أحدهم يعتكف اليوم والليلة فيصمت لا ينطق فنهوا يعني في الاسلام عن ذلك وأمروا بالذكر والحديث بالخير هذا كلام الخطابي وهذا الذى ذكرناه هو المعروف لاصحابنا ولغيرهم ان الصمت إلي الليل مكروه وقال صاحب التتمة في هذا الباب جرت عادة بعض الناس بترك الكلام في رمضان جملة وليس له أصل في الشرع لان النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابه لم يلازم أحد منهم الصمت في رمضان لكن له أصل في شرع من قبلنا وهو قصة زكريا عليه السلام (إني نذرت للرحمن صوما فلن أكلم اليوم انسيا) أراد بالصوم الصمت فمن قال من أصحابنا شرع من قبلنا يلزمنا عند عدم النهى جعل ذلك قربة ومن قال شرع من قبلنا لا يلزمنا قال لا يستحب ذلك هذا كلام صاحب التتمة وهو كلام بناه علي أن شرعنا لم يرد فيه نهى وقد ورد النهي كما قدمناه فهو الصواب (الخامسة) قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالي الجود والافضال يستحب في كل وقت وهو في رمضان آكد ويسن زيادة الاجتهاد في العبادة في العشر الاواخر من رمضان ودليل المسألتين الاحاديث الصحيحة (منها) حديث ابن عباس رضى الله عنهما قال " كان رسول الله صلى الله عليه وسلم أجود الناس بالخير وكان أجود ما يكون في رمضان حين يلقاه جبريل وكان جبريل عليه السلام يلقاه في كل ليلة من رمضان فيدارسه القرآن فلرسول الله صلى الله عليه وسلم حين يلقاه جبريل أجود بالخير من الريح المرسلة " رواه البخاري وسلم قال العلماء (قوله) كالريح المرسلة أي في الاسراع والعموم وعن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله صلي الله عليه وسلم " كان إذا دخل العشر الاواخر أحيى الليل وأيقظ أهله وشد المئزر " رواه البخاري ومسلم وفى رواية لمسلم " كان يجتهد في العشر الاواخر مالا يجتهد
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	في غيره " وعن علي رضى الله عنه قال " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يوقظ أهله في العشر الاواخر ويرفع المئزر " رواه الترمذي وقال حديث حسن صحيح وعن أنس قال " قيل يارسول الله أي الصدقة أفضل قال صدقة رمضان " رواه البيهقي * قال أصحابنا والجود والافضال مستحب في شهر رمضان وفى العشر الاواخر أفضل اقتداء برسول الله صلي الله عليه وسلم وبالسلف ولانه شهر شريف فالحسنة فيه أفضل من غيره ولان الناس يشتغلون فيه بصيامهم وزيادة طاعاتهم عن المكاسب فيحتاجون الي المواساة واعانتهم * { فرع } قال الماوردى ويستحب للرجل أن يوسع علي عياله في شهر رمضان وان يحسن إلي أرحامه وجيرانه لاسيما في العشر الاواخر منه (السادسة) قال اصحابنا السنة كثرة تلاوة القرآن في رمضان ومدارسته وهو أن يقرأ علي غيره ويقرأ غيره عليه للحديث السابق قريبا عن ابن عباس ويسن الاعتكاف فيه وآكده العشر الاواخر منه لحديث ابن عمر وعائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم " كان يعتكف العشر الاواخر من رمضان " رواهما البخاري ومسلم وفى الصحيح عن جماعة من الصحابة وغيرهم معناه وثبت في الصحيح " ان رسول الله صلي الله عليه وسلم اعتكف العشر الاولي والعشر الوسط من رمضان " من رواية أبى سعيد الخدرى (السابعة) يستحب صون نفسه في رمضان عن الشهوات فهو سر الصوم ومقصوده الاعظم وسبق أنه يحترز عن الغيبة والكلام القبيح والمشاتمة والمسافهة وكل مالا خير فيه من الكلام (الثامنة) يستحب تقديم غسل الجنابة من جماع أو احتلام على طلوع الفجر والاحاديث الصحيحة في تأخيره محمولة على بيان الجواز والا فالكثير من من رسول الله صلي الله عليه وسلم تقديمه على الفجر (التاسعة) قال الشافعي والاصحاب يكره للصائم السواك بعد الزوال هذا هو المشهور ولا فرق بين صوم النفل والفرض وقال القاضي حسين لا يكره في النفل ليكون ابعد من الرياء وهذا غريب ضعيف وللشافعي قول غريب ان السواك لا يكره في كل صوم لا قبل الزوال ولا بعده وقد سبقت المسألة في باب السواك مبسوطة قال اصحابنا وإذا استاك فلا فرق بين السواك الرطب واليابس بشرط ان يحترز عن ابتلاع شئ منه أو من رطوبته فان ابتلعه افطر والاستياك قبل الزوال بالرطب واليابس جائز بلا كراهة وبه قال ابن عمر وعروة ومجاهد وايوب وأبو حنيفة وسفيان الثوري والاوزاعي وابو ثور وداود كرهه بالرطب جماعة حكاه ابن المنذر
	

	[ 378 ]
	عن عمرو بن شرحبيل والشعبي والحكم وقتادة ومالك واحمد واسحق وعن احمد رواية اخرى انه لا يكره وقال ابن المنذر وممن قال بالسواك للصائم قبل الزوال وبعده عمر بن الخطاب وابن عباس وعائشة وعروة بن الزبير وابن سيرين والنخعي وابو حنيفة ومالك وكرهه بعد الزوال عطاء ومجاهد واحمد واسحق وابو ثور (العاشرة) قد سبق ان الحيض والنفاس والجنون والردة كل واحد منها يبطل الصوم سواء طال أم كان لحظة من النهار وصوم الصبى المميز صحيح والذى لا يميز لا يصح وكذا لا يصح صوم السكران قال أصحابنا شرط الصوم الاسلام والتمييز إلا المغمى عليه والنائم كما سبق فيهما والنقاء عن الحيض والنفاس والوقت القابل للصوم احترازا عن العيد والتشريق (الحادية عشرة) عن أم عمارة الانصارية رضى الله عنها أن النبي صلي الله عليه وسلم " دخل عليها فقدمت له طعاما فقال كلي فقالت إني صائمة فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم الصائم تصلي عليه الملائكة إذا اكل عنده حتى يفرغوا " رواه الامام أحمد والترمذي وقال حديث حسن * [ باب صوم التطوع ] (والايام التي نهى عن الصوم فيها) * قال المصنف رحمه الله * { يستحب لمن صام رمضان أن يتبعه بست من شوال لما روى أبو أيوب رضى الله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم من صام رمضان واتبعه بست من شوال فكأنما صام الدهر " } * { الشرح } حديث أبى أيوب رواه مسلم ولفظه " من صام رمضان ثم أتبعه ستا من شوال كان كصيام الدهر " ورواه أبو داود باسناد صحيح بلفظه في المهذب واسم أبى أيوب خالد بن زيد الانصاري النجارى بالنون والجيم شهد بدرا والمشاهد كلها مع رسول الله صلى الله عليه وسلم وقوله صلي الله عليه وسلم " بست من شوال أو ستا من شوال " من غير هاء التأنيث في آخره هذه لغة العرب الفصيحة المعروفة يقولون صمنا خمسا وصمنا ستا وصمنا عشرا وثلاثا وشبه ذلك بحذف الهاء وان كان المراد مذكرا وهو الايام فما لم يصرحوا بذكر الايام يحذفون الهاء فان ذكروا المذكر أثبتوا الهاء فقالوا صمنا ستة أيام وعشرة أيام وشبه ذلك وهذا مما لا خلاف بينهم في جوازه وممن نقله عن العرب من أهل اللغة المشهورين وفضلائهم المتقنين ومعتمديهم المحققين الفراء ثم ابن السكيت
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	وغيرهما من المتقدمين والمتأخرين قال أبو إسحق الزجاج وفى تفسير قول الله تعالي (اربعة أشهر وعشرا) إجماع أهل اللغة سرنا خمسا بين يوم وليلة وأنشد الجعدى * فطفت ثلاثا بين يوم وليلة * ومما جاء مثله في القرآن العظيم قوله تعالى (والمطلقات يتربصن بانفسهن اربعة اشهر وعشرا) مذهبنا ومذهب الجمهور ان المراد عشرة أيام بلياليها ولا تنقضي العدة حتى تغرب الشمس من اليوم العاشر وتدخل الليلة الحادية عشر ومئله قوله سبحانه وتعالي (يتخافتون بينهم ان لبثتم إلا عشرا) أي عشرة ايام بدليل قوله تعالى (إذ يقول أمثلهم طريقه إن لبثتم الا يوما) قال اهل اللغة في تعليل هذا الباب وانما كان كذلك لتغليب الليالي علي الايام وذلك لان اول الشهر الليل فلما كانت الليالي هي الاوائل غلبت لان الاوائل اقوى ومن هذا قول العرب خرجنا ليالى الفتنة وخفنا ليالى امارة الحجاج والمراد الايام بلياليها والله أعلم * (أما) حكم المسألة فقال أصحابنا يستحب صوم ستة ايام من شوال لهذا الحديث قالوا ويستحب ان يصومها متتايعة في اول شوال فان فرقها أو أخرها عن أول شوال جاز وكان فاعلا لاصل هذه السنة لعموم الحديث واطلاقه وهذا لا خلاف فيه عندنا وبه قال أحمد وداود * وقال مالك وأبو حنيفة يكره صومها قال مالك في الموطأ وصوم ستة أيام من شوال لم أر أحدا من أهل العلم والفقه يصومها ولم يبلغه ذلك عن أحد من السلف وان أهل العلم كانوا يكرهون ذلك ويخافون بدعته وأن يلحق برمضان أهل الجفاء والجهالة ما ليس منه لو رأوا في ذلك رخصة عند أهل العلم ورأوهم يعملون ذلك هذا كلام مالك في الموطأ * ودليلنا الحديث الصحيح السابق ولا معارض له (وأما) قول مالك لم ار احدا يصومها فليس بحجة في الكراهة لان السنة ثبتت في ذلك بلا معارض فكونه لم ير لا يضر وقولهم لانه قد يخفى ذلك فيعتقد وجوبه ضعيف لانه لا يخفى ذلك على احد ويلزم علي قوله انه يكره صوم عرفة وعاشوراء وسائر الصوم المندوب إليه وهذا لا يقوله أحد * قال المصنف رحمه الله * { ويستحب لغير الحاج ان يصوم يوم عرفة لما روى أبو قتادة قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم صوم عاشوراء كفارة سنة وصوم يوم عرفة كفارة سنتين سنة قبلها ماضية وسنة بعدها مستقبلة " ولا يستحب ذلك للحاج لما روت ام الفضل بنت الحارث " ان اناسا اختلفوا عندها في يوم عرفة في رسول الله صلي الله عليه وسلم فقال بعضهم هو صائم وقال بعضهم ليس بصائم فارسلت إليه بقدح من لبن وهو واقف علي بعيره بعرفة فشرب " ولان الدعاء في هذا اليوم يعظم ثوابه والصوم يضعفه فكان الفطر افضل } * { الشرح } حديث ابى قتادة رواه مسلم بمعناه قال " عن ابي قتادة ان النبي صلى الله عليه وسلم سئل عن صوم يوم عرفة فقال يكفر السنة الماضية والسنة الباقية " وحديث أم الفضل رواه البخاري ومسلم من رواية ام الفضل ورويا ايضا مثله من رواية أختها ميمونة ام المؤمنين واسم ام
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	الفضل لبابة الكبرى وهى ام ابن عباس واخوته وكانوا ستة نجباء ولها اخت يقال لها لبابة الصغرى وهي أم خالد بن الواليد وكن عشر أخوات وميمونة بنت الحرث أم المؤمنين إحداهن وذكر ابن سعد وغيره أن ام الفضل اول امرأة أسلمت بعد خديجة رضى الله عنهما (أما) حكم المسألة فقال الشافعي والاصحاب يستحب صوم يوم عرفة لغير من هو بعرفة (واما) الحاج الحاضر في عرفة فقال الشافعي في المختصر والاصحاب يستحب له فطره لحديث أم الفضل وقال جماعة من أصحابنا يكره له صومه وممن صرح بكراهته الدارمي والبندنيجى والمحاملي في المجموع والمصنف في التنبيه وآخرون ونقل الرافعى كراهته عن كثيرين من الاصحاب ولم يذكر الجمهور الكراهة بل قالوا يستحب فطره كما قاله الشافعي (وأما) قول المصنف وامام الحرمين لا يستحب ذلك للحاج فعبارة ناقصة لانها لا تفيد استحباب فطره كما قاله الشافعي والاصحاب * واحتج لمن قال بالكراهة بحديث أبى هريرة أن رسول الله صلي الله عليه وسلم " نهى عن صوم يوم عرفة بعرفة " رواه أبو داود والنسائي باسناد فيه مجهول وعن أبى نجيح قال " سئل ابن عمر عن صوم يوم عرفة قال حججت مع رسول الله صلي الله عليه وسلم فلم يصمه ومع أبي بكر فلم يصمه ومع عمر فلم يصمه ومع عثمان فلم يصمه فانا لا أصومه ولا آمر به ولا أنهي عنه " وراه الترمذي وقال حديث حسن وهذان الحديثان لا دلالة فيهما لمن قال بالكراهة لان الاول ضعيف والثانى ليس فيه نهي وانما هو خلاف الافضل كما قاله الشافعي والجمهور * { فرع } ذكرنا أن المستحب للحاج بعرفة الفطر يوم عرفة هكذا اطلقه الشافعي والجمهور وقال المتولي إن كان الشخص ممن لا يضعف بالصوم عن الدعاء وأعمال الحج فالصوم أولي له وإلا فالفطر وقال الروياني في الحلية ان كان قويا وفى الشتاء ولا يضعف بالصوم عن الدعاء فالصوم أفضل له قال وبه قالت عائشة وعطاء وأبو حنيفة وجماعة من أصحابنا هذا كلام الروياني وقال البيهقي في معرفة السنن والآثار قال الشافعي في القديم لو علم الرجل أن الصوم بعرفة لا يضعفه فصامه كان حسنا واختار الخطابي هذا والمذهب استحباب الفطر مطلقا وبه قال جمهور أصحابنا وصرجوا بانه لا فرق * { فرع } في مذاهب العلماء في صوم عرفة بعرفة * ذكرنا أن مذهبنا استحباب فطره ورواه ابن عمر عن النبي صلي الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر وعثمان رضى الله عنهم ونقله الترمذي والماوردي وغيرهما عن أكثر العلماء ونقله العبدرى عن عامة الفقهاء غير ابن الزبير وعائشة ونقله ابن المنذر عن مالك والثوري وحكي ابن المنذر عن ابن الزبير وعثمان بن أبي العاص الصحابي وعائشة واسحق بن راهويه استحباب الصوم واستحبه عطاء في الشتاء والفطر في الصيف وقال قتادة لا باس
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	بالصوم إذا لم يضعف عن الدعاء وحكي صاحب البيان عن يحيى بن سعيد الانصاري أنه قال يجب الفطر بعرفة ودليلنا ما سبق * { فرع } قد ذكرنا أن المستحب للحاج فطر عرفة ليقوى علي الدعاء هكذا علله الشافعي والاصحاب قال الشافعي في المختصر ولان الحاج ضاح مسافر والمراد بالضاحي البارز للشمس لانه يناله من ذلك مشقة ينبغى أن لا يصوم معها وقد سبق في باب صلاة الاستسقاء أنه يستحب صوم يوم الاستسقاء وان كان يوم دعاء وسبق هناك الفرق بينهما ومختصره أن الوقوف يكون آخر النهار ووقت تأثير الصوم مع أنه مسافر والاستسقاء يكون في أول النهار قبل ظهور أثر الصيام مع أنه مقيم * { فرع } قال الشافعي والاصحاب أفضل الدعاء دعاء يوم عرفة كما جاء في الحديث هكذا ذكروه هنا وسنوضحه في الوقوف بعرفات * { فرع } قال البغوي وغيره يوم عرفة أفضل أيام السنة وقال السرخسي في هذا الباب اختلف في يوم عرفة ويوم الجمعة أيهما أفضل فقل بعضهم يوم عرفة لان النبي صلى الله عليه وسلم جعل صيامه كفارة سنتين ولم يرد مثله في يوم الجمعة وقال بعضهم يوم الجمعة أفضل لقوله صلى الله عليه وسلم " خير يوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعة " هذا كلام السرخسى والمشهور تفضيل يوم عرفة وسنعيد المسالة في فصل الوقوف بعرفات وفى كتاب الطلاق في تعليق الطلاق في تعليق علي افضل الايام ومما يدل لترجيح يوم عرفة انه كفارة سنتين كما سبق ولان الدعاء فيه افضل ايام السنة ولانه جاء في صحيح مسلم ان النبي صلى الله عليه وسلم قال " مامن يوم يعتق الله فيه من النار اكثر من يوم عرفة " * { فرع } قوله صلى الله عليه وسلم في يوم عرفة " يكفر السنة الماضية والمستقبلة " قال الماوردى في الحاوى فيه تأويلان (أحدهما) ان الله تعالي يغفر له ذنوب سنتين (والثانى) ان الله تعالي يعصمه في هاتين السنتين فلا يعص فيهما وقال السرخسي أما السنة الاولي فتكفر ما جرى فيها قال واختلف العلماء في معنى تكفير السنة الباقية المستقبلة وقال بعضهم معناه إذا ارتكب فيها معصية جعل الله تعالي صوم يوم عرفة الماضي كفارة لها كما جعله مكفرا لما في السنة الماضية وقال بعضهم معناه ان الله تعالي يعصمه في السنة المستقبلة عن ارتكاب ما يحتاج فيه إلى كفارة وقال صاحب العدة في تكفير السنة الاخرى يحتمل معنيين (أحدهما) المراد السنة التي قبل هذه فيكون معناه انه يكفر سنتين ماضيتين (والثاني) انه أراد سنة ماضية وسنة مستقبلة قال وهذا لا يوجد مثله في شئ من العبادات انه يكفر الزمان المستقبل وإنما ذلك خاص لرسول الله صلي الله عليه وسلم غفر الله له ما تقدم من ذنبه وما تأخر بنص القرآن العزيز وذكر إمام الحرمين هذين
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	الاحتمالين بحروفهما قال إمام الحرمين وكل ما يرد في الاخبار من تكفير الذنوب فهو عندي محمول علي الصغائر دون الموبقات هذا كلامه وقد ثبت في الصحيح ما يؤيده فمن ذلك حديث عثمان رضى الله عنه قال " سمعت رسول الله صلي الله عليه وسلم يقول ما من إمرى مسلم تحضره صلاة مكتوبة فيحسن وضوءها وخشوعها وركوعها الا كانت له كفارة لما قبلها من الذنوب ما لم تؤت كبيرة وذلك الدهر كله " رواه مسلم وعن ابي هريرة رضي الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال الصلاة الخمس والجمعة إلى الجمعة كفارة لما بينهن ما لم تغش الكبائر " رواة مسلم وعنه ان النبي صلي الله عليه وسلم كان يقول " الصلوات الخمس والجمعة الي الجمعة ورمضان الي رمضان مكفرات لما بينهن من الذنوب إذا اجتنب الكبائر " رواه مسلم قلت وفى معنى هذه الاحاديث تأويلان (أحدهما) يكفر الصغائر بشرط أن لا يكون هناك كبائر فان كانت كبائر لم يكفر شيئا لا الكبائر لا الكبائر ولا الصغائر (والثانى) وهو الاصح المختار انه يكفر كل الذنوب الصغائر وتقديره يغفر ذنوبه كلها إلا الكبائر قال القاضى عياض رحمه الله هذا المذكور في الاحاديث من غفران الصغائر دون الكبائر هو مذهب أهل السنة وان الكبائر إنما تكفرها التوبة أو رحمة الله تعالي (فان قيل) قد وقع في هذا الحديث هذه الالفاظ ووقع في الصحيح غيرها مما في معناها فإذا كفر الوضوء فماذا تكفره الصلاة وإذا كفرت الصلوات فماذا تكفره الجمعات ورمضان وكذا صوم يوم عرفة كفارة سنتين ويوم عاشوراء كفارة سنة وإذا وافق تأمينه تأمين الملائكه غفر له ما تقدم من ذنبه (فالجواب) ما أجاب به العلماء ان كل واحد من هذه المذكورات صالح للتكفير فان وجد ما يكفره من الصغائر كفره وإن لم يصادف صغيرة ولا كبيرة كتبت به حسنات ورفعت له به درجات وذلك كصلوات الانبياء والصالحين والصبيان وصيامهم ووضوئهم وغير ذلك من عباداتهم وإن صادف كبيرة أو كبائر ولم يصادف صغائر رجونا أن تخفف من الكبائر وقد قال أبو بكر في الاشراف في آخر كتاب الاعتكاف في باب التماس ليلة القدر في قوله صلي الله عليه وسلم " من قام ليلة القدر إيمانا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه " قال هذا قول عام يرجى لم قامها إيمانا واحتسابا أن تغفر له جميع ذنوبه صغيرها وكبيرها * * قال المصنف رحمه الله * { ويستحب أن يصوم يوم عاشورا لحديث أبي قتادة ويستحب أن يصوم يوم تاسوعاء لما روى ابن عباس رضى الله عنهما قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم لئن بقيت الي قابل لاصومن اليوم التاسع " } * { الشرح } حديث أبى قتادة سبق بيانه ولفظ مسلم فيه " ان رسول الله صلي الله عليه وسلم سئل عن
	

	[ 383 ]
	صيام يوم عاشورا فقال يكفر السنة الماضية " وأما حديث ابن عباس فرواه مسلم بلفظه وفى رواية مسلم زيادة " قال فلم يأت العام المقبل حتي توفى رسول الله صلى الله عليه وسلم " وعاشوراء وتاسوعاء اسمان ممدودان هذا هو المشهور في كتب اللغة وحكى عن ابن عمر والشيبابى قصرهما قال أصحابنا عاشورا هو اليوم العاشر من المحرم وتاسوعاء هو التاسع منه هذا مذهبنا وبه قال جمهور العلماء وقال ابن عباس عاشوراء هو اليوم التاسع من المحرم ثبت ذلك عنه في صحيح مسلم وتأوله علي انه مأخوذ من إظماء الابل فان العرب تسمى اليوم الخامس من أيام الورد ربعا بكسر الراء وكذا تسمي باقى الايام علي هذه النسبة فيكون التاسع على هذا عشرا بكسر العين والصحيح ومما قاله الجمهور وهو أن عاشوراء هو اليوم العاشر وهو ظاهر الاحاديث ومقتضى إطلاق اللفظ وهو المعروف عند أهل اللغة (وأما) تقدير اخذه من إظماء الابل فبعيد وفى صحيح مسلم عن ابن عباس ما يرده قوله لانه قال ان النبي صلي الله عليه وسلم " كان يصوم عاشوراء فذكروا أن اليهود والنصارى تصومه فقال صلى الله عليه وسلم انه في العام المقبل يصوم التاسع " وهذا تصريح بان الذى كان يصومه صلي الله عليه وسلم ليس هو التاسع فتعين كونه العاشر واتفق اصحابنا وغيرهم علي استحباب صوم عاشورا وتاسوعا وذكر العلماء من أصحابنا وغيرهم في حكمة استحباب صوم تاسوعاء أوجها (أحدها) أن المراد منه مخالفة اليهود في اقتصارهم على العاشر وهو مروى عن ابن عباس وفى حديث رواه الامام احمد بن حنبل عن ابن عباس قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم صوموا يوم عاشوراء وخالفوا اليهود وصوموا قبله يوما وبعده يوما " (الثاني) أن المراد به وصل يوم عاشوراء بصوم كما نهى أن يصوما يوم الجمعة وحده ذكرهما الخطابى وآخرون (الثالث) الاحتياط في صوم العاشر خشية نقص الهلال ووقوع غلط فيكون التاسع في العدد هو العاشر في نفس الامر * { فرع } اختلف أصحابنا في صوم يوم عاشوراء هل كان واجبا في أول الاسلام ثم نسخ أم لم يجب في وقت أبدا علي وجهين مشهورين لاصحابنا وهما احتمالان ذكرهما الشافعي (أصحهما) وهو ظاهر مذهب الشافعي وعليه اكثر اصحابنا وهو ظاهر نص الشافعي بل صريح كلامه انه لم يكن واجبا قط (والثاني) انه كان واجبا وهو مذهب أبى حنيفة وأجمع المسلمون علي انه اليوم ليس بواجب وانه سنة فأما دليل من قال كان واجبا فأحاديث كشيرة صحيحة (منها) ان النبي صلي الله عليه وسلم " بعث رجلا يوم عاشوراء إلى قومه يأمرهم فليصوموا هذا اليوم ومن طعم منهم فليصم بقية يومه " رواه البخاري ومسلم من رواية سلمة بن الاكوع وروياه في صحيحهما بمعناه من رواية الربيع بضم الراء وتشديد الباء بنت معوذ وعن عائشة قالت " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم أمر بصيام يوم عاشوراء قبل أن يفرض رمضان فلما فرض صيام رمضان كان من شاء صام عاشوراء ومن شاء أفطر " رواه البخاري ومسلم من طرق وعن ابن عمر " ان رسول الله
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	صلي الله عليه وسلم صام يوم عاشوراء أو المسلمون قبل أن يفرض رمضان فلما افترض رمضان قال رسول الله صلى الله عليه وسلم من شاء صام ومن شاء ترك " رواه مسلم وعن ابن مسعود في يوم عاشوراء قال " إنما كان يوما كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصومه قبل أن ينزل رمضان فلما نزل رمضان ترك " رواه مسلم وعن جابر بن سمرة قال " كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يأمرنا بصيام عاشورا ويحثنا عليه ويتعاهدنا عنده فلما فرض رمضان لم يأمرنا ولم ينهنا ولم يتعاهدنا عنده " رواه مسلم وعن أبي موسي الاشعري وعن ابن عباس " أن النبي صلي الله عليه وسلم أمر بصيامه " رواهما البخاري ومسلم قال أصحاب أبى حنيفة والامر للوجوب (وقوله) صلى الله عليه وسلم " من شاء صام ومن شاء أفطر " دليل علي تخييره مع انه سنة اليوم فلو لم يكن قبل ذلك واجبا لم يصح التخيير * واحتج أصحابنا على انه لم يكن واجبا بل كان سنة بأحاديث صحيحة (منها) حديث معاوية بن أبى سفيان " انه يوم عاشوراء قال وهو علي المنبر سمعت رسول الله صلي الله عليه وسلم يقول ان هذا اليوم يوم عاشوراء ولم يكتب عليكم صيامه فمن شاء فليصم ومن شاء فليفطر " رواه البخاري ومسلم قال البيهقى وقوله " لم يكتب عليكم صيامه " يدل علي انه لم يكن واجبا قط لان لم لنفي الماضي وعن ابن عمر أن النبي صلى الله عليه وسلم قال " يوم عاشوراء يوم كان يصومه أهل الجاهلية فمن أحب منكم أن يصومه فليصمه ومن كرهه فليدعه " رواه مسلم وعن عائشة قالت " كان يوم عاشوراء يوما تصومه قريش في الجاهلية فلما جاء الاسلام قال رسول الله صلى الله عليه وسلم من شاء صامه ومن شاء تركه " رواه مسلم (وأما) الجواب عن الاحاديث فهو أنها محمولة علي تأكد الاستحباب جمعا بين الا حديث (وقوله) فلما فرض رمضان ترك أي ترك تأكد الاستحباب وكذا قوله فمن شاء صام ومن شاء أفطر * * قال المصنف رحمه الله * { ويستحب صيام ايام البيض وهي ثلاثة من كل شهر لما روى أبو هريرة قال " أوصاني خليلي صلى الله عليه وسلم بصيام ثلاثة أيام من كل شهر } * { الشرح } حديث ابي هريرة رواه البخاري ومسلم وثبتت أحاديث في الصحيح بصوم ثلاثة أيام من كل شهر من غير تعيين لوقتها وظاهرها أنه متى صامها حصلت الفضيلة وثبت في صحيح مسلم عن معاذة العدوية أنها سألت عائشة " أكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصوم من كل شهر ثلاثة أيام قالت نعم قالت قلت من أي أيام الشهر قالت ما كان يبالي من أيام الشهر كان يصوم " وجاء في غير مسلم تخصيص أيام البيض في احاديث (منها) حديث أبي ذر رضي الله عنه قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا صمت من الشهر ثلاثا فصم ثلاث عشرة واربع عشرة وخمس عشرة " رواه الترمذي والنسائي قال الترمذي حديث حسن وعن
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	قتادة ابن ملحان قال كان " رسول الله صلى الله عليه وسلم يأمر بصيام أيام البيض ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة " رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه باسناد فيه مجهول وعن جرير بن عبد الله عن النبي صلى الله عليه وسلم قال " صيام ثلاثة أيام من كل شهر صيام الدهر أيام البيض ثلاث عشرة ورابع عشرة وخمس عشرة " رواه النسائي باسناد حسن ووقع في بعض نسخه والايام البيض وفى بعضها وأيام البيض بحذف الالف واللام وهو أوضح وقول المصنف أيام البيض هكذا هو في نسخ المهذب أيام البيض باضافه أيام إلى البيض وهكذا ضبطناه في التنبيه عن نسخة المصنف وهذا هو الصواب ووقع في كثير من كتب الفقه وغيرها وفى كثير من نسخ التنبيه أو اكثرها الايام البيض بالالف واللام وهذا خطأ عند أهل العربية معدود في لحن العوام لان الايام كلها بيض وإنما صوابه أيام البيض أي أيام الليالي البيض واتفق أصحابنا علي استحباب صوم ايام البيض قالوا هم وغيرهم وهي اليوم الثالث عشر والرابع عشر والخامس عشر هذا هو الصحيح المشهور الذى قطع به الجمهور من اصحابنا وغيره وفيه وجه لبعض اصحابنا حكاه الصيمري والماوردي والبغوي وصاحب البيان وغيرهم انها الثاني عشر والثالث عشر والرابع عشر وهذا شاذ ضعيف يرده الحديث السابق في تفسيرها وقول اهل اللغة ايضا وغيرهم (واما) سبب تسمية هذه الليالي بيضا فقال ابن قتيبة والجمهور لانها تبيض بطلوع القمر من. اولها الي آخرها وقيل غير ذلك * { فرع } اجمعت الامة علي ان ايام البيض لا يجب صومها الآن قال الماوردى اختلف الناس هل كانت واجبة في اول الاسلام ام لا فقيل كانت واجية فنسخت بشهر رمضان وقيل لم تكن واجبة قط وما زالت سنة قال وهو اشبه بمذهب الشافعي رحمه الله * * قال المصنف رحمه الله * { ويستحب صوم يوم الاثنين والخميس لما روى اسامة ابن زيد أن النبي صلى الله عليه وسلم " كان يصوم الاثنين والخميس فسئل عن ذلك فقال أن الاعمال تعرض يوم الاثنين والخميس " } * { الشرح } حديث اسامة رواه أحمد بن حنبل الدارمي وأبو داود والنسائي من رواية إسامة لفظ الدارمي كلفظه في المهذب (وأما) لفظ أبى داود وغيره فقال عن أسامة قال " قلت يارسول الله إنك تصوم حتى لا تكاد تفطر وتفطر حتي لا تكاد أن تصوم إلا في يومين إن دخلا في صيامك وإلا صمتهما قال أي يومين قلت يوم الاثنين والخميس قال ذانك يوما تعرض فيهما الاعمال علي رب العالمين وأحب أن يعرض عملي وأنا صائم " وقد ثبتت أحاديث كثيرة في صوم الاثنين والخميس (منها) حديث أبى قتادة رضى الله عنه " أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سئل عن صوم الاثنين قال
	

	[ 386 ]
	ذلك يوم ولدت فيه ويوم بعثت أو أنزل على فيه " رواه مسلم وعن أبى هريرة عن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " تعرض أعمال الناس في كل جمعة مرتين يوم الاثنين ويوم الخميس فيغفر لكل عبد مؤمن إلا عبدا بينه وبين أخيه شحناء فيقال اتركوا هذين حتي يفيئا " رواه مسلم وفى رواية " تفتح أبواب الجنة يوم الاثنين والخميس فيغفر لكل عبد لا يشرك بالله شيئا إلا رجلا كانت بينه وبين أخيه شحناء فيقال انظروا هذين حتى يصطلحا " وعن أبى هريرة أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " تعرض الاعمال يوم الاثنين والخميس فاحب أن يعرض عملي وأنا صائم " رواه الترمذي وقال حديث حسن وعن عائشة قالت " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يتحرى يوم الاثنين والخميس " رواه الترمذي والنسائي قال الترمذي حديث حسن قال أهل اللغة سمي يوم الاثنين لانه ثاني الايام قال أبو جعفر النحاس سبيله أن لا يثني ولا يجمع بل يقال مضت أيام الاثنين قال وقد حكي البصريون اليوم الاثن والجمع الثنى وذكر الفراء أن جمعه الاثانين والاثان وفى كتاب سيبويه اليوم الثني فعلى هذا جمعه الاثناء وقال الجوهرى لا يثني ولا يجمع لانه متي فان احببت جمعه قلت أثانين (وأما) يوم الخميس فسمى بذلك لانه خامس الاسبوع قال النحاس جمعه أخمسة وخمس وخمسان كرغيف ورغف ورغفان واخمساء كانصباء وأخامس حكاه الفراء والله اعلم * اما حكم المسأله فاتفق اصحابنا وغيرهم علي استحباب صوم الاثنين والخميس والله أعلم * (فرع) قال اصحابنا ومن الصوم المستحب صوم الاشهر الحرم وهي ذوالقعدة وذو الحجة والمحرم ورجب وافضلها المحرم قال الرويانى في البحر افضلها رجب وهذا غلط لحديث ابي هريرة الذى سنذكره ان شاء الله تعالى " افضل الصوم بعد مضان شهر الله المحرم " ومن المسنون صوم شعبان ومنه صوم الايام التسعة من اول ذى الحجة وجاءت في هذا كله احاديث كثيرة (منها) حديث مجيبة الباهلية عن ابيها أو عمها " انه اتى رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم انطلق فأتاه بعد سنة وقد تغيرت حالته وهيئة فقال يارسول الله اما تعرفني قال ومن انت قال انا الباهلي الذى جئتك عام الاول قال فما غيرك وقد كنت حسن الهيئة قال ما اكلت
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	طعاما منذ فارقتك إلا بليل فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم ولم عذبت نفسك ثم قال صم شهر الصبر ويوما من كل شهر قال زدنى فان بى قوة قال صم يومين قال زدني قال صم ثلاثة ايام قال زدني قال صم من الحرم واترك صم من الحرم واترك صم من الحرم واترك وقال باصابعه الثلاث ثم ارسلها " رواه أبو داود وغيره (قوله) صلي الله عليه وسلم صم من الحرم واترك انما امره بالترك لانه كان يشق عليه إكثار الصوم كما ذكره في اول الحديث (فأما) من لا يشق عليه فصوم جميعها فضيلة وعن ابى هريرة قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم افضل الصيام بعد رمضان شهر الله المحرم وافضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الليل " رواه مسلم وعن عائشة قالت " كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصوم حتى نقول لا يفطر ويفطر حتي نقول لا يصوم وما رأيت رسول الله صلي الله عليه وسلم استكمل صيام شهر قط إلا رمضان وما رأيته في شهر اكثر منه صياما في شعبان " روراه البخاري ومسلم من طرق وفى رواية لمسلم " كان يصوم شعبان كله كان يصوم شعبان الا قليلا " قال العلماء اللفظ الثاني مفسر للاول وبيان لان مرادها بكله غالبه وقيل كان يصومه كله في وقت ويصوم بعضه في سنة اخرى وقيل كان يصوم تارة من اوله وتارة من وسطه وتارة من آخره ولا يخلى منه شيئا بلا صيام لكن في سنين وقيل في تخصيصه شعبان بكثرة الصيام لانه ترفع. فيه اعمال العباد في سنتهم وقيل غير ذلك (فان قيل) فقد سبق في حديث ابى هريرة ان افضل الصيام بعد رمضان المحرم فكيف اكثر منه في شعبان دون المحرم (فالجواب) لعله صلى الله عليه وسلم لم يعلم فضل المحرم الا في آخر الحياة قبل التمكن من صومه أو لعله كانت تعرض فيه أعذار تمنع من اكثار الصوم فيه كسفر ومرض وغيرهما قال العلماء وإنما لم يستكمل شهرا غير رمضان لئلا يظن وجوبه وعن ابن عباس قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم مامن أيام العمل الصالح فيها أحب إلي الله من هذه الايام يعني أيام العشر قالوا يارسول الله ولا الجهاد في سبيل الله قال ولا الجهاد في سبيل الله إلا رجل خرج بنفسه وماله فلم يرجع من ذلك بشئ " رواه البخاري في صحيحه في كتاب صلاة العيد وعن هنيدة بن خالد عن امرأته عن بعض أزواج النبي صلي الله عليه وسلم قالت " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يصوم تسع ذى الحجة ويوم عاشوراء وثلاثة أيام من كل شهر وأول اثنين من الشهر والخميس " رواه أبو داود ورواه أحمد والنسائي وقالا وخميسين (واما) حديث عائشة قالت " ما رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم صائما في العشر قط وفى رواية " لم يصم العشر " رواهما مسلم في صحيحه فقال العلماء هو متأول علي انها لم تره ولا يلزم منه تركه في نفس الامر لانه صلي الله عليه وسلم كان يكون عندها في يوم من تسعة أيام والباقى عند باقى أمهات المؤمنين رضي الله عنهن أو لعله صلى الله عليه وسلم
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	كان يصوم بعضه في بعض الاوقات وكله في بعضها ويتركه في بعضها لعارض سفر أو مرض أو غيرهما وبهذا يجمع بين الاحاديث * قال المصنف رحمه الله * { ولا يكره صوم الدهر إذا أفطر أيام النهي ولم يترك فيه حقا ولم يخف ضررا لما روت أم كلثوم مولاة أسماء قالت " قيل لعائشة تصومين الدهر وقد نهي رسول الله صلي الله عليه وسلم عن صيام الدهر قالت نعم وقد سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم ينهى عن صيام الدهر ولكن من افطر يوم النحر ويوم الفطر فلم يصم الدهر " وسئل عبد الله بن عمر عن صيام الدهر فقال " أولئك فينا من السابقين ايعني من صام الدهر " فان خاف ضررا أو ضيع حقا كره " لما روى ان رسول الله صلي الله عليه وسلم آخا بين سلمان وبين أبي الدرداء فجاء سلمان يزور أبا الدرداء فرأى أم سلمة متبذلة فقال ما شانك فقالت إن اخاك ليس له حاجة في شئ من الدنيا فقال سلمان يا أبا الدرداء إن لربك عليك حقا ولاهلك عليك حقا ولجسدك عليك حقا فصم وأفطر وقم ونم وأت اهلك واعط كل ذى حق حقه فذكر أبو الدرداء لرسول الله صلى الله عليه وسلم ما قال سلمان فقال النبي صلى الله عليه وسلم مثل ما قال سلمان " } * { الشرح } حديث أبي الدرداء وسلمان رواه البخاري في صحيحه وينكر علي المصنف قوله فيه روى بصيغة التمريض وإنما يقال ذلك في حديث ضعيف كما سبق بيانه مرات (وقوله) فرأى أم سلمة متبذله هكذا في جميع نسخ المهذب ام سلمة وهو غلط صريح وصوابه فرأى أم الدرداء وهى زوجة ابي الدرداء هكذا هو في صحيح البخاري وجميع كتب الحديث وغيرها واسم ام الدرداء هذه خيرة وهى صحابية ولابي الدرداء زوجة اخرى يقال لها ام الدرداء وهى تابعيه فقيهة فاضلة حكيمة إسمها هجيمة وقيل جهيمة وقد اوضحتها في تهذيب الاسماء (وأما) حديث ام كلثوم عن عائشة (1) وأما الاثر المذكور عن ابن عمر فرواه البيهقى ولفظه " كنا نعد اولئك فينا من السابقين " (اما) حكم المسألة فقال الشافعي والاصحاب في صوم الدهر نحو قول المصنف والمراد بصوم الدهر سرد الصوم في جميع الايام الا الايام التي لا يصح صومها وهي العيدان وأيام التشريق وحاصل حكمه عندنا انه
	
	(1) كذا بالاصل فحرر
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	ان خاف ضررا أو فوت حقا بصيام الدهر كره له وإن يخف ضررا ولم يفوت حقا لم يكره هذا هو الصحيح الذى نص عليه الشافعي وقطع به المصنف والجمهور وأطلق البغوي وطائفة قليلة أن صوم الدهر مكروه وأطلق الغزالي في الوسيط انه مسنون وكذا قال الدارمي من قدر علي صوم الدهر من غير مشقة ففعل فهو فضل وقال الشافعي في البويطى لا بأس بسرد الصوم إذا افطر ايام النهى الخمسة قال صاحب الشامل بعد ان ذكر النص وبهذا قال عامة العلماء * { فرع } في مذاهب العلماء في صيام الدهر إذا افطر ايام النهي الخمسة وهي العيدان والتشريق قد ذكرنا ان مذهبنا انه لا يكره إذا لم يخف منه ضررا ولم يفوت به حقا قال صاحب الشامل وبه قال عامة العلماء وكذا نقله القاضى عياض وغيره عن جماهير العلماء وممن نقلوا عنه ذلك عمر بن الخطاب وابنه عبد الله وأبو طلحة وعائشة وغيرهم من الصحابة رضى الله عنهم والجمهور من بعدهم وقال أبو يوسف وغيره من أصحاب ابي حنيفة يكره مطلقا * واحتجوا بحديث ابن عمرو بن العاص ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " لا صام من صام الابد لا صام من صام الابد " رواه البخاري ومسلم وعن ابى قتادة ان عمر بن الخطاب رضي الله عنه قال " يارسول الله كيف بمن يصوم الدهر كله قال لا صام ولا أفطر أو لم يصم ولم يفطر " واحتج أصحابنا بحديث عائشة ان حمزة بن عمرو الاسلمي رضي الله عنه سأل النبي صلي الله عليه وسلم فقال " يارسول الله إنى رجل أسرد الصوم أفأصوم في السفر فقال صم إن شئت وأفطر إن شئت " رواه مسلم وموضع الدلالة ان النبي صلي الله عليه وسلم لم ينكر عليه سرد الصوم لا سيما وقد عرض به في السفر وعن أبى موسى الاشعري عن النبي صلي الله عليه ومسلم قال " من صام الدهر ضيقت عليه جهنم هكذا وعقد تسعين " رواه البيهقى هكذا مرفوعا وموقوفا علي أبى موسى واحتج به البيهقى علي انه لا كراهة في صوم الدهر وافتتح الباب به فهو عنده المعتمد في المسألة وأشار غيره إلي الاستدلال به علي كراهته والصحيح ما ذهب إليه البيهقى ومعني ضيقت عليه أي عنه فلم يدخلها أو ضيقت عليه أي لا يكون له فيها موضع وعن أبى مالك الاشعري الصحابي رضى الله عنه قال " قال رسول الله
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	صلي الله عليه وسلم إن في الجنة غرفة يرى ظاهرها من باطنها وباطنها من ظاهرها أعدها الله لمن ألان الكلام وأطعم الطعام وتابع الصيام وصلي بالليل والناس نيام " رواه البيهقى باسناد (1) وعن ابن عمر انه سئل عن صيام الدهر فقال " كنا نعد أولئك فينا من السابقين " رواه البيهقي وعن عروة أن عائشة " كانت تصوم الدهر في السفر والحضر " رواه البيهقى باسناد صحيح وعن أنس قال " كان أبو طلحة لا يصوم علي عهد النبي صلى الله عليه وسلم من أجل الغزو فلما قبض النبي صلى الله عليه وسلم لم أره مفطرا إلا يوم الفطر أو الاضحى " رواه البخاري في صحيحه وأجابوا عن حديث " لا صام من صام الابد " بأجوبة (احدها) جواب عائشة الذى ذكره المصنف وتابعها عليه خلائق من العلماء ان المراد من صام الدهر حقيقة بأن يصوم معه العيد والتشريق وهذا منهي عنه بالاجماع (والثاني) انه محمول علي ان معناه انه لا يجد من مشقته ما يجد غيره لانه يألفه ويسهل عليه فيكون خبرا لا دعاء ومعناه لا صام صوما يلحقه فيه مشقة كبيرة ولا أفطر بل هو صائم له ثواب الصائمين (والثالث) انه محمول علي من تضرر بصوم الدهر أو فوت به حقا ويؤيده انه في حديث عبد الله بن عمرو بن العاص كان النهي خطابا له وقد ثبت عنه في الصحيح انه عجز في آخر عمره وندم علي كونه لم يقبل الرخصة وكان يقول يا ليتي قبلت رخصة رسول الله صلى الله عليه وسلم فنهى النبي صلي الله عليه وسلم ابن عمرو بن العاص لعلمه بأنه يضعف عن ذلك وأقر حمزة بن عمرو لعلمه بقدرته علي ذلك بلا ضرر * { فرع } في تسمية بعض الاعلام من السلف والخلف ممن صام الدهر غير أيام النهي الخمسة العيدان والتشريق (فمنهم) عمر بن الخطاب وابنه عبد الله وأبو طلحة الانصاري وأبو امامة وامرأته وعائشة رضى الله عنهم وذكر البيهقى ذلك عنهم بأسانيده وحديث ابى طلحة في صحيح البخاري ومنهم سعيد ابن المسيب وأبو عمرو بن حماس بكسر الحاء المهملة وآخره سين وسعيد بن ابراهيم بن عبد الرحمن ابن عوف التابعي سرده اربعين سنة والاسود بن يزيد صاحب ابن مسعود (2) ومنهم البويطي وشيخنا ابو ابراهيم اسحق بن احمد المقدسي الفقيه الامام الزاهد *
	
	(1) كذا بالاصل فحرر (2) قوله ومنهم البويطى وشيخنا الي آخره انما هو في نسخة المصنف حاشية في اعلا الصفحة وآخر الفرع بياض بعد صاحب ابن مسعود
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	{ فرع } قال اصحابنا لو نذر صوم الدهر صح نذره بلا خلاف ولزمه الوفاء به بلا خلاف وتكون الاعياد وايام التشريق وشهر رمضان وقضاؤه مستثناة فان فاته شئ من صوم رمضان بعذر وزال العذر لزمه قضاء فائت رمضان لانه آكد من النذر وهل يكون نذره متناولا لايام القضاء فيه طريقان (أحدهما) لا يكون لان ترك القضاء معصية فتصير أيام القضاء كشهر رمضان فلا تدخل في النذر فعلي هذا يقضى عن رمضان ولا فدية عليه بسبب النذر وبهذا الطريق قطع البغوي وغيره (والثانى) وهو الاشهر فيه وجهان حكاهما البند نيجى وأبو القاسم الكرخي شيخ صاحب المهذب وحكاهما صاحب الشامل والعدة والبيان وغيرهم (أحدهما) هو كالطريق الاول (والثاني) يتناولها النذر لانه كان يتصور صومها عن نذره فاشبهت غيرها من الايام بخلاف أيام رمضان فعلي هذا إذا قضي رمضان هل تلزمه الفدية بسبب القضاء قال أبو العباس بن سريج يحتمل وجهين (أحدهما) لا كمن أفطر في رمضان بعذر ودام عذره حتى مات (والثاني) يلزمه لانه كان قادرا على صومه عن النذر فعلي هذا له أن يخرج الفدية في حياته لانه قد أيس من القدرة على الاتيان به فصار كالشيخ الهرم هكذا ذكر هؤلاء المسألة فيمن فاته صوم رمضان بعذر وقال البغوي والرافعي هذا الحكم جار سواء فاته بعذر أو بغيره قال اصحابنا كلهم وهكذا الحكم إذا نذر صوم الدهر ثم لزمته كفارة بالصوم فيجب صوم الكفارة لانها تجب بالشرع وان كانت بسبب من جهته فكانت آكد من النذر الذى يوجبه هو على نفسه فعلى هذا يكون حكم الفدية عن صوم النذر ما سبق هكذا صرح به ابن سريج وهؤلاء المذكورون وقطع البغوي والرافعي بوجوب الفدية إذا صام عن الكفارة قال أصحابنا ولو افطر يوما من الدهر لم يمكن قضاؤه ولا تجب الفدية ان افطر بعذر والا فتجب قالوا ولو نذرت المرأة صوم الدهر فللزوج منعها فان منعها فلا قضاء ولا فدية لانها معذورة وان اذن لها أو مات لزمها الصوم فان افطرت بلا عذرا اثمت ولزمتها الفدية * قال المصنف رحمه الله تعالى *
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	{ ولا يجوز للمرأة ان تصوم التطوع وزوجها حاضر الا باذنه لما روى أبو هريرة رضى الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " لا تصوم المرأة التطوع وبعلها شاهد إلا باذنه " ولان حق الزوج فرض فلا يجوز تركه بنفل } * { الشرح } حديث ابى هريرة رواه البخاري ومسلم * لفظ البخاري " لا يحل للمراة ان تصوم وزوجها شاهد إلا باذنه " ولفظ مسلم لا تصوم المرأة وبعلها شاهد إلا باذنه " وفى رواية ابى داود لا تصوم المراة وبعلها شاهد الا باذنه غير رمضان " إسناد هذه الرواية صحيح علي شرط البخاري ومسلم (اما) حكم المسألة فقال المصنف والبغوى وصاحب العدة وجمهور اصحابنا لا يجوز للمرأة صوم تطوع وزوجها حاضر إلا باذنه لهذا الحديث وقال جماعة من اصحابنا يكره والصحيح الاول فلو صامت بغير اذن زوجها صح باتفاق اصحابنا وان كان الصوم حراما لان تحريمه لمعنى آخر لا لمعنى يعود الي نفس الصوم فهو كالصلاة في دار مغصوبة فإذا صامت بلا اذن قال صاحب البيان الثواب الي الله تعالى هذا لفظه ومقتضى المذهب في نظائرها الجزم بعدم الثواب كما سبق في الصلاة في دار مغصوبة (واما) صومها التطوع في غيبة لزوج عن بلدها فجائز بلا خلاف لمفهوم الحديث ولزوال معنى النهى (واما) قضاؤها رمضان وصومها الكفارة والنذر فسيأتي ايضاحه في كتاب النفقات حيث ذكره المصنف والامة المستباحة لسيدها في صوم التطوع كالزوجة (وأما) الامة التى لا تحل لسيدها بان كانت محرما له كاخته أو كانت مجوسية أو غيرهما والعبد فان تضررا بصوم التطوع بضعف أو غيره أو نقصا لم يجز بغير إذن السيد بلا خلاف وان لم يتضررا ولم ينقصا جاز والله أعلم * قال المصنف رحمه الله تعالي * { ومن دخل في صوم تطوع أو صلاة تطوع استحب له اتمامها فان خرج منها جاز لما روت عائشة قالت " دخل على رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال هل عندك شئ فقلت لا فقال إذا أصوم ثم دخل علي يوما آخر فقال هل عندك شئ فقلت نعم فقال إذا أفطر وان كنت قد فرضت الصوم " } *
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	{ الشرح } حديث عائشة رواه مسلم بمعناه وسنذكر لفظه مع غيره من الاحاديث في فرع مذاهب العلماء ومعنى فرضت الصوم نويته قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالى إذا دخل في صوم تطوع أو صلاة تطوع استحب له اتمامهما لقوله تعالى " ولا تبطلوا أعمالكم " وللخروج من خلاف العلماء فان خرج منهما بعذر أو بغير عذر لم يحرم عليه ذلك ولا قضاء عليه لكن يكره الخروج منهما بلا عذر لقوله تعالي " ولا تبطلو اعمالكم " هذا هو المذهب وفيه وجه حكاه الرافعى أنه لا يكره الخروج بلا عذر ولكنه خلاف الاولي (وأما) الخروج منه بعذر فلا كراهة فيه بلا خلاف ويستحب قضاؤه سواء خرج بعذر ام بغيره لما سنذكره من الاحاديث واختلاف العلماء في وجوب القضاء والاعذار معروفة (منها) ان يشق علي ضيفه أو مضيفه صومه فيستحب ان يفطر فيأكل معه لقوله صلي الله عليه وسلم " وان لزوارك عليك حقا " ولقوله صلى الله عليه وسلم " من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليكرم ضيفه " رواهما البخاري ومسلم (وما) الحديث المروى عن عائشة عن النبي صلي الله عليه وسلم " من نزل علي قوم فلا يصومن تطوعا الا باذنهم " فرواه الترمذي وقال حديث منكر (واما) إذا لم يشق على ضيفه أو مضيفه صومه التطوع فالافضل بقاؤه وصومه وسنوضح المسألة بابسط من هذا حيث ذكرها المصنف والاصحاب في باب الوليمة ان شاء الله تعالى (وأما) إذا دخل في حج تطوع أو عمرة تطوع فانه يلزمه اتمامهما بلا خلاف فان افسدهما لزمه المضى في فاسدهما ويجب قضاؤهما بلا خلاف *
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	{ فرع } في مذاهب العلماء في الشروع في صوم تطوع أو صلاة تطوع * قد ذكرنا ان مذهبنا انه يستحب البقاء فيهما وان الخروج منهما بلا عذر ليس بحرام ولا يجب قضاؤهما وبهذا قال عمر وعلي وابن مسعود وابن عمر وابن عباس وجابر ابن عبد الله وسفيان الثوري واحمد واسحق وقال أبو حنيفة يلزمه الاتمام فان خرج منهما لعذر لزمه القضاء ولا إثم وان خرج بغير عذر لزمه القضاء وعليه الاثم * وقال مالك وابو ثور يلزمه الاتمام فان خرج بلا عذر لزمه القضاء وان خرج بعذر فلا قضاء واختلف اصحاب ابي حنيفة فيمن دخل في صوم أو صلاة يظنهما عليه ثم بان في اثنائهما أنهما ليسا عليه هل يجوز الخروج منهما أم لا * واحتج لم أوجب إتمام صوم التطوع وصلاته بمجرد الشروع فيهما يقوله تعلى (ولا تبطلوا اعمالكم) وبحديث طلحة بن عبيد الله رضى الله عنه أن " رسول الله صلي الله عليه وسلم قال للاعرابي الذى سأله عن الاسلام " خمس صلوات في اليوم والليلة قال هل علي غيرهن قال لا إلا أن تطوع " الي آخر الحديث رواه البخاري ومسلم وسبق بيانه في اول كتاب الصلاة قالوا وهذا الاستثناء متصل فمقتضاه وجوب التطوع بمحرد الشروع فيه قالوا ولا يصح حملكم على انه استثناء منقطع بمعني انه يقدر لكن لك ان تطوع لان الاصل في الاستثناء الاتصال فلا تقبل دعوى الانقطاع فيه بغير دليل * واحتجوا ايصا بالقياس علي حج التطوع وعمرته فانهما يلزمان بالشروع بالاجماع * واحتج اصحابنا بحديث عائشة قالت " دخل علي النبي صلي الله عليه وسلم ذات يوم فقال هل عندكم شئ قلنا لا قال فانى اذن صائم ثم اتانا يوما آخر فقلنا يارسول الله اهدى لنا حيس فقال ارنيه فلقد اصبحت صائما فاكل " رواه مسلم بهذا اللفظ وفى رواية لمسلم " فاكل ثم قال قد كنت أصبحت صائما " وفى رواية أبي داود واسناده على شرط البخاري ومسلم قالت عائشة " فقلنا يارسول الله قد اهدى لنا حيس فحبسناه لك
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	فقال ادنيه فاصبح صائما وأفطر " هذا لفظه وعن عائشة ايضا قالت " دخل على رسو لله الله صلى الله عليه وسلم ذات يوم فقال اعندك شئ فقلت لا قال إني إذا اصوم قالت ودخل علي يوما آخر فقال أعندك شئ قلت نعم قال إذا افطر وان كنت قد فرضت الصوم " رواه الدارقطني والبيهقي بهذا اللفظ وقال اسناده صحيح وعن ابى جحيفة قال " آخا النبي صلي الله عليه وسلم بين سلمان وابي الدرداء فزار سلمان أبا الدرداء فرأى أم الدرداء متبذلة فقال لها ما شأنك قالت أخوك أبو الدرداء ليس له في الدنيا حاجة فجاء أبو الدرداء فصنع له طعاما فقال كل فاني صائم قال ما أنا بآكل حتى تأكل فاكل فلما كان الليل ذهب أبو الدرداء يقوم قال نم فنام ثم ذهب يقوم فقال نم فنام ثم ذهب يقوم قال نم فنام فلما كان من آخر الليل قال سلمان قم الان فصليا فقال له سلمان إن لربك عليك حقا ولنفسك عليك حقا ولاهلك عليك حقا فاعط كل ذى حق حقه فاتي النبي صلي الله عليه وسلم فذكر ذلك له فقال النبي صلي الله عليه وسلم صدق سلمان " رواه البخاري وعن أم هاني قالت " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم الصائم المتطوع أميره نفسه إن شاء صام وإن شاء أفطر وفى روايات " أمين أو أمير نفسه " رواه أبو داود والترمذي والنسائي والدارقطني والبيهقي وغيرهم والفاظ رواياتهم متقاربة المعنى واسنادها جيد ولم يضعفه أبو داود وقال الترمذي في اسناده مقال وعن ابن مسعود قال " إذا أصبحت وأنت ناوى الصوم فانت بخير النظرين ان شئت صمت وان شئت أفطرت " رواه البيهقى باسناد صحيح وعن جابر أنه لم يكن يرى بافطار التطوع بأس رواه الدارقطني والبيهقي باسناد صحيح وعن ابن عباس مثله رواه الشافعي والبيهقي باسناد صحيح (وأما) الحديث المروى عن ابن عمر عن النبي صلي الله عليه وسلم " الصائم بالخيار ما بينه وبين نصف النهار " فليس بصحيح رفعه كذا قاله البيهقى وانما هو موقوف على ابن عمر وروى مثله مرفوعا من رواية أبي ذر وانس وابي امامة رواها كلها البيهقى وضعفها لضعف رواتها وكذا الحديث المروى عن ام سلمة
	

	[ 396 ]
	عن النبي صلى الله عليه وسلم قال " لا بأس ان افطر ما لم يكن نذر أو قضاء رمضان " رواه الدارقطني وضعفه (واما) الجواب عن احتجاجهم بحديث طلحة فهو ان معناه لكن لك ان تطوع ويكون الاستثناء منقطعا وهو ان كان خلاف الاصل لكن يتعين تأويله ليجمع بينه وبين الاحاديث التى ذكرناها (واما) القياس علي الحج والعمرة فالفرق ان الحج لا يخرج منه الافساد لتأكد الدخول فيه بخلاف الصوم * { فرع } قد ذكرنا ان مذهبنا انه لا يلزمه قضاء صوم التطوع إذا خرج منه سواء أخرج منه بعذر ام بغيره وبه قال اكثر العلماء كما سبق * وقال أبو حنيفة ومن وافقه يجب القضاء * واحتج له بحديث الزهري قال " بلغني ان عائشة وحفصة اصبحتا صائمتين متطوعتين فاهدى لهما طعام فافطرتا عليه فدخل عليهما النبي صلي الله عليه وسلم قالت عائشة فقالت حفصة يارسول الله اني اصبحت انا وعائشة صائمتين متطوعتين وقد أهدى لنا هدية فأفطرنا عليها فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم أقضيا مكانه يوما آخر " قال البيهقى هذا الحديث رواه الثقاة الحفاظ من أصحاب الزهري عنه هكذا منقطعا بينه وبين عائشة وحفصة مالك بن أنس ويونس بن يزيد ومعمر وأبى جريج ويحيى بن سعيد وعبيد الله بن عمر وسفيان بن عيينة ومحمد بن الوليد الزبيدى وبكر بن وائل وغيرهم ثم رواه البيهقى باسناد جعفر بن برقان بضم الباء الموحدة عن الزهري عن عروة عن عائشة قالت " كنت أنا وحفصة صائمتين فعرض لنا طعام فاشتهيناه فأكلنا فدخل علينا رسول الله صلي الله عليه وسلم فبدرتني حفصة وكانت بنت أبيها حقا فقصت عليه القصة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم اقضيا يوما مكانه " قال البيهقى هكذا رواه جعفر بن برقان وصالح بن ابي الاخضر وسفيان بن حسين عن الزهري ووهموا فيه علي الزهري ثم روى البيهقى عن ابن جريج عن الزهري قال قلت له احدثك عروة عن عائشة انها قالت " اصبحت انا وحفصة صائمتين " فقال لم أسمع من عروة في هذا شيئا لكن حدثني ناس في خلافة سليمان بن عبد الملك عن بعض من كان يدخل علي عائشة انها قالت " أصبحت أنا وحفصة
	

	[ 397 ]
	صائمتين فأهدى لنا هدية فأكلناها فدخل علينا رسول الله صلي الله عليه وسلم فبدرتني حفصة وكانت بنت أبيها فذكر ت ذلك له فقال اقضيا يوما مكانه " وكذلك رواه عبد الرزاق ومسلم بن خالد عن ابي جريج ثم رواه البيهقي عن سفيان بن عينية عن صالح بن أبي الاخضر عن الزهري عن عائشة فذكره وقال فيه " صوما يوما مكانه " قال سفيان فسألوا الزهري وأنا شاهد فقالوا اهو عن عروة فقال لا ثم رواه البيهقى باسناده عن الحميدى قال حدثنا سفيان قال سمعت الزهري يحدث عن عائشة فذكر هذا الحديث مرسلا قال سفيان فقيل للزهري هو عن عروة قال لا قال سفيان وكنت سمعت صالح بن أبى الاخضر حدثناه عن الزهري عن عروة قال الزهري ليس هو عن عروة فظننت ان صالحا
	

	[ 398 ]
	أتى من قبل العرض قال الحميدى أخبرني غير واحد عن معمر قال لو كان من حديث معمر ما نسيته قال البيهقي فقد شهد ابن جريج وابن عينية على الزهري وهما شاهدا عدل بأنه لم يسمعه من عروة فكيف يصح وصل من وصله قال البيهقى قال الترمذي سألت البخاري عن هذا الحديث فقال لا يصح حديث الزهري عن عروة عن عائشة قال وكذلك قال محمد بن يحيي الذهلى * واحتج بحكاية ابن جريج وسفيان عن الزهري وبارسال من أرسل الحديث عن الزهري من الائمة قال البيهقى وقد روى عن جرير بن حازم عن يحيي بن سعيد عن عروة عن عائشة وجرير بن حازم وإن كان ثقة فقد وهم فيه وقد خطأه فيه أحمد بن حنبل وعلي بن المدينى والمحفوظ عن يحيي بن سعيد عن الزهري عن عائشة مرسلا ثم روى البيهقى عن أحمد بن حنبل وعلي بن المدينى ما ذكره عنهما ثم رواه باسناده عن زميل ابن عباس مولي عروة عن عروة عن عائشة قال ابن عدى هذا ضعيف لا تقوم به الحجة قال البيهقى وقد روى من أوجه أخر عن عائشة لا يصح شئ منها وقد بينتها في الخلافيات هذا آخر كلام البيهقى وروى الدارقطني والبيهقي حديث عائشة السابق من طريق قالا فيه قالت " دخل علي رسول الله صلي الله عليه وسلم فقلت خبأنا لك حيسا فقال إنى كنت أريد الصوم ولكن قربيه وأقضي يوما مكانه " قال الدارقطني والبيهقي هذه الزيادة " وأقضى يوما مكانه " ليست محفوظة * واحتج أصحابنا لعدم وجوب القضاء بما احتج به البيهقي عن أبى سعيد الخدرى قال " صنعت لرسول الله صلى الله عليه وسلم طعاما فأتي هو وأصحابه فلما وضع الطعام قال رجل من القوم إني صائم فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم دعاكم أخوكم وتكلف لكم ثم قال له أفطر وصم يوما مكانه إن شثت " قالوا ولان الاصل عدم القضاء ولم يصح في وجوبه شئ (وأما) الحديث السابق عن عائشة وحفصة فجوابه من وجهين (أحدهما) أنه ضعيف كما سبق (والثانى) انه لو ثبت لحمل القضاء علي الاستحباب ونحن نقول به والله تعالي أعلم (أما) الخروج من صلاة الفرض المكتوبة والقضاء والنذر وضيام القضاء والكفارة والنذر فسبق بيانه في آخر باب مواقيت الصلاة وفى اواخر كتاب الصيام قبيل هذا الباب *
	

	[ 399 ]
	* قال المصنف رحمه الله * { ولا يجوز صوم يوم الشك لما روى عن عمار رضي الله عنه انه قال " من صام اليوم الذى يشك فيه فقد عصى أبا القاسم صلى الله عليه وسلم " فان صام يوم الشك عن رمضان لم يصح لقوله صلي الله عليه وسلم " ولا تستقبلوا الشهر استقبالا " ولانه يدخل في العبادة وهو في شك من وقتها فلم يصح كما كما لو دخل في الظهر وهو يشك في وقتها وإن صام فيه عن فرض عليه كره وأجزأه كما لو صلي في دار مغصوبة وإن صام عن تطوع نظرت فان لم يصله بما قبله ولا وافق عادة له لم يصح لان الصوم قربة فلا يصح بقصد معصية وإن وافق عادة له جاز لما روى أبو هريرة ان النبي صلى الله عليه وسلم قال " لا تقدموا الشهر بيوم ولا بيومين إلا أن يوافق صوما كان يصومه أحدكم " إن وصله بما قبل النصف جاز وإن وصله بما بعده لم يجز لما روى أبو هريرة رضى الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " إذا انتصف شعبان فلا صيام حتى يكون رمضان " } * { الشرح } حديث عمار رواه أبو داود والترمذي وقال هو حديث حسن صحيح (وأما) حديث " لا تستقبلوا الشهر " فصحيح رواه النسائي من رواية ابن عباس باسناد صحيح وسبق بيانه في أوائل كتاب الصيام في وجوب صوم رمضان برؤية الهلال (وأما) حديث أبى هريرة " لا تقدموا الشهر " فرواه البخاري ومسلم وحديثه الآخر " إذا انتصف شعبان فلا صيام " رواه أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه وغيرهم قال الترمذي هو حديث حسن صحيح ولم يضعفه أبو داود في سننه بل رواه وسكت عليه وحكي البيهقى عن ابى داود انه قال قال احمد بن حنبل هذا حديث منكر قال وكان عبد الرحمن لا يحدث به يعني عبد الرحمن بن مهدى وذكر النسائي عن أحمد بن حنبل هذا الكلام قال أحمد والعلاء بن عبد الرحمن ثقة لا ينكر من حديثه إلا هذا الحديث قال النسائي ولا نعلم أحدا روى هذا الحديث غير العلاء (أما) حكم المسألة فقال اصحابنا لا يصح صوم يوم الشك عن رمضان بلا خلاف لما ذكره المصنف فان صامه عن قضاء أو نذر أو كفارة أجزأه وفى كراهيته وجهان (قال) القاضي أبو الطيب يكره وبه قطع المصنف ونقله صاحب الحاوى عن مذهب الشافعي (والثانى) لا يكره وبه قطع الدارمي وهو
	

	[ 400 ]
	مقتضي كلام المتولي والجمهور واختاره ابن الصباغ وغيره قال ابن الصباغ في الشامل قال القاضي أبو الطيب يكره ويجزئه قال ولم أر ذلك لغيره من أصحابنا قال وهو مخالف للقياس لانه إذا جاز أن يصوم فيه تطوعا له سبب فالفرض أولى كالوقت الذى نهي عن الصلاة فيه ولانه إذا كان عليه قضاء يوم من رمضان فقد تعين عليه لان وقت قضائه قد ضاق (وأما) إذا صامه تطوع فان كان له سبب بأن كان عادته صوم الدهر أو صوم يوم وفطر يوم أو صوم يوم معين كيوم الاثنين فصادفه جاز صومه بلا خلاف بين أصحابنا وبهذه المسألة احتج ابن الصباغ في المسألة السابقة كما سبق ودليله حديث أبى هريرة الذى ذكره المصنف وإن لم يكن له سبب فصومه حرام وقد ذكر المصنف دليله فان خالف وصام اثم بذلك وفى صحة صومه وجهان مشهوران في طريقة خراسان (أصحهما) بطلانه وبه قطع القاضى أبو الطيب والمصنف وغيرهما من العراقيين (والثانى) يصح وبه قطع الدارمي وصححه السرخسي لانه صالح للصوم في الجملة بخلاف صوم العيد قال الخراسانيون وهذان الوجهان كالوجهين في صحة الصلاة المنهى عنها في وقت النهى قالوا ولو نذر صومه ففى صحة نذره وجهان بناء علي صحة صومه ان صح صح والا فلا قالوا فان صححناه فليصم يوما غيره فان صامه أجزأه عن نذره هذا كله إذا لم يصل يوم الشك بما قبل نصف شعبان فأما إذا وصله بما قبله فيجوز بالاتفاق لما ذكره المصنف فان وصله بما بعد نصف شعبان لم يجزه لما ذكره المصنف أما إذا صام بعد نصف شعبان غير يوم الشك ففيه وجهان (اصحهما) وبه قطع المصنف وغيره من المحققين لا يجوز للحديث السابق (والثانى) يجوز ولا يكره وبه قطع المتولي وأشار المصنف في التنبيه إلى اختياره وأجاب المتولي عن الحديث السابق " إذا انتصف شعبان فلا صيام حتى يكون رمضان " بجوابين (أحدهما) ان هذا الحديث ليس بثابت عند أهل الحديث (والثانى) انه محمول على من يخاف الضعف بالصوم فيؤمر بالفطر حتي يقوى لصوم رمضان والصحيح ما قاله المصنف وموافقوه والجوابان اللذان ذكرهما المتولي ينازع فيهما *
	

	[ 401 ]
	{ فرع } قال أصحابنا يوم الشك هو يوم الثلاثين من شعبان إذا وقع في ألسنة الناس إنه رؤى ولم يقل عدل إنه رآه أو قاله وقلنا لا تقبل شهادة الواحد أو قاله عدد من النساء أو الصبيان أو العبيد أو الفساق وهذا الحد لا خلاف فيه عند أصحابنا قالوا فأما إذا لم يتحدث برؤيته أحد فليس بيوم شك سواء كانت السماء مصحية أو أطبق الغيم هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور وحكي الرافعي
	

	[ 402 ]
	وجها عن أبى محمد البافي بالموحدة وبالفاء إن كانت السماء مصحية ولم ير الهلال فهو شك وحكى أيضا وجها آخر عن ابي طاهر الزيادي من اصحابنا ان يوم الشك ما تردد بين الجائزين من غير ترجيح فان شهد عبد أو صبي أو امرأة فقد ترجح احد الجانبين فليس بشك ولو كان في السماء قطع سحاب
	

	[ 403 ]
	يمكن رؤية الهلال من خللها ويمكن ان يخفى تحتها ولم يتحدث برؤيته فوجهان (قال) الشيخ أبو محمد هو يوم شك (وقال) غيره ليس بيوم شك وهو الاصح وقال إمام الحرمين ان كان ببلد يستقل أهله بطلب الهلال فليس بشك وان كانوا في سفر ولم تبعد رؤية أهل القرى فيحتمل جعله يوم شك هذا كلامه * { فرع } في مذاهب العلماء في صوم يوم الشك * قد ذكرنا انه لا يصح صومه بنية رمضان عندنا وحكاه ابن المنذر عن عمر بن الخطاب وعلي وابن عباس وابن مسعود وابن عمار وحذيفة وانس وابى هريرة وابى وائل وعكرمة وابن المسيب والشعبي والنخعي وابن جريج والاوزاعي قال وقال مالك سمعت اهل العلم ينهون عنه هذا كلام ابن المنذر وممن قال به ايضا عثمان بن عفان وداود الظاهرى قال ابن المنذر وبه اقول وقالت عائشة وأختها أسماء نصومه من رمضان وكانث عائشة تقول " لان اصوم يوما من شعبان احب إلى من ان افطر يوما من رمضان " وروى هذا عن على ايضا قال العبدرى ولا يصح عنه وقال الحسن وابن سيرين ان صام الامام صاموا وان افطر افطروا وقال ابن عمر واحمد بن حنبل إن كانت السماء مصحية لم يجز صومه وان كانت مغيمة وجب صومه عن رمضان وعن احمد روايتان كمذهبنا ومذهب الجمهور
	

	[ 404 ]
	وعنه رواية ثالثة كمذهب الحسن هذا بيان مذاهبهم في صوم يوم الشك عن رمضان فلو صامه تطوعا بلا عادة ولا وصله فقد ذكرنا أن مذهبنا أنه لا يجوز وبه قال الجمهور وحكاه العبدرى وعثمان وعلى وعبد الله بن مسعود وحذيفة وعمار وابن عباس وأبى هريرة وأنس والاوزاعي ومحمد بن مسلمة المالكى وداود * وقال أبو حنيفة لا يكره صومه تطوعا ويحرم صومه عن رمضان * واحتج لمن قال بصومه عن رمضان بقوله صلي الله عليه وسلم " صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان غم عليكم فاقدروا له " رواه البخاري ومسلم من رواية ابن عمر وزعموا أن معناه ضيقوا عدة شعبان بصوم رمضان وبان عائشة وأسماء وابن عمر كانوا يصومونه فروى البيهقى عن عائشة أنها سئلت عن صوم يوم الشك فقالت " لان أصوم يوما من شعبان أحب الي من ان افطر يوما من رمضان " وعن أسماء انها كانت تصوم اليوم الذى يشك فيه من رمضان وعن ابى هريرة لان اصوم اليوم الذى يشك فيه من شعبان أحب الي من ان افطر يوما من رمضان قال البيهقى ورواية ابي هريرة عن النبي صلي الله عليه وسلم في النهي عن تقدم الشهر بصوم الا أن يوافق صوما كان يصومه أصح من هذا قال البيهقى (وأما) قول علي رضي الله عنه في ذلك فانما قاله عند شهادة رجل على رؤية الهلال فلا حجة فيه قال (وأما) مذهب ابن عمر في ذلك فقد روينا عنه انه " قال لو صمت السنة كلها لافطرت اليوم الذى يشك فيه " وفى رواية عن عبد العزيز بن حكيم الخضرمى قال رأيت ابن عمر بأمر رجلا يفطر في اليوم الذي يشك فيه قال ورواية يزيد بن هرون تدل علي أن مذهب عائشة في ذلك كمذهب ابن عمر
	

	[ 405 ]
	في الصوم إذا غم الشهر دون أن يكون صحوا قال البيهقى ومتابعة السنة الثابتة وما عليه اكثر الصحابة وعوام اهل المدينة اولي بنا وهو منع صوم يوم الشك هذا كلام البيهقى * واحتج أصحابنا بحديث ابن عمر قال " سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول إذا رأيتموه فصوموا وإذا رأيتموه فافطروا فان غم عليكم فاقدروا له " رواه البخاري ومسلم وفي رواية لهما عن ابن عمر " أن النبي صلى الله عليه وسلم قال الشهر تسع وعشرون ليلة فلا تصوموا حتى تروه فان غم عليكم فاكملوا العدة ثلاثين " وفى رواية لمسلم " ان رسول الله صلى الله عليه وسلم ذكر رمضان فضرب بيديه فقال الشهر هكذا وهكذا ثم عقد إبهامه في الثالثة وقال صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان غم عليكم فاقدروا ثلاثين " وفى رواية لابي داود باسناد صحيح زيادة قال " وكان ابن عمر إذا كان شعبان تسعا وعشرين نظر له فان رؤى فذاك وان لم ير ولم يحل دون منظره سحاب ولا قترة اصبح مفطرا فان حال دون منظره سحاب أو قترة اصبح صائما فال وكان ابن عمر يفطر مع الناس ولا يأخذ بهذا الحساب " وعن أبي هريرة قال " قال النبي صلي الله عليه وسلم صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان غبي عليكم فاكملوا عدة شعبان ثلاثين " رواه البخاري وعنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم إذا رأيتم الهلال فصوموا وإذا رأيتموه فافطروا فان غم عليكم فصوموا ثلاثين يوما " رواه مسلم وفى رواية له " فان غم عليكم فاكملوا العدة " وفى رواية فان غمى عليكم الشهر
	

	[ 406 ]
	فعدوا ثلاثين " وفى المسألة أحاديث كثيرة بمعنى ما ذكرناه قال أهل اللغة يقال قدرت الشئ اقدره وأقدره بضم الدال وكسرها وقدرته وأقدرته بمعنى واحد وهو من التقدير قال الخطابي ومنه قوله تعالي (فقدرنا فنعم القادرون) * واحتج أصحابنا بالرواية السابقة " فاكملوا العدة ثلاثين " وهو تفسير لاقدروا له ولهذا لم يجتمعا في رواية بل تارة يذكر هذا وتارة يذكر هذا وتؤيده الرواية السابقة " فاقدروا ثلاثين " قال الامام أبو عبد الله الماوردى حمل جمهور الفقهاء قوله صلى الله عليه وسلم " فاقدروا له " على أن المراد إكمال العدة ثلاثين كما فسره في حديث آخر قالوا ويوضحه ويقطع كل احتمال وتأويل فيه رواية البخاري " فاكملوا عدة شعبان ثلاثين يوما " وعن أبي هريرة عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين إلا أن يكون رجل كان يصوم صومه فليصم ذلك اليوم " رواه البخاري ومسلم وعن أبى البخترى قال " أهللنا رمضان ونحن بذات عرق فارسلنا رجلا إلى ابن عباس يسأله فقال ابن عباس قال النبي صلي الله عليه وسلم إن الله تعالي قد أمده لرؤيته فان أغمى عليكم فاكملوا العدة " رواه مسلم وعن ابن عباس أيضا قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم " لا تصوموا قبل رمضان صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته فان حالت دونه غمامة فاكملوا شعبان ثلاثين يوما " رواه الترمذي وقال حديث حسن صحيح وعنه عن النبي صلي الله عليه وسلم " صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته فان حال بينكم وبينه سحاب فكملوا ثلاثين ولا تستقبلوا الشهر استقبالا " رواه النسائي
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	باسناد صحيح وعنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم " لا تقدموا الشهر بصيام يوم ولا يومين إلا أن يكون شئ كان يصومه أحدكم لا تصوموا حتى تروه ثم صوموا حتى تروه فان حالت دونه غمامة فاتموا العدة ثلاثين ثم افطروا " وعن أبى هريرة قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم احصوا هلال شعبان لرمضان " رواه الترمذي وعن مسلم بن الحجاج صاحب الصحيح عن يحيي بن يحيى عن أبى معاوية باسناده الصحيح قال لا نعرف مثل هذ إلا من حديث أبي معاوية قال والصحيح رواية أبي هريرة السابقة " لا تقدموا شهر رمضان بيوم ولا يومين " هذا كلام الترمذي وهذا الذى قاله ليس بقادح في الحديث لان أبا معاوية ثقة حافظ فزيادته مقبولة وعن عائشة قالت " كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يتحفظ من شعبان مالا يتحفظ من غيره ثم يصوم لرؤية رمضان فان غم عليه عد ثلاثين يوما ثم صام " رواه الامام أحمد وأبو داود والدارقطني وقال اسناده صحيح وعن حذيفة قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم لا تقدموا الشهر حتى تروا الهلال أو تكملوا العدة ثم صوموا حتي تروا الهلال أو تكملوا العدة " رواه أبو داود والنسائي باسناد علي شرط البخاري ومسلم وعن عمار قال " من صام اليوم الذى يشك فقد عصى أبا القاسم صلى الله عليه وسلم " رواه أبو داود والنسائي والترمذي وقال حديث حسن صحيح والاحاديث بنحو ما ذكرته كثيرة مشهورة والجواب عما احتج به المخالفون سبق بيانه والله أعلم *
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	{ فرع } اعلم ان القاضى ابا يعلى محمد بن الحسين بن محمد بن الفراء الحنبلي صنف جزءا في وجوب صوم يوم الشك وهو يوم الثلاثين من شعبان إذا حال دون مطلع الهلال غيم ثم صنف الخطيب الحافظ أبو بكر بن احمد بن علي بن ثابت البغدادي جزءا في الرد على ابن الفراء والشناعة عليه في الخطأ في المسألة ونسبته إلي مخالفة السنة وما عليه جماهير الامة وقد حصل الجزءان عندي والله الحمد وانا اذكر ان شاء الله تعالى مقاصديهما ولا اخل بشئ يحتاج إليه مما فيهما مضموما إلى ما قدمته في الفرع قبله وبالله التوفيق * قال القاضى ابن الفراء جاء عن الامام أحمد رحمه الله فيما إذا حال دون مطلع الهلال غيم ليلة الثلاثين من شعبان ثلاث روايات (إحداها) وجوب صيامه عن رمضان رواها عنه الاثرم والمروزي ومهنا وصالح والفضل بن زياد قال وهو قول عمر بن الخطاب وابن عمر وعمر بن عبد العزيز وعمرو بن العاص وأنس ومعاوية وأبى هريرة وعائشة وأسماء وبكر ابن عبد الله المزني وابى عثمان وابن أبى مريم وطاوس ومطرف ومجاهد فهولاء ثمانية من الصحابة وسبعة من التابعين (والثانية) لا يجب صومه بل يكره إن لم يوافق عادته (والثالثة) إن صام الامام صاموا والا أفطروا وبه قال الحسن وابن سيرين قال ابن الفراء وعلى الرواية الاولي عول شيوخنا أبو القاسم الحزقى وأبو بكر الخلال وأبو بكر عبد العزيز وغيرهم * واحتج بحديث ابن عمر السابق " صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان غم عليكم فاقدروا له " وقد سبق بيانه وأنه من الصحيحين وفى رواية لابي داود زيادة عن ابن عمر " أنه إذا كان دون منظره سحاب صام " قال والدلالة في الحديث من
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	وجهين (أحدهما) أن رواية ابن عمر " وكان يصبح في الغيم صائما " ولا يفعل ذلك الا وهو يعتقد أنه معنى الحديث وتفسيره قال (فان قيل) فقد روى عن ابن عمر انه قال " لو صمت السنة لافطرت هذا اليوم يعنى يوم الشك " وروى عنه " صوموا مع الجماعة وافطروا مع الجماعة " (قلنا) المراد لافطرت يوم الشك الذى في الصحو وكذا الرواية الاخرى عنه قال (فان قيل) يحتمل انه كان يصبح ممسكا احتياطا لاحتمال قيام بينة في أثناء النهار بانه من رمضان فنسمى إمساكه صوما (قلنا) الامساك ليس بصوم شرعي فلا يصح الحمل عليه ولانه لو كان للاحتياط لامسك في يوم الصحو لاحتمال قيام بنية بالرؤية (الوجه الثاني) ان معنى " اقدروا له " ضيقوا عدة شعبان بصوم رمضان كما قال الله تعالي (ومن قدر عليه رزقه) أي ضيق عليه رزقه قال وإنما قلنا ان التضييق بان يجعل شعبان تسعة وعشرين يوما اولى من جعله ثلاثين لاوجه (احدها) انه تأويل ابن عمر راوي الحديث (والثانى) ان هذا المعنى متكرر في القرآن (والثالث) أن فيه احتياطا للصيام (فان قيل) فقد روى مسلم عن ابن عمر عن النبي صلى الله عليه وسلم انه قال " فان غم عليكم فاقدروا له ثلاثين " فيحمل المطلق على المقيد (قلنا) ليس هذا بصريح لانه يحتمل رجوعه إلى هلال شوال لانه سبقه بقوله (وأفطروا لرؤيته فان غم عليكم) يعنى هلال شوال فنستعمل اللفطين علي موضعين وإنما يحمل المطلق علي المقيد إذا لم يكن المقيد محتملا ويدل عليه رواية ابي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم " صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته فان غم عليكم فاقدروا له ثلاثين يوما ثم افطروا " ويستنبط من الحديث دليل آخر وهو ان معناه اقدروا له زمانا يطلع في مثله الهلال وهذا الزمان يصلح وجود الهلال فيه ولان في المسألة إجماع الصحابة روى ذلك عن عمر وابنه وأبي هريرة وعمرو بن العاص ومعاوية وأنس وعائشة واسماء ولم يعرف لهم مخالف في الصحابة عن سالم بن عبد الله قال " كان ابى إذا اشكل عليه شأن الهلال تقدم قبله بصيام
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	يوم وعن أبي هريرة " لان اتعجل في صوم رمضان بيوم أحب إلي من أن أتأخر لانى إذا تعجلت لم يفتني وإذا تأخرت فاتني " وعن عمرو بن العاص " أنه كان يصوم اليوم الذى يشك فيه من رمضان وعن معاوية أنه كان يقول " إن رمضان يوم كذا وكذا ونحن متقدمون فمن أحب أن يتقدم فليتقدم ولان أصوم يوما من شعبان أحب الي من أن أفطر يوما من رمضان " وعن عائشة وقد سئلت عن اليوم الذى يشك فيه فقالت " لان أصوم يوما من شعبان أحب إلى من أن أفطر يوما من رمضان " قال الراوى فسألت ابن عمر وأبا هريرة فقالا أزواج رسول الله صلي الله عليه وسلم اعلم بذلك منا وعن أسماء أنها كانت تصوم اليوم الذى يشك فيه من رمضان قال (فان قيل) كيف يدعي الاجماع وفى المسألة خلاف ظاهر للصحابة فقد روى منع صومه عن عمر وعلى وابن مسعود وعمار وحذيفة وابن عباس وأبي سعيد وأنس وعائشة ثم ذكر ذلك بأسانيده عنهم من طرق وفى الرواية عن علي قال " إن نبيكم صلي الله عليه وسلم كان ينهى عن صيام ستة أيام من السنة يوم الشك والنحر والفطر وأيام التشريق " وعن عمر وعلي " أنهما كانا ينهيان عن صوم اليوم الذى يشك فيه من رمضان " وعن ابن مسعود " لان افطر يوما من رمضان ثم أقضيه أحب إلى من ان أزيد فيه ما ليس منه " وعن ابن عباس " لا تصوموا اليوم الذى يشك فيه لا يسبق فيه الامام " وعن أبى سعيد " إذا رأيت هلال رمضان فصم وإذا لم تره فصم مع جملة الناس وافطر مع جملة الناس " ونهى
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	حذيفة عن صوم يوم الشك فهذا كله يخالف ما رويتموه عن الصحابة من صومه (قلنا) يجمع بينهما بأن من نهى عن الصيام أراد إذا كان الشك بلا حائل سحاب وكان صيامهم مع وجود الغيم ويحتمل انهم نهوا عن صومه تطوعا وتقدما علي الشهر ومن صام منهم صام علي انه من رمضان قال (فان قيل) فنحن ايضا نتأول ما رويتموه عن الصحابة ان من صام منهم صام مع وجود شهادة شاهد واحد وقد روى
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	ذلك مسندا عن فاطمة بنت الحسين " ان رجلا شهد عند علي رضي الله عنه برؤية هلال رمضان فصام واحسبه قال وامر الناس بالصيام وقال لان اصوم يوما من شعبان احب الي من ان افطر يوما من رمضان " (قلنا) لا يصح هذا التأويل لانه إذا شهد واحد خرج عن ان يكون من شعبان وصار يوما من رمضان يصومه الناس كلهم وفيما سبق عن الصحابة انهم قالوا " لان نصوم يوما من شعبان " وهذا انما يقال في يوم شك ولان ابن عمر كان ينظر الهلال فان كان هناك غيم اصبح صائما والا افطر وهذا يقتضى العمل باجتهاده لا بشهادة ولانهم سموه يوم الشك ولو كان في الشهادة لم يكن يوم شك قال (فان قيل) ليس فيما ذكرتم انهم كانوا يصومونه من رمضان فلعلهم صاموه تطوعا وهذا هو الظاهر لانهم قالوا " لان نصوم يوما من شعبان " فسموه شعبان وشعبان ليس بفرض (قلنا) هذا لا يصح لان ابن عمر كان يفرق بين الصحو والغيم ولان ظاهر كلامهم انهم قصدوا الاحتياط لاحتمال كونه من رمضان وهذا المقصود لا يحصل بنية التطوع وانما يحصل بنية رمضان ومن القياس أنه يوم يسوغ الاجتهاد في صومه عن رمضان فوجب صيامه كما لو شهد بالهلال واحد واحترزنا بيسوغ الاجتهاد عن يوم الصحو ولهذا يتناول ما أطلقه الصحابة علي الصحو لانه روى صريحا عن ابن عمر ولانه عبادة بدنية مقصودة فوجبت مع الشك كمن نسى صلاة من صلاتين واحترزنا ببدينة عن الزكاة والحج وبمقصوده عمن شك هل أحدث أم لا فلا شئ عليه في كل ذلك قال واحتج المخالف بحديث أبى هريرة أن النبي صلي الله عليه وسلم " نهي عن صيام ستة أيام اليوم الذى يشك فيه من رمضان ويوم النحر ويوم الفطر وأيام التشريق " وجوابه من وجهين (أحدهما) حمله علي من صامه
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	تطوعا أو عن نذر أو قضاء (والثانى) حمله على الشك إذا لم يكن غيم قال واحتج ايضا بحديث حذيفة عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " لا تقدموا الشهر بيوم ولا بيومين حتى تروا الهلال أو تكملوا العدة قبله ثم صوموا حتي تروا الهلال أو تكملوا العدة " وجوابه أنه محمول على ما إذا لم يكن غيم * واحتج بحديث ابن عباس وابن عمر أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان حال دونه غمامة فاكملوا العدة ثلاثين " (وجوابه) أن معناه أكملوا رمضان ودليل هذا التأويل أنه جاء في حديث أبى هريرة " فان غم عليكم فصوموا ثلاثين " ويعود الضمير في رؤيته الي هلال شوال لانه أقرب مذكور وفى رواية عن ابى هريرة " فاتموا العدة ثلاثين ثم افطروا " ومثله من رواية ابن عباس وهكذا الجواب عن حديث ابن عمر في صحيح مسلم " صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان غم عليكم فاقدروا له ثلاثين " معناه غم هلال شوال قال واحتج بحديث أبي البخترى السابق قال " أهللنا هلال رمضان فشككنا فيه فبعثنا إلي ابن عباس رجلا فقال ابن عباس عن النبي صلي الله عليه وسلم ان الله عزوجل أمده لرؤيته فان غم عليكم فاكملوا عدة شعبان ثلاثين " وفي البخاري عن ابى هريرة عن النبي صلي الله عليه وسلم " صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته فان غم عليكم فاكملوا عدة شعبان ثلاثين " (قلنا) هذا محمول على مااذا كان الاغمام من الطرفين بان يغم هلال رمضان فنعد شعبان تسعة وعشرين يوما ثم نصوم ثلاثين فيحول دون مطلع هلال شوال غيم ليلة الحادى والثلاثين فانا نعد شعبان من الآن ثلاثين ونعد رمضان ثلاثين ونصوم يوما فيصير الصوم واحدا وثلاثين كما إذا نسى صلاة من يوم فاتته فانه يلزمه صلوات اليوم وقد روى عن أنس انه قال " هذا اليوم يكمل إلي احد وثلاثين يوما " قال واحتج بحديث حذيقة ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته فان غم عليكم فعدوا شعبان ثلاثين ثم صوموا فان غم عليكم فعدوا رمضان ثلاثين ثم
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	أفطروا الا ان تروه قبل ذلك " وجوابه ما سبق قبله انه محمول على ما إذا كان الاغمام في طرفي رمضان قال " فان قيل) هذا التأويل باطن لوجهين (احدهما) انه قال " فعدوا شعبان ثلاثين ثم صوموا " والصوم انما هو اول الشهر (والثانى) انه قال بعد ذلك " فان غم عليكم فعدوا رمضان ثلاثين ثم افطرروا " فدل علي ان الاغمام في اوله وفى آخره والذى في أوله يقتضى الاعتداد به في أول رمضان وعلي هذا التأويل يقتضى أن الاعتداد به في آخر رمضان (قلنا) التأويل صحيح لانا نكمل عدة شعبان في آخر رمضان ونصوم يوما آخر فيكون قوله ثم صوموا راجعا إلى هذا اليوم (وأما) قوله بعده " فان غم عليكم فعدوا رمضان ثلاثين ثم أفطروا " فمعناه إذا غم في أوله وغم في آخره ليلة الثلاثين من رمضان فانا نعد شعبان ثلاثين ثم نصوم يوما وهو الحادى والثلاثون من رمضان فنعد رمضان ثلاثين ونصوم يوما آخر فقد حصل العددان (أحدهما) بعد الآخر ويتخللها صوم يوم قال واحتج بانه لو علق طلاقا أو عتاقا علي رمضان لم يقع يوم الشك وكذا لا يحل فيه الذين المؤجل الي رمضان فكذا الصوم (وجوابه) أنا لا نعرف الرواية عن اصحابنا في ذلك فيحتمل ان لا نسلم ذلك ونقول يقع الطلاق والعتق ويحل الدين ويحتمل ان نسلمه وهو أشبه ونفرق بين المسألة بوجهين (أحدهما) انه قد يثبت الصوم بمالا يثبت الطلاق والعتق والحلول وهو شهادة
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	عدل واحد (والثاني) أن في ايقاع الطلاق والعتاق وحلول الدين اسقاط حق ثابت لمعين بالشك وهذا لا يجوز بخلاف الصوم فانه ايجاب عبادة مقصودة على البدن فلا يمتنع وجوبها مع الشك كمن نسي صلاة من الخمس وكذا الجواب عن قولهم إذا تيقن الطهارة وشك في الحدث لا وضوء عليه للاصل ولو شك هل طلق لا طلاق عليه لان الطلاق والبضع حق له فلا يسقطان بالشك وكذا الجواب عن قولهم لو تسحر الرجل وهو شاك في طلوع الفجر صح صومه لان الاصل بقاء الليل ولو وقف بعرفات شاكا في طلوع الفجر صح وقوفه لان الاصل بقاء الليل والفرق أن البناء علي الاصل في هاتين المسألتين لم يسقط العبادة لان الصوم والوقوف وجدا (وأما) في مسألتنا فالبناء علي الاصل يسقط الصوم (وجواب) آخر وهو ان طلوع الفجر يخفى على كثير من الناس فلو منعناهم السحور مع الشك لحقتهم المشقة لانه يتكرر ذلك وليس كذلك في الزامهم صوم يوم الشك لانه انما يجب لعارض يعرض في السماء وهو نادر فلا مشقة فيه وكذلك الحج لو منعناهم الوقوف مع الشك لفتهم وفيه مشقة عظيمة قال واحتج بانه شك فلا يجب الصوم كالصحو (وجوابه) انه يبطل بآخر رمضان إذا حال غيم فانه يجب الصوم ولانه إذا كان صحو ولم يروا الهلال فالظاهر عدمه بخلاف الغيم فوجب صومه احتياطا قال واحتج بان كل يوم صامه في الصحوا لا يجب في الغيم كالثامن والعشرين من شعبان (وجوابه) أن الفرق بين الصحو والغيم ما سبق ولانا تحققنا
	

	[ 416 ]
	في الثامن والعشرين كونه من شعبان بخلاف يوم الثلاثين ولهذا لو حال الغيم في آخر رمضان ليلة الثلاثين صمنا ولو حال ليلة الحادى والثلاثين لم نصم قال واحتج بانها عبادة فلا يجب الدخول فيها حتى يعلم وقتها كالصلاة (وجوابه) أن هذا باطل في الاصل والفرع (اما) الاصل فانه يجب الدخول في الصلاة مع الشك وهو إذا نسي صلاة من الخمس (وأما) الفرع فان الاسير إذا اشتبهت عليه الشهور صام بالتحرى (وجواب) آخر وهو أن اعتبار اليقين في الصلاة لا يؤدى إلى اسقاط العبادة بخلاف مسألتنا قال واحتج انه لا يصح الجزم بالنية مع الشك ولا يصح الصوم الا بجزم النية (وجوابه) انه لا يمتنع التردد في النية للحاجة كما في الاسير إذا صام بالاجتهاد ومن نسى صلاة من الخمس فصلاهن (فان قيل) لو حلف ان الهلال تحت الغيم (قلنا) لا يحنث للشك مع ان الاصل بقاء النكاح
	

	[ 417 ]
	وكذا لو حلف أنه لم يطلع ولا هو تحت الغيم كما لو طار طائر فحلف أنه غراب أو انه ليس بغراب أو تجهلناه (فان قيل) لو وطئ في هذا اليوم (قلنا) تجب الكفارة (فان قيل) هل يصلى التراويح هذه الليلة (قلنا) اختلف أصحابنا فقال أبو حفص العكبرى لا يصلي وقال غيره يصلى وهو ظاهر كلام أحمد ولانه من رمضان (فان قيل) لم لم يحكموا بالهلال تحت الغيم في سائر الشهور (قلنا) لا فائدة فيه بخلاف
	

	[ 418 ]
	مسألتنا فان فيه احتياطا للصوم ولهذا يثبت هلال رمضان بشاهد واحد بخلاف غيره (فان قيل) لو حلف ليدخلن الدار في أول يوم من رمضان (قلنا) لا يبر في يمينه حتى يدخلها في يومين يوم الشك والذى بعده كمن نسي صلاة من صلوات يوم وجهلها فحلف ليدخلن الدار بعد أن يصليها فانه لا يبر حتي يدخل بعد جميع صلوات اليوم وان كنا نعلم أن الذي في ذمته واحدة هذا آخر كلام القاضي أبو يعلى بن الفراء رحمه الله تعالي * قال الخطيب الحافظ أبو بكر البغدادي في الرد عليه وقفت علي كتاب لبعض من ينتسب إليه الفقه من أهل هذا العصر ذكر فيه أن يوم الشك المكمل لعدة شعبان يجب صومه عن أول يوم من رمضان قال الخطيب واحتج في ذلك بما ظهور اعتلاله يغني الناظر فيه عن إبطاله إذا لحق لا يدفعه باطل الشبهات والسنن الثابتة لا يسقطها فاسد التأويلات ومع كون هذه المسألة ليس فيها التباس فربما خفي حكمها عن بعض الناس ممن قصر فهمه وقل باحكام الشرع علمه وقد أوجب الله على العلماء أن ينصحوا له فيما استحفظهم ويبذلوا الجهد فيما قلدهم
	

	[ 419 ]
	ويهجوا للحق سبل نجاتهم ويكشفوا للعوام عن شبهاتهم لاسيما فيما يعظم خطره ويبين في الدين ضرره ومن أعظم الضرر اثبات قول يخالف مذهب السلف من أئمة المسلمين في حكم الصوم الذى هو أحد أركان الدين وأنا بمشيئة الله تعالي أذكر من السنن المأثورة وأورد في ذلك من صحيح الاحاديث المشهورة عن رسول رب العالمين وصحابته الاخيار المرضيين صلوات الله وسلامه عليه وعليهم اجمعين وعن خالفيهم من التابعين ما يوضح منار الحق ودليله ويرد من تنكب سبيله ويبطل شبهة قول المخالف وتأويله ثم روى الخطيب باسناده حديث أبى هريرة السابق في الصحيح عن النبي صلي الله عليه وسلم " لا تقدموا صوم رمضان بيوم ولا يومين الا أن يكون صوما يصومه رجل فليصم ذلك الصوم " ثم ذكر حديث أبي هريرة السابق في الصحيحين عن النبي صلي الله عليه وسلم " أنه نهى عن صوم ستة أيام اليوم الذى يشك فيه ويوم الفطر والنحر وأيام التشريق " ثم ذكر الاحاديث الصحيحة السابقة " لا تصوموا حتى تروا الهلال " وحديث حذيفة الصحيح السابق عن النبي صلى الله عليه وسلم لا تقدموا الشهر حتي تروا الهلال أو تكملوا العدة
	

	[ 420 ]
	إذا غم الهلال ثم صوموا حتى تروا الهلال أو تكملوا العدة " وحديث ابن عباس السابق في صحيح مسلم أن النبي صلى الله عليه وسلم قال " إن الله أمده للرؤية " وحديث " احصوا عدة شعبان لرمضان " وسبق بيانه ثم قال: باب الامر باكمال العدة إذا غم الهلال: قال روى ذلك عن النبي صلى الله عليه وسلم عن عمر بن الخطاب وابنه عبد الله وعبد الله بن عباس وجابر بن عبد الله والبراء بن عازب وأبي بكرة وطلق بن على ورافع بن خديج وغيرهم من الصحابة ثم ذكر رواياتهم باسانيده من طرق والفاظها كما سبق في الفرع الاول وفى جميع رواياته " صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان غم عليكم فعدوا ثلاثين " ثم قال الخطيب أجمع علماء السلف علي أن صوم يوم الشك ليس بواجب وهو إذا كانت السماء متغيمة في آخر اليوم التاسع والعشرين من شعبان ولم يشهد عدل برؤية الهلال فيوم الثلاثين يوم الشك فكره جمهور العلماء صيامه إلا أن يكون له عادة بصوم فيصومه عن عادته أو كان يسرد الصوم فيأتي ذلك في صيامه فيصومه قال فمن منع صوم يوم الشك عمر بن الخطاب وعلى بن أبى طالب وابن
	

	[ 421 ]
	مسعود وعمار بن ياسر وحذيفة بن اليمان وابن عمر وابن عباس وأنس وأبو سعيد الخدرى وأبو هريرة وعائشة وتابعهم من التابعين سعيد بن المسيب والقاسم بن محمد وأبو وائل وعبد الله ابن عكيم الجهنى وعكرمة والشعبي والحسن وابن سيرين والمسيب بن رافع وعمر بن عبد العزيز ومسلم ابن يسار وأبو السوار العدوى وقتادة والضحاك بن قيس وابراهيم النخعي وتابعهم من الخالفين والفقهاء المجتهدين ابن جريج والاوزاعي والليث والشافعي واسحق بن راهويه * وقال مالك وأبو حنيفة لا يجوز عن رمضان ويجوز تطوعا (وأما) أحمد بن حنبل فروى عنه كمذهب الجماعة أنه لا يجب صومه ولا يستحب وروى عنه متابعة الامام في صومه وفطره وروى عنه أنه إن كان غيم صامه والا أفطره قال الخطيب وزعم المخالف ان الرواية التى عليها التعويل عنده عن أحمد وجوب صوم يوم الشك عن أول يوم من رمضان وأراه عول علي قول العامة * خالف تعرف * واحتج لقوله بما سنذكره إن شاء الله تعالي فمن ذلك حديث ابن عمر السابق " صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان غم عليكم فاقدروا له " قال الخطيب قال المخالف ودلالته من وجهين فذكر الوجهين السابقين في كلام ابن الفراء ومختصرهما أن ابن عمر كان يصوم يوم ليلة الغيم وهو الراوى فاعتماده أولى (والثاني) أن معنى " أقدروا له " ضيقوا شعبان بصوم رمضان قال الخطيب (أما) حديث ابن عمر فاختلفت الروايات عنه اختلافا يؤل إلى أن يكون حجة لنا فان بعض الرواة قال في حديثه عنه " فان غم عليكم فعدوا ثلاثين يوما " ثم روى عنه " فاكملوا العدة ثلاثين " وفى رواية عنه " فان غم عليكم فاقدروا له ثلاثين " ثم ذكر الخطيب بأسانيده من طرق جميع هذه الالفاظ وقد سبق بيانها وانها صحيحة ثم قال
	

	[ 422 ]
	الخطيب فقد ثبت برواية ابن عمر عن النبي صلي الله عليه وسلم ما فسر المجمل وأوضح المشكل وأبطل شبهة المخالف وكشف عوار تأويله الفاسد لان قوله صلى الله عليه وسلم " فأقدروا له " مجمل فسره برواية " فعدوا له ثلاثين يوما " " وفأكملوا العدة ثلاثين " " وفأقدروا له ثلاثين " مع موافقة أبي هريرة ابن عمر علي روايته مثل هذه الالفاظ عن رسول الله صلي الله عليه وسلم ثم ذكر الخطيب رواية أبى هريرة من طريقين في بعضها " صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته فان غم عليكم فاقدروا له ثلاثين " وفى الثانيه " فان غم عليكم فأقدروا له " قال الخطيب (وأما) تعلق المخالف بما روى عن ابن عمر أنه كان يصوم إذا غم الهلال فقد روى أنه كان يفعل ويفتي بخلاف ذلك وفتياه أصح من فعله يعني لتطرق التأويل إلي فعله ثم روى الخطيب باسناده عن عبد العزيز بن حكيم قال " سألوا ابن عمر فقالوا نسبق قبل رمضان حتى لا يفوتنا منه شئ فقال ابن عمر أف أف صوموا مع الجماعة وافطروا مع الجماعة " اسناده صحيح إلا عبد العزيز بن حكيم فقال يحيى ابن معين هو ثقة وقال أبو حاتم ليس بقوى يكتب حديثه وعن ابن عمر قال " لا اتقدم قبل الامام ولا أصله بصيام " وعن عبد العزيز بن حكيم قال " ذكر عند ابن عمر يوم الشك فقال لو صمت السنة كلها لافطرته " قال الخطيب وهذا هو الاشبه بابن عمر لانه لا يجوز الظن به أنه خالف النبي صلي الله عليه وسلم وترك قوله الذى رواه هو وغيره من العمل بالرؤية أو اكمال العدة فيجب أن يحمل ماروى عن ابن عمر من صوم يوم الشك علي أنه كان يصبح ممسكا حتى يتبين بعد ارتفاع النهار هل تقوم بينة بالرؤية فظن الراوى أنه كان صائما ويدل عليه أنه كان لا يحتسب به ولا يفطر إلا مع الناس ويدل عليه أيضا قوله " لا اتقدم قبل الامام " وقوله " لو صمت السنة لافطرته " يعنى يوم الشك قال الخطيب وهذا تصريح منه بأنه كان لا يعتقد الصيام في ذلك وانما كان ممسكا (فان قيل) فما الفائدة في امساكه بلا نية للصوم لانه لو ثبت كونه من رمضان لم يجزه (قلنا) فائدته تعظيم حرمة رمضان وكيف يظن بابن عمر مخالفة السنة وهو المجتهد في اقتفاء آثار رسول الله صلي الله عليه وسلم والاقتداء
	

	[ 423 ]
	بافعاله وطريقة ابن عمر في ذلك مشهورة محفوظة قال الخطيب وقد تأول المخالف قول ابن عمر " لو صمت السنة لافطرت يوم الشك " علي أن معناه لم أصمه تطوعا وان تطوعت بجميع السنة قال ويحتمل أن يكون يوم الشك في الصحو قال وهكذا قوله " صوموا مع الجماعة " المراد مع الصحو قال الخطيب وهذا تأويل باطل لان المفهوم من هذا الكلام في اللغة والعرف أنه لا يصومه بحال وكذا المعروف عندهم من يوم الشك انما هو مع وجود السحاب لا مع الصحو مع أن ما تأوله علي ابن عمر لو لم يكن له وجه الا ماقاله لم يكن فيه حجة لثبوت السنن الراتبة الصريحة بالاسانيد الصحيحة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم خلاف ما ادعى المخالف ولا يجوز تركها لفعل ابن عمر ولا غيره ثم روى باسناده عن ابن عباس قال " ليس أحد من الناس الا يؤخذ من قوله ويترك غير النبي صلي الله عليه وسلم " قال الخطيب وقد جعل المخالف العلة في تفسير الحديث المجمل الذى رواه ابن عمر مجرد فعله مع احتماله غير ما ذهب إليه وكان يلزمه ترك رأيه والاخذ بحديث ابن عباس ثم ذكره باسناده عن ابن عباس قال " تمارى الناس في رؤية هلال رمضان فقال بعضهم اليوم وقال بعضهم غدا فجاء اعرابي الي النبي صلى الله عليه وسلم فذكر انه رآه فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم تشهد ان لا اله الا الله وان محمدا رسول الله قال نعم فأمر النبي صلى الله عليه وسلم بلالا فنادى في الناس صوموا ثم قال صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته فان غم عليكم فعدوا ثلاثين يوما ثم صوموا ولا تصوموا قبله يوما " قال الخطيب وهذا الحديث أولي أن يأخذ به المخالف من حديث ابن عمر لما فيه من البيان الشافي باللفظ الواضح الذى لا يحتمل
	

	[ 424 ]
	التأويل ولان ابن عباس ساق السبب الذى خرج الكلام عليه قال الخطيب والمراء في رؤية الهلال إنما يقع إذا كان في السماء غيم فلو كان الحكم ما ادعاه المخالف لامر النبي صلي الله عليه وسلم الناس بالصوم من غير شهادة الاعرابي على الرؤية قال الخطيب وقد روى عن عبد الله بن جراد العقيلي عن النبي صلي الله عليه وسلم حديثا فيه كفاية عما سواه فذكره باسناده عنه ثم قال " أصبحنا يوم الاثنين صياما وكان الشهر قد أغمي علينا فاتينا النبي صلى الله عليه وسلم فاصبناه مفطرا فقلنا يا نبى الله صمنا اليوم فقال افطروا الا أن يكون رجل يصوم هذا اليوم فليتم صومه لان أفطر يوما من رمضان متماريا فيه أحب إلى من أن أصوم يوما من شعبان ليس منه " يعني ليس من رمضان قال الخطيب وأما ما ذكره المخالف أنه حجة له من جهة الاستنباط وقوله ان معني " اقدروا له " ضيقوا شعبان لصوم رمضان فهو خطأ واضح لان معناه قدروا شعبان ثلاثين ثم صوموا في الحادى والثلاثين وقدرت الشئ وقدرته بتخفيف الدال وتشديدها بمعنى واحد باجماع أهل اللغة ومنه قوله تعالي (فقدرنا فنعم القادرون) ثم روى الخطيب باسناده عن يحيى بن زكريا الفراء الامام المشهور قال في قوله تعالى (فقدرنا فنعم القادرون) ذكر عن علي وأبي عبد الرحمن السلمى انهما شددا وخففها
	

	[ 425 ]
	الاعمش وعاصم قال الفراء ولا يبعد أن يكون معناهما واحدا لان العرب قد تقول قدر عليه الموت وقدر عليه الموت وقدر عليه رزقه وقدر عليه رزقه بالتخفيف والتشديد ثم روى الخطيب عن ابن قتيبة التشديد والتخفيف ثم عن ابن عباس ومقاتل بن سليمان وكان أوحد وقته في التفسير ثم الفراء ثم ثعلب انهم قالوا في تفسير قوله تعالى (فظن أن لن نقدر عليه) معناه أن لن نقدر عليه عقوبة قال وكذلك قاله غيرهم من النحاة فهذا قول أئمة اللغة علي أن في الحديث مالا يحتاج معه الي غيره في وضوح الحجة واسقاط الشبهة وهو قوله صلى الله عليه وسلم " فاقدروا له ثلاثين " أي فعدوا له ثلاثين وهو بمعنى عدوا وكله راجع إلى معني قوله صلى الله عليه وسلم " فاكملوا عدة شعبان ثلاثين " قال الخطيب قال المخالف وليس في قوله صلي الله عليه وسلم " فاقدروا له " ما يدل علي وجوب تقدير شعبان بثلاثين إذا ليس تقديره بثلاثين أولي من تقديره بتسعة وعشرين لان كل واحد من العددين يكون قدرا للشهر لقوله صلى الله عليه وسلم حين نزل من الغرفة وقد آلي شهرا فنزل لتسع وعشرين " ان الشهر
	

	[ 426 ]
	تسع وعشرون " وعن ابن مسعود " ما صمنا تسعا وعشرين اكثر مما صمنا ثلاثين " قال الخطيب ما اعظم غفلة هذا الرجل ومن الذى تازعه في ان الشهر تارة يكون تسعا وعشرين وتارة يكون ثلاثين وأى حجة له في ذلك وقوله ليس التقدير بثلاثين اولى من التقدير بتسع وعشرين باطل ومحال لان النبي صلي الله عليه وسلم نص علي تقديره في هذه الحالة بتمام العدد والكمال وهو قوله صلي الله عليه وسلم " فاقدروا له ثلاثين " قال الله تعالى (وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضي الله ورسوله أمرا ان يكون لهم الخيرة من امرهم) قال الخطيب قال المخالف (فان قيل) لم كان حمله على تسع وعشرين اولي من حمله علي ثلاثين (قلنا) لوجوه (احدها) انه تأويل ابن عمر الراوى وهو اعرف (والثانى) انه مشهور في كتاب الله تعالي في غير موضع (الثالث) ان فيه احتياطا للصوم قال الخطيب (اما) تأويل ابن عمر فقد ذكرنا ما يفسده من معارضة ابن عباس له بالرواية التى لا تحتمل تأويلا وذكرنا عن ابن عمر من الروايات ما يوجب تأويل فعله علي غير ما ذهب إليه المخالف وكذلك تفسير ما ادعاه من الآيات فلا حاجة إلى إعادته (وأما) قوله ان فيه احتياطا فالاحتياط في اتباع السنن والاقتداء بها دون الاعتراض عليها بالآراء والحمل لها على الاهواء ومنزلة من زاد في الشرع كمنزلة من نقص لا فرق بينهما قال الخطيب قال المخالف (فان قيل) قد روى مسلم " فأقدروا له ثلاثين " من رواية ابن عمر (قلنا) هذا التفسير ليس بصريح لاحتمال رجوعه
	

	[ 427 ]
	الي هلال شوال * قال الخطيب لا يجوز لاحد ان يزيل الكلام عن اصله الموضوع وظاهره المستعمل المعروف ويعدل عن الحقيقة إلي المجاز الا بدليل وحقيقة قوله صلى الله عليه وسلم " فان غم عليكم فأقدروا له ثلاثين " راجع الي الغيم في ابتداء الصوم وفى انتهائه وقد بين النص ما اقتضاه ظاهر هذا اللفظ وعمومته وحقيقته وهو قوله صلي الله عليه وسلم في حديث ابن عباس " صوموا لرؤيته وافطروا لرؤيته فان حال بينكم وبينه غمامة أو ضبابة فأكملوا شعبان ثلاثين ولا تستقبلوا رمضان بصوم يوم من شعبان " وعن ابن عباس أيضا عن النبي صلي الله عليه وسلم " صوموا لرؤيته وأفطرو لرؤيته فان غم
	

	[ 428 ]
	عليكم فعدوا ثلاثين يوما ثم صوموا ولا تصوموا قبله بيوم " وفى رواية عنه " فان غم عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلاثين " عن ابى هريرة قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم صوموا لرويتة وافطروا لرؤيته فان غم عليكم فاكملوا عدة شعبان ثلاثين " رواه البخاري في صحيحه * قال الخطيب واستدل المخالف علي ان قوله صلى الله عليه وسلم " فان غم عليكم فأقدروا له " راجع إلي غم هلال شوال بحديث أبى هريرة الآخر " فان غم عليكم فعدوا ثلاثين ثم أفطروا " قال الخطيب وليس في هذا أكثر من بيان حكم غم الهلال آخر الشهر وانه يجب إكمال عدة الصوم ونحن قائلون به (فأما) بيان حكم غمه في أول رمضان فمستفاذ من الاحاديث السابقة وهو قوله صلي الله عليه وسلم " فان غم عليكم فاكملوا عدة شعبان ثلاثين " ثم صوموا وفى الرواية الاخرى " فعدوا شعبان " وفى الاخرى " فعدوا ثلاثين يوما ثم صوموا " وحديث عائشة رضي الله عنها " كان النبي صلي الله عليه وسلم إذا غم عليه عد ثلاثين يوما ثم صام " قال الخطيب قال المخالف هذه الالفاظ محمولة على ما إذا غم هلال رمضان فانا نعد شعبان تسعة وعشرين يوما ثم نصوم ثلاثين يوما فان حال دون مطلع هلال شوال ليلة الحادى والثلاثين غيم عددنا حينئذ شعبان ثلاثين ثم نعد رمضان ثلاثين ونصوم يوما آخر فيكون إحدى وثلاثين * قال الخطيب من خلت يداه من الدليل وعدل عن نهج السبيل لجأ إلي مثل هذا التأويل ومع كونه إحدى العظائم والكبر وأعجب
	

	[ 429 ]
	ما وقف عليه أهل النظر فان صاحبه لم يسنده إلي أصل يرده إليه ولا أورد أمرا يحتمل أن يقفه عليه ولو جاز تخصيص الحديث العام بغير دليل لبطلت دلالة الاخبار ولم يثبت حكم بظاهر وتعلق كل مبطل بمثل هذه العلة ولئن ساغ للمخالف هذا التأويل الباطل ليسوغن لغلاة الرافضة الذين يسبقون الناس في الفطر والصوم أن يتأولوا قوله صلى الله عليه وسلم " صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته " ان المراد تقدم الصيام للرؤية وتقدم الفطر للرؤية قال الخطيب ومخالفنا يعلم فساد هذا التأويل الذى قاله فيقال له أسمعت هذا التأويل عن أحد فان زعمه فليأت بخبر واحد يتضمنه وأن واحدا من السلف كان إذا غم عليه هلال شوال استأنف عدد شعبان فان لم يجده في خبر ولا أثر وهيهات أن يجده فليعلم أن ما تأوله خلاف الصواب فالحق أحق أن يتبع (فان قال) استخرجته بنظري (قلنا) الاستخراج لا يكون إلا من أصل ولا سبيل لك إليه * قال الخطيب وزعم المخالف أن إجماع الصحابة في هذه المسألة على وفق مذهبه وهذه دعوى منه ليس عليها برهان ولا يعجز كل من غلب هواه علي شى ء أن يدعي إجماع الصحابة عليه * قال الخطيب وأنا أذكر هنا ما ثبت عند أهل النقل في ذلك عن الصحابة والتابعين ومن بعدهم من العلماء الخالفين (فأما) الرواية عن عمر بن الخطاب فرواها باسناده عن عبد الله بن عكيم انه كان يخطب الناس كلما أقبل رمضان ويقول في خطبته الا ولا يتقدمن الشهر منكم أحد يقولها ثلاثا وفى رواية ان عمر كتب إلي أمراء الاجناد المجندة " صوموا لرؤية الهلال وأفطروا لرؤيته فان غم عليكم فعدوا ثلاثين يوما ثم صوموا
	

	[ 430 ]
	وأفطروا " وباسناده عن الامام أحمد بن حنبل قال كان عثمان لا يجيز شهادة لواحد في رؤية الهلال علي رمضان فقلت له من ذكره قال ابن جريج عن عمرو ابن دينار قلت له من ذكره عن ابن جريج قال عبد الرزاق وروح قال الخطيب فإذا لم يقبل عثمان شهادة الواحد فالغيم أولي أن لا يعتمده وعن مجالد عن الشعبى عن علي انه كان يخطب إذا حضر رمضان ويقول في خطبته " لا تقدموا الشهر إذا رأيتم الهلال فصوموا وإذا رأيتموه فأفطروا فان غم عليكم فأكملوا العدة " وكان يقول ذلك بعد صلاة الفجر وصلاة العصر وعن مجالد عن الشعبى " ان عمر وعليا كانا ينهيان عن صوم اليوم الذى يشك فيه من رمضان " قلت مجالد ضعيف والله أعلم * قال الخطيب واحتج المخالف بخبر يروى عن علي انه قال " أصوم يوما من شعبان أحب إلى من أن أفطر يوما من رمضان " قال الخطيب ولا حجة فيه لان عليا كان لا يقبل شهادة العدل
	

	[ 431 ]
	الواحد في الصوم ثم روى باسناده عن علي انه كان يقبل شهادة رجلين لهلال رمضان ثم رأى على قبول شهادة واحد ثم روى عن فاطمة بنت الحسين ان رجلا شهد عند علي على رؤية هلال رمضان فصام وقال " أصوم يوما من شعبان أحب إلى من أفطر يوما من رمضان " فصيام علي رضى الله عنه كان بشهادة الرجل الواحد بعد أن كان لا يقبل شهادة الواحد فلما بلغه الحديث عن النبي صلي الله عليه وسلم في قبول الواحد صار إليه * قال الخطيب ويدل على أن عليا كان لا يصوم الا للرؤية أو اكمال العدد لشعبان ما أخبرناه أحمد وذكر اسناده الي الوليد بن عتبة قال " صمنا علي عهد علي رضي الله عنه ثمانية وعشرين يوما فأمرنا على بقضاء يوم " قال الخطيب وكان شهر رمضان تلك السنة تسعة وعشرين يوما وشعبان تسعة وعشرين وغم الهلال في آخر شعبان فأكمل علي والناس العدد لشعبان ثلاثين وصاموا فرأوا الهلال عشية اليوم الثامن والعشرين من الصوم ولو كان على يقول في الصوم كقول المخالف من اعتماد الغيم لم ير الناس الهلال بعد صوم ثمانية وعشرين يوما (وأما) ابن مسعود فروى عنه الخطيب باسناده " صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان غم عليكم فعدوا ثلاثين " وفى رواية عنه " لان أفطر يوما من رمضان ثم أقضيه أحب إلي من أن أزيد
	

	[ 432 ]
	فيه يوما ليس منه " وعن صلة قال " كنا عند عمار في اليوم الذى يشك فيه من رمضان فأتى بشاة فتنحى بعض القوم فقال عمار من صام هذا اليوم فقد عصي أبا القاسم صلى الله عليه وسلم " وعن حذيفة " انه كان ينهى عن صوم اليوم الذى يشك فيه من رمضان " وعن ابن عباس قال " لا تصلوا رمضان بشئ ولا تقدموه بيوم ولا يومين " وعنه " من صام اليوم الذى يشك فيه فقد عصى الله ورسوله " وعن أبى هريرة " إذا رأيتم الهلال فصوموا وإذا رأيتموه فأفطروا فان أغمي عليكم فأكملوا العدة ثلاثين " قال الخطيب (وأما) ما رويناه عن معاوية ابن صالح عن أبي مريم قال " سمعت أبا هريرة يقول " لان أتقدم في رمضان أحب إلي من ان أتأخر لاني ان تقدمت لم يفتنى " فرواية ضعيفه لا تحفظ إلا من هذا الوجه وأبو مريم مجهول فلا يعارض بروايته ما نقله الحفاظ من اصحاب ابى هريرة عنه * قال الخطيب ومما تعلق به المخالف ما رواه يحيي بن أبى إسحق قال رأيت هلال الفطر اما عند الظهر أو قريبا منها فأفطر ناس فأتينا انسا فاخبرناه فقال " هذا اليوم يكمل إلى احد وثلاثين يوما لان الحكم بن أيوب ارسل الي قبل صيام الناس انى صائم غدا فكرهت الخلاف عليه فصمت وأنا متم يومى هذا إلي الليل " قال الخطيب قال المخالف ولا يتقدم أنس علي صوم الجماعة الا بصوم يوم الشك * قال الخطيب فيقال له قد قال أنس انه لم يصمه معتقدا وجوبه وانما تابع الحكم بن ايوب وكان هو الامير علي الامساك فيه ولعل الامير عزم عليه
	

	[ 433 ]
	في ذلك فكره مخالفته والمحفوظ عن انس أنه أفطر يوم الشك كذا روى عنه محمد بن سيرين وحسبك به فهما وعقلا وصدقا وفضلا ومن ذلك عن عائشة " لان اصوم يوما من شعبان أحب لى من أن افطر يوما من رمضان " قال الخطيب أرادت عائشة صوم الشك إذا شهد برؤية الهلال عدل فيجب صومه ولو كان قد شهد بباطل في نفس الامر وأرادت بقولها مخالفة من شرط لصوم رمضان شاهدين والدليل علي هذا ان مسروقا روى عنها النهى عن صوم يوم الشك ثم رواه الخطيب باسناده ومن ذلك عن اسماء بنت أبى بكر انها كانت إذا غم الهلال تقدمته وصامت وتأمر بذلك قال الخطيب ليس في هذا أكثر من تقدمها بالصوم ويحتمل أنه تطوع لا واجب وإذا احتمل ذلك لم يكن للمخالف فيه حجة مع أن الحجة انما هي في قول رسول الله صلي الله عليه وسلم وفعله قال الخطيب ومما جاء عن التابعين فيه مارويناه فذكر باسناده عن عكرمة " من صام يوم الشك فقد عصي رسول الله صلى الله عليه وسلم " وأمر رجلا أن يفطر بعد الظهر وعن القاسم بن محمد " لا تصم اليوم الذى تشك فيه إذا كان فيه سحاب وفى رواية عنه " لا بأس بصومه الا أن يغم الهلال " وعن الشعبي انه سئل عن اليوم الذى يقول الناس انه من رمضان قال " لا يصم الا مع الامام " وفى رواية عنه " لو صمت السنة كلها ما صمت يوم الشك " وعن الضحاك بن قيس لو صمت السنة كلها ما صمت يوم الشك وعن ابراهيم قال مامن يوم أبغض إلى أن أصومه من اليوم الذى يقال انه من رمضان وعن ابراهيم وابي وائل والشعبى والمسيب بن رافع انهم كانوا
	

	[ 434 ]
	يكرهون صوم اليوم الذى يقال انه من رمضان وعن الحسن البصري قال لان افطر يوما من رمضان لا أتعمده أحب إلى من أن أصوم يوما من شعبان اصل به رمضان اتعمده وعن الحسن وابن سيرين انهما كرها صوم يوم الشك قال الخطيب وذكر المخالف شبها من القياس ولم يختلف من اعتمد الآثار من العلماء أن كل قياس ثبت عن النبي صلى الله عليه وسلم نص يخالفه فهو باطل ويحرم العمل به وقد قال أبو حنيفة وهو إمام أهل العراق مع توسعه في القضاء بالقياس البول في المسجد احسن من بعض القياس وهذا صحيح وهو إذا قابل القياس نص يخالفه أو كان فاسدا لنقص أو معارضة الفرع للاصل كقياس المخالف وجوب صوم يوم الشك علي من نسي صلاة من صلوات يوم فهذا قياس باطل لثبوت النص بخلافه ولان الصلاة لم تجب بالشك بل لانا تيقنا شغل ذمته بكل صلاة وشككنا
	

	[ 435 ]
	في براءته منها والاصل بقاؤها بخلاف الصوم ولا طريق له إلى الصلاة المنسية الا بفعل الجميع وانما نظير مسألة يوم الشك ان يشك هل دخل وقت الصلاة أم لا فلا تلزمه الصلاة بالاتفاق بل لو صلى شاكا فيه لم تصح صلاته قال المخالف وقياس آخر وهو القياس على ما إذا غم الهلال في آخر رمضان فانه يجب صوم ذلك اليوم قال الخطيب ليس بهذا المخالف من الغباوة ما ينتهي إلى هذه المقالة لكنه ألزم نفسه امرا الجأه إليها وكيف استجاز أن يقول يوم الشك أحد طرفي الشهر مع أن هذا الوصف لا يلزمه ولا يسلم له (فان قال) بنيته علي أصل (قيل) له هو مخالف للنص فيجب اطراحه ويقال له أو قلت يوم الشك أحد طرفي رمضان فأت بحجة على ذلك وهيهات السبيل الي ذلك (وان قلت) الشك أحد طرفي شعبان (قيل) أصبت ولا يجب صوم شعبان (ثم يقال) الاصل بقاء شعبان فلا يزول بالشك قال الخطيب قال المخالف لا يمتنع ترك الاصل للاحتياط كما في مسألة من نسى صلاة من الخمس وكما لو شك ماسح الخف في انقضاء مدته فلا يمسح ولو شكت المستحاضة في انقطاع الخيص تلزمها الصلاة قال الخطيب (أما) مسألة الصلاة فسبق جوابها (وأما) ماسح الخف فشرط مسحه بقاء المدة فإذا شك فيها رجع الي الاصل وهو غسل الرجلين (واما) السمتحاضة فسقطت عنها الصلاة بسبب الحيض فإذا شكت فيه رجعت الي الاصل ومقتضى هذا في مسألتنا أن لا يجب صوم يوم الشك لان الاصل بقاء شعبان هذا آخر كلام الخطيب رحمه الله * قال المصنف رحمه الله تعالي *
	

	[ 436 ]
	{ ويكره أن يصوم يوم الجمعة وحده فان وصله بيوم قبله أو بيوم بعده لم يكره لما روى ابو هريرة رضى الله عنه ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " لا يصومن أحدكم يوم الجمعة الا أن يصوم قبله أو يصوم بعده " } * { الشرح } هذا الحديث رواه البخاري ومسلم وفى المسألة أحاديث أخر (من) ذلك حديث محمد بن عباد قال " سألت جابرا أنهى رسول الله صلي الله عليه وسلم عن صوم يوم الجمعة قال نعم " رواه البخاري ومسلم وعن ابي هريرة عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " لا تخصوا ليلة الجمعة بقيام من بين سائر الليالى ولا تخصوا يوم الجمعة بصيام من بين سائر الايام الا أن يكون في صوم يصومه أحدكم " رواه مسلم وعن جويرية بنت الحارث أم المؤمنين رضي الله عنها ان النبي صلي الله عليه وسلم " دخل عليها يوم الجمعة وهي صائمة فقال أصمت امس قالت لا قال أتريدين ان تصومي غدا قالت لا قال فافطري "
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	رواه البخاري وعن ابن مسعود قال " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يصوم من غرة كل شهر ثلاثة أيام وقل ما كان يفطر يوم الجمعة " رواه الامام أحمد والترمذي والنسائي وغيرهم قال الترمذي حديث حسن قال أصحابنا يكره أفراد يوم الجمعة بالصوم فان وصله يصوم قبله أو بعده أو وافق عادة له بأن نذر صوم يوم شفاء مريضه أو قدوم زيد أبدا فوافق الجمعة لم يكره لحديث أبى هريرة وغيره مما سبق هذا الذى ذكرته من كراهة أفراد يوم الجمعة بالصوم هو الصحيح المشهور وبه قطع المصنف والجمهور وقال القاضي أبو الطيب في المجرد روى المزني في الجامع الكبير عن الشافعي انه قال لا أستحب صوم يوم الجمعة لمن كان إذا صامه منعه من الصلاة مالو كان مفطرا فعله هذا نقل القاضى وقال صاحب الشامل وذكر في جامعه قال الشافعي ولا يبين لى ان انهى عن صوم يوم الجمعة الا على اختيار لمن كان إذا صامه منعه عن الصلاة التى لو كان مفطرا فعلها قال صاحب الشامل وذكر الشيخ أبو حامد في التعليق انه يكره صومه مفردا قال وهذا خلاف ما نقله المزني قال وحمل الشافعي الاحاديث الواردة في النهي علي من كان الصوم يضعفه ويمنعه عن الطاعة هذا كلام صاحب الشامل ونقل ابن المنذر عن الشافعي هذا الذى قاله صاحب الشامل مختصرا ولم يذكر عنه غيره وقد قال صاحب البيان في كراهة أفراده بالصوم وجهان (المنصوص) الجواز ويحتج لظاهر ما قاله الشافعي واختاره صاحب الشامل بحديث ابن مسعود السابق (ومن) قال بالمذهب المشهور
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	أجاب عنه بأن النبي صلي الله عليه وسلم كان يصوم الخميس فوصل الجمعة به وهذا لا كراهة فيه بلا خلاف * { فرع } قال الاصحاب وغيرهم الحكمة في كراهة إفراد يوم الجمعة بالصوم ان الدعاء فيه مستحب وهو أرجي فهو يوم دعاء وذكر وعبادة من الغسل والتبكير إلي الصلاة وانتظارها واستماع الخطبة وإكثار الذكر بعدها لقوله تعالي (فإذا قضيت الصلاة فانتشروا في الارض وابتغوا من فضل الله واذكروا الله كثيرا) ويستحب فيه أيضا الاكثار من الصلاة على رسول الله صلي الله عليه وسلم وغير ذلك من العبادات في يومها فاستحب له الفطر فيه ليكون أعون علي هذه الطاعات وأدائها بنشاط وانشراح والتذاذ بها من غير ملل ولا سآمة وهو نظير الحاج بعرفات فان الاولى له الفطر كما سبق لهذه الحكمة (فان قيل) لو كان كذلك لم تزل الكراهة بصيام قبله أو بعده لبقاء المعنى الذى نهى بسببه (فالجواب) انه يحصل له بفضيلة الصوم الذى قبله أو بعده ما يجبر ما قد يحصل من فتور أو تقصير في وظائف يوم الجمعة بسبب صومه فهذا هو المعتمد في كراهة افراد يوم الجمعة بالصوم (وقيل) سببه خوف المبالغة في تعظيمه بحيث يفتتن به كما افتتن قوم بالسبت وهذا باطل منتقض بصلاة الجمعة وسائر ما شرع في يوم الجمعة مما ليس في غيره من التعظيم والشعائر (وقيل) سببه لئلا يعتقد وجوبه وهذا باطل ومنتقض بيوم الاثنين فانه يندب صومه ولا يلتفت إلي هذا الخيال البعيد وبيوم عرفة وعاشوراء وغير ذلك فالصواب ما قدمناه والله أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء في افراد يوم الجمعة بالصوم * قد ذكرنا أن المشهور من مذهبنا كراهته وبه قال أبو هريرة والزهرى وأبو يوسف واحمد واسحق وابن المنذر وقال ملك وأبو حنيفة ومحمد بن الحسن لا يكره قال مالك في الموطأ لم أسمع أحدا من أهل العلم والفقه ومن يقتدى به ينهى عن صيام يوم الجمعة قال وصامه قال وقد رأيت بعض أهل العلم يصومه وأراه كان يتحراه فهذا كلام مالك
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	وقد يحتج لهم بحديث ابن مسعود السابق * ودليلنا عليهم الاحاديث الصحيحة السابقة في النهي وسبق الجواب عن حديث ابن مسعود أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يصوم الخميس والجمعة فلا يفرده (وأما) قول مالك في الموطأ أنه ما رأى من ينهي فيعارضه أن غيره رأى فالسنة مقدمة علي ما رأه هو وغيره وقد ثبتت الاحاديث بالنهي عن افراده فيتعين العمل بها لعدم المعارض لها ومالك معذور فيها فانها لم تبلغه قال الداوودى من أصحاب مالك لم يبلغ مالكا حديث النهي ولو بلغه لم يخالفه * { فرع } يكره افراد يوم السبت بالصوم فان صام قبله. أو بعده معه لم يكره صرح بكراهة افراده أصحابنا منهم الدارمي والبغوى والرافعي وغيرهم لحديث عبد الله بن بسر بضم الباء الموحدة والسين المهملة عن أخته الصماء رضي الله عنهما أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " لا تصوموا يوم السبت إلا فيما افترض عليكم فان لم يجد احدكم إلا لحاء عنبة أو عود شجرة فليمضغه " رواه أبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه والحاكم والبيهقي وغيرهم وقال الترمذي هو حديث حسن قال ومعنى النهي أن يختصه الرجل بالصيام لان اليهود يعظمونه وقال أبو داود هذا الحديث منسوخ وليس كما قال وقال مالك هذا الحديث كذب وهذا القول لا يقبل فقد صححه الائمة قال الحاكم أبو عبد الله هو حديث صحيح على شرط البخاري قال وله معارض صحيح وهو حديث جويرة السابق في صوم يوم الجمعة قال وله معارض آخر باسناد صحيح ثم روى باسناده عن كريب مولي ابن عباس " أن ابن عباس وناسا من أصحاب رسول الله صلي الله عليه وسلم بعثوه الي أم سلمة يسألها أي الايام كان رسول الله صلي الله عليه وسلم اكثر صياما لها قالت يوم السبت والاحد فرجعت إليهم فأخبرتهم فكأنهم انكروا ذلك فقاموا بأجمعهم إليها فقالوا إنا بعثنا اليك هذا في كذا وكذا فذكر انك قلت كذا وكذا فقالت صدق ان رسول الله صلي الله عليه وسلم اكثر ما كان يصوم من الايام يوم السبت
	

	[ 440 ]
	ويوم الاحد وكان يقول إنهما يوما عيد للمشركين وأنا أريد أن أخالفهم " هذا آخر كلام الحاكم وحديث أم سلمة هذا رواه النسائي أيضا والبيهقي وغيرهما وعن عائشة رضى الله عنها قالت " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يصوم من الشهر السبت والاحد والاثنين ومن الشهر الآخر الثلاثاء والاربعاء والخميس " رواه الترمذي وقالت حديث حسن والصواب علي الجلة ما قدمناه عن أصحابنا انه يكره افراد السبت بالصيام إذا لم يوافق عادة له لحديث الصماء (وأما) قول أبى داود أنه منسوخ فغير مقبول وأى دليل علي نسخه (وأما) الاحاديث الباقية التي ذكرناها في صيام السبت فكلها واردة في صومه مع الجمعة والاحد فلا مخالفة فيها لما قاله أصحابنا من كراهة افراد السبت وبهذا يجمع بين الاحاديث وقوله صلى الله عليه وسلم في حديث الصماء لحاء عنبة هو بكسر اللام وبالحاء المهملة وبالمد وهو قشر الشجرة ويمضغه بفتح الضاد وضمها لغتان * قال المصنف رحمه الله * { ولا يجوز صوم يوم الفطر ويوم النحر فان صام فيه لم يصح لما روى عمر رضى الله عنه " أن رسول الله صلي الله عليه وسلم نهى عن صيام هدين اليومين أما يوم الاضحى فتأكلون من لحم نسككم وأما يوم الفطركم من صيامكم " } * { الشرح } حديث عمر رضي الله عنه رواه البخاري ومسلم من رواية عمر ورويا أيضا عن أبي سعيد الخدرى أن رسول الله صلي الله عليه وسلم " نهى عن صيام يومين يوم الفطر ويوم النحر " ورويا معناه من رواية ابن عمر ورواه البخاري من رواية ابي هريرة ومسلم من رواية عائشة وأجمع العلماء على تحريم صوم يومى العيدين الفطر والاضحي لهذه الاحاديث فان صام فيهما لم يصح صومه وإن نذر صومهما لم ينعقد نذره ولا شئ عليه عندنا وعند العلماء كافة إلا أبا حنيفة فقال ينعقد نذره ويلزمه صوم يوم غيرهما قال فان صامهما اجزأه مع انه حرام ووافق علي انه يصح صومهما عن نذر مطلق * دلينا نه نذر صوما محرما فلم ينعقد كمن نذرت صوم أيام حيضها *
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	* قال المصنف رحمه الله * { ولا يجوز ان يصوم ايام التشريق صوما غير صوم التمتع فان صام لم يصح صومه لما روى ابو هريرة ان النبي صلي الله عليه وسلم " نهى عن صيام ستة ايام يوم الفطر ويوم النحر وايام التشريق واليوم الذى يشك فيه انه من رمضان " وهل يجوز للمتمتع صومه فيه قولان (قال) في القديم يجوز لما روى عن ابن عمر وعائشة انهما قالا " لم يرخص في ايام التشريق الا لمتمتع لم يجد الهدى " (وقال) في الجديد لا يجوز لان كل يوم لا يجوز فيه صوم غير المتمتع لم يجز فيه صوم التمتع كيوم العيد } * { الشرح } حديث ابي هريرة هذا رواه البيهقى باسناد ضعيف عى ابي هريرة أن النبي صلي الله عليه وسلم " نهى عن صيام قبل رمضان بيوم والاضحى والفطر وايام التشريق ثلاثة بعد يوم النحر " هذا لفظه وضعف اسناده ويعني عنه حديث نبيشه بضم النون وفتح الباء الموحدة ثم ياء مثناة تحت ساكنة ثم شين معجمة الصحابي رضى الله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم أيام التشريق أيام اكل وشرب وذكر الله تعالي " رواه مسلم وعن كعب بن مالك " أن النبي صلى الله عليه وسلم بعثه وأنس من الحدثان أيام التشريق فنادى أنه لا يدخل الجنة إلا مؤمن وأيام التشريق أيام اكل وشرب " رواه مسلم وعن عقبة بن عامر قال " قال رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق عيدنا أهل الاسلام وهى أيام اكل وشرب " رواه أبو داود والترمذي والنسائي قال
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	الترمذي حديث حسن صحيح وعن عمرو بن العاص قال " هذه الايام التى كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يأمرنا بافطارها وينهي عن صيامها قال مالك هي أيام التشريق " رواه أبو داود وغيره باسناد صحيح علي شرط البخاري ومسلم (وأما) ما ذكره المصنف عن ابن عمر وعائشة في صوم المتمتع فصحيح رواه البخاري في صحيحه ولفظه عن عائشة وابن عمر قالا " لم يرخص في أيام التشريق أن يصمن إلا لمن لم يجد الهدى " وفى للبخاري عنهما قالا " الصيام لمن تمتع بالعمرة الي الحج الي يوم عرفة فان لم يجد هديا ولم يصم صام أيام منى " فالرواية الاولي مرفوعة الي النبي صلى الله عليه وسلم لانها بمنزلة قول الصحابي أمرنا بكذا ونهينا عن كذا ورخص لنا في كذا وكل هذا وشبهه مرفوع الي رسول الله صلي الله عليه وسلم بمنزلة قوله قال صلى الله عليه وسلم كذا وقد سبق بيان هذا في مقدمة هذا الشرح ثم في مواضع وأيام التشريق هي الثلاثة التي بعد النحر ويقال لها أيام منى لان الحجاج يقيمون فيها بمني واليوم (الاول) منها يقال له يوم القر بفتح القاف لان الحجاج يقرون فيه بمنى (والثاني) يوم النفر الاول لانه يجوز النفر فيه لمن تعجل (والثالث) يوم النفر الثاني وسميت ايام التشريق لان الحجاج يشرقون فيها لحوم الاضاحي والهدايا أي ينشرونها ويقددونها وايام
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	التشريق هم الايام المعدودات (اما) حكم المسألة ففى صوم أيام التشريق قولان مشهوران ذكرهما المصنف بدليلهما (أحدهما) وهو الجديد لا يصح صومها لا لمتمتع ولا غيره هذا هو الاصح عند الاصحاب (والثاني) وهو القديم يجوز للمتمتع العادم الهدى صومها عن الايام الثلاثة الواجبة في الحج فعلي هذا هل يجوز لغير المتمتع أن يصومها فيه وجهان مشهوران في طريقة الخراسانيين وذكرهما جماعات من العراقيين منهم القاضي أبو الطيب في المجرد والبندنيجي والمحاملي في كتابيه المجموع والتجريد وآخرون منهم (اصحهما) عند جميع الاصحاب لا يجوز وبه قطع المصنف وكثيرون أو الاكثرون لعموم الاحاديث في منع صومها وإنما رخص للمتمتع (والثانى) يجوز قال المحاملي في كتابيه وصاحب العدة هذا القائل بالجواز هو أبو اسحق المروزى قال اصحابنا الذين حكوا هذا الوجه إنما يجوز في هذه الايام صوم له سبب من قضاء أو نذر أو كفارة أو تطوع له سبب (فاما) تطوع لا سبب له فلا يجوز فيها بلا خلاف كذا نقل اتفاق الاصحاب عليه القاضي أبو الطيب والمحاملي والسرخسي وصاحب بالعدة وآخرون وأكثر القائلين قالوا هو نظير الاوقات المنهى عن الصلاة فيها فانه يصلى فيها مالها سبب دون مالا سبب لها قال السرخسي مبني الخلاف علي أن إباحتها للمتمتع للحاجة أو لكونه سببا وفيه خلاف لاصحابنا من علل بالحاجة خصه بالتمتع فلم يجوزها لغيره
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	ومن علل بالسبب جوز صومها عن كل صوم له سبب دون مالا سبب له قال السرخسي وعلي هذا الوجه لو نذر صومها بعينها فهو كنذر صوم يوم الشك وسبق بيانه هذا هو المشهور في المذهب ان الوجه القائل بجواز الصوم في أيام التشريق لغير المتمتع مختص بصوم له سبب ولا يصح فيها مالا سبب له بالاتفاق وقال إمام الحرمين اختلف أصحابنا في التفريع على القديم فقال بعضهم لا تقبل هذه غير صوم التمتع لضرورة تختص به وقال آخرون انها كيوم الشك ثم ذكر متصلا به في يوم الشك انه ان صامه بلا سبب فهو منهي عنه وفى صحته وجهان قد سبق بيان ذلك (واعلم) أن الاصح عند الاصحاب هو القول الجديد أنها لا يصح فيها صوم أصلا لا للمتمتع ولا لغيره (والارجح) في
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	الدليل صحتها للمتمتع وجوازها له لان الحديث في الترخيص له صحيح كما بيناه وهو صريح في ذلك فلا عدول عنه (وأما) قول صاحب الشامل في كتاب الحج أنه حديث ضعيف فباطل مردود لانه رواه من جهة ضعيفة وضعفه بذلك السبب والحديث صحيح ثابت في صحيح البخاري باسناده المتصل من غير الطريق الذى ذكره صاحب الشامل وإنما ذكرت كلام صاحب الشامل لئلا يغتر به * { فرع } في مذاهب العلماء في صوم أيام التشريق * قد ذكرنا مذهبنا فيها وأن الجديد انه لا يصح فيها صوم (والقديم) صحته لمتمتع لم يجد الهدى وممن قال به من السلف العلماء بامتناع صومها للمتمتع ولغيره على بن أبى طالب وأبي حنيفة وداود وابن المنذر وهو أصح الروايتين عن احمد وحكي ابن المنذر جواز صومها للمتمتع وغيره عن الزبير بن العوام وابن عمر وابن سيرين وقال ابن عمر وعائشة والاوزاعي ومالك واحمد واسحق في رواية عنه يجوز للمتمتع صومها * * قال المصنف رحمه الله * { ولا يجوز ان يصوم في رضمان غير رمضان حاضرا كان أو مسافرا فان صام عن غيره لم يصح صومه
	

	[ 446 ]
	عن رمضان لانه لم ينوه ولا يصح عما نوى لان الزمان مستحق لصوم رمضان فلا يصح فيه غيره } * { الشرح } هذه المسألة كما قالها المصنف وقد سبق بيانها مبسوطة في أوائل كتاب الصيام في مسائل النية وذكرنا هناك وجها شاذا أنه يصح فيه صوم التطوع وذكرنا بعده خلاف أبي حنيفة * * قال المصنف رحمه الله تعالي * { ويستحب طلب ليلة القدر لما روى أبو هريرة رضي الله عنه أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " من قام ليلة القدر ايمانا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه " ويطلب ذلك في ليالى الوتر من العشر الاخير من شهر رمضان لما روى أبو سعيد الخدرى رضي الله عنه أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " التمسوها في العشر الاخير في كل وتر " قال الشافعي رحمه الله والذى يشبه أن يكون ليلة احدى وعشرين وثلاث وعشرين والدليل عليه ماروى أبو سعيد أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " أريت هذه الليلة ثم أنسيها ورأيتني أسجد في صبيحتها في ماء وطين قال أبو سعيد فانصرف علينا وعلي جبهته وانفه أثر الماء والطين في صبيحة يوم إحدى وعشرين " وروى عبد الله بن انيس رضي الله عنه أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " أريت ليلة القدر ثم أنسيتها وأراني اسجد في ماء وطين فمطرنا ليلة ثلاث وعشرين فصلي رسول الله صلي الله عليه وسلم وإن أثر الماء والطين علي جبهته " قال الشافعي ولا أحب ترك طلبها فيها كلها قال اصحابنا إذا قال لامرأته انت طالق ليلة القدر فان كان في رمضان قبل مضى ليلة من ليالى العشر حكم بالطلاق من الليلة الاخيرة من الشهر وان كان قد مضت ليلة وقع الطلاق في السنة الثانية في مثل تلك الليلة التي قال فيها ذلك والمستحب ان يقول
	

	[ 447 ]
	فيها اللهم انك عفو تجب العفو فاعف عنى لما روى " ان عائشة رضى الله عنها قالت يارسول الله ارأيت ان وافقت ليلة القدر ماذا أقول قال تقولين اللهم انك عفو تحب العفو فاعف عنى " } * { الشرح } حديث أبي هريرة وأبي سعيد الاول وحديثه الثاني رواها كلها البخاري ومسلم وحديث عبد الله بن أنيس رواه مسلم وهو أنيس بضيم الهمزة وحديث عائشة رواه أحمد بن حنبل والترمذي والنسائي وابن ماجه وآخرون قال الترمذي هو حديث حسن صحيح وسيأتي فرع مستقل في ذكر جملة من الاحاديث الصحيحة الواردة في ليلة القدر ان شاء الله تعالى ومعني قيامها ايمانا أي تصديقا بانها حق وطاعة واحتسابا أي طلبا لرضى الله تعالى وثوابه لا للرياء ونحوه وسبق في مسألة صوم يوم عرفة بيان الذنوب التي تغفر وبيان الاحاديث الصحيحة في ذلك الواردة فيه (أما) أحكام الفصل ففيه مسائل (إحداها) ليلة القدر ليلة فاضلة قال الله تعالي (إنا أنزلناه في ليلة القدر) إلى آخر السورة قال اصحابنا وغيرهم وهي افضل ليالى السنة قالوا وقول الله تعالي (ليلة القدر خير من الف شهر) معناه خير من الف شهر ليس فيها ليلة القدر قال اصحابنا لو قال لزوجته انت طالق في افضل ليالي السنة طلقت ليلة القدر ويكون كمن قال انت طالق ليلة القدر كما سنوضحه ان شاء الله تعالي (الثانية) ليلة القدر مختصة بهذه الامة زادها الله شرفا فلم تكن لمن قبلها وسميت ليلة القدر أي ليلة الحكم والفصل هذا هو الصحيح المشهور قال الماوردى وابن الصباغ وآخرون وقيل لعظم قدرها قال اصحابنا كلهم هي التى يفرق فيها كل أمر حكيم هذا هو الصواب وبه قال
	

	[ 448 ]
	جمهور العلماء وقال بعض المفسرين هي ليلة نصف شعبان وهذا خطأ لقوله تعلي (انا انزلناه في ليلة مباركة إنا كنا منذرين فيها يفرق كل امر حكيم) وقال تعالى (انا انزلناه في ليلة القدر) فهذا بيان الآية الاولي ومعناه انه يكتب للملائكة فيها ما يعمل في تلك السنة ويبين لهم ما يكون فيها من الارزاق والآجال وغير ذلك مما سيقع في تلك السنة ويأمرهم الله تعالي بفعل ما هو من وظيفتهم وكل ذلك مما سبق علم الله تعالي به وتقديره له وهذا الذي ذكرناه أولا من كون ليلة القدر مختصة بهذه الامة ولم تكن لمن قبلها هو الصحيح المشهور الذى قطع به أصحابنا كلهم وجماهير العلماء وقال صاحب العدة من أصحابنا اختلف الناس هل كانت ليلة القدر للامم السالفة قال والاصح انها لم تكن إلا لهذه الامة ثم استدل بالحديث المشهور في سبب نزول السورة (الثالثة) ليلة القدر باقية إلي يوم القيامة ويستحب طلبها والاجتهاد في ادراكها وقد سبق في آخر الباب الذى قبل هذا أن رسول الله صلي الله عليه وسلم كان " يجتهد في
	

	[ 449 ]
	طلبها في العشر الاواخر من رمضان مالا يجتد في غيره " وأنه " كان صلى الله عليه وسلم إذا دخل العشر الاخير أحيا الليل وأيقظ أهله وجد وشد المئزر " وهذان الحديثان في الصحيحين ومذهب الشافعي وجمهور أصحابنا أنها منحصرة في العشر الاواخر من رمضان مبهمة علينا ولكنها في ليلة معينة في نفس الامر لا تنتقل عنها ولا تزال في تلك الليلة إلي يوم القيامة وكل ليالي العشر الاواخر محتملة لها لكن ليالي الوتر أرجاها وأرجى الوتر عند الشافعي ليلة الحادى والعشرين ومال الشافعي في موضع إلي ثلاثة وعشرين وقال البندنيجي
	

	[ 450 ]
	مذهب الشافعي أن ارجاها عنده ليلة إحدى وعشرين وقال في القديم ليلة إحدى وعشرين أو ثلاث وعشرين فهما أرجي لياليها عنده وبعدهما ليلة سبع وعشرين هذا هو المشهور في المذهب أنها منحصرة في العشر الاواخر من رمضان وقال أمامان جليلان من أصحابنا وهما المزني وصاحبه أبو بكر محمد ابن اسحق بن خزيمة أنها منتقلة في ليالي العشر تنتقل في بعض السنين إلى ليلة وفى بعضها إلى غيرها جمعا بين الاحاديث وهذا هو الظاهر المختار لتعارض الاحاديث الصحيحة في ذلك كما سنوضحه إن شاء الله تعالي ولا طريق إلي الجمع بين الاحاديث إلا بانتقالها * قال المحاملي في التجريد وصاحب التنبه وغيرهما تطلب في جميع شهر رمضان وحكاه الغزالي في الوجيز وجها وادعى المحاملي أنه مذهب الشافعي فقال في كتابه التجريد مذهب الشافعي أن ليلة القدر تلتمس في جميع شهر رمضان وآكده العشر الاواخر منه وآكد العشر ليالى الوتر هذا لفظه في التجريد وسيأتي في الاحاديث ما يدل لها وما يدل لقول جمهور الاصحاب إن شاء الله تعالى قال أصحابنا وصفة هذه الليلة وعلامتها انها ليلة طلقة لا حارة ولا باردة وان الشمس تطلع في صبيحتها بيضاء ليس لها كثير شعاع وفيها حديث بهذه الصفة سنذكره إن شاء الله تعالى (فان قيل) فأى فائدة لمعرفة صفتها بعد فواتها فانها تنقضي بمطلع الفجر (فالجواب) من وجهين (احدهما) انه يستحب ان يكون اجتهاده في
	

	[ 451 ]
	يومها الذى بعدها كاجتهاده فيها كما سنوضحه قريبا ان شاء الله تعالى (والثاني) ان المشهور في المذهب انها لا تنتقل فإذا عرفت ليلتها في سنة انتفع به في الاجتهاد فيها في السنة الآتية وما بعدها (الرابعة) يسن الاكثار من الصلاة فيها والدعاء والاجتهاد في ذلك وغيره من العبادات فيها لقوله صلى الله عليه وسلم " من قام ليلة القدر ايمانا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه " ولحديث عائشة في الدعاء وهما صحيحان سبق بيانهما ويستحب الدعاء فيها بما في حديث عائشة كما ذكره المصنف والاصحاب ويستحب احياؤها بالعبادة الي مطلع الفجر قال الله تعالى (سلام هي حتى مطلع الفجر) قال اصحابنا معناه انها سلام من غروب الشمس إلى طلوع الفجر كما سنوضحه قريبا ان شاء الله تعالى قال الروياني في البحر قال الشافعي في القديم من شهد العشاء والفجر ليلة القدر فقد اخذ بحظه منها قال الرويانى قال الشافعي في القديم استحب ان يكون اجتهاد في يومها كاجتهاده في ليلتها هذا نصه في القديم ولا يعرف له في الجديد نص يخالفه وقد قدمنا في مقدمة الشرح ان ما نص عليه في القديم ولم يتعرض له في الجديد بما يخالفه ولا بما يوافقه فهو مذهبه بلا خلاف والله اعلم (الخامسة) قال اصحابنا إذا قال لزوجته انت طالق ليلة القدر أو لعبده انت حر ليلة القدر فان قاله قبل رمضان أو فيه قبل انقضاء ليلة الحادى
	

	[ 452 ]
	والعشرين من رمضان طلقت المرأة وعتق العبد في أول جزء من الليلة الاخيرة من الشهر لانه قد مرت عليهما ليلة القدر في إحدي ليالي العشر وإن قال ذلك بعد مضي ليالى العشر طلقت وعتق في السنة الثانية في أول جزء من الليلة التى قبل تممه سواء كان قاله في الليل أو في النهار لانه قد مرت بهما ليلة القدر هكذا تحقيق المسألة وهكذا صرح بها المحققون (وأما) قول المصنف ومن وافقه طلقت في مثل تلك الليلة من السنة الثانية ففيه تساهل لانه يتأخر الطلاق ليلة عن محل وقوعه وكذا قول صاحب التتمة ومن وافقه أنه إن قاله قبل مضي شئ من العشر الاواخر عتق وطلقت في آخر يوم هذا ليس بصحيح لانه لا يتوقف الي آخر يوم بل يقع في أول جزء من الليلة الاخيرة ولانه يصدق عليه أنه وقع في ليلة القدر وقد قال أصحابنا لو قال أنت طالق يوم الجمعة أول ليلة الجمعة طلقت في أول جزء من ذلك لوجود الاسم ومثل قول صاحب التتمة قول الرافعى طلقت بانقضاء ليالي العشر وهو تساهل أيضا وصوابه أول جزء من الليلة الاخيرة هكذا نقل المصنف المسألة عن الاصحاب ووافقهه الجمهور علي هذا التفصيل وهو تفريع منهم على المذهب المشهور ان ليلة القدر معينة في العشر الاواخر لا تنتقل بل هي في ليلة بعينها كل سنة وقال القاضى أبو الطيب في المجرد وصاحب الشامل وغيرهما إن علق الطلاق والعتق قبل مضى ليلة من العشر الاواخر من رمضان طلقت في أول الليلة الاخيرة من رمضان وعتق وان علقه بعد مضى ليلة من العشر الاواخر لم يقع الطلاق والعتق الا في الليلة الاخيرة من رمضان في السنة الثانية وهذا صحيح علي القول بانتقالها لاحتمال أنها كانت في السنة الاولى في الليلة الماضية وتكون في السنة الثانية في الليلة الاخيرة وكان القاضى ابا الطيب وموافقيه فرعوا على انتقالها مع ان المذهب عندهم تعيينها ويحتمل أنهم قالو ذلك مطلقا سواء قلنا تتعين أو تنتقل لانه ليس على تعيينها دليل قاطع فلا يقع الطلاق والعتق بالشك وهذا الاحتمال يحتمل في كلام غير صاحب اشامل (وأما)
	

	[ 453 ]
	هو فقال لا يقع الطلاق الافي آخر الشهر لجواز اختلافها ويمكن تأويل كلامه ايضا (وأما) الغزالي فقال في الوسيط قال الشافعي لو قال لزوجته في منتصف رمضان أنت طالق ليلة القدر لم تطلق حتي تمضى سنة لان الطلاق لا يقع بالشك قال الرافعى وغير لا نعرف اعتبار مضى سنة في هذه المسألة الا في كتب الغزالي وقوله الطلاق لا يقع بالشك مسلم ولكنه يقع بالظن الغالب قال إمام
	

	[ 454 ]
	الحرمين رحمه الله في هذه المسألة الشافعي رحمه الله تعالي متردد في ليالي العشر ويميل إلي بعضها ميلا لطيفا قال وانحصارها في العشر ثابت عنده بالظن القوى وان لم يكن مقطوعا قال والطلاق يناط وقوعه بالمذاهب المظنونة هذا كلام الامام وهذا الذى نسبه الرافعى وموافقه إلى الغزالي
	

	[ 455 ]
	من الانفراد بما قاله ليس كما قالوه بل هو موافق لما قدمناه عن المحاملي وصاحب التنبيه انه يطلب ليلة القدر في جميع رمضان ولكن المذهب ما سبق عن الجمهور في مسألة الطلاق والعتق وهو تفريع علي المذهب في انحصارها في العشر الاواخر وتعينها في ليلة *
	

	[ 456 ]
	{ فرع } ذكر الشافعي والاصحاب هنا تفسيرا مختصرا لسورة ليلة القدر ومن أحسنهم له ذكرا القاضي أبو الطيب في المجرد قالوا قوله تعالي (إنا أنزلناه) أي القرآن فعاد الضمير إلى معلوم معهود قالوا أنزل الله تعالي القرآن ليلة القدر من اللوح المحفوظ الي السماء الدنيا جملة واحدة ثم أنزله من السماء الدنيا علي النبي صلي الله عليه وسلم نجوما آية وآيتين والآيات والسورة علي ما علم الله تعالى من المصالح والحكمة في ذلك قالوا وقوله تعالي (ليلة القدر خير من الف شهر) معناه العبادة فيها أفضل من العبادة في الف شهر ليس فيها ليلة القدر قال القاضي أبو الطيب قال ابن عباس معناه العبادة فيها خير من
	

	[ 457 ]
	العبادة في الف شهر بصيام نهارها وقيام ليلها ليس فيها ليلة القدر وقوله تعالى (تنزل الملائكة والروح) أي جبريل عليه السلام (باذن ربهم) أي بامره (من كل أمر سلام) أي يسلمون علي المؤمنين قال ابن عباس يسلمون علي كل مؤمن إلا مدمن خمر أو مصر علي معصية أو كاهن أو مشاحن فمن أصابه السلام غفر له ما تقدم وقوله تعالي (حتي مطلع الفجر) قال القاضى أبو الطيب وغيره معناه أنها سلام من غروب الشمس الي طلوع الفجر *
	

	[ 458 ]
	{ فرع } في مذاهب العلماء في مسائل في ليلة القدر وقد جمعها القاضى الامام أبو الفضل عياض السبتى المالكى في شرح صحيح مسلم فاستوعبها واتقنها ومختصر ما حكاه أنه قال اجمع من يعتد به من العلماء المتقدمين والمتأخرين علي أن ليلة القدر باقية دائمة إلى يوم القيامة للاحاديث الصريحة الصحيحة في الامر بطلبها قال وشذ قوم فقالوا رفعت وكذا حكي أصحابنا هذا القول عن قوم ولم يسمهم الجمهور وسماهم صاحب التتمة فقال هو قول الروافض وتعلقوا بقوله صلي الله عليه وسلم " حين تلاحا رجلان فرفعت " وهو حديث صحيح كما سنوضحه في فرع الاحاديث ان شاء الله تعالي وهذا القول إلذى اخترعه هؤلاء الشاذون غلط ظاهر وغباوة بينة لان آخر الحديث يرد عليهم لانه صلي الله عليه وسلم قال " فرفعت وعسى أن تكون خيرا لكم التمسوها في السبع والتسع " هكذا هو في أول صحيح البخاري وفيه التصريح بان المراد برفعها رفع علمه بعينها ذلك
	

	[ 459 ]
	الوقت ولو كان المراد رفع وجودها لم يأمر بالتماسها قال القاضي عياض وعلي مذهب الجماعة اختلفوا في محلها فقيل هي منتقلة تكون في سنة في ليلة وفى سنة في ليلة أخرى وبهذا يجمع بين الاحاديث ويقال كل حديث جاء باحد أوقاتها فلا تعارض فيها قال ونحو هذا قول مالك والثوري وأحمد وإسحق وابى ثور وغيرهم قالوا وإنما تنتقل في العشر الاواخر من رمضان قال وقيل في كله وقيل أنها معينة لا تنتقل ابدا بل هي ليلة معينة في جميع السنين لا تفارقها وعلى هذا قيل هي في السنة كلها وهو قول ابن مسعود وأبي حنيفة وصاحبيه وقيل بل في كل رمضان خاصة وهو قول ابن عمر وجماعة وقيل بل في العشر الاواسط والاواخر وقيل في العشر الاواخر وقيل تختص باوتار العشر الاواخر وقيل باشفاعها كما ثبت في حديث ابي سعيد الذى سنوضحه إن شاء الله تعالى وقيل بل في ثلاث وعشرين أو سبع وعشرين وهو قول ابن عباس وقيل تطلب في أول ليلة سبع عشرة
	

	[ 460 ]
	أو إحدى وعشرين أو ثلاث وعشرين وهو محكي عن علي وابن مسعود رضي الله عنهما وقيل ليلة ثلاث وعشرين وهو قول كثير من الصحابة وغيرهم وقيل ليلة أربع وعشرين وهو محكى عن بلال وابن مسعود والحسن وقتادة رضى الله عنهم وقيل ليلة سبع وعشرين وهو قول جماعة من الصحابة منهم أبى وابن عباس والحسن وقتادة رضى الله عنهم وقيل ليلة سبع عشرة وهو قول زيد ابن أرقم وحكى عن ابن مسعود أيضا وقيل تسع عشرة وحكى عن علي وابن مسعود أيضا وحكي عن علي أيضا قيل آخر ليلة من الشهر هذا آخر ما حكاه القاضى عياض رحمه الله وذكر غير القاضى هذه الاختلافات مفرقة (وأما) قول صاحب الحاوى لا خلاف بين العلماء أن ليلة القدر في العشر
	

	[ 461 ]
	الاواخر من شهر رمضان فلا يقبل فان الخلاف في غيره مشهور ومذهب أبي حنيفة وغيره كما سبق (وأما) قول صاحب الحلية إن أكثر العلماء قالوا إنها ليلة سبع وعشرين فمخالف لنقل الجمهور * { فرع } اعلم أن ليلة القدر يراها من شاء الله تعالى من بني آدم كل سنة في رمضان كما تظاهرت عليه الاحاديث وأخبار الصالحين بها ورؤيتهم لها أكثر من أن تحصر (وأما) قول القاضى عياض عن المهلب بن ابي صفرة الفقيه المالكي لا تمكن رؤيتها حقيقة فغلط فاحش نبهت عليه لئلا يغتر به * { فرع } قال صاحب الحاوى يستحب لمن رأى ليلة القدر أن يكتمها ويدعو باخلاص ونية وصحة يقين بما أحب من دين ودنيا ويكون أكثر دعائه للدين والآخرة * { فرع } قال صاحب العدة قال القفال قوله صلي الله عليه وسلم " أريت هذه الليلة ثم أنسيتها "
	

	[ 462 ]
	ليس معناه انه رأى الملائكة والانوار عيانا ثم أنسى في أول ليلة رأى ذلك لان مثل هذا قل ما ينسى وإنما معناه انه قيل له ليلة القدر كذا وكذا ثم أنسى كيف قيل له * { فرع } في بيان جملة من الاحاديث الواردة في ليلة القدر * عن ابى هريرة عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " من قام ليلة القدر ايمانا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه " رواه البخاري ومسلم وعن ابن عمر " ان رجالا من أصحاب رسول الله صلي الله عليه وسلم أروا ليلة القدر في المنام في السبع
	

	[ 463 ]
	الاواخر فقال رسول الله صلي الله عليه وسلم ارى رؤيا كم قد تواطأت في السبع الاواخر فمن كان متحريها فليتحرها في السبع الاواخر " رواه البخاري ومسلم وعن عائشة قالت " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يجاور في العشر الاواخر من رمضان ويقول تحروا ليلة القدر في العشر الاواخر من رمضان " رواه البخاري ومسلم ولفظه للبخاري وفى رواية للبخاري " تحروا ليلة القدر في الوتر من العشر الاواخر من رمضان " وعن ابن عباس ان النبي صلي الله عليه وسلم قال " التمسوها في العشر الاواخر من رمضان ليلة القدر في تاسعه تبقي في سابعه تبقى في خامسه تبقى " رواه البخاري وعن عبادة بن الصامت قال " خرج النبي صلي الله عليه وسلم ليخبر بليلة القدر فتلاحى رجلان من
	

	[ 464 ]
	المسلمين فقال خرجت لاخبركم بليلة القدر فتلاحى فلان وفلان فرفعت وعسى أن يكون خيرا لكم فالتمسوها في التاسعة والسابعة والخامسة " رواه البخاري وقد سبق بيان أن معناه رفع بيان عينها لا رفع وجودها فانه لو رفع وجودها لم يأمر بطلبها قال العلماء ومعنى " عسى أن يكون خيرا لكم " أي لترغبوا في طلبها والاجتهاد في كل الليالى وعن أبى هريرة رضي الله عنه أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " أريت ليلة القدر ثم أيقظني بعض أهلى فنسيتها في العشر الغوابر " رواه امسلم الغوابر البواقى وعن أبى سعيد الخدرى قال " اعتكفنا مع النبي صلى الله عليه وسلم العشر الاوسط من رمضان فخرج صبيحة عشرين فخطبنا
	

	[ 465 ]
	وقال إني أريت ليلة القدر ثم انسيتها أو نسيتها فالتمسوها في العشر الاواخر في الوتر فاني رأيت أنى أسجد في ماء وطين فمن كان اعتكف مع رسول الله صلي الله عليه وسلم فليرجع فرجعنا وما نرى في السماء قزعة فجاءت سحابة فمطرت حتى سال سقف المسجد وكان من جريد النخل واقيمت الصلاة فرأيت رسول الله صلي الله عليه وسلم يسجد في الماء والطين حتي رأيت أثر الطين في جبهته " رواه البخاري بلفظه ومسلم بمعناه وعن ابى سعيد ايضا " ان رسول الله صلي الله عليه وسلم اعتكف في العشر الاول من رمضان ثم اعتكف العشر الاوسط ثم كلم الناس فقال إنى اعتكفت العشر الاول التمس هذه الليلة ثم اعتكفت العشر الاوسط ثم أتيت فقيل لي إنها في العشر الاواخر فمن احب ان يعتكف فليعتكف فاعتكف الناس معه وقال إني اريتها ليلة وتر وأنى أسجد في صبيحتها في ماء وطين فاصبح ليلة إحدى وعشرين وقد قام إلى الصبح فمطرت السماء فوكف المسجد فابصرت الطين والماء فخرج حين فرغ من صلاة الصبح وجبينه وروثة انفه فيها الطين والماء وإذا هي ليلة إحدى وعشرين " رواه مسلم وعن عبد الله ابن انيس ان رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " اريت ليلة القدر ثم انسيتها واراني صبيحتها اسجد في ماء وطين فمطرنا ليلة ثلاث وعشرين فصلي بنا رسول الله صلى الله عليه وسلم فانصرف واثر الماء والطين علي جبهته وأنفه وكان عبد الله ابن أنيس يقول ثلاث وعشرين " رواه مسلم وعن ابي عبد الله عبد الرحمن بن الصنائحي قال " خرجنا من اليمن مهاجرين فقدمنا الجحفة ضحي فاقبل راكب فقلت له الخبر فقال دفنا رسول الله صلى الله عليه وسلم من خمس قلت ما سبقك الا بخمس هل سمعت في ليلة القدر شيئا قال اخبرني بلال مؤذن
	

	[ 466 ]
	رسول الله صلى الله عليه وسلم انها اول السبع من العشر الاواخر " رواه البخاري وعن ابي سعيد الخدرى قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم ليلة القدر ليلة اربع وعشرين " رواه أبو داود الطيالسي في مسنده وقيل انه جيد ولم اره وعن زر بن حبيش قال " سألت ابي بن كعب فقلت ان اخاك ابن مسعود يقول من يقم الحول يصب ليلة القدر فقال رحمه الله اراد ان لا يتكل الناس اما
	

	[ 467 ]
	انه قد علم انها في رمضان وانها في العشر الاواخر وانها ليلة سبع وعشرين ثم حلف لا يستثني انها ليلة سبع وعشرين فقلت باى شئ تقول ذلك يا أبا المنذر قال بالعلامة أو بالآية النى اخبرنا رسول الله صلي الله عليه وسلم أنها تطلع يومئذ لا شعاع لها " رواه مسلم وفى رواية لمسلم " والله انى لاعلم أي ليلة هي الليلة التى أمرنا رسول الله صلي الله عليه وسلم بقيامها هي ليلة سبع وعشرين " وفى رواية أبي داود باسناد صحيح قلت يا أبا المنذر أني علمت ذلك فقال بالآية التي أخبرنا رسول الله
	

	[ 468 ]
	صلي الله عليه وسلم قيل لزر ما الاية قال تصبح الشمس صبيحة تلك الليلة مثل الطست ليس لها شعاع حتي ترتفع " وعن معاوية ابن ابى سفيان عن النبي صلي الله عليه وسلم في ليلة القدر قال " ليلة سبع وعشرين " رواه أبو داود باسناد صحيح وعن موسي بن عقبة عن ابي اسحق عن سعيد بن جبير عن ابن عمر قال " سئل رسول الله صلي الله عليه وسلم وأنا أسمع عن ليلة القدر فقال هي في كل رمضان " رواه أبو داود هكذا باسناد صحيح وقال رواه سفيان وشعبه عن ابي اسحق موقوفا على ابن عمر لم يرفعاه إلى النبي صلى الله عليه وسلم هذا كلام أبو داود وهذا الحديث صحيح وقد سبق ان
	

	[ 469 ]
	الحديث إذا روى مرفوعا وموقوفا فالصحيح الحكم برفعه لانها رواية ثقة وعن عيسي بن عبد الله ابن انيس الجهينى عن ابيه قال " قلت يارسول الله ان لي بادية اكون فيها وانا اصلي بحمد الله فمرني بليلة انزلها إلى هذا المسجد فقال انزل ليلة ثلاث وعشرين فقيل لابنه كيف كان ابوك يصنع قال كان يدخل المسجد إذا صلى العصر فلا يخرج منه لحاجته حتى يصلى الصبح فإذا صلي الصبح وجد دابته علي باب المسجد فجلس عليها فلحق بباديته " رواه أبو داود باسناد جيد ولم يضعفه وعن ابي سعيد قال " اعتكف رسول الله صلى الله عليه وسلم العشر الاوسط من رمضان يلتمس ليلة القدر قبل ان تبان له ثم
	

	[ 470 ]
	ابينت له انها في العشر الاواخر ثم خرج علي الناس فقال يا ايها الناس انها كانت ابينت لي ليلة القدر وانى خرجت لاخبركم فجاء رجلان يحتقان معهما الشيطان فنسيتها فالتمسوها في العشر الاواخر التمسوها في التاسعة والسابعة والخامسة قلت يا أبا سعيد انكم اعلم بالعدد منا قال اجل نحن احق
	

	[ 471 ]
	بذلك منكم قلت ما التاسعة والسابعة والخامسة قال فإذا مضت واحدة وعشرون فالتى تليها ثنتان وعشرون فهى التاسعة فإذا مضي ثلاث وعشرون فالتي تليها السابعة فإذا مضى خمس وعشرون فالتي تليها الخامسة " رواه مسلم وعن ابن مسعود قال " قال لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم اطلبوها في ليلة سبع عشرة من رمضان وليلة احدى وعشرين وليلة ثلاث وعشرين ثم سكت " رواه أبو داود
	

	[ 472 ]
	ولم يضعفه واسناده صحيح الا رجلا واحدا وهو حكيم بن سيف الدقى فقال فيه أبو حاتم هو شيخ صدوق يكتب حديثه ولا يحتج به ليس بالمتقن وعن مالك بن مرثد عن ابيه قال " قلت لابي ذر سألت رسول الله صلي الله عليه وسلم عن ليلة القدر قال انا كنت اسأل الناس عنها يعنى اشد الناس مسألة عنها فقلت يارسول الله اخبرني عن ليلة القدر أفى رمضان أو في غيره فقال لا بل في شهر رمضان فقلت يا نبى الله اتكون مع الانبياء ما كانوا فإذا قبضوا ورفعوا رفعت معهم أو هي الي يوم القيامة قال لا بل هي الي يوم القيامة قلت فاخبرني في أي شهر رمضان هي قال التمسوها في العشر
	

	[ 473 ]
	الاواخر والعشر الاول ثم حدث نبى الله صلي الله عليه وسلم وحدث فاهتبلت غفلته فقلت يا نبي الله اخبرني في أي عشر هي قال التمسوها في العشر الاواخر ولا تسألني عن شي ء بعد هذا ثم حدث وحدث فاهتبلت غفلته فقلت يارسول الله اقسمت عليك بحقى لتحدثني في أي العشر هي فغضب علي رسول الله صلي الله عليه وسلم غضبا ما غضب علي مثله قبل ولا بعد ثم قال التمسوها في السبع الاواخر ولا تسألني عن شئ بعد " رواه البيهقى باسناد ضعيف وعن ابي هريرة قال " تذاكرنا ليلة القدر عند رسول الله صلي الله عليه وسلم فقال ايكم يذكر حين طلع القمر وهو مثل شق جفنه " رواه مسلم قال البيهقى قيل ان ذلك انما يكون لثلاث وعشرين وعن جابر بن عبد الله قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم اني رأيت ليلة القدر فأنسيتها وهي في العشر الاواخر من لياليها وهي ليلة طلقة بلجة
	

	[ 474 ]
	لا حارة ولا باردة كأن فيها قمر لا يخرج شيطانها حني يضئ فجرها " رواه أبو بكر بن أحمد بن عمر بن ابي عاصم النبيل في كتابه * * قال المصنف رحمه الله * [ كتاب الاعتكاف ] اصل الاعتكاف في اللغة اللبث والحبس والملازمة قال الشافعي في سنن حرمله الاعتكاف لزوم المرء شيئا وحبس نفسه عليه برا كان أو اثما قال الله تعالى (ما هذه التماثيل التي انتم لها عاكفون) وقال تعالي (فاتوا على قوم يعكفون علي اصنام لهم) وقال تعالي في البر (ولا تباشروهن وانتم عاكفون في المساجد) وسمي الاعتكاف الشرعي اعتكافا لملازمة المسجد يقال عكف يعكف ويعكف بضم الكاف وكسرها لغتان مشهورتان عكفا وعكوفا أي اقام علي الشئ ولازمه وعكفته أعكفه بكسر الكاف عكفا لا غير قالوا فلفظ عكف يكون لازما ومتعديا كما ذكرنا كرجع ورجعته ونقص ونقصته ويسمى الاعتكاف جوارا ومنه حديث عائشة الذى سبق قريبا في في أحاديث ليلة القدر عن صحيح البخاري وهو قولها وهو مجاور في المسجد والاعتكاف في الشرع هو اللبث في المسجد من شخص مخصوص بنية *
	

	[ 475 ]
	* قال المصنف رحمه الله * { الاعتكاف سنة لما روى أبى ابن كعب وعائشة رضي الله عنها أن رسول الله صلي الله عليه وسلم كان " يعتكف العشر الاواخر من رمضان " وفى حديث عائشة " لم يزل يعتكف حتى مات " ويجب بالنذر لما روت عائشة رضي الله عنها أن النبي صلي الله عليه وسلم قال " من نذر أن يطع الله فليطعه ومن نذر أن يعصيه فلا يعصه " } * { الشرح } حديث عائشة الاول رواه البخاري ومسلم بزيادته المذكورة وحديث أبى ابن كعب رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه بأسانيد صحيحة على شرط البخاري ومسلم أو مسلم فقط وثبت مثله في الصحيحين من رواية ابن عمر وآخرين من الصحابة (وأما) حديث عائشة " من نذر ان يطع الله " إلي آخره فرواه البخاري (أما) الحكم فالاعتكاف سنة بالاجماع ولا يجب إلا بالنذر بالاجماع ويستحب الاكثار منه ويستحب ويتأكد استحبابه في العشر الاواخر من شهر رمضان للاحاديث السابقة هنا وفى الباب قبله في ليلة القدر لرجائها قال الشافعي والاصحاب ومن اراد الاقتداء بالنبي صلي الله عليه وسلم في اعتكاف العشر الاواخر من رمضان فينبغي أن يدخل المسجد قبل غروب الشمس ليلة الحادى والعشرين منه لكيلا يفوته شئ منه ويخرج بعد غروب الشمس ليلة العيد سواء تم الشهر أو نقص والافضل أن يمكث ليلة العيد في المسجد حتى يصلى فيه صلاة العيد أو يخرج منه الي المصلي لصلاة العيد ان صلوها في المصلى * * قال المصنف رحمه الله * { ولا يصح إلا من مسلم عاقل طاهر فأما الكافر فلا يصح منه لانه من فروع الايمان ولا يصح من الكافر كالصوم وأما من زال عقله كالمجنون والمبرسم فلا يصح منه لانه ليس من أهل العبادات فلا يصح منه الاعتكاف
	

	[ 476 ]
	كالكافر } * { الشرح } شروط المعتكف ثلاثة (الاسلام) (والعقل) (والنقاء) عن الحدث الاكبر وهو الجنابة والحيض والنفاس فلا يصح اعتكاف كافر اصلى ولا مرتد ولا اعتكاف زائل العقل بجنون أو اغماء أو مرض أو سكر ولا مبرسم ولا صبى غير مميز لانه لا نية لهم وشرط الاعتكاف النية ولا يصح اعتكاف حائض ولا نفساء ولا جنب ابتداء لان مكثهم في المسجد معصية ولو طرأ الحيض أو النفاس أو الردة أو الجنابة في أثناء الاعتكاف فسيأتي إيضاحه ان شاء الله تعالي في اثناء الباب حيث ذكره المصنف ويصح اعتكاف الصبى المميز والمرأة المزوجة وغيرها والعبد القن والمدبر والمكاتب والمستولدة كما يصح صيامهم لكن يحرم علي المرأة والعبد الاعتكاف بغير اذن الزوج والسيد فلو خالفا صح مع التحريم والله أعلم * قال المصنف رحمه الله * { ولا يجوز للمرأة ان تعتكف بغير اذن الزوج لان استمتاعها ملك للزوج فلا يجوز ابطاله عليه بغير اذنه ولا يجوز للعبد ان يعتكف بغير اذن مولاه لان منفعته للمولي فلا يجوز ابطالها عليه بغير اذنه فان نذرت المرأة الاعتكاف باذن الزوج أو نذر العبد الاعتكاف باذن مولاه نظرت فان كان غير متعلق بزمان بعينه لم يجز أن يدخل فيه بغير اذنه لان الاعتكاف ليس علي الفور وحق الزوج والمولي علي الفور فقدم علي الاعتكاف وان كان النذر متعلقا بزمان بعينه جاز ان يدخل فيه بغير اذنه لانه تعين عليه فعله باذنه وان اعتكفت المرأة باذن زوجها أو العبد باذن مولاه نظرت فان كان في تطوع جاز له ان يخرجه منه لانه لا يلزمه بالدخول فجاز اخراجه منه وان كان في فرض متعلق بزمان بعينه لم يجز اخراجه منه لانه تعين عليه فعله في وقته فلا يجوز اخراجه منه وان كان في فرض غير متعلق بزمان بعينه ففيه وجهان (احدهما) لا يجوز اخراجه منه لانه وجب ذنه ودخل فيه باذنه فلم يجز اخراجه منه (والثانى) ان كان متتابعا لم يجز اخراجه منه لانه لا يجوز له الخروج فلا يجوز اخراجه منه كالمنذور في زمن بعينه وان كان غير متتابع جاز اخراجه منه لانه يجوز له الخروج منه فجاز اخراجه منه كالتطوع (وأما) المكاتب فانه يجوز له ان يعتكف بغير اذن المولى لانه لا حق للمولي في منفعته فجاز ان يعتكف بغير اذنه كالحر ومن نصفه حر ونصفه عبد ينظر فيه فان لم يكن بينه وبين المولي مهايأة فهو كالعبد وان كان
	

	[ 477 ]
	بينهما مهايأة فهو في اليوم الذى هو للمولى كالعبد لان حق السيد متعلق بمنفعته وفى اليوم الذى هو له كالمكاتب لان حق المولي يتعلق بمنفعته } * { الشرح } في الفصل مسائل (احداها) قد سبق انه يصح اعتكاف المرأة والعبد لكن لا يجوز اعتكافهما بغير اذن الزوج والسيد لما ذكره المصنف فان اعتكفا بغير اذنهما كان لهما اخراجهما منه بلا خلاف وان نذرا الاعتكاف باذن الزوج والمولى فان كان متعلقا بزمان معين جاز لهما الدخول فيه بلا اذن لان الاذن في النذر المعين اذن في الدخول فيه وان كان غير متعلق بزمان معين لم يجز دخولهما فيه بغير اذن لما ذكر المصنف (الثانية) إذا دخلت المرأة أو العبد في الاعتكاف فان كان الاعتكاف تطوعا اذن الزوج والمولي فيه أو لم ياذنا جاز لهما اخراجهما منه بلا خلاف عندنا * وقال مالك لا يجوز ان اذنا فيه * وقال أبو حنيفة يجوز للسيد دون الزوج * دليلنا ما ذكره المصنف وان دخلا في اعتكاف منذور فان نذراه بغير اذن الزوج والسيد فلهما المنع من الشروع فيه فان شرعا فلهما اخراجهما منه فان اذنا في الشروع وكان الزمان متعينا أو غير متعين ولكن شرطا التتابع فيه لم يجز لهما إخراجهما لان المتعين لا يجوز تأخيره والمتتابع لا يجوز الخروج منه لانه يتضمن ابطاله ولا يجوز إبطال العبادة الواجبة بعد الدخول فيها بلا عذر وان اذنا في الشروع والزمان غير متعين ولا شرطا التتابع فلهما اخراجهما منه علي اصح الوجهين وبه قطع المتولي وقد ذكر المصنف دليلهما
	

	[ 478 ]
	هذا كله إذا نذرا بغير اذن الزوج والسيد فان نذرا باذنهما فقد سبق انه ان تعلق بزمن معين فلهما الشروع فيه بغير اذن والا فلا وإذا شرعا فيه بلا إذن لم يجز للزوج والسيد الاخراج منه هكذا ذكر المسألة بفروعها اصحابنا العراقيون وهى مفرعة على ان النذر المطلق إذا شرع فيه لزمه اتمامه وفيه خلاف سبق في آخر كتاب الصيام وفى آخر باب مواقيت الصلاة وسواء في كل هذا العبد المدبر والقن وام الولد والامة القنة (الثالثة) المكاتب له الاعتكاف بغير اذن سيده على الصحيح وبه قطع المصنف والجمهور وفيه وجه حكاه الخراسانيون انه لا يجوز الا باذن سيده لانه قد يعجز نفسه فتعود منافعه وكسبه لسيده وهو مذهب أبى حنيفة (وأما) من بعضه رقيق وبعضه حر فان لم يكن بينه وبين مولاه مهايأة فهو كالعبد القن وان كان مهايأة فهو في نوبة نفسه كالحر وفى نوبة سيده كالعبد القن والمهايأة بالهمز في آخرها وهى المناوبة وقول المصنف لانه لا يلزم بالدخول إحتراز من الحج والعمرة إذا اذن الزوج والسيد فيهما فلا يجوز لهما الاخراج منهما لانهما يلزمان بالشروع وكذا الجمعة في حقهما في احد الوجهين * { فرع } لو نذر العبد اعتكافا في زمن معين باذن سيده فباعه قال المتولي ليس للمشترى منعه من الاعتكاف لانه صار مستحقا قبل ملكه لكن ان جهل ذلك فله الخيار في فسخ البيع * * قال المصنف رحمه الله * { ولا يصح الاعتكاف من الرجل الا في المسجد لقوله تعالي (ولا تباشروهن وانتم عاكفون في المساجد) فدل علي انه لا يجوز الا في المسجد ولا يصح من المرأة الا في المسجد لان من صح اعتكافه في
	

	[ 479 ]
	المسجد لم يصح اعتكافه في غيره كالرجل والافضل ان يعتكف في المسجد الجامع لان رسول الله صلى الله عليه وسلم اعتكف في المسجد الجامع ولان الجماعة في صلواته اكثر ولانه يخرج من الخلاف فان الزهري قال لا يجوز في غيره وان نذر ان يعتكف في مسجد غير المساجد الثلاثة وهي المسجد الحرام ومسجد المدينة والمسجد الاقصي جاز ان يعتكف في غيره لانه لا مزية لبعضها على بعض فلم تتعين وان نذر أن يعتكف من المسجد الحرام لزمه ان يعتكف فيه لما روى ان عمر رضي الله عنه قال لرسول الله صلي الله عليه وسلم " انى نذرت ان اعتكف ليلة في المسجد الحرام قال اوف بنذرك " ولانه افضل من سائر المساجد فلا يجوز ان يسقط فرضه بما دونه وان نذر ان يعتكف في مسجد المدينة أو المسجد الاقصي ففيه قولان (احدهما) يلزمه ان يعتكف فيه لانه مسجد ورد الشرع بشد الرحال إليه فتعين بالنذر كالمسجد الحرام (والثاني) لا يتعين لانه مسجد لا بجب قصده بالشرع فلم يتعين بالنذر كسائر المساجد } *
	

	[ 480 ]
	{ الشرح } حديث عمر رضي الله عنه رواه البخاري ومسلم وسمى الجامع لجمعه الناس واجتماعهم فيه والزهرى أبو بكر بن محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب بن عبد الله بن الحارث بن زهرة بن كلاب بن مرة القرشى الزهري المدنى التابعي الامام في فنون وقد ينكر علي المصنف استدلاله بحديث عمر فانه نذر في الجاهلية وقد تقرر ان النذر الجارى في الكفر لا ينعقد على الصحيح * وفى الفصل مسائل (احدها) لا يصح الاعتكاف من الرجل ولا من المرأة الا في المسجد ولا يصح في مسجد بيت المزأة ولا مسجد بيت الرجل وهو المعتزل المهيأ للصلاة * هذا هو المذهب وبه قطع المصنف والجمهور من العراقيين وحكي الخراسانيون وبعض العراقيين فيه قولين (اصحهما) وهو الجديد هذا (والثاني) وهو القديم يصح اعتكاف المراة في مسجد بيتها وقد انكر القاضى أبو الطبيب في تعليقه وجماعة هذا القول وقالوا لا يصح في مسجد بيتها قولا واحدا وغلطوا من نقل فيه قولين وحكي جماعات من الخراسانين إنا إذا قلنا بالقديم أنه يصح اعتكافها في مسجد بيتها ففى صحة اعتكاف الرجل في مسجد بيته وجهان (أصحهما) لا يصح قال أصحابنا فإذا قلنا بالجديد فكل امرأة كره خروجها إلي الجماعة كره خروجها للاعتكاف ومن لا فلا (الثانية) يصح الاعتكاف في كل مسجد والجامع أفضل لما ذكره المصنف قال الشيخ أبو حامد والاصحاب وأومأ الشافعي في القديم إلى اشتراط الجامع وهو غريب ضعيف والصواب جوازه في كل مسجد قال أصحابنا ويصح الاعتكاف في سطح المسجد ورحبته بلا خلاف لانهما منه (الثالثة) إذا نذر الاعتكاف في مسجد
	

	[ 481 ]
	بعينه فان كان غير المساجد الثلاثة وهى المسجد الحرام ومسجد المدينة والمسجد الاقصى لم يتعين علي المذهب وبه قطع المصنف والجماهير وقال ابن سريج والبندنيجي وآخرون في تعيينه قولان وقال إمام الحرمين والمتولي وآخرون من الخراسانيين في تعينه وجهان (أصحهما) عند جمهورهم لا يتعين للاعتكاف كما لا يتعين للصلاة لو نذرها فيه (والثانى) يتعين قال إمام الحرمين وهو ظاهر النص لان الاعتكاف حقيقة الانكفاف في سائر الاماكن والتقلب كما أن الصوم انكفاف عن أشياء في زمن مخصوص فنسبة الاعتكاف إلي المكان كنسبة الصوم إلي الزمان ولو عين الناذر يوما لصومه تعين علي الصحيح فليتعين المسجد بالتعين أيضا هذا كلام الامام والمذهب أنه لا يتعين للاعتكاف مسجد غير الثلاثة قال اصحابنا إلا انه يستحب الاعتكاف فيما عينه وفرق الاصحاب بينه وبين الصوم على المذهب فيهما بأن النذر مردود إلى أصل الشرع وقد وجب الصوم بالشرع في زمن بعينه لا يجوز فيه غيره في غير النذر وهو صوم رمضان كذا في النذر (وأما) الاعتكاف فلم يجب منه شئ بأصل الشرع في موضع بعينه فصار كالصلاة المنذورة في مسجد بعينه فانه لا يتعين لها ذلك المسجد فالحاصل انه إذا عين في نذره غير المساجد الثلاثة للصلاة لا يتعين وإن عينه للاعتكاف لم يتعين ايضا علي المذهب وان عين يوما للصوم تعين علي المذهب (اما) إذا نذر الاعتكاف في المسجد الحرام فيتعين علي المذهب وبه قطع المصنف والجمهور وذكر امام الحرمين وجماعات من الخراسانيين في تعينه طريقين (اصحهما) يتعين (والثانى) علي قولين (اصحهما) يتعين (والثانى) لا وان عين مسجد
	

	[ 482 ]
	النبي صلي الله عليه وسلم أو المسجد الاقصي فقولان مشهوران (اصحهما) يتعين (والثاني) لا ودليل الجميع في الكتاب قال اصحابنا وإذا قلنا بالتعين فان عين المسجد الحرام لم يقم غيره مقامه قطعا وان عين مسجد المدينة لم يقم مقامه الا المسجد الحرام لانه افضل منه ولا يلتحق بهما غيرهما في الفضيلة وان عين االمسجد الاقصي لم يقم مقامه الا المسجد الحرام ومسجد المدينة لانهما افضل وإذا قلنا بعدم التعين فليس له الخروج بعد الشروع لينتقل الي مسجد آخر لكن لو كان ينتقل في خروجه لقضاء الحاجة الي مسجد آخر علي مثل تلك السافة فوجهان حكاهما امام الحرمين وآخرون (اصحهما) جوازه وبه قطع المتولي وغيره فان كان الثاني اطول بطل الاعتكاف * { فرع } لو عين زمن الاعتكاف في نذره ففى تعينه وجهان (الصحيح) المشهور وبه قطع الجمهور يتعين ولا يجوز التقديم عليه ولا التأخير فان قدمه لم يجزه وان أخره اثم واجزأه وكان قضاء (والثاني) لا يتعين كما لا يتعين في الصلاة قالوا ويجرى الوجهان في تعين زمن الصوم والله أعلم *
	

	[ 483 ]
	{ فرع } في مذاهب العلماء في مسجد الاعتكاف * قد ذكرنا أن مذهبنا اشتراط المسجد لصحة الاعتكاف وأنه يصح في كل مسجد وبه قال مالك وداود وحكى ابن المذر عن سعيد ابن المسيب أنه قال إنه لا يصح إلا في مسجد النبي صلى الله عليه وسلم وما أظن أن هذا يصح عنه وحكي هو وغيره عن حذيفة ابن اليمان الصحابي أنه لا يصح إلا في المساجد الثلاثة المسجد الحرام ومسجد المدينة والاقصي وقال الزهري والحكم وحماد لا يصح إلا في الجامع * وقال أبو حنيفة وأحمد واسحق وأبو ثور يصح في كل مسجد يصلى فيه الصلوات كلها وتقام فيه الجماعة * واحتج لهم بحديث عن جوبير عن الضحاك عن حذيفة عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " كل مسجد له مؤذن وإمام فالاعتكاف فيه يصلح " رواه الدارقطني وقال الضحاك لم يسمع من حذيفة قلت وجويبر ضعيف باتفاق أهل الحديث فهذا الحديث مرسل ضعيف فلا يحتج به * واحتج أصحابنا بقوله تعالي (ولا تباشروهن وانتم عاكفون في المساجد) ووجه الدلالة من الآية لاشتراط المسجد أنه لو صح الاعتكاف في غير المسجد لم يخص تحريم المباشرة بالاعتكاف في المسجد لانها منافية للاعتكاف فعلم أن المعنى بيان أن الاعتكاف إنما يكون في المساجد وإذا ثبت جوازه في المساجد صح في كل مسجد ولا يقبل تخصيص من خصه ببعضها الا بدليل ولم يصح في التخصيص شى ء صريح *
	

	[ 484 ]
	{ فرع } في مذاهبهم في اعتكاف المرأة في مسجد بيتها * قد ذكرنا أنه لا يصح عندنا علي الصحيح وبه قال ملك وأحمد وداود * وقال أبو حنيفة يصح * * قال المصنف رحمه الله * { والافضل ان يعتكف بصوم " لان النبي صلي الله عليه وسلم كان يعتكف في شهر رضمان " فان اعتكف بغير صوم جاز لحديث عمر رضي الله عنه " انى نذرت ان اعتكف ليلة في الجاهلية فقال له النبي صلى الله عليه وسلم أوف بنذرك " ولو كان الصوم شرطا لم يصح بالليل وحده وان نذر أن يعتكف يوما بصوم فاعتكف بغير صوم ففيه وجهان قال أبو علي الطبري يجزئه الاعتكاف عن النذر وعليه أن يصوم يوما لانهما عبادتان تنفرد كل واحدة منهما عن الاخرى فلم يلزم بينهما بالنذر كالصوم والصلاة وقال عامة أصحابنا لا يجزئه وهو المنصوص في الام لان الصوم صفة مقصودة
	

	[ 485 ]
	في الاعتكاف فلزم بالنذر كالتتابع ويخالف الصوم والصلاة لان أحدهما ليس صفة مقصودة في الآخر } * { الشرح } أما اعتكاف النبي صلى الله عليه وسلم في رمضان فصحيح ثابت في الصحيحين من رواية ابن عمر وعائشة وأبي سعيد الخدرى وصفية أم المؤمنين وغيرهم من الصحابة رضى الله عنهم (وأما) حديث عمر فرواه البخاري ومسلم كما سبق وفى رواية للبخاري " أوف بنذرك اعتكف ليلة " وفى رواية لمسلم " قال يارسول الله إني نذرت في الجاهلية أن اعتكف يوما قال اذهب فاعتكف يوما " (أما) الاحكام فقال الشافعي والاصحاب الافضل أن يعتكف صائما ويجوز بغير صوم وبالليل وفى الايام التى لا تقبل الصوم وهى العيد والتشريق * هذا هو المذهب وبه قطع الجماهير في جميع الطرق وحكي الشيخ أبو محمد الجوينى وولده امام الحرمين وآخرون قولا قديما أن الصوم شرط فلا يصح الاعتكاف في يوم العيد والتشريق ولا في الليل المجرد قال امام الحرمين قال الائمة إذا قلنا بالقديم لم يصح الاعتكاف بالليل لا تبعا ولا منفردا ولا يشترط الاتيان بصوم من أجل الاعتكاف بل يصح الاعتكاف في رمضان وان كان صومه مستحقا شرعا مقصودا والمذهب أن الصوم ليس بشرط وسنبسط أدلته ان شاء الله تعالي في فرع مذاهب العلماء فإذا قلنا بالمذهب فنذر أن يعتكف يوما هو فيه صائم أو أياما هو فيها صائم لزمه الاعتكاف بصوم بلا خلاف وليس له افراد الصوم عن الاعتكاف ولا عكسه بلا خلاف صرح به المتولي والبغوى والرافعي وآخرون قالوا ولو اعتكف هذا الناذر في رمضان اجزأه لانه لم يلتزم بهذا النذر صوما وانما نذر الاعتكاف بصفة وقد وجدت قال المتولي وكذا لو اعتكف في غير رمضان صائما عن قضاء أو عن نذر أو عن كفارة اجزأه لوجود الصفة (أما) إذا نذر ان يعتكف صائما أو يعتكف بصوم فانه يلزمه الاعتكاف والصوم وهل يلزمه الجمع بينهما فيه الوجهان اللذان ذكرهما المصنف بدليلهما وهما مشهوران (أحدهما) لا يلزمه بل له افرادهما قاله أبو علي الطبري (وأصحهما) يلزمه وهو قول
	

	[ 486 ]
	جمهور أصحابنا المتقدمين وهو المنصوص في الام كما ذكره المصنف وهو الصحيح عند المصنفين فعلي هذا لو شرع في الاعتكاف صائما ثم أفطر لزمه أن يستأنف الصوم والاعتكاف وعلى الاول يكفيه استئناف الاعتكاف ولو نذر اعتكاف أيام وليال متتابعة صائما فجامع ليلا ففيه هذان الوجهان (أصحهما) يستأنفهما (والثانى) يستأنف الصوم دون الاعتكاف لان الصوم لم يفسد ولو اعتكف في رمضان أجزأه على وجه أبى على الطبري عن الاعتكاف وعليه أن يصوم ولا يجزئه على الصحيح المنصوص بل يلزمه استئنافهما ولو نذر أن يصوم معتكفا فطريقان (أحدهما) وبه قال الشيخ أبو محمد الجويني لا يلزمه الجمع بينهما بل له تفريقهما وجها واحدا لان الاعتكاف لا يصلح وصفا للصوم بخلاف عكسه فان الصوم من مندوبات الاعتكاف (وأصحهما) وبه قال الاكثرون فيه الوجهان السابقان كعكسه (أصحهما) وبه قال الجمهور لزوم الجمع قال إمام الحرمين لا أرى لما قاله أبو محمد وجها بل يجرى الوجهان سواء نذر الصوم معتكفا أو الاعتكاف صائما ولو نذر ان يصلي معتكفا أو يعتكف مصليا لزمه الاعتكاف والصلاة وفى لزوم الجمع بينهما طريقان حكاهما المتولي والبغوى وآخرون (أحدهما) أنه علي الوجهين فيمن نذر الاعتكاف صائما (وأصحهما) وبه قطع امام الحرمين وغيره من المحققين لا يجب الجمع بينهما بل له التفريق وجها واحدا والفرق ان الصوم والاعتكاف متقاربان في أن كلا منهما كف بخلاف الصلاة فانها افعال مباشرة لا تناسب الاعتكاف فلم يشترط جمعهما فان لم يوجب الجمع بين الاعتكاف والصلاة فالذي يلزمه من الصلاة هو الذى يلزمه لو افرد الصلاة بالنذر وهي ركعتان في أصح القولين وركعة في الآخر وان اوجبنا الجمع لزمه ذلك القدر في يوم اعتكافه ولا يلزمه استيعاب اليوم بالصلاة فان نذر اعتكاف ايام مصليا لزمه ركعتان لكل يوم علي الاصح أو ركعة في القول الآخر ولا يلزمه أكثر من ذلك هكذا جزم به البغوي وغيره قال الرافعي ولك ان تقول ظاهر اللفظ يقتضي الاستيعاب فان تركنا الظاهر فلماذا يعتبر تكرير القدر الواجب من الصلاة كل يوم وهلا اكتفى به مرة واحدة عن جميع الايام ولو نذر ان يصوم مصليا لزمه الصوم والصلاة ولا يلزمه الجمع بينهما بالاتفاق وقد صرح به المصنف في قياسه ووافقه الاصحاب ولو نذر القران بين الحج والعمرة فله تفريقهما وهو افضل هذا هو الصواب المعروف واشار إمام الحرمين هنا في قياسه الي وجوب جمعهما فانه قال في توجيه اصح الوجهين فيمن نذر الاعتكاف صائما انه يلزمه الجمع كما لو نذر ان يقرن بين الحج والعمرة وهذا الذي قاله
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	شاذ مردود بل غلط لا يعد خلافا والمسألة مشهورة بجواز التفريق وسنزيدها إيضاحا في كتاب النذر ان شاء الله تعالي ولو نذر ان يصلي صلاة يقرأ فيها سورة معينة لزمه الصلاة وقراءة السورة وفى لزوم الجمع بينهما وجواز التفريق الوجهان السابقان فيمن نذر الاعتكاف صائما قاله القفال وتابعه امام الحرمين وآخرون وهو ظاهر * { فرع } لو نذر ان يعتكف شهر رمضان ففاته لزمه اعتكاف شهر آخر ولا يلزمه الصوم بلا خلاف صرح به أصحابنا منهم الصيدلاني لانه لم يلتزم الصوم وإنما كان يحصل الصوم لو اعتكف في رمضان اتفافا * { فرع } في مذاهب العلماء في الصوم في الاعتكاف * قد ذكرنا أن مذهبنا انه مستحب وليس شرطا لصحة الاعتكاف علي الصحيح عندنا وبهذا قال الحسن البصري وأبو ثور وداود وابن المنذر وهو أصح الروايتين عن أحمد قال ابن المنذر وهو مروى عن علي بن أبى طالب وابن مسعود وقال ابن عمر وابن عباس وعائشة وعروة بن الزبير والزهرى ومالك والاوزاعي والثوري وأبو حنيفة واحمد وإسحق في رواية عنهما لا يصح الا بصوم قال القاضى عياض وهو قول جمهور العلماء * واحتج لهؤلاء بان النبي صلى الله عليه وسلم " اعتكف هو واصحابه رضي الله عنهم صياما في رممضان " وبحديث سويد بن عبد العزيز عن سفيان بن حسين عن الزهري عن عروة عن عائشة أن النبي صلى الله عليه وسلم قال " لا اعتكاف الا بصيام " رواه الدارقطني وقال تفرد به سويد عن سفيان بن حسين قلت وسويد بن عبد العزيز ضعيف باتفاق المحدثين وعن عبد الله بن بديل عن عمرو بن دينار عن ابن عمر عن عمر " أنه سأل النبي صلي الله عليه وسلم عن اعتكاف عليه فأمره أن يعتكف ويصوم " رواه أبو داود والدارقطني وقال تفرد به ابن بديل وهو ضعيف وفي رواة قال " اعتكف وصم " قال الدارقطني سمعت أبا بكر النيسابوري يقول هذا حديث منكر واحتج اصحابنا بحديث عائشة " أن النبي صلي الله عليه وسلم اعتكف العشر الاول من شوال " رواه مسلم بهذا اللفظ ورواه البخاري " وقال عشرة من شوال " والمراد به الاول كما في رواية مسلم وهذا يتناول اعتكاف يوم العيد ويلزم من صحته أن الصوم ليس بشرط وبحديث عمر رضي الله عنه " انه نذر
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	أن يعتكف ليلة فقال له النبي صلى الله عليه وسلم أوف بنذرك " رواه البخاري ومسلم وفي رواية للبخاري " أوف بنذرك اعتكف ليلة " وفى رواية لمسلم " إنى نذرت أن أعتكف يوما فقال اذهب فاعتكف يوما " وهذا لا يخالف رواية البخاري ولا الرواية المشهورة لانه يحتمل انه سأله عن اعتكاف ليلة وسأله عن اعتكاف يوم فأمره بالوفاء بما نذر فيحصل منه صحة اعتكاف الليلة وحدها ويؤيد هذا رواية نافع عن ابن عمر ان عمر " نذر ان يعتكف ليلة في المسجد الحرام فسأل رسول الله صلي الله عليه وسلم فقال أوف بنذرك فاعتكف عمر ليلة " رواه الدارقطني وقال اسناده صحيح ثابت وبحديث طاوس عن ابن عباس أن النبي صلى الله عليه وسلم قال " ليس علي المعتكف صيام الا أن يجعله علي نفسه " رواه الحاكم أبو عبد الله في المستدرك قال هو حديث صحيح علي شرط مسلم ورواه الدارقطني وقال رفعه هذا الشيخ وغيره لا يرفعه يعنى أبا بكر محمد بن اسحق السوسي وقد ذكرنا مرات أن الحديث الذى يرويه بعض الثقات مرفوعا وبعضه موقوفا يحكم بانه مرفوع لانها زيادة ثقة هذا هو الصحيح الذى عليه المحققون وبه قال الفقهاء وأصحاب الاصول وحذاق المحدثين (وأما) الجواب عما احتج به الاولون من اعتكاف النبي صلي الله عليه وسلم وأصحابه في رمضان فمحمول علي الاستحباب لا على الاشتراط ولهذا ثبت أن النبي صلي الله عليه وسلم اعتكف في شوال كما قدمناه فوجب حمل الاول علي الاستحباب للجمع بين الاحاديث مع أنه لا يلزم من مجرد الاعتكاف في رمضان اشتراط الصوم واستدل المزني أيضا بانه لو كان الصوم شرطا لم يصح الاعتكاف في رمضان لان صومه مستحق لغير الاعتكاف (وأما) الجواب عن حديث عائشة " لا اعتكاف إلا بصوم " فمن وجهين (أحدهما) أنه ضعيف بالاتفاق كما سبق بيانه (والثانى) لو ثبت لوجب حمله علي الاعتكاف الاكمل جمعا بين الاحاديث (وأما) الجواب عن حديث عبد الله بن بديل فمن هذين الوجهين * قال المصنف رحمه الله تعالى * { ويجوز الاعتكاف في جميع الاوقات والافضل أن يعتكف في العشر الاخير من شهر رمضان لحديث أبى بن كعب وعائشة رضي الله عنهما ويجوز أن يعتكف ما شاء من ساعة ويوم وشهر كما يجوز أن يتصدق بما شاء من قليل وكثير وإن نذر اعتكافا مطلقا أجزأه ما يقع عليه الاسم
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	قال الشافعي رحمه الله تعالى واحب أن يعتكف يوما وإنما استحب ذلك ليخرج من الخلاف فان أبا حنيفة لا يجيز أقل من يوم } * { الشرح } حديث أبى وعائشة سبق بيانه في أول الباب وأبو حنيفة اسمه النعمان بن ثابت ولد سنة ثمانين من الهجرة وتوفي ببغداد سنة خمسين ومائة وفيها ولد الشافعي قال الشافعي والاصحاب رحمهم الله تعالي يصح الاعتكاف في جميع الاوقات من الليل والنهار وأوقات كراهة الصلاة وفى يوم العيدين والتشريق كما سبق دليله وبيانه وافضله ما كان بصوم وافضله شهر رمضان وأفضله العشر الاواخر منه قال الشافعي والاصحاب والافضل ان لا ينقص اعتكافه عن يوم لانه لم ينقل عن النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابه اعتكاف دون يوم وليخرج من خلاف أبي حنيفة وغيره ممن يشترط الاعتكاف يوما فاكثر (وأما) أقل الاعتكاف ففيه اربعة اوجه (أحدها) وهو الصحيح المنصوص الذى قطع به الجمهور أنه يشترط لبث في المسجد وانه يجوز الكثير منه والقليل حتى ساعة أو لحظة قال إمام الحرمين وغيره وعلي هذا لا يكفى ما في الطمأنينة في الركوع والسجود ونحوهما بل لابد من زيادة عليه بما يسمى عكوفا وإقامة (والوجه الثاني) حكاه إمام الحرمين وآخرون أنه يكفى مجرد الحضور والمرور من غير لبث أصلا كما يكفى مجرد الحضور والمرور بعرفات في الوقوف وبه قطع البندنيجي قال إمام الحرمين وعلي هذا الوجه يحصل الاعتكاف بالمرور حتي لو دخل من باب وخرج من باب ونوى فقد حصل الاعتكاف وعلي هذا لو نذر اعتكافا مطلقا خرج عن نذره بمجرد المرور (والوجه الثالث) حكاه الصيدلاني وإمام الحرمين وآخرون انه لا يصح إلا يوما أو ما يدنو من يوم (والرابع) حكاه المتولي وغيره انه يشترط اكثر
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	من نصف النهار أو نصف الليل لان مقتضى العادة أن تخالف العبادة وعادة الناس القعود في المسجد الساعة والساعات لانتظار الصلاة أو سماع الخطبة أو العلم أو لغير ذلك ولا يسمى ذلك اعتكافا فشرط زيادة عليه لتتميز العبادة عن العادة قال المتولي وهذا الخلاف في اشتراط أكثر النهار يشبه الخلاف في صوم التطوع فانه يصح بنية قبل الزوال وفى صحته بنية بعده قولان مشهوران (فإذا قلنا) بالمذهب وهو الوجه الاول أنه يصح الاعتكاف بشرط لبث وان قل فلا فرق بين كثيره وقليله في الصحة وانما شرط لبث يزيد. علي طمأنينة الصلاة كما سبق وكلما كثر كان أفضل ولا حد لاكثره بل يصح اعتكاف عمر الانسان جميعه ويصح نذر اعتكاف العمر وسنفرده بمسألة مستقلة ولو نذر اعتكاف ساعة صح نذره ولزمه اعتكاف ساعة ولو نذر اعتكافا مطلقا كفاه عن نذره اعتكاف لحظة والافضل أن يعتكف يوما ليخرج من خلاف أبي حنيفة وموافقيه نص عليه الشافعي واتفق عليه الاصحاب ولو كان يدخل ساعة ويخرج ساعة وكلما دخل نوى الاعتكاف صح علي المذهب وحكى الرويانى فيه وجها ضعيفا وكأنه راجع إلى الوجه الثاني والثالث قال المتولي وغيره ولو نوى اعتكاف مدة معلومة استحب له الوفاء بها بكمالها فان خرج قبل اكمالها جاز لان التطوع لا يلزم بالشروع وإن أطلق النية ولم يقدر شيئا دام اعتكافه مادام في المسجد *
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	{ فرع } في مذاهب العلماء في أقل الاعتكاف * قد ذكرنا أن الصحيح المشهور من مذهبنا أنه يصح كثيره وقليله ولو لحظة وهو مذهب داود والمشهور عن أحمد ورواية عن أبى حنيفة * وقال مالك وابو حنيفة في المشهور عنه أقله يوم بكماله بناء علي أصلهما في اشتراط الصوم * دليلنا أن الاعتكاف في اللغة يقع علي القليل والكثير ولم يحده الشرع بشئ يخصه فبقى علي أصله (وأما) الصوم فقد سبق الكلام فيه وبينا أنه لم يثبت في اشتراط الصوم شئ صريح * * قال المصنف رحمه الله تعالي * { وان نذر اعتكاف العشر دخل فيه ليلة الحادى والعشرين قبل غروب الشمس ليستوفى الفرض بيقين كما يغسل جزءا من رأسه ليستوفي غسل الوجه بيقين ويخرج منه بهلال شوال تاما كان الشهر أو ناقصا لان العشرة عبارة عما بين العشرين إلى آخر الشهر وان نذر اعتكاف عشرة أيام من آخره وكان الشهر ناقصا اعتكف بعد الشهر يوما آخر لتمام العشرة لان العشرة عبارة عن عشرة احاد بخلاف العشرة } * { الشرح } هاتان المسألتان ذكرهما أصحابنا كما قد ذكرهما المصنف ويستحب أن يمكث في معتكفه بعد هلال شوال حتي يصلى العيد أو يخرج منه إلى المصلي إن صلوها في غيره وقد سبقت هذه المسألة في آخر كتاب الصيام (وقوله) في المسألة الثانية إذا خرج الشهر ناقصا اعتكف يوما آخر يعني يوما بليلته كذا صرح به البغوي وغيره ويستحب في الثانية أن يعتكف يوما
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	قبل العشر لاحتمال نقص الشهر فيكون ذلك اليوم داخلا في نذره لكونه أول العشر من آخر الشهر فلو فعل هذا ثم بان نقصه فهل يجزئه عن قضاء يوم قطع البغوي بانه يجزئه ويحتمل أن يكون فيه خلاف كالوجهين فيمن تيقن الطهارة وشك في الحدث فتوضأ غلطا فبان محدثا هل يصح وضوؤه والاصح لا يصح والله أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء فيمن نذر اعتكاف العشر الاواخر من رمضان أو غيره متي يدخل في اعتكافه * قد ذكرنا أن مذهبنا أنه يلزمه أن يدخل فيه في ليلة الحادى والعشرين ويخرج عن نذره بانقضاء الشهر تم أو نقص وبه قال مالك والثوري وأبو حنيفة وأصحابه وقال الاوزاعي وإسحق وأبو ثور يجزئه الدخول طلوع الفجر يوم الحادى والعشرين ولا يلزمه ليلة الحادى والعشرين * دليلنا أن العشر اسم لليالي مع الايام والله أعلم * قال المصنف رحمه الله تعالي * { وإن نذر أن يعتكف شهرا نظرت فان كان شهرا بعينه لزمه اعتكافه ليلا ونهارا سواء كان الشهر تاما أو ناقصا لان الشهر عبارة عما بين الهلالين تم أو نقص وان نذر اعتكاف نهار الشهر لزمه النهار دون الليل لانه خص النهار فلا يلزمه الليل فان فاته الشهر ولم يعتكف فيه لزمه قضاؤه ويجوز أن يقضيه متتابعا ومتفرقا لان التتابع في أدائه بحكم الوقت فإذا فات سقط كالتتابع في يوم شهر رمضان وان نذر أن يعتكف متتابعا لزمه قضاؤه متتابعا لان التتابع ههنا وجب لحكم النذر فلم يسقط بفوات الوقت قال في الام إذا نذر اعتكاف شهر وكان قد مضي الشهر لم يلزمه لان الاعتكاف في شهر ماض محال فان نذر اعتكاف شهر غير معين فاعتكف شهرا بالاهلة أجزأه تم الشهر أو نقص لان اسم الشهر يقع عليه وان اعتكف شهرا بالعدد لزمه ثلاثون يوما لان الشهر بالعدد ثلاثون يوما ثم ينظر فيه فان شرط التتابع لزمه التتابع لقوله صلي الله عليه وسلم " من نذر نذر اسماه فعليه الوفاء به " وان شرط أن يكون متفرقا جاز متفرقا ومتتابعا لان المتتابع افضل من المتفرق فجاز أن يسقط أدنى الفرضين بافضلهما كما لو نذر ان يعتكف في غير المسجد الحرام فله أن يعتكف في المسجد الحرام وان اطلق النذر جاز متفرقا ومتتابعا كما لو نذر صوم شهر } *
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	{ الشرح } هذا الحديث رواه (1) أما الاحكام فقال الاصحاب إذا نذر اعتكاف شهر بعينه واطلق لزمه اعتكافه ليلا ونهارا تاما كان الشهر أو ناقصا ويجزئه الناقص بلا خلاف فان قال ايام الشهر فلا يلزمه الليالى أو يقول الليالى فلا تلزمه الايام فلو لم يلفظ بالتقييد بالايام دون الليالى أو عكسه ولكن نواه بقلبه فوجهان (اصحهما) عند المتولي والبغوى والرافعي وغيرهم لا اثر لنيته لان النذر لا يصح الا باللفظ (والثانى) يكون كاللفظ لان النية تميز الكلام المجمل كما لو نذر عشرة ايام أو ثلاثين يوما وأراد الايام خاصة فانه لا يلزمه الا الايام خاصة بلا خلاف قال البغوي وهذا الوجه هو قول القفال قال المتولي ولو نذر اعتكافا مطلقا بلسانه ونوى بقلبه عشرة ايام فهل تلزمه العشرة أم يكفيه ما يقع عليه الاسم فيه هذان الوجهان قال اصحابنا وان فاته الاعتكاف في الشهر الذى عينه لزمه قضاؤه ويجوز متفرقا ومتتابعا لما ذكره المصنف وحكي اصحابنا عن احمد انه قال يلزمه التتابع في القضاء أما إذا نذر اعتكاف شهر بعينه أو عشرة ايام بعينها وشرط التتابع بان قال نذرت اعتكاف هذا الشهر متتابعا أو هذه الايام العشرة متتابعا ففاته ذلك المعين فيلزمه قضاؤه وهل يجب القضاء في هذه الصورة متتابعا فيه وجهان (اصحهما) وبه قطع المصنف والاكثرون يجب لتصريحه به (والثاني) حكاه الفوراني والمتولي والبغوى وآخرون من الخراسانيين لا يجب بل يجوز متفرقا لان التتابع يقع فيه ضرورة فلا أثر لتصريحه أما إذا نذر اعتكاف شهر مضي بان قال اعتكف شهر رمضان سنة سبعين وستمائه وهو في سنة احدى وسبعين فلا يلزمه بلا خلاف لفساد نذره نص عليه الشافعي في الام وتابعه الاصحاب أما إذا نوى اعتكاف شهر غير معين فانه يكفيه شهر بالهلال تم أو نقص لان الشهر اسم لما بين الهلالين وانما يحصل له هذا إذا دخل فيه قبل غروب الشمس ليلة الهلال فان دخل بعد الغروب فقد صار شهره عدديا فيلزمه استكمال ثلاثين يوما بلياليها ثم ان كان شرط التتابع لزمه بلا خلاف لما ذكره المصنف وان شرط التفريق جاز متفرقا وهل يجوز متتابعا فيه طريقان (اصحهما) القطع بجوازه وبه قطع المصنف والاكثرون لانه افضل (والثانى) فيه وجهان حكاهما امام الحرمين وغيره من الخراسانيين (اصحهما) هذا (والثانى) لا يجزئه لانه خلاف ما سماه وان لم يشرط التتابع ولا التفريق فيجوز متفرقا ومتتابعا علي المذهب وبه قطع المصنف والجمهور لكن يستحب
	
	(1) بياض بالاصل فحرر
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	التتابع وخرج ابن سريج قولا انه يلزمه التتابع حكاه عنه امام الحرمين والمتولي وغيرهما وهذا شاذ ضعيف والله أعلم ولو نذر اعتكاف العشر الاواخر من شهر بعينه ففاته وخرج الشهر ناقصا لم يلزمه الا قضاء تسعة ايام بلياليها لان العشر الذى التزمه انما كان تسعة بلياليها صرح به المتولي وغيره وهو ظاهر * قال المصنف رحمه الله * { وان نذر ان يعتكف يوما لزمه ان يدخل فيه قبل طلوع الفجر ويخرج منه بعد غروب الشمس ليستوفى الفرض بيقين وهل يجوز ان يفرقه في ساعات ايام فيه وجهان (احدهما) يجوز كما يجوز ان يعتكف شهرا من شهور (والثاني) لا يجوز لان اليوم عبارة عما بين طلوع الفجر وغروب الشمس } * { الشرح } قال أصحابنا إذا نذر اعتكاف يوم لم يلزمه معه ليلة بلا خلاف بل يلزمه أن يدخل فيه قبل طلوع الفجر ويخرج منه بعد غروب الشمس لان حقيقة اليوم ما بين الفجر وغروب الشمس هكذا قاله الخليل بن أحمد وغيره من أئمة اللغة وغيرهم وإذا كان كذلك وجب الدخول قبل الفجر والمكث إلى بعد غروب الشمس ليسقط الفرض كما يجب علي الصائم إمساك جزء بعد الغروب لاستكمال اليوم وهل يجوز أن يفرق اليوم في ساعات من أيام بأن يعتكف من كل يوم ساعة أو ساعتين أو ساعات حتي يستكمل اليوم فيه هذان الوجهان المذكوران في الكتاب بدليلهما (أصحهما) وبه قال أكثر أصحابنا لا يجوز وحكى الدارمي وجها ثالثا عن القيصري من أصحابنا انه ان نوى اليوم متتابعا لم يجزئه وإن أطلق أجزأه تفريق ساعاته قال أصحابنا ولو دخل في الاعتكاف في اثناء النهار وخرج بعد غروب الشمس ثم عاد قبل الفجر ومكث إلي مثل ذلك الوقت ففى إجزائه هذان الوجهان فلو لم يخرج بالليل فطريقان (أحدهما) وبه قطع الاكثرون وهو ظاهر نص الشافعي أو هو نصه انه يجزئه سواء جوزنا التفريق في ساعات من ايام ام لا لحصول التواصل (والثاني) انه علي الوجهين في تفريق الساعات كما لو خرج في الليل وبهذا الطريق قال أبو اسحق المروزى حكاه عنه أصحابنا العراقيون وإمام الحرمين والمتولي وغيرهما من الخراسانيين لانه لم يأت بيوم متواصل الساعات واعتكافه تلك الليلة غير داخل في نذره ولا اثر له فكأنه خرج في الليل ثم عاد فسواء مكث في المسجد أو خرج ثم عاد فبمجرد حصول الليل حصل التفريق قال إمام الحرمين وهذا الذى قاله أبو اسحق
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	منقاس متجه وإن كان معظم الاصحاب علي خلافه قال وعرض علي ابى إسحق نص الشافعي علي تجويز ذلك مع مصيره إلي ان تفريق ساعات اليوم لا يجزئ فقال نصه محمول علي ما إذا قال لله علي أن أعتكف يوما من وقتي هذا فإذا قال ذلك فلا وجه إلا الصبر إلي مثله من الغد هذا كلام الامام ولو قال لله علي ان اعتكف يوما من هذا الوقت فقد اتفق أصحابنا في الطرق كلها على انه يلزمه دخول المعتكف من ذلك الوقت الي مثله من الغد ولا يجوز الخروج بالليل بل يجب مكثه لتحقق التواصل قال الشافعي وهذا فيه نظر لان الملتزم يوم وليست الليلة منه فلا يمنع التتابع قال والقياس أن يجعل فائدة التقييد في هذه الصورة القطع بجواز التفريق لا غير ثم حكى امام الحرمين عن الاصحاب تفريعا علي جواز تفريق الساعات انه يكفيه ساعات أقصر الايام لانه لو اعتكف اقصر الايام جاز ثم قال ان فرق علي ساعات أقصر الايام في سنين فالامر كذلك وإن اعتكف في أيام متباينة في الطول والقصر فينبغي أن ينسب اعتكافه في كل يوم بالجزئية إن كان ثلثا فقد خرج عن ثلث ما عليه وعلي هذا القياس نظرا الي اليوم الذى يقع فيه الاعتكاف ولهذا لو اعتكف من يوم طويل بقدر ساعات أقصر الايام لم يكفه قال الرافعى وهو استدراك حسن وقد أجاب عنه بما لا يشفى والله أعلم قال المتولي وغيره ولو نذر اعتكاف ليلة فهو في معني اعتكاف اليوم على سبق فيدخل المسجد قبل غروب الشمس ويمكث حتي يطلع الفجر فلو أراد تفريقا من ساعات ليالي ففيه الخلاف السابق في تفريق ساعات اليوم من أيام وكذا لو دخل نصف الليل وبقى إلى نصف الليلة الاخرى ففيه الطريقان السابقان (أشهرهما) القطع بالاجزاء وقال أبو اسحق فيه الوجهان والله أعلم * { فرع } قال المتولي لو نذر اعتكاف يوم فاعتكف بدله ليلة فان لم يكن عين الزمان لم يجزئه لانه قادر على الوفاء بنذره علي الصفة الملتزمة فهو كمن نذر أن يصلي ركعتين بالنهار فصلاهما بالليل وإن كان عين الزمان في نذره ففات فاعتكف بدل اليوم ليلة أجزأه كما لو فاته صلاة نهار اما مكتوبه أو منذورة فقضاها في الليل فانه يجوز وسببه ان الليل صالح للاعتكاف كالنهار وقد فات الوقت فوجب قضاء القدر الفائت فأما الوقت فيسقط حكمه بالفوات *
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	* قال المصنف رحمه الله تعالي * { وان نذر اعتكاف يومين لزمه اعتكافهما وفى الليلة التى بينهما ثلاثة اوجه (احدها) يلزمه اعتكافها لانه ليل يتخلل نهار الاعتكاف فلزمه اعتكافها كالليالي العشر (والثانى) ان شرط التتابع لزمه اعتكافها لانه لا ينفك منها اليومان وان لم يشرط التتابع لم يلزمه اعتكافها لانه قد ينفك منها اليومان فلا يلزمه اعتكافها (والثالث) لا يلزمه اعتكافها شرط فيه التتابع أم أطلق وهو الاظهر لانه زمان لا يتناوله نذره فلا يلزمه يلزمه اعتكافه كليلة ما قبله وما بعده وان نذر اعتكاف ليلتين لزمه اعتكافهما وفى اليوم الذى بينهما الاوجه الثلاثة وان نذر اعتكاف ثلاثين يوما لزمه اعتكاف ثلاثين يوما وفى لياليها الاوجه الثلاثة } * { الشرح } قال أصحابنا إذا نذر اعتكاف يوم لم يلزمه معه ليله هذا هو المذهب وبه قطع الاصحاب في كل الطرق ونقل امام الحرمين اتفاق الاصحاب عليه فقال قال اصحابنا إذا نذر إعتكاف يوم لم يلزمه ضم الليلة إليه بالاتفاق الا ان ينويها قال ثم اتفقوا علي انه إذا نواها لزمه اعتكافها مع اليوم ثم استشكله الامام من حيث ان الليلة لم يذكرها والنية المجردة لا يلزم بها النذر ثم اجاب عنه بان اليوم قد يطلق ويراد به اليوم بليلته وهذا شائع علي الجملة وان لم يكن هو الظاهر من اللفظ فعملت النية فيه هذا كلامه وهو كلام نفيس وحكي الرافعى قولا غريبا ان الليلة تلزم في نذر اعتكاف اليوم الا ان ينوى يوما بلا ليلة وهذا شاذ ضعيف ولا تفريع عليه ولو نذر اعتكاف شهر دخلت الايام والليالي بلا خلاف ونقل امام الحرمين وغيره اتفاق الاصحاب عليه وقد ذكره المصنف وشرحناه قبل هذا لان الشهر اسم للجميع وهو ما بين الهلالين ولو نذر اعتكاف يومين لزمه اليومان وفى الليلة التى بينهما ثلاث طرق (أحدها) حكاه إمام الحرمين عن المراوزة انهم قطعوا بانها لا تجب قال وانما ذكر المراوزة الخلاف في الليالى المتخللة فيما إذا نذر اعتكاف ثلاثة ايام فصاعدا (والطريق الثاني) طريقة الشيخ أبى حامد وابن الصباغ والمتولي واكثر اصحابنا المصنفين انه ان صرح بالتتابع في اليومين أو نواه لزمته الليل المتخللة وجها واحدا والا فوجهان (والطريق الثالث) طريقه المصنف وقليلين ان في المسألة ثلاثة أوجه (احدها) تلزمه الليلة الا ان يريد بياض
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	النهار فقط (والثاني) لا تلزمه الا إذا نواها (والثالث) ان نوى التتابع أو صرح به لزمته الليلة والا فلا قال الرافعى هذا الوجه الثالث هو الراجح عند الاكثرين قال ورجح صاحب المهذب وآخرون انها لا تلزمه مطلقا قال والوجه ان يتوسط فيقال ان كان المراد بالتتابع توالي اليومين فالصواب قول صاحب المهذب وإن كان المراد تواصل الاعتكاف فالصواب ما قاله الاكثرون هذا الذى اختاره الرافعى جزم الدارمي به فقال إذا نوى اعتكاف يومين متتابعا لزمته الليلة معهما وان نوي المتابعة في النهار كالصوم لم يلزمه الليل وان لم ينو تتابعا فوجهان وان نذر ليالى فان نوى متتابعة لزمته الايام وان نوى تتابع الليالى لم تلزمه الايام وان لم ينو التابع فعلى الوجهين (اصحهما) لا يلزمه هذا كلام الدارمي والله أعلم * قال أصحابنا ولو نذر اعتكاف ليلتين ففى النهار المتخلل بينهما هذا الخلاف ولو نذر ثلاثة أيام أو عشرة أو ثلاثين ففى وجوب اعتكاف الليالي المتخللة هذا الخلاف هكذا قطع به الجمهور وحكي البغوي هذا وحكي طريقا آخر واختاره انه يلزمه الليالي هنا وجها واحدا والمذهب الاول واتفق أصحابنا علي ان الخلاف انما هو في الليالى المتخللة وهى تنقص عن عدد الايام بواحد أبدا ولا خلاف انه لا يلزمه ليال بعدد الايام هكذا صرحوا في جميع الطرق بانه لا خلاف فيه وكذا صرح بنفى الخلاف فيه الرافعي وكان ينبغي ان يجئ فيه القول الذى قدمناه عن حكاية الرافعي ان من نذر يوما لزمته ليلته قال أصحابنا ولو نذر اعتكاف العشر الاواخر من شهر رمضان دخل فيه الليالى والايام بلا خلاف لانه اسم لذلك وقد سبقت المسألة مشروحة وتكون الليالي هنا بعدد الايام كما في الشهر ولو نذر عشرة أيام من آخر الشهر ففى دخول الليالي الخلاف هذا تفصيل مذهبنا * وقال أبو حنيفة إذا نذر اعتكاف يومين لزمه يومان وليلتان وحكاه المتولي عن احمد وعندنا لا يلزمه ليلتان وفى لزوم ليلة واحدة الخلاف السابق وبه قال مالك وأبو يوسف وهو المشهور عن احمد * واحتج أصحابنا بان اليومين تثنية لليوم وليس في اليوم ليلة فكذا في اليومين والله أعلم * قال المصنف رحمه الله * { ولا يصح الاعتكاف الا بالنية لقوله صلي الله عليه وسلم " انما الاعمال بالنيات ولكل امرئ ما نوى " ولانه عبادة محضة فلم يصح من غير نية كالصوم والصلاة وان كان الاعتكاف فرضا لزمه تعيين الفرض ليتميز عن التطوع فان دخل في الاعتكاف ثم نوى الخروج منه ففيه وجهان (احدهما)
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	يبطل لانه قطع شرط صحته فاشبه إذا قطع نية الصلاة (والثانى) لا يبطل لانه قربة تتعلق بمكان فلا يخرج منها بنية الخروج كالحج } * { الشرح } هدا الحديث رواه البخاري ومسلم من رواية عمر بن الخطاب رضى الله عنه وسبق بيانه واضحا في اول باب نية الوضوء (وقوله) عبادة محضة احتراز من العدة ونحوها مما قدمناه في نية الوضوء (وقوله) قربة تتعلق بمكان احتراز من الصيام والصلاة (أما) الحكم فلا يصح اعتكاف الا بنية سواء المنذور وغيره سواء تعين زمانه أم لا فان كان فرضا بالنذر لزمته ليتميز عن التطوع ثم إذا نوى الاعتكاف واطلق كفاه ذلك وان طال مكثه شهورا أو سنين فان خرج من المسجد ثم عاد احتاج الي استئناف النية سواء خرج لقضاء الحاجة أم لغيره لان ما مضي عبادة تامة مستقلة ولم يتناول بنية منه غيرها فاشترط للدخول الثاني نية أخرى لانها عبادة أخرى قال المتولي وغيره فلو عزم عند خروجه ان يقضى الحاجة ثم يعود كانت هذه العزيمة قائمة مقام النية قال الرافعي هذا فيه نظر لان اقتران النية بأول العبادة شرط فكيف يكتفى بعزيمة سابقة قلت ووجه ماقاله المتولي وغيره وهو الصواب انه لما أحدث النية عند ارادته الخروج صار كمن نوى المدتين بنية واحدة كما قال اصحابنا فيمن نوى صلاة النفل ركعتين ثم نوى في آخرها جعلها أربعا أو أكثر فانه تصح صلاته أربعا بلا خلاف ويصير كمن نوى الاربع في أول دخوله والله أعلم هذا كله إذا لم يعين زمنا فان عينه بان نوى اعتكاف اول يوم أو شهر ففى اشتراط تجديد النية إذا خرج ثم عاد أربع أوجه (اصحها) وبه قطع المتولي ان خرج لقضاء الحاجة ثم عاد لم يجب التجديد لانه لابد منه وان خرج لغرض آخر اشتراط التجديد سواء طال الزمان أم قصر (والثاني) ان طالت مدة الخروج اشترط التجديد والا فلا سواء خرج لقضاء الحاجة أم لغيره (والثالث) لا يشترط التجديد مطلقا (والرابع) وبه قطع البغوي ان خرج لامر يقطع التتابع في الاعتكاف المتتابع اشترط التجديد وان خرج لما لا يقطعه ولابد منه كقضاء الحاجة والغسل للاحتلام لم يشترط وان كان منه بدأو طال الزمان ففى
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	اشتراط التجديد وجهان وهذه الاوجه جارية في اعتكاف التطوع وفيمن نذر اياما ولم يشترط فيها التتابع ثم دخل المسجد بقصد الوفاء بالنذر فاما إذا شرط التتابع أو كانت الايام المنذورة متواصلة فسنذكر حكم تجديد النية فيها بعد ذكر ما يقطع الاعتكاف المتتابع وما لا يقطعه ان شاء الله تعالى وإذا شرط في اعتكافه خروجه لشغل وقلنا بالمذهب انه يصح شرطه فخرج لذلك ثم عاد ففى وجوب تجديد النية وجهان حكاهما البغوي وغيره (صحهما) على قياس ما سبق وجوب التجديد أما إذا دخل في اعتكاف بالنية ثم قطع النية ونوى ابطاله فهل يبطل فيه الوجهان اللذان ذكرهما المصنف وغيره (اصحهما) علي قياس ما سبق وجوب التجديد اما إذا دخل في اعتكاف بالنية ثم قطع النية ونوى ابطاله فهل يبطل فيه الوجهان اللذان ذكرهما المصنف وهما مشهوران (اصحهما) لا يبطل وقد سبق ذكر هذه المسألة مع نظائرها في باب نية الوضوء ثم في اول صفة الصلاة والله أعلم * قال المصنف رحمه الله * { ولا يجوز للمعتكف أن يخرج من المسجد لما روت عائشة رضي الله عنها قالت " كان رسول الله صلي الله عليه وسلم يدني الي رأسه لارجله وكان لا يدخل البيت إلا لحاجة الانسان " فان خرج من غير عذر بطل اعتكافه لان الاعتكاف هو اللبث في المسجد فإذا خرج فقد فعل ما ينافيه من غير عذر فبطل كما لو أكل في الصوم ويجوز أن يخرج رأسه ورجله ولا يبطل اعتكافه لحديث عائشة ولانه باخراج الرأس والرجل لا يصير خارجا ولهذا لو حلف لا خرجت من الدار وأخرج رأسه أو رجله لم يحنث } * { الشرح } حديث عائشة رواه البخاري ومسلم ولفظهما عن عائشة قالت " ان كان رسول الله صلي الله عليه وسلم ليدخل علي رأسه وهو في المسجد فارجله وكان لا يدخل البيت إلا لحاجة الانسان إذا كان معتكفا " هكذا هو في رواية البخاري ومسلم إلا أن لفظ الانسان ليس في رواية البخاري وهى ثابتة في رواية مسلم ذكره في أوائل كتاب الطهارة وثبت لفظ الانسان في سنن أبى داود أيضا وهذا لفظه عن عائشة قالت " كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا اعتكف يدني إلى رأسه وكان لا يدخل البيت إلا لحاجة الانسان " رواه أبو داود باسناد على شرط البخاري ومسلم وفى
	

	[ 500 ]
	رواية للبخاري " كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصغي الي رأسه وهو مجاور في المسجد فارجله وأنا حائض " رواه مسلم كذلك في كتاب الطهارة الا أن في روايته " يخرج إلى رأسه من المسجد وهو مجاور فاغسله وأنا حائض " وقولها مجاور أي معتكف ويسمى الاعتكاف جوارا وقد ذكرته في تهذيب اللغات وفى الفاظ التنبيه وفى رواية للبخاري عن عائشة قالت " كان النبي صلى الله عليه وسلم يباشرني وأنا حائض وكان يخرج رأسه من المسجد وهو معتكف فاغسله وأنا حائض " وقولها يباشرني أي باليد ونحوها والمباشرة في زمن الاعتكاف محمولة علي أنها بغير شهوة * (أما) الاحكام فقال الشافعي والاصحاب إذا دخل في اعتكاف منذور شرط فيه التتابع لم يجز أن يخرج من المسجد بغير عذر فان خرج بغير عذر بطل اعتكافه وان خرج لقضاء حاجة الانسان وهي البول والغائط لم يبطل لما ذكره المصنف وان أخرج يده أو رجله أو رأسه لم يبطل بلا خلاف سواء كان لحاجة أم لغيرها لما ذكره المصنف هذا مختصر ما يتعلق بشرح كلام المصنف ولم يذكر المصنف كون الاعتكاف منذورا ولا بد من تصوير المسألة في المنذور كما نقلناه عن الشافعي والاصحاب والا فالتطوع يجوز الخروج منه متى شاء والله أعلم * قال أصحابنا الذى يقطع الاعتكاف المتتابع ويحوج الي استئناف المنذور أمران (أحدهما) فقد بعض شروط الاعتكاف وهى الامور التى لابد منها لصحته كالكف عن الجماع وكذا عن المباشرة علي أحد القولين كما سنوضحه ان شاء الله تعالي ويستثني من هذا طرآن الحيض والاحتلام فانهما لا يقطعانه وان كانا يمنعان انعقاده أولا (والثاني) الخروج بكل البدن عن كل المسجد بلا عذر فهذه ثلاثة قيود (الاول) الخروج بكل بدنه احترزوا به عمن أخرج رأسه أو يديه أو احدى رجليه أو كليهما وهو قاعد مادهما فلا يبطل اعتكافه بلا خلاف لما ذكره المصنف فان أخرج رجليه واعتمد عليهما وبقى رأسه داخل المسجد فهو خارج فيبطل اعتكافه (القيد الثاني) الخروج عن كل المسجد احترزوا به عن الخروج إلى رحبة المسجد فانه لا يضر بلا خلاف كما سنوضحه إن شاء الله تعالي وعن الخروج إلي منارة المسجد وسيأتى حكمهما قريبا إن شاء الله تعالي والله أعلم (القيد الثالث) الخروج بلا عذر فأما الخروج لعذر ففيه تفصيل نذكره بعد هذا علي ترتيب المصنف ان شاء الله تعالى * قال المصنف رحمه الله *
	

	[ 501 ]
	{ ويجوز أن يخرج لحاجة الانسان ولا يبطل اعتكافه لحديث عائشة رضي الله عنها ولان ذلك خروج لما لابد منه فلم يمنع منه وان كان للمسجد سقاية لم يلزمه قضاء الحاجة فيها لان ذلك نقصان مروءة وعليه في ذلك مشقة فلم يلزمه وإن كان بقربه بيت صديق له لم يلزمه قضاء الحاجة فيه لانه ربما احتشم وشق عليه فلم يكلف ذلك وان كان له بيتان قريب وبعيد ففيه وجهان (أظهرهما) أنه لا يجوز أن يمضى إلى البعيد فان خرج إليه بطل اعتكافه لانه لا حاجة به إليه فأشبه إذا خرج لغير حاجة وقال أبو علي بن أبي هريرة يجوز أن يمضى إلى الابعد ولا يبطل اعتكافه لانه حروج لحاجة الانسان فأشبه إذا لم يكن له غيره } * { الشرح } حديث عائشة سبق بيانه وفى الفصل مسائل (احداها) يجوز الخروج لحاجة الانسان وهى البول والغائط وهذا لا خلاف فيه وقد نقل ابن المنذر والماوردي وغيرهما اجماع المسلمين علي هذا قال أصحابنا وله أيضا الخروج لغسل الاحتلام بلا خلاف ودليلهما في الكتاب (الثانية) إذا كان للمسجد سقاية لم يكلفه قضاء الحاجة فيها بل له الذهاب الي داره وكذا لو كان بجنبه دار صديق له وأمكنه دخولها لم نكلفه ذلك لما ذكره المصنف (الثالثة) إذا كان له بيتان احدهما أقرب وكل واحد منهما بحيث لو انفرد جاز الذهاب إليه فهل يجوز الذهاب الي الابعد فيه الوجهان اللذان ذكرهما المصنف بدليلهما (أصحهما) عنده وعند غيره لا يجوز اتفق الاصحاب علي تصحيحه والله أعلم * { فرع } إذا كانت داره بعيدة بعدا فاحشا فان لم يجد في طريقه موضعا كسقاية أو بيت صديق يأذن فيه فله الذهاب إلى داره وجها واحدا لانه مضطر الي ذلك وان وجد وكان لا يليق به دخول غير داره فله الذهاب إلى داره أيضا بلا خلاف والا فوجهان مشهوران حكاهما البندنيجي والدارمى والفوراني وامام الحرمين والبغوى والسرخسى وصاحبا العدة والبيان وآخرون (أصحهما) لا يجوز الذهاب الي غير داره لانه يذهب جملة مقصودة من أوقات الاعتكاف في الذهاب والمجئ وهو غير مضطر إليه (والثاني) يجوز لانه يشق قضاء الحاجة في غير بيته وهذا الوجه هو ظاهر نص
	

	[ 502 ]
	الشافعي فانه قال في المختصر ويخرج المعتكف للغائط والبول إلى منزله وان بعد وممن جزم بهذا الوجه المحاملي والماوردي وهو ظاهر كلام المصنف وشيخه القاضي ابى الطيب وممن جزم بالاول الشيخ أبو حامد والصيدلاني وهو ظاهر كلام صاحب الشامل وغيره وصححه البندنيجي والرافعي وغيره قال الشيخ أبو حامد في التعليق هذه اللفظة التى نقلها المزني وهي قوله وان بعد لا اعرفها للشافعي وتأولها غير أبى حامد علي مااذا كان المنزل بعيدا بعدا غير متفاحش والله أعلم وذكر المتولي طريقة تخالف ما ذكرناه عن الجمهور في بعضها فقال ان كان المنزل بعيدا عن المسجد أو لم يجد غيره فله الذهاب إليه وان وجد غيره كسقاية مسبلة فان كان عادة مثله قضاء الحاجة في السقاية المذكورة لم يجز الذهاب الي منزله فان ذهب بطل اعتكافه المتتابع فان لم يكن ممن عادة مثله قضاء الحاجة في السقاية فوجهان قال وهما شبيهان بالوجهين فيمن هدد بما يذهب مروءته علي فعل شئ ففعله هل يكون ذلك اكراها أم لا والله أعلم * { فرع } قال أصحابنا لا يشترط في الخروج لقضاء الحاجة شدة الحاجة لان في اعتباره ضررا بينا ونقل امام الحرمين اتفاق الاصحاب علي هذا * (فرع) قال أصحابنا إذا خرج لقضاء الحاجة لا يكلف الاسراع بل له المشي علي عادته قال المتولي ويكره له أن ينقص عن عادة مشيه لانه لا مشقة في تكليفه المشي علي العادة فلو خرج في الثاني عن حد عادته من غير عذر بطل اعتكافه علي الصحيح ذكره المتولي والرويانى في البحر * (فرع) لو كثر خروجه للحاجة لعارض يقتضيه كاسهال ونحوه فوجهان حكاهما امام الحرمين (أصحهما) وهو مقتضي اطلاق الجمهور لا يضره نظرا إلى جنسه (والثاني) يقطع التتابع لندوره والله أعلم * (فرع) أوقات الخروج لقضاء الحاجة لا يجب تداركها وقضاؤها في الاعتكاف المنذور لعلتين (احداهما) ان الاعتكاف مستمر فيها علي الصحيح من وجهين حكاهما المتولي وغيره وبهذا الصحيح قطع آخرون قالوا ولهذا لو جامع في أثناء طريقه في الخروج لقضاء الحاجة من غير مكث بطل اعتكافه علي الصحيح ويتصور ذلك بأن يذهب لقضاء الحاجة راكبا مع المرأة في هودج ونحوه
	

	[ 503 ]
	وصوروه أيضا في وقفه لطيفة جدا (والعلة الثانية) ان زمن الخروج لقضاء الحاجة مستثني لانه ضروري والله اعلم * (فرع) إذا خرج لقضاء الحاجة في اعتكاف منذور متتابع ثم عاد ففى اشتراط تجديد النية طريقان (المذهب) انه لا يشترط لان الاولى باقية حكما كما لا يجب تجديد النية في ركعات الصلاة ولا في أعضاء الوضوء وأفعال الحج (والطريق الثاني) ان قرب الزمان لم يشترط التجديد والا فوجهان * (فرع) إذا فرغ من قضاء الحاجة واستنجى فله ان يتوضأ خارج المسجد لان ذلك يقع تابعا ونقل امام الحرمين الاتفاق علي هذا (وأما) إذا احتاج الي الوضوء لغير بول وغائط ومن غير حاجة إلى استنجاء فان لم يمكنه في المسجد جاز الخروج له ولا يقطع الاعتكاف وان أمكنه في المسجد فوجهان حكاهما امام الحرمين وغيره (أصحهما) لا يجوز الخروج له ونقله الامام عن الاكثرين ثم قال ولا شك ان هذا الخلاف في الوضوء الواجب يعنى ان التجديد لا يجوز الخروج له وجها واحدا وقد صرح صاحب الشامل بامتناع الخروج لتجديد الوضوء ولم يذكر فيه خلافا * (فرع) قد ذكرنا ان زمن الخروج لقضاء الحاجة لا يقطع التتابع ولا يؤثر في الاعتكاف ولكن هل يكون ذلك الزمان محسوبا من الاعتكاف ويعد في حال خروجه للحاجة الي أن يرجع إلى المسجد معتكفا فيه وجهان حكاهما امام الحرمين والمتولي وغيرهما (احدهما) لا يكون في ذلك معتكفا قال المتولي لانه مشغول بضده فلا يكون معتكفا ولكنه زمن مستثنى من الاعتكاف كما أن أوقات الصلوات تكون مستثناة من زمن الاجارة (والثانى) يكون معتكفا تلك الحال لانه لو جامع في تلك الحال أو استمتع بقبلة وأنزل وقلنا بتأثير ذلك بطل اعتكافه علي المذهب وبه قطع المتولي وغيره ولولا انه معتكف حينئذ لم يبطل لان مفسد العبادة إذا لم يصادفها لا يفسدها كوطئ الصائم في ليالى رمضان هذا معنى كلام المتولي وأوضح إمام الحرمين هذين الوجهين فقال اتفق الاصحاب علي أن أوقات قضاء الحاجة لا تؤثر في قطع التتابع وإن بلغت ما بلغت قال حتي قال طوائف من المحققين إن الخارج لقضاء الحاجة معتكف وإن لم يكن في المسجد واستدلوا بالاعتداد بهذا الزمان
	

	[ 504 ]
	وكان يمكن أن لا يعتد به وإن حكم بأن التتابع لا يقطع واستدلوا أيضا بأنه لو جامع في حال خروجه لقضاء الحاجة فله اعتكافه وكان من الممكن أن يقال لا يفسد ويعد الجماع الواقع فيه كالجماع الواقع في ليالى الصيام المتتابع وقال القائلون ليس الخارج معتكفا ولكن زمان خروجه مستثنى وكأنه قال لله على اعتكاف عشرة أيام الا أوقات خروجي لقضاء الحاجة وأجابوا عن الجماع وحملوا كونه مفسدا علي اشتغال الخارج بما لا يتعلق بحاجته وقد يقولون لو عاد مريضا ينقطع تتابعه وان كان خروجه لقضاء الحاجة كما سنفصله حتى لو فرض الجماع مع الاشتغال بقضاء الحاجة علي بعد في تصويره لم يفسد الاعتكاف وهذا بعيد والصحيح انه يفسد الاعتكاف وان قلنا انه غير معتكف فانه عظيم الموقع في الشريعة وهو وإن قرب زمانه أظهر تأثيرا من عيادة المريض وقد ذكر الاصحاب أن الخارج لقضاء الحاجة ان عاد مريضا في طريقه ولم يحتج إلي الازورار فلا بأس بذلك ولو ازاو وعاد المريض انقطع التتابع وان قرب الزمان على وجه كان يحتمل مثله في الاناة فان هذا يقدح في القصد المجرد الي قضاء الحاجة وذكر الاصحاب ان الخارج لقضاء الحاجة لو أكل لقما فلا بأس إذا لم يجد كل مقصوده ولم يظهر طول زمان معتبر والجماع في هذا الوقت مؤثر بلا خلاف ومن تكلف تصويره فرضه في جريانه مع الاشتغال بالذهاب لقضاء الحاجة هذا آخر كلام امام الحرمين * (فرع) لو جامع الخارج لقضاء الحاجة في مروره بأن كان في هودج أو جامع في وقفة يسيرة أو قبل امرأته بشهوة وأنزل وقلنا بالمذهب انه يؤثر ففى بطلان اعتكافه وجهان سبقا في كلام امام الحرمين وذكرهما آخرون (أصحهما) بطلان اعتكافه وبه قطع المتولي وآخرون لانه أشد منافاة للاعتكاف ممن اطال الوقوف لعيادة مريض (والثاني) لا يبطل لانه لم يصرف إليه زمنا وليس هو في هذه الحالة معكتفا على أحد الوجهين كما سبق والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله * { ويجوز أن يمضي إلى البيت للاكل ولا يبطل اعتكافه وقال أبو العباس لا يجوز فان خرج بطل اعتكافه لانه يمكنه أن يأكل في المسجد فلا حاجة له والمنصوص هو الاول لان الاكل في المسجد ينقص المروءة فلم يلزمه } *
	

	[ 505 ]
	{ الشرح } قال الشافعي في الام ومختصر المزني له الخروج من المسجد إلى منزله للاكل وان أمكنه في المسجد فقال بظاهر النص جمهور الاصحاب وقال ابن سريج لا يجوز الخروج للاكل وحكاه الماوردى عنه وعن أبى الطيب بن سلمة وحملا نص الشافعي على من أكل لقما إذا دخل بيته مختارا لقضاء الحاجة ولا يقيم للاكل وجعلاه كعيادة المريض وخالفهما جمهور الاصحاب وقالوا يجوز الخروج للاكل والاقامة في البيت من أجله على قدر حاجته وهذا هو الصحيح عند الاصحاب لما ذكره الاصحاب واتفق أصحابنا علي انه لا يجوز له الاقامة بعد فراغه من الاكل كما اتفقوا على انه لا يجوز الاقامة بعد فراغه من قضاء حاجته لعدم الحاجة الي ذلك واتفق أصحابنا علي انه يجوز له الاكل في مروره لقضاء الحاجة (وأما) الخروج لشرب الماء فقال أصحابنا ان عطش فلم يجد الماء في المسجد فله الخروج للشرب وان وجده في المسجد ففي جواز الخروج الي البيت للشرب وجهان حكاهما الماوردى والشاشى وآخرون (أصحهما) لا يجوز صححه الرافعى وغيره لان في الاكل في المسجد تبذلا بخلاف الشرب قال الماوردى ولان استطعام الطعام مكروه واستسقاء الماء غير مكروه * * قال المصنف رحمه الله * { وفى الخروج إلى المنارة الخارجة عن رحبة المسجد ليؤذن ثلاثة أوجه (أحدها) يجوز وإن خرج لم يبطل اعتكافه لانها بنيت للمسجد فصارت كالمنارة التي في رحبة الجامع (والثانى) لا يجوز لانها خارجة من المسجد فأشبهت غير المنارة وقال أبو إسحق المروزى ان كان المؤذن ممن يألف الناس صوته جاز أن يخرج ولا يبطل اعتكافه لان الحاجة تدعو إليه لاعلام الناس بالوقت وإن لم يألفوا صوته لم يخرج فان خرج بطل اعتكافه لانه لا حاجة إليه } * { الشرح } قال الشافعي رحمه الله تعالي في المختصر ولا باس إذا كان مؤذنا أن يصعد المنارة وإن كانت خارجا هذا نصه قال اصحابنا للمنارة حالان (احدهما) ان تكون مبنية في المسجد أو في رحبته أو يكون بابها في المسجد أو رحبته المتصلة به فلا يضر المعتكف صعودها سواء صعدها للاذان أو غيره كسطح المسجد هكذا قال الجمهور انه لا فرق بين ان تكون المنارة في المسجد أو رحبته أو بابها متصلا بالمسجد أو رحبته وان كانت خارجة عن سمت البناء وتربيعه فلا يبطل
	

	[ 506 ]
	الاعتكاف بصعودها بلا خلاف سواء صعدها المؤذن أو غيره هكذا صرح به الاصحاب واتفقوا عليه ونقله إمام الحرمين عن الاصحاب فقال لو كانت المنارة خارجة عن سمت المسجد متصلة به وبابها لاط فقد قطع الاصحاب بان صعودها لا يقطع التتابع وان كانت لاتعد من المسجد ولو اعتكف فيها لم يصح لان حريم المسجد لا يثبت له حكم المسجد في صحة الاعتكاف فيه وتحريم المكث فيه علي الجنب ولكن النص قاطع بما ذكرته ولم أر فيه خلافا مع الاحتمال الظاهر لان الخارج إليها خارج الي بقعة لا تصلح للاعتكاف هذا كلام الامام واختصره الرافعى فقال وأبدى امام الحرمين احمالا في الخارجة عن سمته قال لانها حينئذ لا تعد من المسجد ولا يصح الاعتكاف فيها قال الرافعي وكلام الاصحاب ينازعه فيما استدل به وهذا الذى قاله الرافعى صحيح وسيأتي في كلام المحاملي وغيره في فرع بعد هذا التصريح بخلاف ما استدل به إمام الحرمين رحمه الله والله تعالي أعلم (الحال الثاني) أن لا يكون بابها في المسجد ولا رحبته المتصلة به بل تكون منفصلة عنهما فلا يجوز للمعتكف الخروج إليها لغير الاذان بلا خلاف وفى المؤذن أوجه (أصحها) لا يبطل في المؤذن الراتب في المسجد ويبطل في غيره (والثانى) يبطل فيهما (والثالث) لا يبطل فيهما وهذا ظاهر النص كما سبق وهو مقتضى اطلاق المصنف في التنبيه لكن يتأول كلامه علي موافقة الاكثرين في الفرق بين المؤذن الراتب وغيره فيقال مراده إذا كان المؤذن راتبا وهكذا يحمل قول المحاملي في المجموع وقول القاضي أبى الطيب في المجرد فانهما قالا إذا كانت المنارة خارجة عن المسجد والرحبة فالذي عليه عامة أصحابنا أن له صعودها للاذان ولا يضره في اعتكافه قالا وهو ظاهر نص الشافعي قال ومن منعه تأول نص الشافعي علي ما إذا كانت المنارة في الرحبة فالحاصل أن من قال لا يبطل الاعتكاف بصعود المنارة المنفصلة أخذ بظاهر نص الشافعي ومن قال يبطل حمله على المنارة التى في رحبة المسجد قال المتولي وهذا القائل يقول إنما قال الشافعي وان كانت خارجا لان الناس في العادة لا يعدون الرحبة من المسجد ومن فرق بين المؤذن الراتب وغيره حمل النص علي الراتب وقد قدمنا أن الفرق بين الراتب وغيره هو الاصح وممن صححه البغوي والرافعي (واعلم) أن صورة المسألة في منارة قريبة من المسجد مبنية له فاما غيرها فيبطل اعتكافه بالذهاب إليها
	

	[ 507 ]
	بلا خلاف وسواء الراتب وغيره هكذا صرح به جميع الاصحاب منهم الماوردى والسرخسى وآخرون هو المفهوم من كلام المحاملي وابن الصباغ وصاحب العدة وغيرهم (وأما) قول الرافعي فرض الغزالي المسألة والخلاف فيما إذا كان باب المنارة خارج المسجد وهى ملصقة بحريمه قال ولم يشرط الجمهور في صورة الخلاف سوى كون بابها خارج المسجد قال وزاد أبو القاسم الكرخي بالخاء المعجمة فذكر الخلاف فيما إذا كانت المنارة في رحبة منفصلة عن المسجد بينها وبينه طريق فهذا الذى ذكره الرافعي لا يخالف ما نقلته عن اتفاق الاصحاب لان مراده أنهم لم يشرطوا ما شرطه الغزالي والله أعلم * { فرع } قال القاضي أبو الطيب في المجرد قال قال الشافعي في البويطى ويصح الاعتكاف في المنارة قلت هذا محمول على منارة في رحبة المسجد أو بابها إليها كما سبق * { فرع } قد ذكرنا أن المنارة التي في رحبة المسجد يجوز للمؤذن وغيره صعودها ولا يبطل الاعتكاف بذلك نص عليه الشافعي واتفق الاصحاب عليه ومن المهم بيان حقيقة هذه الرحبة قال صاحب الشامل والبيان المراد بالرحبة ما كان مضافا إلى المسجد محجرا عليه قالا والرجبة من المسجد قال صاحب البيان وغيره وقد نص الشافعي علي صحه الاعتكاف في الرحبة قال القاضي أبو الطيب في المجرد قال الشافعي يصح الاعتكاف في رحاب المسجد لانها من المسجد وقال المحاملي في المجموع للمنارة أربعة أحوال (إحداها) أن تكون مبنية داخل المسجد فيستحب الاذان فيها لانه طاعة (الثانية) أن تكون خارج المسجد الا أنها في رحبة المسجد فالحكم فيها كالحكم لو كانت في المسجد لان رحبة المسجد من المسجد ولو اعتكف فيها صح اعتكافه (الثالثة) أن تكون خارج المسجد وليست في رحبته إلا انها متصلة ببناء المسجد ولها باب إلى المسجد فله أن يؤذن فيها لانها متصلة بالمسجد ومن جملته (والرابعة) أن تكون خارج المسجد غير متصلة به ففيها الخلاف السابق هذا كلام المحاملى بحروفه وفيه فوائد وعبارة شيخه ابي حامد في التعليق نحو هذا وكلام غيرهما نحوه وفيه التصريح بخلاف ما استدل به إمام الحرمين في المنارة المتصل بابها بالمسجد كما قدمناه عنه قريبا ووعدنا بذكر التصريح بنقل خلافه والله أعلم *
	

	[ 508 ]
	{ فرع } اتفق الاصحاب علي أن المأموم لو صلي في رحبة المسجد مقتديا بالامام الذى في المسجد صحت صلاته وان حال بينهما حائل يمنع الاستطارق والمشاهدة لم يضره لان الرحبة من المسجد كما سبق ومما يتعلق بهذا هذا الموضع الذى هو باب جامع دمشق وهو باب الساعات فلو صلي المأموم تحت الساعات بصلاة الامام في الجامع هل تصح صلاته لان هذا الموضع رحبة المسجد وقال الشيخ أبو عمرو بن الصلاح لا يصح لانه ليس برحبة وانما الرحبة صحن الجامع وطال النزاع بينهما وصفا فيه والصحيح قول ابن عبد السلام وهو الموافق لما قدمناه من كلام المحاملي وابن
	

	[ 509 ]
	الصباغ وصاحب البيان وغيرهم وقد تأملت ما صنفه أبو عمرو واستدلاله فلم أر فيه دلالة علي المقصود والله اعلم * { فرع } لو دخل المؤذن المعتكف الي حجرة مهيأة للسكنى بجنب المسجد وبابها إلى المسجد بطل اعتكافه بلا خلاف صرح بالاتفاق عليه إمام الحرمين قال وانما قلنا ما قلنا في المنارة لانها مبنية لاقامة شعار المسجد والله أعلم * { فرع } المنارة هنا بفتح الميم بلا خلاف وكذلك منارة السراج بفتح الميم بلا خلاف وجمعهما مناور ومنائر بهمزة بعد الالف والاصل مناور بالواو لانها من النور قال الجوهرى من قال مناور بالواو لانه من النور ومن قال منائر بالهمز فقد شبه الاصلي بالزائد كما قالوا مصائب وأصله مصاوب والمنارة مفعلة من الاستنارة وقال صاحب الحكم جمعها مناور على القياس ومنائر على غير القياس قال ثعلب من همز شبه الاصلي بالزائد (وأما) سيبويه فيحمل ماهمز من هذا علي الغلط * { فرع } رحبة المسجد قال الجوزى هي بفتح الحاء وجمعها رحب ورحاب ورحبات كقصبات * قال المصنف رحمه الله تعالي * { وان عرضت صلاة جنازة نظرت فان كان في اعتكاف تطوع فالافضل ان يخرج لان صلاة الجنازة فرض على الكفاية فقدمت علي الاعتكاف وان كان في اعتكاف فرض لم يخرج لانه تعين عليه فرضه فلا يجوز أن يخرج لصلاة الجنازة التى لم يتعين عليه فرضها فان خرج بطل اعتكافه لانه غير مضطر الي الخروج لان غيره يقوم مقامه } * { الشرح } قوله فان كان في اعتكاف مفروض هو بتنوين اعتكاف ويجوز اضافته الي مفروض قال الشافعي في مختصر المزني ولا يعود المعتكف المريض ولا يشهد الجنائز إذا كان اعتكافه واجبا قال أصحابنا إن كان الاعتكاف تطوع وأمكنه الصلاة على الجنازة في المسجد لم يخرج لانه مستغن عن الخروج وان لم يمكنه خرج لما ذكره المصنف وهذا لا خلاف فيه وان كان اعتكافا مندوبا فوجهان (الصحيح) المشهور الذى نص عليه الشافعي وقطع به المصنف والجمهور أنه لا يجوز الخروج لصلاة الجنازة سواء تعينت عليه أم لا لانها ان لم تتعين عليه فغيره يقوم مقامه
	

	[ 510 ]
	فيها ولا يترك الاعتكاف المتعين لغير متعين وان تعينت عليه أمكن فعلها في المسجد باحضار الميت فيه فلا يجوز الخروج (والوجه الثاني) ان تعينت عليه جاز الخروج لها والا فلا حكاه الدارمي والسرخسي وغيرهما ونسبها الدارمي الي ابن القطان وحكى الماوردى هذا الوجه بعبارة أخرى فقال ان كان الميت من ذوى أرحامه وليس له من يقوم بدفنه فهو مأمور بالخروج لذلك فيخرج وإذا رجع بني وفيه أوجه انه يستأنف هذا نقل الماوردى وإذا لم نجوز الخروج لصلاة الجنازة فخرج لذلك بطل اعتكافه وإن خرج لقضاء الحاجة فصلي في طريقه على جنازة فان وقف لها ينتظرها أو عدل عن طريقه إليها بطل اعتكافه بلا خلاف وان صلي عليها في طريقه من غير وقوف لها ولا عدول إليها ففيه طرق (أصحها) وبه قطع الجمهور لا يبطل اعتكافه لانه زمن يسير ولم يخرج له وممن قطع بهذا الطريق إمام الحرمين والغزالي وصححه الرافعي (والثاني) فيه وجهان (أحدهما) يبطل اعتكافه (وأصحهما) لا وبهذا الطريق قطع المتولي وغيره قالوا وهذان الوجهان كوجهين سنذكرهما في عيادة المريض ان شاء الله تعالى إذا وقف لها ولم يطل الزمان (والصحيح) فيهما أنه لا يبطل في الموضعين (والطريق الثالث) إن تعينت عليه صلاة الجنازة لم يضر وإلا وجهان حكاهما الرافعى (والرابع) ان لم يتعين عليه بطل اعتكافه والا فوجهان وبه قطع البغوي وهو غلط أو كالغلط والمذهب الطريق الاول وجعل إمام الحرمين والغزالي قدر صلاة الجنازة حدا للوقفة اليسيرة وإلا فهي معفو عنها لكل غرض في حق من خرج لقضاء الحاجة ومن ذلك أن يقف ويأكل لقما قدرها إذا لم نجوز الخروج للاكل والله أعلم قال المصنف رحمه الله تعالي * { ويجوز أن يخرج من اعتكاف التطوع لعيادة المريض لانها تطوع والاعتكاف تطوع فخير بينهما فان اختار الخروج بطل اعتكافه لانه غير مظطر إليه فان خرج لما يجوز الخروج له من قضاء حاجة الانسان والاكل فسأل عن المريض في طريقه ولم يعرج جاز ولم يبطل اعتكافه فان وقف بطل اعتكافه لما روى عن عائشة رضى الله عنها " أنها كانت إذا اعتكفت لا تسأل عن المريض الا وهي تمشى ولا تقف " ولانه لا يترك والاعتكاف بالمسألة فلم يبطل اعتكافه وبالوقوف يترك الاعتكاف فبطل } *
	

	[ 511 ]
	{ الشرح } الاثر المذكور عن عائشة رضى الله عنها صحيح رواه مسلم في صحيحه وهذا لفظه عن عائشة قالت " أن كنت لادخل البيت للحاجة والمريض فيه فما أسأل عنه الا وأنا مارة " ذكره مسلم في كتاب الطهارة (أما) حكم المسألة فقال اصحابنا إن كان اعتكاف تطوع جاز أن يخرج لعيادة المريض لما ذكره المصنف ونقل القاضي أبو الطيب في المجرد عن الاصحاب أنهم قالوا البقاء في الاعتكاف أو عيادة المريض سواء لانهما طاعتان مندوب اليهما فاستويا وهذا موافق لقول المصنف وآخرين حكاه صاحب الشامل ثم قال وهذا مخالف للسنة لان النبي صلي الله عليه وسلم كان لا يخرج من الاعتكاف لعيادة المريض وكان اعتكافه نفلا لا نذرا والمذهب ما قدمناه عن الاصحاب (فاما) الاعتكاف المنذور فلا يجوز الخروج منه لعيادة المريض هكذا نص عليه الشافعي في المختصر والاصحاب في جميع طرقهم لان الاعتكاف المنذور واجب فلا يجوز الخروج منه إلي سنة وانفرد صاحب الحاوى فقال ان خرج لعيادة المريض من غير شرط لذلك في نذره فان كان من ذوى رحمه وليس له من يقوم به فهو مامور بالخروج إليه وإذا عاد بنى علي اعتكافه كالمرأة إذا خرجت لقضاء العدة ثم عادت تبنى وفيه وجهان وفيه وجه أنه يستأنف وهذا الذى ذكره صاحب الحاوى غريب وقد نقله أيضا السرخسى عن صاحب التقريب قال وله أن يبقى عند المريض إلى أن يبرأ ثم يعود وهذا اختيار لصاحب التقريب لم ينقله والله اعلم * واتفق اصحابنا وغيرهم علي أنه يستحب له عيادة مريض في المسجد (أما) إذا خرج لقضاء الحاجة فعاد في طريقه مريضا فان لم يقف لسبب العيادة ولا عدل عن طريقه بسببها بل اقتصر علي السؤال جاز ولا ينقطع اعتكافه المنذور المتتابع بلا خلاف لحديث عائشة السابق ولانه لم يفوت زمانا بسببه وان وقف للعيادة وأطال بطل اعتكافه بلا خلاف كما لو خرج للعيادة وإن لم يطل فطريقان (أصحهما) لا يبطل اعتكافه وجها واحدا وبه قطع البغوي والاكثرون وادعى إمام الحرمين اتفاق الاصحاب عليه ووجهه أنه قدر يسير ولم يخرج بسببه (والطريق الثاني) فيه وجهان (أحدهما) هذا (والثانى) يبطل وبهذا الطريق قطع المتولي ووجه البطلان أنه غير محتاج إليه قال المتولي والرجوع في القلة والكثرة في هذا الي العرف حتي ان كان المريض في داره التي يقصد لقضاء الحاجة وطريقه في صحنها والمريض في بيت أو حجرة منها فهو قريب وان كان في درب آخر فهو طويل ولو ازور عن الطريق لعيادة
	

	[ 512 ]
	المريض فان كان كثيرا بطل اعتكافه بلا خلاف وان كان قليلا فوجهان حكاهما المتولي وغيره (أصحهما) يبطل وبه قطع البغوي وهو مقتضى كلام الجمهور قال البغوي ولو وقف للاستئذان علي المريض بطل اعتكافه هذا كلامه ويجئ فيما إذا لم يطل الوقوف الخلاف السابق والله أعلم * { فرع } لو خرج لزيارة القادم من سفر بطل اعتكافه المنذور فان خرج لقضاء الحاجة فزاره في طريقه فحكمه حكم عيادة المريض فيجئ ما سبق من التفصيل والخلاف هكذا ذكره المتولي وغيره وهو ظاهر والله أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء في خروج المعتكف من اعتكاف نذر لعيادة مريض أو صلاة جنازة * قد ذكرنا أنه لا يجوز عندنا ويبطل به الاعتكاف وحكاه ابن المنذر عن عطاء ومجاهد وعروة بن الزبير والزهرى ومالك وابى حنيفة واسحق وأبي ثور وهي أصح الروايتين عن أحمد واختاره ابن المنذر ورواه البيهقى عن سعيد بن المسيب وقال الحسن البصري وسعيد بن جبير والنخعي يجوز قال ابن المنذر روى ذلك عن على ولم يثبت عنه * واحتج لهؤلاء بحديث يروى عن أنس عن النبي صلي الله عليه وسلم قال " المعتكف يتبع الجنازة ويعود المريض " رواه ابن ماجه وهو من رواية هياج الخراساني عن عنبسة بن عبد الرحمن وهما ضعيفان متروكا الحديث لا يجوز الاحتجاج برواية واحد منهما * واحتج أصحابنا بحديث عائشة ان النبي صلي الله عليه وسلم " كان لا يدخل البيت الا لحاجة الانسان " رواه مسلم بهذا اللفظ ورواه البخاري ومسلم بالفاظ أخر تقدم بيانها في هذا الباب مجموعة وبحديث عائشة الموقوف عليها قالت " أن كنت لادخل البيت للحاجة والمريض فيه فما اسأل عنه إلا وأنا مارة " رواه مسلم كما سبق بيانه فهذان هما المعتمدان في في هذه المسألة * واحتج أصحابنا أيضا بأشياء ضعيفة الاسناد (منها) حديث عائشة " كان النبي صلي الله عليه وسلم يمر بالمريض وهو معتكف فيمر كما هو ولا يعرج يسأل عنه " رواه أبو داود باسناد ضعيف فيه ليث ابن أبي سليم وعن عبد الرحمن ابن اسحق عن الزهري عن عائشة أنها قالت " السنة على المعتكف أن لا يعود مريضا ولا يشهد جنازة ولا يمس امرأة ولا يباشرها ولا يخرج لحاجة إلا لما لا بد
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	له منه ولا اعتكف إلا بصوم ولا اعتكف إلا في مسجد جامع " رواه أبو داود والبيهقي وغيرهما وعبد الرحمن ابن اسحق هذا مختلف في الاحتجاج به والاكثرون لا يحتجون به وقد روى له مسلم قال أبو داود عن عبد الرحمن بن اسحق لا يقول فيه قالت السنة وجعله قول عائشة وقال الدارقطني فقال إن قوله السنة الي آخره ليس من قول النبي صلي الله عليه وسلم وانما هو من كلام الزهري. ومن أدرجه في الحديث فقد وهم وفال البيهقى ذهب كثير من الحفاظ الي أن هذا الكلام انما هو من قول من دون عائشة وأن من أدرجه في الحديث فقد وهم فيه والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * { فان حضرت الجمعة وهو من أهل الفرض والاعتكاف في غير الجامع لزمه أن يخرج إليها لان الجمعة فرض بالشرع فلا يجوز تركها بالاعتكاف وهل يبطل اعتكافه بذلك أم لا فيه قولان (قال) في البويطي لا يبطل لانه خروج لا بد منه فلا يبطل الاعتكاف كالخروج لقضاء حاجة الانسان (وقال) في عامة كتبه يبطل لانه يمكنه الاحتراز من الخروج بان يعتكف في الجامع فإذا لم يفعل بطل اعتكافه كما لو دخل في صوم الشهرين المتتابعين فخرج بصوم رمضان } * { الشرح } قال أصحابنا إذا اعتكف في غير الجامع وحضرت الجمعة وهو من اهل وجوبها لزمه الخروج إليها بلا خلاف سواء كان اعتكافه نفلا أو نذرا لانها فرض عين وهو مقصر حيث لم يعتكف في الجامع فان كان اعتكافه تطوعا بطل خروجه وان كان نذرا غير متتابع لم يحسب له مدة ذهابه ومكثه في الجامع ورجوعه فإذا عاد إلى المسجد بنى على اعتكافه الاول هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور وحكي السرخسى قولا أنه يحسب له زمان الخروج كما لو خرج لقضاء الحاجة وهذا غريب ضعيف لان هذا مقصر بترك الجامع أو لا بخلاف قضاء الحاجة وان كان نذرا متتابعا ولم ينقض ففى بطلانه بالخروج خلاف حكاه المصنف والمحملي في المجموع والبغوى والسرخسى وخلائق قولين وحكاه القاضى أبو الطيب وابن الصباغ والمتولي وآخرون وجهين وغلط صاحب البيان حيث انكر علي صاحب المهذب حكايته الخلاف قولين وقال انما يحكيهما اكثر أصحابنا وجهين ثم اتفق الاصحاب علي ان الاصح انقطاع التتابع وبطلان اعتكافه وهو المشهور من نصوص الشافعي كما ذكره المصنف وبه قطع الماوردى والمحاملي في التجريد والجرجاني وآخرون (والثاني) لا يبطل
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	وتعليلهما في الكتاب قال اصحابنا فان قلنا ان خروجه للجمعة يبطل اعتكافه فان كان اعتكافه المنذور اقل من اسبوع ابتدأ به من أول الاسبوع في اول مسجد شاء ويخرج للجمعة بعد انقضائه وإن أراد الاعتكاف في الجامع ابتدأ به متي شاء وان كان اكثر من اسبوع وجب ان يبتدئه في الجامع فان كان قد عين في نذره غير الجامع وقلنا يتعين لم يمكنه الوفاء بنذره الا بان يمرض وتسقط عنه الجمعة أو يتركها عاصيا ويدوم علي اعتكافه والله أعلم * { فرع } في مذاهب العلماء في خروج المعتكف من اعتكاف منذور متتابع لصلاة الجمعة * ذكرنا أن الصحيح من مذهبنا بطلان اعتكافه وبه قال مالك وهو رواية عن أبى حنيفة وقال سعيد بن جبير والحسن البصري والنخعي واحمد وعبد الملك من أصحاب مالك وابن المنذر وداود وابو حنيفة في رواية عنه لا يبطل اعتكافه وقد ذكر النصنف دليل المذهبين والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله * { فان تعين عليه اداء شهادة لزمه الخروج لادائها لانه تعين لحق آدمي فقدم علي الاعتكاف وهل يبطل اعتكافه بذلك ينظر فيه إن كان قد تعين عليه تحملها لم يبطل لانه مضطر الي الخروج والي سببه وإن لم يتعين عليه تحملها فقد روى المزني أنه قال يبطل الاعتكاف وقال في المعتكفة تخرج وتعتد ولا يبطل اعتكافها فنقل أبو العباس جواب كل واحد من المسألتين الي الاخرى وجعلهما علي قولين (أحدهما) يبطل فيهما لان السبب حصل باختياره (والثاني) لا يبطل لانه مضطر إلي الخروج وحمل أبو اسحق المسألتين علي ظاهرهما فقال في الشهادة تبطل وفى العدة لا تبطل لان المرأة لا تتزوج لتطلق فتعتد والشاهد انما يتحمل ليؤدي ولان المرأة محتاجة إلى السبب وهو النكاح للنفقة والعفة والشاهد غير محتاج الي التحمل } * { الشرح } قوله لان السبب حصل باختياره هذا يصح في الشاهد والمعتدة التى زوجته برضاها ولا يصح في المجبرة وهى البكر في حق الاب والجد وكذا الثيب المجنونة وكذا الامة * (أما) حكم
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	الفصل فقال أصحابنا إذا خرج لاداء الشهاة له اربعة احوال (احداها) أن لا يتعين عليه التحمل ولا الاداء (والثانية) أن يتعين التحمل دون الاداء فيبطل اعتكافه بالخروج لانه غير مضطر إليه (الثالثة) أن يتعين الاداء دون التحمل فيبطل علي المذهب وهو المنصوص وقول ابى اسحق وقال أبو العباس فيه قولان وذكر المصنف دليل الجميع (الرابعة) أن يتعين الاداء والتحمل فالمذهب أنه لا يبطل لانه مضطر الي الخروج والي سببه وبهذا قطع المصنف والجمهور وقيل فيه طريقان حكاهما الماوردى والسرخسى وغيرهما (اصحهما) هذا (والثانى) علي وجهين حكاهما الماوردى عن اصحابنا البصريين (احدهما) هذا (والثاني) يبطل اعتكافه لانه يمكنه آداء الشهادة في المسجد بأن يحضره القاضى وهذا ضعيف غريب هذا كله في اعتكاف منذور متتابع (فأما) إذا كان الاعتكاف تطوعا وطلب الشهادة فيكون كغير االمعتكف فعليه الاجابة حيث تجب علي غيره لانها أفضل من الاعتكاف المتطوع به وان كان الاعتكاف نذرا غير متتابع فان كانت الشهادة متعينة لزمه الاجابة سواء دعى لادائها أو لحملها لانه لا ضرر عليه في ذلك لانه يمكنه البناء إذا عاد الي المسجد وفي امتناعه من الشهادة اضرار بالمشهود له وان لم تكن متعينة بأن كان لصاحب الشهادة شهود آخرون ففى لزوم الاجابة وجهان حكاهما المتولي وغيره (أحدهما) لا يلزمه لانه مشتغل بفرض متعين عليه وليس بالمشهود له ضرورة إليه لتمكنه من غيره (والثاني) يلزمه لان أداء الشهادة عند طلبها فرض كما أن الاعتكاف فرض ولكن الشهادة آكد لانها حق آدمي يخاف فوته والاعتكاف يمكن تداركه وقول القائل الاول لا ضرر علي المشهود له يعارضه أن المعتكف لا ضرر عليه أيضا لانه يمكنه البناء والله أعلم * { فرع } إذا دعي لتحمل شهادة قال المتولي ان كان اعتكافه تطوعا ولم يتعين بالتحمل فالاولى أن لا يخرج وان تعين عليه التحمل لزمه الخروج لان ذلك واجب وان كان اعتكافه واجبا لم يلزمه الاجابة سواء كان متتابعا أم لا لانه مشتغل بفرض فلا يلزمه قطعه وهل يباح له الخروج ينظر فان لم يكن شرط التتابع جاز الخروج لانه لا يبطل بخروجه عبادته فيخرج فإذا عاد بنى وان كان شرط التتابع لم يجز الخروج لانه يبطل ما مضى من عبادته وابطال العبادة الواجبة لا يجوز هذا آخر كلام المتولي وقال الدارمي إذا دعي لتحمل شهادة وهناك غيره لم يجز فان خرج بطل اعتكافه ولم يذكر الدارمي غير هذا والله أعلم *
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	{ فرع } إذا شرعت المرأة في الاعتكاف فوجبت عليها عدة وفاة أو فراق فخرجت لقضائها هل يبطل اعتكافها فيه طريقان حكاهما المصنف بدليلهما (أصحهما) عند الاصحاب وهو المنصوص لا يبطل حتى إذا نذرت متتابعا أكملت العدة ثم عادت إلى المسجد وبنت على ما مضى (والثانى) في بطلانه قولان (المنصوص) لا يبطل (والثاني) خرجه ابن سريج من مسألة الشهادة انه يبطل وذكر المصنف والاصحاب الفرق بين الشهادة والعدة هكذا أطلق الجمهور المسألة وقال المتولي إذا نذرت اعتكافا متتابعا بغير اذن الزوج وشرعت فيه فلزمتها العدة لزمها العود الي مسكنها للاعتداد فإذا خرجت ففى بطلان اعتكافها الطريقان قال فأما ان شرعت في الاعتكاف باذنه ولزمتها العدة فهل يلزمها العود الي منزلها للاعتداد أم لها البقاء في الاعتكاف حتي ينقضي فيه خلاف نذكره في كتاب العدد إن شاء الله تعالي (فان قلنا) لها البقاء فخرجت بطل اعتكافها لانها خرجت من غير ضرورة (وان قلنا) يلزمها العود الي المنزل فعادت هل تبنى بعد العدة أم يبطل اعتكافها فيه الطريقان السابقان هذا كلام المتولي وذكر البغوي نحوه وزاد انها إذا لزمها الخروج للعدة في الصورة الاولي فمكثت في الاعتكاف ولم تخرج عصت وأجزأها الاعتكاف قال الدارمي ولو قال لها الزوج أنت طالق ان شئت فقالت وهى معتكفة شئت فيحتمل وجهين (أحدهما) انها كالشاهد المختار (والثانى) انها كعدة وجبت بغير مشيئتها قلت الاول أصح والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله * { وان مرض مرضا لا يأمن معه تلويث المسجد كانطلاق الجوف وسلس البول خرج كما يخرج لحاجة الانسان وان كان مرضا يسيرا يمكن معه المقام في المسجد من غير مشقة لم يخرج وان خرج بطل اعتكافه وان كان مرضا يحتاج الي الفراش ويشق معه المقام في المسجد ففيه قولان بناء على القولين في المريض إذا أفطر في صوم الشهرين المتتابعين فان أغمي عليه فأخرج من المسجد لم يبطل اعتكافه قولا واحدا لانه لم يخرج باختياره } *
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	{ الشرح } قال الشافعي في المختصر فان مرض أو أخرجه السلطان واعتكافه واجب فإذا برأ أو خلي بنى فان مكث بعد برئه شيئا من غير عذر ابتدأه هذا نصه قال أصحابنا المرض ثلاثة أقسام (أحدها) مرض يسير لا تشق معه الافامة في المسجد كصداع وحمى خفيفة ووجع الضرس والعين ونحوها فلا يجوز بسببه الخروج من المسجد إذا كان الاعتكاف نذرا متتابعا فان خرج بطل اعتكافه لانه غير مضطر إليه (الثاني) مرض يشق معه الاقامة في المسجد لحاجته إلى الفراش والخادم وتردد الطبيب ونحو ذلك فيباح له الخروج فإذا خرج ففى انقطاع التتاتع طريقان حكاهما القاضي أبو الطيب وابن الصباغ والمتولي وآخرون (أحدهما) لا ينقطع قولا واحدا وهو ظاهر النص الذى ذكرناه قال القاضى أبو الطيب في المجرد هو المنصوص للشافعي في كتبه (والثانى) فيه قولان وبهذا الطريق قطع المصنف والبغوى والسرخسى وآخرون واتفقوا علي أن الاصح هنا انه لا ينقطع وتعليل الجميع في الكتاب (الثالث) مرض يخاف معه تلويث المسجد كانطلاق البطن وإدرار البول والاستحاضة والسلس ونحوها فله الخروج وفى انقطاع التتابع طريقان الصحيح المشهور وبه قطع المصنف والجمهور لا ينقطع قولا واحدا لما ذكره المصنف (والثانى) حكاه السرخسى وغيره فيه قولان أما إذا أغمى عليه في الاعتكاف فان لم يخرج من المسجد فأفاق فاعتكافه باق لا يبطل قال المتولي والمذهب ان زمان الاغماء محسوب من الاعتكاف كما ذكرنا في الصئم إذا أغمى عليه بعض النهار قال وفيه وجه انه لا يحسب ذلك الزمان عن الاعتكاف تخريجا من قولنا في الصائم إذا أغمى عليه يبطل وبهذا الوجه قطع صاحب الحاوي قال بخلاف ما إذا نام المعتكف فانه يحسب زمان نومه كالمستيقظ في جريان الاحكام عليه هذا إذا لم يخرجه أهله من المسجد فأما إذا أخرجوه فلا ينقطع تتابع اعتكافه لما ذكره المصنف هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور وقال المتولي وآخرون هو كالمريض ان خيف تلويث المسجد منه لم يبطل تتابعه بالاخراج والا ففيه القولان (أصحهما) لا يبطل أما إذا جن فان لم يخرجه وليه من المسجد حتى أفاق لم يبطل اعتكافه قال المتولي لكن لا يحسب زمان الجنون من اعتكافه لان العبادات البدنية لا يصح من المجنون أداؤها في حال الجنون فان أخرجه المولي فان كان لا سبيل إلي حفظه في المسجد لم يبطل تتابع اعتكافه بلا خلاف وإن كان يمكن
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	حفظه قال المتولي فهو كالمريض فيكون فيه الخلاف والمذهب انه لا ينقطع تتابعه وهو الجارى علي القاعدة فان لم يخرج باختياره وبهذا قطع الماوردى والقاضي أبو الطيب في المجرد والسرخسى وصاحب العدة وآخرون ونقل الماوردي اتفاق الاصحاب عليه ونقل القاضى أبو الطيب عن نص الشافعي في الام انه لو بقي في الجنون سنين ثم أفاق بنى فهذا هو الصواب والله أعلم * { فرع } قال صاحب الشامل إذا أراد المعتكف الخروج للفصد والحجامة فان كانت الحاجة داعية إليه بحيث لا يمكن تأخره جاز الخروج له وإلا فلا كالمرض يفرق فيه بين الخفيف وغيره كما سبق * * قال المصنف رحمه الله * { قال في الام وإن سكر فسد اعتكافه ثم قال وإن ارتد ثم أسلم بنى علي اعتكافه واختلف أصحابنا فيه علي ثلاثة طرف (فمنهم) من قال لا يبطل فيهما لانهما لم يخرجا من المسجد وتأول قوله في السكران علي مااذا سكر وأخرج انه لا يجوز اقراره في المسجد إذا خرج ليقام عليه الحد (ومنهم) من قال يبطل فيهما لان السكران خرج عن أن يكون من أهل المقام في المسجد والمرتد خرج عن أن يكون من أهل العبادات وتأول قوله في المرتد إذا ارتد في اعتكاف غير متتابع انه يرجع ويتم ما بقى (ومنهم) من حمل المسألتين على ظاهرهما فقال في السكران يبطل لانه ليس من أهل المقام في المسجد لانه لا يجوز اقراه فيه فصار كما لو خرج من المسجد والمرتد من أهل المقام فيه لانه يجوز اقراره فيه } * { الشرح } هذان النصان مشهوران كما ذكرهما المصنف والاصحاب فيهما طرق متشعبة جمعها الرافعي ونقحها فقال في المسألة ستة طرق (أصحها) بطلان اعتكاف السكران والمرتد جمعيا بطرآن السكر والردة لانهما أفحش من الخروج من المسجد وتأول هؤلاء نصه في السكران انه في اعتكاف متابع فينقطع ونصه في المرتد انه اعتكاف غير متتابع فإذا أسلم بني لان الردة عندنا لا تحبط الاعمال إلا إذا مات مرتدا (والطريق الثاني) لا يبطل فيهما لما ذكره المصنف (والثالث) فيهما قولان (والرابع) تقرير النصين وبطلانه في السكران دون المرتد وذكر المصنف الفرق وهذا الطريق هو الصحيح عند الشيخ أبي حامد وأصحابه ونقله صاحب الشامل عن أكثر الاصحاب (والخامس) يبطل السكر لامتداد زمانه وكذا الردة إن طال زمنها وان قصر بنى (والسادس) يبطل بالردة
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	دون السكر لانه كاليوم بخلاف الردة لانها تنافى العبادات وهذا الطريق حكاه إمام الحرمين والغزالي قال الرافعي ولم يذكره غيرهما وممن صحح الطريق الاول هو بطلان الاعتكاف فيهما القفال وإمام الحرمين والبغوى والمتولي وغيرهم ونقل الماوردى وغيره أن الشافعي أمر الربيع أن يضرب على مسألة المرتد ولا تقرأ عليه قال الماوردى قال هذا النقل عن الشافعي مذهب الشافعي انه يبطل الاعتكاف لانها افحش من السكر وأسوأ حالا والله أعلم قال الرافعى وهذا الخلاف إنما هو في انه هل يبطل ما مضى من اعتكافه قبل الردة والسكر ويجب استئنافه إذا كان معتكفا عن نذر متتابع أم يبقى صحيحا فيبنى عليه إذا زال السكر والردة فأما زمن الردة والسكر فلا يعتد به بلا خلاف قال وفى وجه شاذ يعتد بزمان السكر قال واشار امام الحرمين والغزالي إلى أن الخلاف في الاعتبار بزمان الردة والسكر والصواب ما سبق والله أعلم قال الماوردى (فان قيل) لم قلتم ان الردة إذا طرأت في الصيام تبطله وفى الاعتكاف خلاف (قلنا) لان الاعتكاف يتخلله ما ليس منه وهو الخروج لقضاء حاجة الانسان وغير ذلك بخلاف الصيام والله اعلم * قال المصنف رحمه الله تعالى * { وان حاضت المعتكفة خرجت من المسجد لانه لا يمكنها المقام في المسجد وهل يبطل اعتكافها ينظر فيه فان كان الاعتكاف في مدة لا يمكن حفظها من الحيض لم يبطل فإذا طهرت بنت عليه كما لو حاضت في صوم ثلاثة ايام متتابعة } * { الشرح } قال الشافعي في البويطي إذا حاضت المعتكفة خرجت فإذا طهرت رجعت وبنت هكذا نص عليه ونقله عن نصه في البويطي القاضى أبو الطيب وغيره وقال اصحابنا إذا حاضت في اعتكافها لزمها الخروج من المسجد فإذا خرجت وطهرت فان كان اعتكافها تطوعا وأرادت البناء عليه بنت وان كان نذرا غير متتابع بنت وان كان متتبابعا فان كان مدة لا يمكن حفظها من الحيض غالبا بان كان أكثر من خمسة عشر يوما لم يبطل التتابع بل تبنى عليه بلا خلاف وان كانت مدة يمكن خفظها من الحيض كخمسة عشر فما دونها فطريقان (أحدهما) ينقطع وبهذا جزم المصنف وطائفة (والثاني) فيه خلاف كالخلاف في انقطاع تتابع صوم كفارة اليمين بالحيض إذا أوجبنا تتابعه ومنهم من حكى هذا الخلاف وجهين ومنهم من حكاه قولين وممن حكاه البغوي والاصح الانقطاع قال البغوي ولو نفست فهو كما لو حاضت والله أعلم *
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	{ فرع } والمستحاضة المعتكفة لا يجوز لها الخروج من المسجد ان كان اعتكافها نذرا سواء المنتابع وغيره لانها كالطاهر لكن تحترز عن تلويث المساجد وقد ثبت في صحيح البخاري عن عائشة رضي الله عنها قالت " اعتكفت مع النبي صلى الله عليه وسلم أمرأة من أزواجه وهى مستحاضة فكانت ترى الدم والصفرة والطست تحتها وهي تصلي " وممن ذكر المسألة صاحب الحاوى وابن المنذر وأشار الي أنها مجمع عليها * { فرع } في مذاهب العلماء في المعتكفة إذا حاضت * قد ذكرنا أن مذهبنا أنه يلزمها الخروج من المسجد وإذا خرجت سكنت في بيتها كما كانت قبل الاعتكاف حتى ينقطع حيضها ثم تعود الي اعتكافها وحكاه ابن المنذر عن عمرو بن دينار والزهرى وربيعة والاوزاعي ومالك وأبي حنيفة قال وقال أبو قلابة تضرب خباءها علي باب المسجد قال النخعي تضربه في دارها حتى تطهر فتعود الي الاعتكاف * قال المصنف رحمه الله تعالى * { وان أحرم المعتكف بالحج فان أمكنه أن يتم الاعتكاف ثم يخرج لم يجز أن يخرج فان خرج بطل اعتكافه لانه غير محتاج الي الخروج وان خاف فوت الحج خرج للج لان الحج يجب بالشرع فلا يتركه بالاعتكاف فإذا خرج بطل اعتكافه لان الخروج باختياره لانه كان يسعه أن يؤخره } * { الشرح } قال أصحابنا يصح إحرام المعتكف بالحج والعمرة فإذا أحرم بهما أو باحدهما والوقت واسع بحيث يمكن إتمام الاعتكاف ثم إدراك الحج لزمه إتمام الاعتكاف وان ضاق الوقت لزمه الخروج للحج وينقطع اعتكافه المتتابع فإذا عاد من الحج لزمه استئنافه بلا خلاف لما ذكره المصنف والله أعلم قال المصنف رحمه الله * { وان خرج من المسجد ناسيا لم يبطل اعتكافه لقوله صلي الله عليه وسلم " رفع عن أمتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه " ولانه لو أكل في الصوم ناسيا لم يبطل فكذلك إذا خرج من الاعتكاف ناسيا لم يبطل وان خرج مكرها محمولا لم يبطل اعتكافه للخبر ولاثه لو أوجر الصائم في فيه طعاما لم
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	يبطل صومه فكذلك هذا فان أكرهه حتي خرج بنفسه فيه قولان كالصائم إذا أكره حتي أكل بنفسه وان أخرجه السلطان لاقامة الحد عليه فان كان قد ثبت الحد باقراره بطل اعتكافه لانه خرج باختياره وان ثبت بالبينة ففيه وجهان (أحدهما) يبطل لانه اختار سببه وهو الشرب والسرقة (والثانى) لا يبطل لانه لم يشرب ولم يسرق ليخرج ويقام عليه الحد وان خاف من ظالم فخرج واستتر لم يبطل اعتكافه لانه مضطر الي الخروج بسبب هو معذور فيه فلم يبطل اعتكافه } * { الشرح } هذا الحديث حديث حسن رواه ابن ماجه والبيهقي وغيرهما ولفظهما عن ابن عباس أن رسول الله صلي الله عليه وسلم قال " إن الله تعالي تجاوز لي عن أمتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه " (أما) الاحكام ففى الفصل مسائل (إحداها) إذا خرج من المسجد ناسيا للاعتكاف لم يبطل لما ذكره المصنف هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور قال الرافعي وقيل في بطلانه قولان قال (فان قلنا) لا يبطل فلم يتذكر الا بعد طول الزمان فوجهان كما لو أكل كثيرا ناسيا ذكر الوجهين أيضا المتولي وغيره والاصح أنه لا يبطل (الثانية) لو حمل مكرها فاخرج لم يبطل اعتكافه لما ذكره المصنف هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور قال الرافعي وقيل في بطلانه قولان كالمكره لانه فارق المسجد بعذر وان أكره حتى خرج بنفسه فطريقان (أصحهما) فيه قولان كالاكره على الاكل في الصوم (أصحهما) لا يبطل اعتكافه (والثانى) يبطل والطريق (الثاني) لا يبطل قولا واحد أو لو خاف المعتكف من ظالم فخرج واستتر ففى بطلان اعتكافه قولان كالمكره (أصحهما) لا يبطل وممن ذكر القولين فيه البغوي والرافعي وآخرون وأنكر جماعة علي المصنف كونه جزم في مسألة الخائف من ظالم بانه لا يبطل وذكر في المكره القولين مع أن حكمهما جميعا سواء وهذا الانكار وان كان متجها (فجوابه) أنه فرع مسألة الظالم على الاصح واقتصر عليه قال البغوي ولو خاف من شئ آخر غير الظالم فخرج ففيه القولان ومراده إذا حاف من حية أو حريق أو انهدام ونحو ذلك (فاما) إذا خاف ممن يطالبه بحق واجب عليه فهو ظالم بالتغيب عنه فإذا خرج بطل اعتكافه قولا واحدا
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	وان خاف ممن عليه ذين وهو عاجز عنه فخرج ففيه القولان كالمكره لان مطالبته حينئذ حرام فهو خارج للخوف من ظالم والله أعلم * (الثالثة) إذا أخرجه السلطان قال الشافعي في المختصر إذا خلاه السلطان عاد إلى المسجد وبنى قال أصحابنا إذا أخرجه فله ثلاثة أحوال (أحدها) أن يكون السلطان محقا في اخراجه فاخرجه لغير عقوبة بان وجب عليه حق وهو يماطل به مع قدرته عليه أو يمتنع من أدائه فيبطل اعتكافه بلا خلاف لانه مقصر وخارج باختياره في الحقيقة (الثاني) أن يكون السلطان ظالما له في إخراجه بان أخرجه لمصادرة أو نحوها مما ليس عليه أو لدين هو عاجز عنه ونحو ذلك لم يبطل اعتكافه علي المذهب وبه قطع الشيخ أبو حامد والماوردي والمحاملي وابن الصباغ والجمهور وقيل هو كالمكره فيكون فيه القولان وبهذا جزم البغوي والمتولي والرافعي ولعل الاولون فرعوه علي المذهب وهو أنه لا يبطل (الثالث) ان يخرجه ليقيم عليه عقوبة شرعية من حد أو قصاص أو تعزير فان ثبت ذلك عليه باقراره بطل اعتكافه لما ذكره المصنف وإن ثبت بالبينة فنص الشافعي انه لا يبطل ولا ينقطع به تتابعه فإذا عاد بني وللاصحاب طريقان (أصحهما) لا يبطل تتابعه قولا واحدا كما نص عليه وبهذا قطع الماوردى والقاضى أبو الطيب في المجرد والمحاملى وابن الصباغ وجمهور العراقيين (والثاني) فيه وجهان (أصحهما) لا يبطل تتابعه بهذا الطريق قطع المصنف والبغوى والمتولي وغيرهم وهذا الذى ذكرناه من الفرق بين أن يثبت الحد بالاقرار أو البينة صحيح كما ذكره المصنف وقد ذكره ايضا البغوي والرافعي وغيرهما وأشار صاحب البيان إلى أن المصنف كالمنفرد بهذا التفصيل وأن الاكثرين جزموا بانه لا يبطل اعتكافه إذا أخرجه السلطان لاقامة الحد ولم يتعرضوا للفرق بين الثبوت باقرار أو بينة وهذا الذى أشار إليه صاحب البيان ضعيف فقد ذكر التفصيل غير المصنف كما سبق (وأما) الاكثرون فكلامهم محمول على ما إذا ثبت باقرار والله أعلم * { فرع } قال الشافعي في الام إذا نذر اعتكافا ثم دخل مسجدا فاعتكف فيه ثم انهدم المسجد فان امكنه أن يقيم فيه أقام حتى يتم اعتكافه وان لم يمكنه خرج فإذا بني المسجد عاد وتمم اعتكافه هذا نصه قال أصحابنا ان بقى موضع يمكن الاقامة فيه أقام ولا يجوز أن يخرج إن كان اعتكافا منذورا وإن لم يبق منه موضع تمكن الاقامة فيه خرج فأتم اعتكافه في غيره من المساجد ولا يبطل اعتكافه
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	بالخروج لانه لحاجة قال أصحابنا وأما قول الشافعي فإذا بني المسجد عاد وتمم اعتكافه فله تأويلان (أحدهما) أنه عين المسجد الحرام أو مسجد المدينة والاقصي وقلنا يتعين (والثاني) مراده إذا نذر اعتكافا غير متتابع ولا متعلق بزمان معين فإذا انهدم فله الخيار إن شاء انتظر بناءه وان شاء اعتكف في غيره (والثالث) مراده إذا كان في قرية ليس فيها إلا مسجد واحد وانهدم (والرابع) حكاه صاحب الشامل أنه قاله للاستحباب لانه يستحب أن يعتكف في المسجد الذى نذر فيه * * قال المصنف رحمه الله * { وإن خرج لعذر ثم زال العذر وتمكن من العود فلم يعد بطل اعتكافه لانه ترك الاعتكاف من غير عذر فأشبه إذا خرج من غير عذر } * { الشرح } قال أصحابنا حيث خرج لعذر لا يقطع التتابع ثم قضي شغله وزال عذره لزمه المبادرة بالرجوع الي المسجد عند فراغه ان كان نذره متتابعا فان أخر الرجوع من غير عذر بطل اعتكافه لما ذكره المصنف وهل يجب تجديد النية إذا عاد فيه كلام سنذكره في آخر الباب ان شاء الله تعالي وقد سبق بعضه في فصل النية من هذا الباب وبالله التوفيق * * قال المصنف رحمه الله * { ولا يجوز للمعتكف المباشرة بشهوة لقوله تعالي (ولا تباشروهن وانتم عاكفون في المساجد) فان جامع في الفرج ذاكرا للاعتكاف عالما بالتحريم فسد اعتكافه لانه أحد ما ينافى الاعتكاف فأشبه الخروج من المسجد وان باشر فيما دون الفرج بشهوة أو قبل بشهوة ففيه قولان (قال) في الاملاء يبطل وهو الصحيح لانه مباشرة محرمة في الاعتكاف فبطل بها كالجماع (وقال) في الام لا يبطل لانها مباشرة لا تبطل الحج فلم تبطل الاعتكاف كالمباشرة بغير شهوة (وقال) أبو اسحق المروزى لو قال قائل أنه ان انزل بطل وان لم ينزل لم يبطل كالقبلة في الصوم كان مذهبا وهذا قول لم يذهب إليه أحد من اصحابنا ويخالف الصوم فان القبلة فيه لا تحرم علي الاطلاق فلم يبطل علي الاطلاق والقبلة في الاعتكاف محرمة علي الاطلاق فابطلته على الاطلاق ويجوز أن يباشر بغير شهوة ولا يبطل اعتكافه لحديث عائشة رضى الله عنها قالت " كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يدني إلى رأسه فأرجله " وان
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	باشر ناسيا لم يبطل اعتكافه. لقوله صلي الله عليه وسلم " رفع عن أمتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه " ولان كل عبادة ابطلتها مباشرة العامد لم تبطلها مباشرة الناسي كالصوم وان باشرها وهو جاهل بالتحريم لم يبطل لان الجاهل كالناسي وقد بينا ذلك في الصلاة والصوم } * { الشرح } قوله مباشرة محرمة احتراز من المباشرة بغير شهوة (وقوله) مباشرة لا تبطل الحج احتراز من الجماع * (أما) حكم الفصل فاتفق اصحابنا على انه يجوز للمعتكف المباشرة بغير شهوة باليد والقبلة علي سبيل الشفقة والاكرام أو لقدومها من سفر ونحو ذلك لحديث عائشة وهو في الصحيحين قال الماوردى لكنه يكره ويحرم عليه الجماع وجميع المباشرات بالشهوة بلا خلاف واتفق اصحابنا علي ذلك ونقل الماوردى وآخرون اتفاق الاصحاب عليه والقاضى أبو الطيب (وأما) قول صاحب العدة فأما المباشرة من القبلة واللمس ونحوهما فهل يحرم فيه قولان فغلط منه والصواب القطع بتحريمها وإنما القولان في إفساد الاعتكاف بها وكلامه في تفريع ذلك يقتضى أن مراده أن التحريم متفق عليه وإنما الخلاف في الافساد وكأنه وقع منه سبق قلم وقريب من عبارته عبارة الغزالي في الوسيط فانه قال في مقدمات الجماع كالقبلة والمعانقة قولان (أحدهما) يحرم ويفسد كما في الحج (والثاني) لا كما في الصوم هذا لفظه وفيه انكاران (أحدهما) أنه أوهم أن الخلاف جار فيه التحريم والتحريم متفق عليه وإنما الخلاف في الافساد (والثانى) قوله ويفسد كما في الحج ومعلوم أن الحج لا يفسد بغير الجماع من المباشرات والصواب الجزم بالتحريم فلا خلاف فيه وإنما ذكرت قول الغزالي وصاحب العدة لبيان الغلط فيهما لئلا يغتر بهما ويتوهم في المسألة خلاف في التحريم مع أنه حرام بلا خلاف والله أعلم * فان جامع المعتكف ذاكرا للاعتكاف عالما بتحريمه بطل اعتكافه باجماع المسلمين سواء كان جماعه في المسجد أو عند خروجه لقضاء الحاجة ونحوه من الاعذار التى يجوز لها الخروج وقد سبق وجه شاذ أنه لا يبطل إذا جامع حال خروجه لقضاء الحاجة من غير مكث وقد سبق تضعيفه فان جامع ناسيا للاعتكاف أو جاهلا تحريمه لم يبطل علي المذهب وبه قطع العراقيون وجماعات من الخراسانيين وقال اكثر الخراسانيين فيه الخلاف السابق في نظيره في الصوم والله أعلم * ونقل المزني عن نص الشافعي في بعض المواضع أن الاعتكاف لا يفسده من الوطئ إلا ما يوجب الحد قال
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	امام الحرمين مقتضي هذا أن لا يفسد بالوطئ في الدبر ووطئ البهيمة إذا لم نوجب فيهما الحد وهذا الذى قاله الامام عجب فان المذهب المشهور أن الاعتكاف يفسد بكل وطئ سواء المرأة والبهيمة واللواط وغيره ولا خلاف في هذا (وأما) نص الشافعي المذكور فمحمول علي أنه لا يفسد بالمباشرة بالذكر فيما دون الفرج لا أنه أراد حقيقة الفرج وكلام المزني ثم أصحابنا أجمعين في جميع الطرق مصرح بما ذكرته ومن أظرف العجائب قول امام الحرمين هذا مع علو مرتبته وتفذذه في العلوم مطلقا رحمه الله والله أعلم * أما إذا لمس أو قبل بشهوة أو باشر فيما دون الفرج بذكره متعمدا عالما ففيه نصان للشافعي وقال امام الحرمين وغيره اضطربت النصوص فيه وللاصحاب في المسألة طرق ذكر المصنف منها طريقين (احدهما) في فساد الاعتكاف بذلك قولان (أصحهما) يفسد (والثانى) لا (والطريق الثاني) إن انزل فسد وإلا فلا وذكر الطبري في العدة طريقا آخر أنه لا يفسد قولا واحدا كما لا يفسد الصوم قال وهذا القائل تأول نص الشافعي في الافساد علي أنه أراد بالمباشرة الجماع قال ومن قال بالقولين اختلفوا (منهم) من قال هما إذا انزل فان لم ينزل لم يفسد قطعا (ومنهم) من قال قولان سواء أنزل أم لا هذا نقل الطبري وقال امام الحرمين اللائق بالتحقيق القطع بأن المباشرة مع الانزال يفسد بها الاعتكاف وانما القولان إذا لم يكن انزال قال وذكر بعض أصحابنا قولين في المباشرة مع الانزال قال وهذا مشهور في الحكاية ولا اتجاه له أصلا ثم قال والظاهر اعتبار فساد الاعتكاف بفساد الصوم وقال المحاملي في كتابيه المجموع والتجريد وصاحب البيان الصحيح من القولين أنه لا يفسد الاعتكاف سواء انزل أم لا وقال القاضى أبو الطيب في المجرد المشهور من مذهبه أنه لا يفسد اعتكافه سواء انزل أم لا (والثانى) يفسد انزل أم لا قال ومن أصحابنا من قال ان لم ينزل لم يبطل وان انزل فقولان قال القاضى هذا غلط لا يعرف ان الشافعي اعتبر الانزال في شئ من كتبه وقال صاحب التتمة الصحيح انه ان أنزل بطل اعتكافه كالصوم والا فقولان (أحدهما) لا يبطل كالصوم (والثانى) يبطل والفرق ان هذه المباشرة محرمة في الاعتكاف لعينها لحرمة المسجد والاعتكاف كالحج وليست في الصوم محرمة لعينها بل لخوف الانزال فإذا لم ينزل لم يبطل صومه وقال البغوي أصح القولين فساد الاعتكاف ثم قيل هما إذا لم ينزل فان
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	أنزل فسد وقيل هما إذا أنزل والا فلا يفسد وقيل هما في الحالين وذكر الدارمي والسرخسي مثله لكن لم ينصا علي الاصح فهذه طرق الاصحاب ومختصرها ان جمهور العراقيين لا يعتبرون الانزال واعتبره أبو إسحق المروزى والدارمى من العراقيين وجماهير الخراسانيين واختلفوا في الاصح من القولين كما تراه وقال الرافعى الاصح عند الجمهور انه ان أنزل بطل اعتكافه والا فلا والله أعلم * { فرع } إذا استمنى بيده فان لم ينزل لم يبطل اعتكافه بلا خلاف وان أنزل قال البغوي والرافعي ان قلنا إذا لمس أو قبل فأنزل لا يبطل فهنا أولي والا فوجهان لان كمال اللذة باصطكاك البشرتين والاصح البطلان أما إذا نظر فلا يبطل اعتكافه قطعا كما سبق في الصوم وممن صرح به هنا والدارمى والله أعلم * { فرع } قال البغوي كل موضع لزم المعتكف غسل الجنابة اما باحتلام وإما بجماع ناسيا أو باشر فيما دون الفرج بشهوة وأنزل وقلنا لا يبطل اعتكافه بذلك فمكث في المسجد عصي الله تعالي بل يجب عليه الخروج للاغتسال ويحرم المكث مع التمكن من الخروج ولا يحسب زمان الجنابة من الاعتكاف وكذلك زمان السكر إذا لم يخرج من المسجد لانهما ممنوعان من المسجد وقيل يحسب لهما لانه ليس فيه الا انه عاص كما لو أكل حراما آخر وقيل يحسب زمان السكر دون زمان الجنابة لان عصيان الجنب للمكث في المسجد وعصيان السكران للشرب والمذهب الاول حتى لو نذر اعتكافا فاعتكفه جنبا لا يحسب له كما لو نذر أن يقرأ القرآن فقرأه جنبا لا يحسب له عن نذره لان النذر للقربة وما يفعله ليس بقربة بل معصية ولو حاضت المعتكفة لزمها الخروج فان لم تخرج لم يحسب زمان الحيض وكذلك إذا ارتد لان المرتد ليس أهلا للعبادة هذا آخر كلام البغوي وذكر نحوه الرافعي وغيره قال أصحابنا ويلزم الجنب المبادرة بالغسل في الصور المذكورات لكي لا يبطل تتابعه قالوا وله الخروج من المسجد للاغتسال سواء أمكنه الغسل في المسجد أم لا لانه أصون للمسجد ولمروءته * { فرع } المرأة المعتكفة كالرجل المعتكف في تحريم الجماع والمباشرة بشهوة وفى افساده بهما ويفرق بين العالمة الذاكرة المختارة والناسية والجاهلة والمكرهة كما سبق والله أعلم *
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	{ فرع } إذا جامع المعتكف عن نذر متتابع ذاكرا له عالما بالتحريم فقد ذكرنا انه يفسد اعتكافه بالاجماع ولا تلزمه الكفارة عندنا وبه قال جماهير العلماء قال الماوردى هو قول جميع الفقهاء الا الحسن البصري والزهرى فقال عليه كفارة الواطئ في صوم رمضان قال العبدرى وهو أصح الروايتين عن أحمد قال ابن المنذر أكثر أهل العلم علي انه لا كفارة عليه وهو قول أهل المدينة والشام والعراق وقال الحسن والزهرى عليه ما علي الواطئ في صوم رمضان وعن الحسن رواية أخرى انه يعتق رقبة فان عجز أهدى بدنة فان عجز تصدق بعشرين صاعا من تمر * { فرع } في مذاهب العلماء في جماع المعتكف ناسيا * قد ذكرنا انه لا يفسد اعتكافه عندنا وبه قال داود * وقال مالك وأبو حنيفة وأحمد يفسد * دليلنا الحديث الذى ذكره المصنف وقد سبق انه حديث حسن وهو عام علي المختار فيحتج بعمومه الا ما خرج بدليل كغرامة المتلفات وغيرها * { فرع } في مذاهبهم في المباشرة دون الفرج بشهوة * قد سبق الخلاف في مذهبنا وقال أبو حنيفة وأحمد إن أنزل بطل اعتكافه وإلا فلا * وقال مالك يبطل مطلقا وقال عطاء لا يبطل مطلقا واختاره ابن المنذر والله أعلم * * قال المصنف رحمه الله تعالي * { ويجوز للمعتكف أن يلبس ما يلبسه في غير الاعتكاف " لان النبي صلي الله عليه وسلم اعتكف ولم ينقل انه غير شيئا من ملابسه " ولو فعل ذلك لنقل ويجوز ان يتطيب لانه لو حرم عليه الطيب لحرم ترجيل الشعر كالاحرام " وقد روت عائشة أنها كانت ترجل شعر رسول الله صلي الله عليه وسلم في الاعتكاف " فدل علي انه لا يحرم عليه التطيب ويجوز أن يتزوج ويزوج لانه عبادة لا تحرم التطيب فلا تحرم النكاح كالصوم ويجوز أن يقرأ القرآن ويقرئ غيره ويدرس العلم ويدرس غيره لان ذلك كله زيادة خير لا يترك به شرط من شروط الاعتكاف ويجوز ان يأمر بالامر الخفيف في ماله وصنعته ويبيع ويبايع ولكنه لا يكثر منه لان المسجد ينزه عن أن يتخذ موضعا للبيع والشراء فان اكثر من ذلك كره لاجل المسجد ولم يبطل به الاعتكاف وقال في القديم ان فعل ذلك في اعتكاف منذور رأيت أن يستقبله ووجهه ان الاعتكاف هو حبس النفس على الله عزوجل فإذا أكثر من
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	البيع والشراء صار قعوده في المسجد للبيع والشراء لا للاعتكاف والصحيح انه لا يبطل والاول مرجوع عنه لان مالا يبطل قليله الاعتكاف لم يبطل كثيره كالقراءة والذكر ويجوز أن يأكل في المسجد لانه عمل قليل لابد منه ويجوز أن يضع فيه المائدة لان ذلك أنظف للمسجد ويغسل فيه اليد وإن غسل في الطست فهو أحسن } * { الشرح } حديث عائشة رواه البخاري ومسلم وفى الفصل مسائل (إحداها) قال الشافعي في المختصر ولا بأس ان يلبس المعتكف والمعتكفة ويأكلا ويتطيبا بما شاءا قال أصحابنا يجوز لهما من اللباس والطيب والمأكول ما كان جائزا قبل الاعتكاف وسواء رفيع الثياب وغيره ولا كراهة في شئ من ذلك ولا يقال انه خلاف الاولى هذا مذهبنا قال العبدرى وبه قال أكثر العلماء وقال احمد يستحب أن لا يلبس رفيع الثياب ولا يتطيب قال الماوردى وحكي عن طاوس وعطاء انه ممنوع من الطيب كالحج * دليلنا ما ذكره المصنف ويخالف الحج لانه شرع فيه كشف الرأس واجتناب المخيط وتحريم النكاح وغير ذلك مما ليس في الاعتكاف (الثانية) يجوز أن يتزوج وأن يزوج وقد نص عليه الشافعي في المختصر واتفق الاصحاب عليه ولا أعلم فيه خلافا (الثالثة) يجوز أن يقرا القرآن ويقرئه غيره وأن يتعلم العلم ويعلمه غيره ولا كراهة في ذلك في حال الاعتكاف قال الشافعي وأصحابنا وذلك أفضل من صلاة النافلة لان الاشتغال بالعلم فرض كفاية فهو أفضل من النفل ولانه مصحح للصلاة وغيرها من العبادات ولان نفعه متعد إلي الناس وقد تظاهرت الاحاديث بتفضيل الاشتغال بالعلم علي الاشتغال بصلاة النافلة وقد سبق بيان جملة من ذلك في مقدمة هذا الشرح قال الشافعي والاصحاب فالاولي للمعتكف الاشتغال بالطاعات من صلاة وتسبيح وذكر وقراءة واشتغال بعلم تعلما وتعليما ومطالعة وكتابة ونحو ذلك ولا كراهة في شئ من ذلك ولا يقال هو خلاف الاولى هذا مذهبنا وبه قال جماعة منهم عطاء والاوزاعي وسعيد بن عبد العزيز * وقال مالك واحمد يستحب له الاشتغال بالصلاة والذكر والقراءة مع نفسه قالا ويستحب أن لا يقرأ القرآن ولا يشتغل بكتابة الحديث ولا بمجالسة العلماء كما لا يشرع ذلك في الصلاة والطواف * واحتج اصحابنا بان امر القرآن وتعليم العلم والاشتغال به طاعة فاستحب للمعتكف كالصلاة والتسبيح ويخالف الصلاة فانه شرع فيها اذكار مخصوصة والخشوع وتدبرها وذلك لا يمكن مع الاقراء والتعليم (واما)
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	الطواف فقال اصحابنا لا نسلمه ولا يكره اقراء القرآن وتعليم العلم فيه والله اعلم * (الرابعة) قال الشافعي والاصحاب يجوز للمعتكف ان يامر في الخفيف من ماله وصنعته ونحو ذلك وأن يتحدث بالحديث المباح وأن يبيع ويشترى ويؤجر ونحوهما من العقود بحيث لا يكثر ذلك منه فان اكثر من ذلك كره ولم يبطل اعتكافه وحكي المصنف والاصحاب قولا قديما انه إن كان اعتكاف نذر متتابع استأنفه وهذا شاذ ضعيف والمذهب الاول قال إمام الحرمين هذا المحكي عن القديم غلط صريح ودليل الجميع في الكتاب * واستدل أصحابنا لاباحة الحديث المباح في الاعتكاف بحديث صفية أم المؤمنين رضي الله عنها " أنها جاءت إلى رسول الله صلي الله عليه وسلم تزوره في اعتكافه في المسجد فتحدثت عنده ساعة ثم قامت تنقلب فقام النبي صلي الله عليه وسلم معها يقلبها حتي إذا بلغت باب المسجد مر رجلان من الانصار فسلما على رسول الله صلي الله عليه وسلم فقال لهما رسول الله صلي الله عليه وسلم على رسلكما انما هي صفية بنت حتى فقالا سبحان الله وكبر عليهما فقال النبي صلى الله عليه وسلم سبحان الله إن الشيطان يجرى من الانسان مجرى الدم وانى خشيت أن يقذف في قلوبكما شيئا " رواه البخاري ومسلم * { فرع } قد ذكر المصنف أنه يجوز للمعتكف أن يبيع ويشترى ولا يكثر منه فان أكثر كره وهكذا قاله البغوي وكثيرون أو الاكثرون وقد نص الشافعي في المختصر علي إباحة البيع للمعتكف فقال ولا باس على المعتكف أن يبيع ويشترى ويخيط ويجالس العلماء ويتحدث بما أحب ما لم يكن اثما هذا نصه واختلفت عبارة الاصحاب في ذلك فقال المصنف ما قدمناه ووافقه عليه من ذكرناه وقطع الماوردى بان البيع والشراء وعمل الصنائع في المسجد مكروه للمعتكف وغيره ولا يبطل به الاعتكاف وقال صاحب الشامل فان باع المعتكف أو اشترى فلا بأس به نص عليه الشافعي في الام وفى القديم قال في القديم ولا يكثر من التجارة لئلا يخرج عن حد الاعتكاف قال وقال في البويطى وأكره البيع والشراء في المسجد قال صاحب الشامل فالمسألة علي قولين (أصحهما) يكره البيع والشراء في المسجد (والثانى) لا يكره قال فان كان محتاجا الي شراء قوته وما لا بد له منه لم يكره قال فاما الخياطة فان خاط ثوبه الذى يحتاج إلى لبسه جاز وان كان كثيرا فتركه أولى هذا كلام صاحب الشامل وجزم الشيخ أبو حامد بكراهة البيع والشراء في المسجد
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	وقال القاضي أبو الطيب في المجرد قال الشافعي في البويطى وأكره البيع والشراء في المسجد فان باع معتكف أو غيره كرهته والبيع جائز قال القاضي بسبب المسجد لا بسبب الاعتكاف قال وهى كراهة تنزيه لا تحريم هذا كلام القاضى وقال المحاملى في المجموع قال الشافعي في المختصر والام والقديم ولا باس ان يبيع المعتكف ويشترى ويخيط وفى كراهته قولان (أرجحهما) الكراهة قال وقول الشافعي لا باس به اراد انه لا يؤثر في الاعتكاف ولا يمنع منه لاجله (فاما) المسجد فهو مكروه للمعتكف وغيره وقال المتولي إذا اشتغل المعتكف بالبيع والشراء فان كان محتاجا إليه لتحصيل قوته لم يكره وان قصد به التجارة وطلب الزيادة فقد نص في الام أنه لا باس به ونقل
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	البويطى أنه يكره البيع والشراء في المسجد فحصل في المسألة قولان (الصحيح) كراهته وقال السرخسي في البيع والشراء للمعتكف نصان مختلفان وللاصحاب فيهما طريقان (أحدهما) في كراهته قولان (والثانى) أنهما علي حالين فان اتفق البيع نادرا لم يكره وان اتخذه عادة منع منه وقال الدارمي يكره للمعتكف البيع والشراء في المسجد فان لم يكن له من يشترى له الخبز خرج له هذا كلام الاصحاب وحاصله أن الصحيح كراهة البيع والشراء في المسجد الا أن يحتاج إليه لضرورة ونحوها وقد سبق بيان هذا بادلته في آخر باب ما يوجب الغسل والله أعلم * { فرع } قد ذكرنا قريبا عن نص الشافعي في المختصر وغيره أنه لا باس علي المعتكف أن يخيط في المسجد وهذا فيه خلاف عندنا في حق المعتكف إذا خاط ما تدعوا حاجته إليه ولا كراهة حينئذ (فاما) غير المعتكف والمعتكف إذا اتخذ مسجدا محلا لذلك وأكثر فيه من الخياطة ونحوها
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	فهو مكروه ولا يبطل به اعتكافه على المشهور من مذهبنا وفيه القول القديم الذى حكاه المصنف والاصحاب وهذا غلط كما سبق هذا مختصر كلام الاصحاب في ذلك قال الدارمي تكره الخياطة في المسجد كالبيع وقليلها لحاجة جائز كالبيع وقال الماوردى البيع والشراء وعمل الصنائع في المسجد مكروه للمعتكف وغيره وقليل ذلك أخف من كثيره وقال صاحب الشامل ان خاط ثوبه الذى يحتاج إلى لبسه لم يكره وان كان كثيرا فتركه أولي وقال البغوي ان عمل عملا مباحا يسيرا أو خاط شيئا من ثوبه لم يكره فان قعد يحترف بالخياطة أو بحرفة أخرى كره وعبارات باقى الاصحاب نحو هذا والله أعلم *
	

	[ 533 ]
	وقد سبق في آخر باب ما يوجب الغسل بيان هذا كله واشباهه مما يكره في المسجد أو يحرم أو يباح أو يندب وأن رفع الاصوات فيه مكروه والبول حرام في غير اناء وفى اناء على الاصح والفصد والحجامة ونحوهما فيه حرام في غير اناء ومكروه في الاناء والله اعلم * { فرع } قال القاضى أبو الطيب في المجرد قال الشافعي في الام والجامع الكبير لا باس أن يقص في المسجد لان القصص وعظ وتذكير قال (وأما) الحديث المباح فالاولى تركه فان فعل
	

	[ 534 ]
	فلا باس به ما لم يكن اثما وهذا الذى قاله الشافعي رحمه الله في القصص محمول علي قراءة الاحاديث المشهورة والمغازى والرقائق ونحوهما مما ليس فيه موضوع ولا مالا تحتمله عقول العوام ولا ما ذكره أهل التواريخ والقصص من قصص الانبياء وحكاياتهم فيها أن بعض الانبياء جرى له كذا من فتنة أو نحوها فان هذا كله يمتنع منه وقد سبق بيان هذا في آخر باب ما يوجب الغسل * { فرع } قال الشافعي في المختصر ولا يفسد الاعتكاف سباب ولا جدال واتفق اصحابنا علي هذا قالوا ويستحب للمعتكف إذا سبه انسان ان لا يجيبه كما لا يجيبه الصائم فان أجابه وسب غيره أو جادل بغير حق كره ولم يبطل اعتكافه بالاتفاق قال المتولي ويبطل ثوابه أو ينقص هذا لفظه (المسألة الخامسة) قال الشافعي والاصحاب يجوز للمعتكف وغيره ان يأكل في المسجد ويشرب ويضع المائدة ويغسل يده بحيث
	

	[ 535 ]
	لا يتأذى بغسالته أحد وان غسلها في الطست فهو أفضل ودليل الجميع في الكتاب قال أصحابنا ويستحب للآكل أن يضع سفرة ونحوها ليكون انظف للمسجد واصون قال البغوي يجوز نضح المسجد بالماء المطلق ولا يجوز بالمستعمل وان كان طاهرا لان النفس قد تعافه وهذا الذي قاله ضعيف والمختار أن المستعمل كالمطلق في هذا لان النفس انما تعاف شربه ونحوه وقد اتفق اصحابنا على جواز الوضوء في المسجد واسقاط مائه في ارضه مع انه مستعمل وممن صرح به صاحبا الشامل والتتمة في هذا الباب وقد قدمنا بيانه في آخر ما يوجب الغسل ونقلنا هناك عن ابن المنذر انه نقل اجماع العلماء علي ذلك ولانه إذا جاز غسل اليد في المسجد من غير طشت كما صرح به المصنف وجميع الاصحاب فرشه بالماء المستعمل اولي لانه انظف من غسالة اليد والله اعلم * قال الماوردى والاولي ان يغسل اليد حيث يبعد عن نظر الناس وعن مجالس العلماء قال وكيفما فعل جاز والله اعلم * قال اصحابنا وللمعتكف النوم والاضطجاع والاستلقاء ومد رجليه ونحو ذلك في المسجد لانه يجوز ذلك لغيره فله اولى وقد سبقت المسألة في باب ما يوجب الغسل * { فرع } في مذاهب العلماء في بيع المعتكف وشرائه * قد ذكرنا ان الاصح من مذهبنا كراهته الا لما لا بد له منه قال ابن المنذر وممن كرهه عطاء ومجاهد والزهرى ورخص فيه أبو حنيفة وقال سفيان الثوري واحمد يشترى الخبز إذا لم يكن له من يشترى وعن مالك رواية كالثوري ورواية يشترى ويبيع اليسير قال ابن المنذر وعندي لا يبيع ولا يشترى الا مالا بد له منه إذا لم يكن له من يكفيه ذلك قال فأما سائر التجارات فان فعلها في المسجد كره وان خرج لها بطل اعتكافه وان خرج لقضاء حاجة الانسان فباع واشترى في مروره لم يكره والله أعلم *
	

	[ 536 ]
	{ فرع } مذهبنا انه لا يكره دخول المعتكف تحت سقف ونقله بن المنذر عن الزهري وأبي حنيفة قال وبه اقول وروينا عن ابن عمر قال لا يدخل تحت سقف وبه قال عطاء والنخعي واسحق وقال الثوري إذا دخل بيتا انقطع اعتكافه * { فرع } في مذاهب العلماء في الطيب للمعتكف * مذهبنا انه لا كراهة فيه كما سبق قال ابن المنذر وبه قال اكثر العلماء منهم مالك وابو حنيفة وابو ثور وقال عطاء لا تتطيب المعتكفة قال فان خالفت لم يقطع تتابعها قال وقال معمر يكره ان يتطيب المعتكف قال ابن المنذر لا معني لكراهة ذلك قال ولعل عطاء انما كره طيبها لكونها في المسجد كما يكره لغير المعتكفة الطيب إذا ارادت الخروج إلى المسجد * * قال المصنف رحمه الله تعالي * { فصل إذا فعل في الاعتكاف ما يطلبه من خروج أو مباشرة أو مقام في البيت بعد زوال العذر نطرت فان كان ذلك في تطوع لم يبطل ما مضى من اعتكافه لان ذلك القدر لو أفرده بالاعتكاف واقتصر عليه اجزأه ولا يجب عليه اتمامه لانه لا يجب المضي في فاسده ولا يكره بالشروع كالصوم وإن كان في اعتكاف منذور نظرت فان لم يشرط فيه التتابع لم يبطل مامضي من اعتكافه لما ذكرناه في التطوع ويلزمه أن يتمم لان الجميع قد وجب عليه وقد فعل البغض فوجب الباقي وإن كان قد شرط فيه التتابع بطل التتابع ويجب عليه أن يستأنفه ليأتي به علي الصفة التي وجب عليها ] * { الشرح } هذا الفصل كله كما ذكره وهو متفق عليه قال أصحابنا وكل ما قطع التتابع في النذر المتتابع يوجب الاستئناف بنية جديدة قال أصحابنا وكل عذر لم نجعله قاطعا للتتابع فعند الفراغ منه يجب العود فلو أخر انقطع التتابع وتعذر البناء ويجب قضاء الاوقات المصروفة إلى غير قضاء الحاجة ولا يجب قضاء أوقات الحاجة ولا الذهاب له والمجئ منه وإذا عاد فهل يجب تجديد النية ينظر فان
	

	[ 537 ]
	كان خروجه لقضاء الحاجة ومالا بد له منه كالاغتسال والاذان إذا جوزنا الخروج له لم يجب على المذهب سواء طال الزمان أو قصر وقيل ان طال الزمان ففى وجوب تجديدها وجهان وقد سبق بيانه (واما) ماله منه بد ففيه وجهان (أحدهما) يجب تجديدها لانه ليس ضروريا (وأصحهما) لا يجب لان النية الاولى شملت جميع المنذور وهذا الخروج لا يقطع التتابع فكأنه لم يخرج وطرد الشيخ ابو على السنجى هذا الخلاف فيما إذا خرج لغرض استثناه ثم عاد ولو عين لاعتكافه مدة ولم يتعرض للتتابع ثم جامع أو خرج خروجا بلا عذر ففسد اعتكافه ثم عاد ليتم الباقي ففي وجوب تجديد النية هذان الوجهان قال امام الحرمين لكن المذهب هنا وجوب تجديدها وهو كما قال فالصحيح وجوب تجديد النية هنا لتخلل المنافى القاطع للاعتكاف ولا يغتر بجزم صاحبي الابانة والبيان بأنه لا يجب التجديد هنا وقولهما أن الزمان مستحق للاعتكاف وقد صح دخوله فيه لانه خرج منه ففسدت نيته والله أعلم * { فرع } في مسائل تتعلق بكتاب الاعتكاف وبعضها من الضروريات التى تركها المصنف (احدها) إذا نذر اعتكافا متتابعا وشرط الخروج منه ان عرض عارض مثل مرض خفيف أو عيادة مريض أو شهود جنازة أو زيارة أو صلاة جمعة أو شرط الخروج لاشتغال بعلم أو لغرض آخر من اغراض الدنيا والآخرة صح شرطه علي المذهب نص عليه في المختصر وقطع به الاصحاب في جميع الطرق ومنهم المصنف في التنبيه الا صاحب التقريب والحناطي فحكيا قولا آخر شاذا انه لا يصح شرطه لانه مخالف لمقتضاه فبطل كما لو شرط الخروج للجماع فانه يبطل بالاتفاق وتابعهما على حكاية هذا القول الشاذ امام الحرمين وغيره من المتأخرين وهو غريب ضعيف وهو مذهب مالك والاوزاعي ودليل المذهب انه إذا شرط الخروج لعارض فكأنه شرط الاعتكاف في زمان دن زمان وهذا جائز بالاتفاق قال
	

	[ 538 ]
	اصحابنا فإذا قلنا بالمذهب نظر إن عين نوعا فقال لا أخرج إلا لعيادة المرضى أو لعيادة زيد أو تشييع الجنائز أو جنازة زيد خرج لما عينه لا لغيره وإن كان غيره أهم منه لانه يستبيح الخروج بالشرط فاختص بالمشروط وإن أطلق وقال لا أخرج إلا لشغل أو عارض جاز الخروج لكل عارض وجاز الخروج لكل شغل دينى أو دنيوى فالاول كالجمعة والجماعة والعيادة وزيارة الصالحين والمواضع الفاضلة والقبور وزيارة القادم من سفر ونحوها (والثانى) كلقاء السلطان ومطالبة الغريم ولا يبطل التتابع بشئ من هذا كله قالوا ويشترط في الشغل الدنيوي كونه مباحا هذا هو المذهب وفيه وجه ضعيف حكاه الماوردى في الحاوى والرافعي وغيرهم انه لا يشترط فعلي هذا لو شرط الخروج لقتل أو شرب خمر أو سرقة ونحوها فخرج له لم يبطل اعتكافه وله البناء بعد رجوعه لان نذره بحسب الشرط قالوا وليست النظارة والنزاهة من الشغل فلا يجوز الخروج لهما قال أصحابنا وإذا قضي الشغل الذى شرطه وخرج له لزمه العود والبناء علي اعتكافه فان اخر العود بعد قضاء الشغل بلا عذر بطل تتابعه ولزمه استئناف الاعتكاف كما سبق فيمن أقام بعد قضاء حاجته ونحوها قال أصحابنا ولو نذر اعتكافا متتابعا وقال في نذره إن عرض مانع قطعت الاعتكاف
	

	[ 539 ]
	فحكمه حكم من شرط الخروج كما سبق الا أنه إذا شرط الخروج يلزمه بعد قضاء الشغل الرجوع والبناء على اعتكافه حتى تنقضي مدته وفيما إذا شرط القطع لا يلزمه العود بل إذا عرض الشغل الذى شرطه انقضى نذره وبرئت ذمته منه وجاز الخروج ولا رجوع عليه ولو قال علي أن أعتكف رمضان الا أن أمرض أو أسافر فمرض أو سافر فلا شئ عليه ولا قضاء ولو نذر صلاة وشرط الخروج منها ان عرض عارض أو نذر صوما وشرط الخروج منه ان جاع أو ضيفه انسان أو ضاف به أحد فوجهان حكاهما امام الحرمين والبغوى والمتولي وصاحب البيان وآخرون وذكرهما الدارمي في الصوم (أصحهما) ينعقد نذره ويصح الشرط فإذا وجد العارض جاز له الخروج منه وبه قطع الشيخ أبو حامد والقاضي أبو الطيب والبندنيجي والمحاملي والماوردي وابن الصباغ والجمهور ونقله ابن الصباغ عن أصحابنا ودليله القياس علي الاعتكاف (والثاني) لا ينعقد نذره بخلاف الاعتكاف فان ما يتقدم منه على الخروج عبادة مستقلة بخلاف الصوم والصلاة وصحح البغوي في الصلاة عدم الانعقاد وليس تصحيحه هنا بصحيح بل الصحيح ما قدمناه عن الجمهور والله أعلم * ولو نذر الحج وشرط فيه الخروج ان عرض عارض انعقد النذر كما ينعقد الاحرام المشروط وفى جواز الخروج بهذا الشرط قولان معروفان في كتاب الحج مشهوران (أصحهما) يجوز كالاعتكاف (والثاني) لا قال صاحب الحاوى وغيره والفرق أن الحج أقوى ولهذا يجب المضي في فاسده قال الرافعى والصوم والصلاة أولي من الحج لجواز الخروج عند اصحابنا العراقيين وقال الشيخ أبو محمد الحج اولى به والله أعلم * ولو نذر التصدق بعشرة دراهم أو بهذه الدراهم إلا ان تعرض حارجة ونحوها ففيه الوجهان (أصحهما) صحة الشرط ايضا فإذا احتاج فلا شئ عليه ولو قال في هذه القربات كلها إلا ان يبدو لي فوجهان (احدهما) يصح الشرط ولا شئ عليه إذا بدا كسائر العوارض (واصحهما) لا يصح لانه علقه بمجرد الخيرة وذلك يناقض الالزام قال الرافعي فإذا لم يصح الشرط في هذه الصور فهل يقال الالتزام باطل ام صحيح ويلغو الشرط قال البغوي لا ينعقد
	

	[ 540 ]
	النذر علي قولنا لا يصح الخروج من الصوم والصلاة ونقل إمام الحرمين وجهين في صورة تقارب هذا وهي إذا نذر اعتكافا متتابعا وشرط الخروج مهما اراد ففى وجه يبطل التزام التتابع ويبطل الاستثناء ومتى شرط في الاعتكاف المنذور الخروج لغرض وخرج فهل يجب تدارك الزمان المنصرف إليه ينظر ان نذر مدة غير معينة كشهر مطلق وجب التدارك ليتم المدة الملتزمة وتكون فائدة الشرط تنزيل ذلك الغرض منزلة الخروج لقضاء الحاجة في ان التتابع لا ينقطع به وان نذر زمانا معينا كرمضان أو هذا الشهر أو هذه الايام العشرة ونحو ذلك لم يجب التدارك لانه لم يلتزم غيرها ولا خلاف أن وقت الخروج لقضاء حاجة الانسان لا يجب تداركه في الحالين كما سبق في النذر الخالى من الشرط وإذا خرج للشغل الذى شرطه ثم عاد هل يحتاج الي تجديد النية قال البغوي فيه وجهان وقد سبق بيان ذلك في فصل النية والله أعلم * (المسألة الثانية) إذا نذر اعتكاف اليوم الذى يقدم فيه زيد قال الشافعي في المختصر فان قدم في أول النهار اعتكف ما بقى فان كان مريضا أو مجنونا فإذا قدر قضاه قال المزني يشبه إذا قدم أول النهار أن يقضى مقدار مامضي من ذلك اليوم من يوم آخر حتى يكون قد اعتكف يوما كاملا هذا ما ذكره الشافعي والمزنى قال أصحابنا هذا النذر صحيح قولا واحدا ونقل الماوردى وغيره اتفاق الاصحاب علي صحته قال الماوردى والفرق بينه وبين من نذر صوم يوم قدوم زيد فان في صحة نذره قولين انه يمكنه الوفاء بالاعتكاف كله أو بعضه ولا يمكنه ذلك في الصوم لانه ان قدم ليلا فلا نذر وان قدم نهارا لم يمكن صيام ما بقى ويمكنه اعتكاف ما بقى فان تقررت صحة نذره قال أصحابنا فان قدم زيد ليلا لم يلزم ناذر الاعتكاف شئ بلا خلاف لعدم شرط نذره وهو القدوم نهارا وان قدم نهارا لزمه اعتكاف بقية يومه بلا خلاف وهل يلزمه قضاء ما مضى من اليوم قبل قدومه من يوم آخر فيه خلاف مشهور حكاه جماعة قولين وآخرون وجهين قال الماوردى هما مخرجان من القولين فيمن نذر صوم يوم
	

	[ 541 ]
	قدوم زيد (ان قلنا) يصح نذر صومه لزمه القضاء وإلا فلا قال المتولي القائل بالوجوب هو المزني وابن الحداد قال وتقديره عندهما أنه كانه نذر اعتكاف جميع اليوم الذى علم الله قدوم زيد فيه واتفقوا علي ان الاصح هنا انه لا يلزمه قضاء مامضي من يومه وهو المنصوص كما سبق قال المزني والافضل ان يقضي يوما كاملا ليكون اعتكافه متصلا فان كان الناذر وقت قدوم زيد مريضا أو محبوسا أو نحوهما من اسباب العجز لزمه أن يقضي عند زوال عذره وفيما يقضيه القولان هل هو يوم كامل ام بقدر ما بقى من اليوم عند القدوم (إن قلنا) في الصورة السابقة يلزمه قضاء مامضي لزمه هنا قضاء يوم كامل والا فالبقية وهذا الذى ذكرناه من وجوب القضاء هو المذهب وبه قطع كثيرون وفيه وجه ضعيف حكاه القاضى أبو حامد في جامعه وابو علي الطبري في الافصاح والماوردي والقاضي ابو الطيب في المجرد وابن الصباغ وآخرون انه لا يلزمه قضاء شئ اصلا لعجزه وقت الوجو ب كما لو نذرت صوم يوم بعينه فحلضت فيه فانه لا يلزمها قضاؤه قال الماوردى هو مخرج من احد القولين فيمن نذر صوم يوم قدوم زيد انه لا يصح قالوا والمذهب الاول وهو الذى نص عليه الشافعي كما سبق قال اصحابنا ودليله ان العبادة الواجبة إذا تعذرت بالمرض لزم قضاؤها كصوم رمضان والله اعلم * (المسألة الثالثة) إذا مات وعليه اعتكاف فهل يطعم عنه فيه خلاف سبق في آخر كتاب الصيام في مسائل من مات وعليه صوم والصحيح انه لا يطعم عنه في الاعتكاف هو قال أبو حنيفة يطعم عنه وعن ابن عباس وعائشة وابى ثور انه يعتكف عنه هكذا ذكر المسألة الاصحاب في كل الطرق إلا المتولي فقال لو قدم زيد وقد بقي معظم النهار لزم الناذر الاعتكاف بلا خلاف وفيما يلزمه وجهان (المذهب) ما بقى من النهار (والثاني) قاله المزني وابن الحداد يلزمه ذلك مع قضاء قدر مامضي وان قدم وقد بقى من النهار دون نصفه فأربعة اوجه (أحدها) لا شئ عليه قال وهذا على قول من قال أن الاعتكاف لا يصح
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	أقل من نصف النهار كما سبق (والثانى) يلزمه ما بقى مع قضاء مامضي (والثالث) ما بقى فقط (والرابع) ما بقى من ساعته من أول الليل بحيث تسمي تلك الساعة اعتكافا والله أعلم * (الرابعة) قال المزني في الجامع الكبير قال الشافعي إذا قال إن كلمت زيدا فلله علي ان أعتكف شهرا فكلمه لزمه اعتكاف شهر قال اصحابنا مراده إذا كان نذر تبرر بان قصد إن امكنني كلامه لمحبته أو لعظمته وصلاحه أو لامتناع زيد من كلام الناذر ورغبة الناذر في كلامه أو لغيبته ونحو ذلك ففى كل هذا يلزمه (فاما) إذا لم يكن لذلك بل كان نذر لجاج وقصد منع نفسه من كلامه فالمذهب انه لا يتحتم الوفاء بما التزم بل يتخير بينه وبين كفارة يمين وفيه خلاف مشهور في باب النذر (الخامسة) قال الاصحاب لو نذر ان يعتكف شهر رمضان من هذه السنة فان كان النذر في شوال لم ينعقد وإن كان قبله انعقد فان لم يعتكف حتى فات رمضان لزمه القضاء ويقضيه كيف شاء متتابعا أو متفرقا والله اعلم *
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	قال مصححه عفا عنه: الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على ختام النبيين سيدنا محمد النبي الامي وعلي آله وصحابته ومن تبعهم الي يوم الدين ورضي الله عن علماء الاسلام العاملين: قد انتهي بعون الله تعالي وتسهيله طبع { الجزء السادس } من كتابي المجموع للامام أبي زكريا محيي الدين النووي رضي الله عنه ونور ضريحه * { والشرح الكبير } للامام المحقق الرافعى مع تخريج أحاديثه المسمى { تلخيص الحبير } * في غرة جمادى الاولى سنة أربعة وأربعين وثلثمائة وألف
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