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@ مكية كلها في قول الجمهور. وقييال ابيين عبيياس وقتييادة: إل ثلاث آيييات
منها نزلت بالمدينة، وهي: "والذين ل يدعون مع الله إلها آخيير" [الفرقييان:

]. وقال الضحاك: هييي14] إلى قوله: "وكان الله غفورا رحيما" [الفتح: 68
مدنية، وفيها آيات مكية؛ قوله: "والذين ل يدعون مع الله إلها آخر" اليييات.
ومقصود هذه السورة ذكر موضع عظم القرآن، وذكر مطياعن الكفيار فيي
النبوة والييرد علييى مقييالاتهم وجهييالاتهم؛ فميين جملتهييا قييولهم: إن القييرآن

افتراه محمد، وإنه ليس من عند الله. 
 {اتبارك الذي نزل الفرقان على عبده ليكون للعيالمين نييذيرا،1*الية: 3"*

الذي له ملك السماوات والرض ولم يتخذ ولييدا ولييم يكيين لييه شييريك فييي
ن دونيه آلهية ل يخلقيون الملك وخلق كل شيء فقدره اتقيديرا، وااتخيذوا م
شيئا وهم يخلقون ول يملكون لنفسهم ضرا ول نفعييا ول يملكييون مواتييا ول

حياة ول نشورا}
@قوله اتعالى: "اتبارك الييذي نييزل الفرقييان" "اتبييارك" اختلييف فييي معنيياه؛
فقال الفراء: هو في العربية و"اتقدس" واحد، وهما للعظمة. وقال الزجاج:
"اتبارك" اتفاعل من البركة. قال: ومعنى البركيية الكييثرة ميين كييل ذي خييير.
وقيل: "اتبارك" اتعالى. وقيل: اتعالى عطيياؤه، أي زاد وكييثر. وقيييل: المعنييى
دام وثبت إنعامه. قال النحاس: وهذا أولها في اللغة والشتقاق؛ ميين بييرك
الشيء إذا ثبت؛ ومنه برك الجمل والطير على الميياء، أي دام وثبييت. فأمييا
القول الول فمخلط؛ لن التقديس إنما هو من الطهارة وليس ميين ذا فييي
شيء. قال الثعلبي: ويقال اتبييارك اللييه، ول يقييال متبييارك ول مبييارك؛ لنييه

ينتهي في أسمائه وصفااته إلى حيث ورد التوقيف. وقال الطرماح: 
اتباركت ل معط لشيء منعته        وليس لما أعطيت يا رب مانع   

وقال آخر: 
اتباركت ما اتقدر يقع ولك الشكر   
قلت: قد ذكر بعض العلماء في أسمائه الحسنى "المبارك" وذكرناه أيضا   

في كتابنا. فإن كان وقع ااتفاق على أنه ل يقال فيسييلم للجميياع. وإن كييان
وقع فيه اختلاف فكثير من السماء اختلف في عييده؛ كالييدهر وغيييره. وقييد

نبهنا على ذلك هنالك، والحمد لله.
و"الفرقان" القرآن. وقيل: إنه اسم لكل منزل؛ كما قيال: "ولقيد آاتينيا   

]. وفييي اتسييميته فرقانييا وجهييان:48موسييى وهييارون الفرقييان" [النبييياء: 
أحدهما: لنه فرق بين الحق والباطل، والمييؤمن والكييافر. الثياني: لن فييه
بيان ما شرع من حلل وحرام؛ حكاه النقيياش. "علييى عبييده" يريييد محمييدا
صلى الله عليه وسلم.  "ليكون للعالمين نذيرا" اسم "يكون" فيهييا مضييمر
يعود على "عبده" وهو أولى لنه أقرب إليييه. ويجييوز أن يكييون يعييود علييى
"الفرقان". وقرأ عبدالله بن الزبير: "على عباده". ويقييال: أنييذر إذا خييواف؛
وقييد اتقييدم فييي أول "البقييرة". والنييذير: المحييذر ميين الهلك. الجييوهري:
والنذير المنذر، والنذير النذار. والمراد بي "العالمين" هنا النس والجن، لن



النبي صلى الله عليه وسلم قد كان رسول إليهما، ونذيرا لهمييا، وأنييه خييااتم
النبياء، ولم يكن غيره عام الرسالة إل نوح فإنه عم برسالته جميييع النييس

بعد الطوفان، لنه بدأ به الخلق.
@قوله اتعالى: "الييذي لييه ملييك السييماوات والرض" عظييم اتعييالى نفسييه.
"ولم يتخذ ولدا" نزه سبحانه واتعالى نفسييه عمييا قيياله المشييركون ميين أن
ا قيالت اليهيود: الى. وعم الملئكة أولد الله؛ يعني بنيات الليه سيبحانه واتع
عزير ابن الله؛ جل الله اتعالى. وعمييا قييالت النصييارى: المسيييح ابيين اللييه؛
اتعالى الله عن ذلك.  "ولييم يكيين لييه شييريك فييي الملييك" كمييا قييال عبييدة
الوثان. "وخلق كل شيء" ل كما قال المجييوس والثنوييية: إن الشيييطان أو
الظلمة يخلق بعض الشياء. ول كما يقول من قال: للمخلوق قدرة اليجاد.
فالية رد على هؤلء.  "فقدره اتقديرا" أي قدر كل شيء مما خلق بحكمتييه
على ما أراد، ل عن سهوة وغفلة، بل جرت المقادير على ما خلق الله إلى

يوم القيامة، وبعد القيامة، فهو الخالق المقدر؛ فإياه فاعبدوه.
@قوله اتعالى: "وااتخذوا من دونه آلهة" ذكر ما صنع المشركون على جهيية
التعجيييب فييي ااتخيياذهم اللهيية، مييع مييا أظهيير ميين الدلليية علييى وحييدانيته
وقييدراته.  "ل يخلقييون شيييئا" يعنييي اللهيية.  "وهييم يخلقييون" لمييا اعتقييد
المشركون فيهييا أنهييا اتضيير واتنفييع، عييبر عنهييا كمييا يعييبر عمييا يعقييل.  "ول
يملكييون لنفسييهم ضييرا ول نفعييا" أي ل دفييع ضيير وجلييب نفييع، فحييذاف
المضااف. وقيل: ل يقدرون أن يضروا أنفسهم أو ينفعوها بشيييء، ول لميين
يعبدهم، لنها جمادات. "ول يملكون مواتا ول حياة ول نشورا" أي ل يميتييون
أحدا، ول يحيونه. والنشور: الحياء بعد الموت؛ أنشر الله المييواتى فنشييروا.

وقال العشى: 
حتى يقول الناس مما رأوا        يا عجبا للميت الناشر   
-ي 4*اليات: 3* -ي 5   {وقال الذين كفروا إن هذا إل إفك افتراه وأعييانه6 

عليه قوم آخرون فقد جاؤوا ظلمييا وزورا، وقييالوا أسيياطير الولييين اكتتبهييا
فهي اتملى عليه بكرة وأصيل، قل أنزله الييذي يعلييم السيير فييي السييماوات

والرض إنه كان غفورا رحيما}
@قوله اتعيالى: "وقيال اليذين كفييروا" يعنييي مشيركي قرييش. وقيال ابين
عباس: القائل منهم ذلك النضر بن الحراث؛ وكذا كييل مييا فييي القييرآن فيييه
ذكر الساطير. قال محمد بن إسحاق: كييان مؤذيييا للنييبي صييلى اللييه عليييه
وسييلم.  "إن هييذا" يعنييي القييرآن.  "إل إفييك افييتراه" أي كييذب اختلقييه.
"وأعانه عليه قوم آخرون" يعني اليهييود؛ قيياله مجاهييد. وقييال ابيين عبيياس:
المراد بقوله: "قييوم آخييرون" أبييو فكيهيية مييولى بنييي الحضييرمي وعييداس
وجبر، وكان هؤلء الثلثة من أهل الكتاب. وقد مضى في "النحل" ذكرهييم.
"فقد جاؤوا ظلما وزورا" أي بظلم. وقيل: المعنى فقد أاتوا ظلمييا. "وقييالوا
أسيياطير الولييين" قيال الزجيياج: واحييد السيياطير أسييطورة؛ مثييل أحدوثيية
وأحاديث. وقال غيره: أساطير جمع أسطار؛ مثل أقوال وأقاويل.  "اكتتبها"
يعني محمدا.  "فهي اتملى عليه" أي اتلقى عليه واتقرأ "بكرة وأصيييل" حييتى
اتحفيظ. و"اتمليى" أصيله اتمليل؛ فأبيدلت اللم الخييرة يياء مين التضيعيف:

كقولهم: اتقضى البازي؛ وشبهه.
@قوله اتعالى: "قل أنزله الذي يعلم السر في السماوات والرض" أي قييل
يا محمد أنزل هذا القرآن الذي يعلم السر، فهو عالم الغيب، فل يحتاج إلى



معلم. وذكر "السر" دون الجهر؛ لنه من علم السر فهو فيي الجهيير أعلييم.
ولو كان القرآن مأخوذا من أهل الكتاب وغيرهييم لميا زاد عليهيا، وقييد جياء
بفنون اتخرج عنها، فليس مأخوذا منها. وأيضا ولييو كييان مييأخوذا ميين هييؤلء
لتمكن المشركون منه أيضا كما اتمكن محمد صلى اللييه عليييه وسييلم؛ فهل
عارضوه فبطل اعتراضهم من كييل وجييه.  "إنييه كييان غفييورا رحيمييا" يريييد

غفورا لوليائه رحيما بهم.
-يي 7*اليتان: 3*  {وقالوا ما لهييذا الرسييول يأكييل الطعييام ويمشييي فييي8 

السواق لول أنزل إليه ملك فيكون معه نذيرا، أو يلقى إليه كنز أو اتكون له
جنة يأكل منها وقال الظالمون إن اتتبعون إل رجل مسحورا}

@قوله اتعالى: "وقالوا" ذكر شيئا آخر من مطاعنهم. والضمير في "قييالوا"
لقريش؛ وذلك أنهم كان لهم مع رسول الله صلى الله عليه وسلم مجلييس
مشهور، ذكره ابن إسحاق في السيرة وغيره. مضييمنه - أن سيياداتهم عتبيية
بن ربيعة وغيره اجتمعوا معييه فقييالوا: يييا محمييد! إن كنييت اتحييب الرياسيية
وليناك علينا، وإن كنت اتحب المال جمعنا لك من أموالنا؛ فلما أبييى رسييول
الله صلى الله عليه وسلم عن ذلك رجعوا في باب الحتجيياج معييه فقييالوا:
ما بالك وأنت رسول الله اتأكييل الطعييام، واتقييف بالسييواق! فعيييروه بأكييل
الطعام؛ لنهم أرادوا أن يكون الرسول ملكا، وعيروه بالمشي في السواق
حين رأوا الكاسرة والقياصرة والمليوك الجبييابرة يييترفعون عين السييواق،
وكان عليه السلم يخالطهم في أسواقهم، ويأمرهم وينهيياهم؛ فقييالوا: هييذا
يطلب أن يتملك علينا، فماله يخالف سيرة الملييوك؛ فأجييابهم اللييه بقييوله،
وأنزل على نبيه: "وما أرسلنا قبلك من المرسلين إل إنهم ليأكلون الطعييام

] فل اتغتييم ول اتحييزن، فإنهييا شييكاة20ويمشون في السييواق" [الفرقييان: 
ظاهر عنك عارها. 

@ دخول السواق مباح للتجارة وطلب المعاش. وكان عليه السلم يدخلها
لحاجته، ولتذكرة الخلق بأمر الله ودعواته، ويعرض نفسه فيها على القبائل،
لم: ي صيفته علييه الس لعل الله أن يرجع بهم إلى الحق. وفي البخياري ف
"ليس بفظ ول غليظ ول سخاب في السواق". وقييد اتقييدم. وذكيير السييوق
مييذكور فييي غييير ميا حييديث، ذكييره أهييل الصييحيح. واتجييارة الصييحابة فيهيا
معروفيية، وخاصيية المهيياجرين؛ كمييا قييال أبييو هريييرة: وإن إخواننييا ميين
المهاجرين كان يشغلهم الصفق بالسواق؛ خرجه البخيياري. وسيييأاتي لهييذه

المسألة زيادة بيان في هذه السورة إن شاء الله. 
@قوله اتعالى: "لول أنزل إليه ملك" أي هل.  "فيكييون معييه نييذيرا" جييواب

الستفهام. "أو يلقى إليه كنز" 
في موضع رفع؛ والمعنى: أو هل يلقى "إليه كنز"  "أو" هل  "اتكون لييه جنيية
يأكل منها" "يأكل" بالياء قييرأ المييدنيون وأبييو عمييرو وعاصييم. وقييرأ سييائر
الكوفيين بالنون، والقراءاتان حسنتان اتؤديان عن معنى، وإن كانت القييراءة
بالياء أبين؛ لنه قد اتقدم ذكر النبي صلى الله عليه وسلم وحيده فيأن يعيود
الضمير علييه أبيين؛ ذكيره النحياس. "وقيال الظيالمون إن اتتبعيون إل رجل
مسحورا" اتقدم في "سييبحان" والقائييل عبييدالله بيين الزبعييرى فيمييا ذكييره

الماوردي.



 {انظر كيف ضربوا لك المثال فضلوا فل يستطيعون10 - 9*اليتان: 3*
سبيل، اتبارك الذي إن شاء جعل لك خيرا من ذلك جنات اتجييري ميين اتحتهييا

النهار ويجعل لك قصورا}
@قوله اتعالى: "انظر كيف ضربوا لك المثال" أي ضربوا لك هييذه المثييال
ليتوصلوا إلى اتكذيبك.  "فضلوا" عن سبيل الحق وعن بلوغ ما أرادوا.  "فل

يستطيعون سبيل" إلى اتصحيح ما قالوه فيك.
@قوله اتعالى: "اتبارك الذي إن شاء جعل لك خيرا من ذلك جنييات" شييرط
ومجازاة، ولم يدغم "جعيل ليك" لن الكلميتين منفصييلتان، ويجيوز الدغيام
لجتميياع المثلييين. "ويجعييل لييك" فييي موضييوع جييزم عطفييا علييى موضييع
"جعل". ويجوز أن يكون في موضع رفع مقطوعييا ميين الول. وكييذلك قييرأ
أهل الشام. ويروى عن عاصم أيضا: "ويجعل لك" بالرفع؛ أي وسيجعل لك
في الخرة قصورا. قال مجاهد: كانت قريش اترى البيت من حجارة قصييرا
كائنا ما كان. والقصر في اللغة الحبس، وسمي القصر قصرا لن ميين فيييه
مقصور عن أن يوصل إليه. وقيل: العرب اتسمى بيوت الطين القصيير. ومييا
يتخذ من الصواف والشعر البيت. حكاه القشيري. وروى سفيان عن حييبيب
بن أبي ثابت عن خيثمة قال: قيل للنبي صلى الله عليييه وسييلم: إن شييئت
أن نعطيك خزائن الدنيا ومفااتيحها ولم يعط ذلك من قبلييك ول يعطيياه أحييد
بعدك، وليس ذلك بناقصك في الخرة شيئا؛ وإن شئت جمعنا لك ذلك فييي
أنزل الليه عيز وجيل: "اتبيارك الخرة؛ فقال: (يجمع ذلك لي في الخيرة) ف
الذي إن شاء جعل لك خيرا من ذلك جنات اتجري من اتحتها النهييار ويجعييل
لك قصورا". ويروى أن هذه الية أنزلها رضييوان خييازن الجنييان إلييى النييبي
صلى الله عليه وسلم؛ وفي الخبر: إن رضوان لمييا نييزل سييلم علييى النييبي
صلى الله عليه وسلم؛ ثم قال: يا محمد! رب العزة يقرئييك السييلم، وهييذا
َفَفط - فإذا سفط من نور يتلل - يقول لك ربك: هذه مفااتيح خزائن الدنيا، َفَس
مع أنه ل ينقص مالك في الخرة مثل جناح بعوضة؛ فنظر النبي صلى اللييه
عليه وسلم إلى جبريل كالمستشير له؛ فضيرب جبرييل بييده الرض يشيير
أن اتواضع؛ فقال: (يا رضوان ل حاجة لي فيها الفقيير أحييب إلييي وأن أكييون

عبدا صابرا شكورا). فقال رضوان: أصبت! الله لك. وذكر الحديث.
-يي 11*اليات: 3*  {بييل كييذبوا بالسياعة وأعتييدنا لمين كييذب بالسياعة14 

سعيرا، إذا رأاتهم من مكان بعيد سمعوا لها اتغيظا وزفيييرا، وإذا ألقييوا منهييا
مكانا ضيقا مقرنين دعوا هنالك ثبورا، ل اتييدعوا اليييوم ثبييورا واحييدا وادعييوا

ثبورا كثيرا} 
@قوله اتعالى: "بل كذبوا بالساعة" يريد يوم القيامة.  "وأعتدنا لميين كييذب
بالساعة سعيرا" يريد جهنم اتتلظى عليهم. "إذا رأاتهم ميين مكييان بعيييد" أي
من مسيرة خمسمائة عام. "سمعوا لهييا اتغيظييا وزفيييرا" قيييل: المعنييى إذا
رأاتهم جهنم سييمعوا لهييا صييوت التغيييظ عليهييم. وقيييل: المعنييى إذا رأاتهييم
خزانها سمعوا لهم اتغيظا وزفيرا حرصا على عذابهم. والول أصح؛ لما روي
مرفوعا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: (من كذب علي متعمييدا
فليتبوأ بين عيني جهنم مقعدا) قيل: يا رسول الله! ولها عينان؟ قييال: (أمييا
سمعتم الله عز وجل يقول: "إذا رأاتهم من مكييان بعيييد سييمعوا لهييا اتغيظييا
وزفيرا" يخرج عنق من النار له عينان اتبصران ولسان ينطق فيقول وكلييت
بكل من جعل مع الله إلها آخر فلهو أبصر بهم ميين الطييير بحييب السمسييم



فيلتقطه) في رواية (فيخرج عنق من النار فيلتقط الكفار لقط الطائر حب
َفَرزين في كتابه، وصححه ابن العربي في قبسه، وقال: أي السمسم) ذكره 
اتفصلهم عن الخلق في المعرفيية كمييا يفصييل الطييائر حييب السمسييم ميين
التربة. وخرجه الترمذي من حديث أبي هريرة قال: قال رسول اللييه صييلى
الله عليه وسلم. (يخييرج عنييق ميين النييار يييوم القياميية لييه عينييان اتبصييران
وأذنان اتسمعان ولسان ينطق بقول إني وكلت بثلاث بكل جبار عنيد وبكييل
من دعا مع الله إلها آخر وبالمصورين). وفي الباب عن أبي سعيد قييال أبييو
عيسى: هذا حديث حسن غريب صحيح. وقييال الكلييبي: سييمعوا لهييا اتغيظييا
كتغيظ بني آدم وصواتا كصوت الحمار. وقيل: فيه اتقديم واتأخير، سمعوا لها
زفيييرا وعلمييوا لهييا اتغيظييا. وقييال قطييرب: التغيييظ ل يسييمع، ولكيين يييرى،

والمعنى: رأوا لها اتغيظا وسمعوا لها زفيرا؛ كقول الشاعر: 
ورأيت زوجك في الوغى        متقلدا سيفا ورمحا   

أي وحييامل رمحييا. وقيييل: "سييمعوا لهييا" أي فيهييا؛ أي سييمعوا فيهييا اتغيظييا
]106وزفيرا للمعذبين. كما قال اتعالى: "لهيم فيهيا زفيير وشيهيق" [هيود: 

و"في واللم" يتقاربان؛ اتقول: أفعل هييذا فييي اللييه وللييه. "وإذا ألقييوا منهييا
مكانا ضيقا مقرنين" قال قتادة: ذكر لنا أن عبييدالله كييان يقييول: إن جهنييم
لتضيق على الكييافر كتضييييق اليزج عليى الرمييح؛ ذكييره ابين المبيارك فيي
رقييائقه. وكييذا قييال ابيين عبيياس، ذكييره الثعلييبي والقشيييري عنييه، وحكيياه
الماوردي عن عبدالله بن عمرو. ومعنى "مقرنين" مكتفين؛ قاله أبو صالح.
وقيل: مصفدين قد قرنت أيديهم إلى أعناقهم في الغلل. وقيل: قرنوا مع
الشياطين؛ أي قرن كل واحد منهم إلى شيطانه؛ قاله يحيى بن سلم. وقد

مضى هذا في "إبراهيم" وقال عمرو بن كلثوم: 
فأبوا بالنهاب وبالسبايا        وأبنا بالملوك مقرنينا   

"دعوا هنالك ثبورا" أي هلكا؛ قياله الضييحاك. ابين عبياس: ويل. وروي عين
النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: (أول من يقول إبليس وذلييك أنييه أول
من يكسى حلة من النار فتوضع على حيياجبيه ويسييحبها ميين خلفييه وذريتييه
من خلفه وهو يقول واثبوراه). وانتصب على المصدر، أي ثبرنا ثبيورا؛ قيياله

الزجاج. وقال غيره: هو مفعول به.
@قوله اتعالى: "ل اتدعوا اليوم ثبورا واحدا وادعوا ثبورا كثيرا" فإن هلككييم
أكثر من أن اتدعوا مرة واحدة. وقال: ثبورا لنه مصدر يقع للقليييل والكييثير
فلذلك لم يجمييع؛ وهييو كقولييك: ضييربته ضييربا كييثيرا، وقعييد قعييودا طييويل.

ونزلت اليات في ابن خطل وأصحابه.
-يي 15*اليتان: 3*  {قل أذلك خير أم جنيية الخلييد الييتي وعييد المتقييون16 

كانت لهم جزاء ومصيرا، لهم فيها ما يشاؤون خالدين كان على ربك وعييدا
مسؤول}

@قوله اتعالى: "قل أذلك خير أم جنة الخلد التي وعييد المتقييون" إن قيييل:
كيف قال "أذلك خير" ول خير فييي النييار؛ فييالجواب أن سيييبويه حكييى عيين
العرب: الشقاء أحب إليك أم السعادة، وقييد علييم أن السييعادة أحييب إليييه.
وقيل: ليس هو من باب أفعييل منييك، وإنمييا هييو كقولييك: عنييده خييير. قييال

النحاس: وهذا قول حسن؛ كما قال: 
فشركما لخيركما الفداء   



قيل: إنما قال ذلك لن الجنة والنار قد دخلتا في باب المنازل؛ فقييال ذلييك
لتفاوت ما بين المنزلتين. وقيل: هيو ميردود عليى قيوله: "اتبييارك الييذي إن
شاء جعل لك خيرا من ذلك" الية. وقيل: هو مردود على قييوله: "أو يلقييى

]. وقيل: إنما قال ذلييك8إليه كنز له أو اتكون له جنة يأكل منها" [الفرقان: 
على معنى علمكم واعتقادكم أيها الكفييار؛ وذلييك أنهييم لمييا كييانوا يعملييون

عمل أهل النار صاروا كأنهم يقولون إن في النار خيرا.
@قوله اتعالى: "لهم فيها ما يشاؤون" أي من النعيم.  "خالييدين كييان علييى

ربك وعدا مسؤول" 
قال الكلبي: وعد الله المؤمنين الجنة جييزاء علييى أعمييالهم، فسييألوه ذلييك

]. وهييو194الوعد فقالوا: "ربنا وآاتنا ما وعداتنا على رسييلك" [آل عمييران: 
معنى قول ابن عباس. وقيل: إن الملئكيية اتسييأل لهييم الجنيية؛ دليلييه قييوله

] الية. وهذا قول8اتعالى: "ربنا وأدخلهم جنات عدن التي وعداتهم" [غافر: 
محمد بن كعب القرظي. وقيل: معنيى "وعييدا مسيؤول" أي واجبيا وإن ليم
يكن يسأل كالدين؛ حكي عن العرب: لعطينك ألفا. وقيل: "وعدا مسؤول"
يعني أنه واجب لك فتسأله. وقال زيد بن أسلم: سألوا الله الجنة في الدنيا
ورغبوا إليه بالدعاء، فأجابهم في الخرة إلى ما سألوا وأعطاهم ما طلبييوا.

وهذا يرجع إلى القول الول.
-يي 17*اليات: 3* -يي 18   {ويوم يحشرهم وما يعبييدون ميين دون اللييه19 

فيقول أأنتم أضللتم عبادي هؤلء أم هم ضلوا السييبيل، قييالوا سييبحانك مييا
كان ينبغي لنا أن نتخذ من دونيك مين أوليياء ولكين متعتهيم وآبياءهم حيتى
نسوا الذكر وكانوا قوما بييورا، فقييد كييذبوكم بمييا اتقولييون فمييا اتسييتطيعون

صرفا ول نصرا ومن يظلم منكم نذقه عذابا كبيرا}
@قوله اتعالى: "ويوم يحشرهم" قرأ ابن محيصن وحميد وابن كثير وحفص
ويعقوب وأبو عمرو في رواية الدوري: "يحشرهم" بالياء. واختاره أبو عبيييد
ي أول الكلم: "كيان عليى ربيك" وفيي آخيره "أأنتيم وأبيو حيااتم؛ لقيوله ف
أضللتم عبادي هؤلء". الباقون بالنون على التعظيم. "وما يعبدون مين دون
الله" من الملئكة والنس والجن والمسيح وعزير؛ قاله مجاهد وابن جريج.
الضحاك وعكرمة: الصنام. "فيقول" قراءة العامة بالييياء وهييو اختيييار أبييي
عبيد وأبي حااتم. وقرأ ابن عامر وأبييو حيييوة بييالنون علييى التعظيييم. "أأنتييم
أضللتم عبادي هؤلء أم هم ضييلوا السييبيل" وهييذا اسييتفهام اتوبيييخ للكفييار.
"قالوا سبحانك" أي قال المعبودون من دون الله سييبحانك؛ أي اتنزيهييا لييك
إن قييل: فيإن كيانت ن أوليياء" ف "ما كان ينبغي لنا أن نتخيذ مين دونيك م
الصنام التي اتعبد اتحشر فكيف اتنطق وهييي جمياد؟ قيييل لييه: ينطقهييا اللييه
اتعالى يوم القيامة كما ينطق اليدي والرجل. وقرأ الحسن وأبو جعفر: "أن
نتخذ" بضم النون وفتح الخاء على الفعييل المجهييول. وقييد اتكلييم فييي هييذه
القراءة النحويون؛ فقال أبييو عمييرو بيين العلء وعيسييى بيين عميير: ل يجييوز
"نتخذ". وقال أبو عمرو: لو كانت "نتخذ" لحذفت "ميين" الثانييية فقلييت: أن
نتخذ من دونك أولياء. كذلك قال أبو عبيدة، ل يجوز "نتخذ" لن الله اتعييالى
ذكر "من" مراتين، ولو كان كما قرأ لقال: أن نتخذ من دونك أولياء. وقيييل:
إن "من" الثانية صلة قال النحاس: ومثل أبييي عمييرو علييى جللتييه ومحلييه
يستحسن ما قال؛ لنه جاء ببينة. وشرج ما قال أنه يقييال: مييا ااتخييذت رجل
وليا؛ فيجوز أن يقع هذا للواحد بعينه؛ ثم يقيال: ميا ااتخييذت مين رجيل ولييا



فيكون نفيا عاما، وقولك "وليا" اتابع لما قبله فل يجوز أن اتدخل فيييه "ميين"
لنه ل فائييدة فييي ذلييك. "ولكيين متعتهييم وآبيياءهم" أي فييي الييدنيا بالصييحة

والغنى وطول العمر بعد موت الرسل صلوات الله عليهم. 
"حتى نسوا الذكر وكانوا قوما بورا" أي اتركييوا ذكييرك فأشييركوا بييك بطييرا
وجهل فعبيدونا مين غيير أن أمرنياهم بيذلك. وفيي اليذكر قيولن: أحيدهما:
القرآن المنزل على الرسل؛ اتركوا العمل به؛ قاله ابن زيد. الثاني: الشييكر
على الحسان إليهم والنعام عليهم. إنهم "كانوا قوما بورا" أي هلكى؛ قييال
ابن عباس. مأخوذ من البوار وهو الهلك. وقال أبو الدرداء رضي اللييه عنييه
وقد أشراف على أهل حمص: يا أهل حمص! هلم إلى أخ لكم ناصييح، فلمييا
اجتمعوا حوله قال: ما لكم ل اتستحون! اتبنون ما ل اتسكنون، واتجمعون مييا
ل اتأكلون، واتأملون ما ل اتدركون، إن من كان قبلكييم بنييوا مشيييدا وجمعييوا
عبيدا، وأملوا بعيدا، فأصبح جمعهم بورا، وآمالهم غرورا، ومساكنهم قبييورا.
فقوله: "بورا" أي هلكى. وفي خبر آخر: فأصبحت منازلهم بييورا؛ أي خالييية
ل شيء فيها. وقال الحسن: "بورا" ل خير فيهييم. ميأخوذ مين بييوار الرض،
وهو اتعطيلها من الزرع فل يكون فيها خير. وقال شهر بن حوشييب: البييوار.
الفسيياد والكسيياد؛ مييأخوذ ميين قييولهم: بييارت السييلعة إذا كسييدت كسيياد
الفاسد؛ ومنه الحديث: (نعوذ بالله من بوار الم). وهو اسم مصييدر كييالزور

يستوي فيه الواحد والثنان والجمع والمذكر والمؤنث. قال ابن الزبعرى: 
يا رسول المليك إن لساني        رااتق ما فتقت إذ أنا بور   
إذ أباري الشيطان في سنن الغ        ي ومن مال ميله مثبور   

وقال بعضهم: الواحد بائر والجمع بور. كما يقال: عائذ وعوذ، وهائييد وهييود.
وقيل: "بورا" عميا عن الحق.

@قوله اتعالى: "فقد كذبوكم بما اتقولون" أي يقول اللييه اتعييالى عنييد اتييبري
المعبودين: "فقد كييذبوكم بمييا اتقولييون" أي فييي قييولكم إنهييم آلهيية. "فمييا
اتسييتطيعون" يعنييي اللهيية صييراف العييذاب عنكييم ولنصييركم. وقيييل: فمييا
يستطيع هؤلء الكفار لما كييذبهم المعبييودون "صييرفا" للعييذاب "ول نصييرا"
من الله. قال ابن زيد: المعنى فقد كذبكم أيها المؤمنون هؤلء الكفييار بمييا
جاء به محمد؛ وعلى هذا فمعنى "بما اتقولون" بما اتقولون من الحق. وقال
أبو عبيد: المعنى؛ فما اتقولون فيما يستطيعون لكم صرفا عن الحييق الييذي
هداكم الله إليه، ول نصرا لنفسهم ممييا ينييزل بهييم ميين العييذاب بتكييذيبهم
إياكم. وقراءة العامة "بما اتقولون" بالتاء علييى الخطيياب. وقييد بينييا معنيياه.
وحكى الفراء أنه يقيرأ "فقيد كيذبوكم" مخففيا، "بمييا يقوليون". وكيذا قيرأ
مجاهد والبزي بالياء، ويكون معنى "يقولون" بقولهم. وقرأ أبو حيييوة: "بمييا
يقولون" بياء "فما اتستطيعون" بتاء على الخطاب لمتخذي الشييركاء. وميين
قرأ بالياء فالمعنى: فما يستطيع الشييركاء. "وميين يظلييم منكييم" قييال ابيين
عباس: من يشرك منكم ثييم مييات عليييه. "نييذقه" أي فييي الخييرة. "عييذابا

] أي4كييبيرا" أي شييديدا؛ كقييوله اتعييالى: "ولتعليين علييوا كييبيرا" [السييراء: 
شديدا.

 {وما أرسلنا قبلك ميين المرسييلين إل إنهييم ليييأكلون الطعييام20*الية: 3*
ويمشون في السيواق وجعلنيا بعضيكم لبعيض فتنية أاتصيبرون وكيان ربيك

بصيرا}



@قوله اتعالى: "وما أرسلنا قبلك من المرسلين" نزلييت جوابييا للمشييركين
حيييث قييالوا: "مييال هييذا الرسييول يأكييل الطعييام ويمشييي فييي السييواق"

]. وقال ابن عباس: لما عير المشركون رسول الله صلى اللييه7[الفرقان: 
زن عليه وسلم بالفاقة وقالوا: "مال هيذا الرسيول يأكيل الطعيام" اليية ح
النبي صلى الله عليه وسييلم لييذلك فنزلييت اتعزييية لييه؛ فقييال جبريييل عليييه
السلم: السلم عليك يا رسول الله! الله ربك يقرئيك السيلم ويقيول ليك:
"وما أرسلنا قبلك من المرسييلين إل إنهييم ليييأكلون الطعييام ويمشييون فييي

السوق" أي يبتغون المعايش في الدنيا. 
@قوله اتعالى: "إل إنهم ليأكلون الطعام" إذا دخلت اللم لم يكن في "إن"
إل الكسر، ولو لم اتكن اللم ما جياز أيضيا إل الكسير؛ لنهيا مسيتأنفة. هيذا
قول جميع النحويين. قال النحاس: إل أن علي بين سيليمان حكيى لنيا عين
محمييد بيين يزيييد قييال: يجييوز فييي "إن" هييذه الفتييح وإن كيان بعييدها اللم؛
وأحسبه وهما منه. قال أبو إسحاق الزجيياج: وفييي الكلم حييذاف؛ والمعنييى
وما أرسلنا قبلك رسل إل إنهم ليأكلون الطعيام، ثييم حييذاف رسيل، لن فييي
قوله: "من المرسلين" ما يدل عليه. فالموصواف محذواف عند الزجيياج. ول
يجوز عنده حذاف الموصول واتبقييية الصييلة كمييا قييال الفييراء. قييال الفييراء:
والمحذواف "من" والمعنى إل ميين إنهييم ليييأكلون الطعييام. وشييبهه بقييوله:

]، وقييوله "وإن منكييم إل164"ومييا منييا إل لييه مقييام معلييوم" [الصييافات: 
] أي ما منكم إل من هيو واردهيا. وهيذا قييول الكسيائي71واردها" [مريم: 

أيضا. واتقول العرب: ما بعثت إليك من الناس إل من إنه ليطيعك. فقولييك:
إنه ليطيعك صلة من. قال الزجاج: هييذا خطييأ؛ لن ميين موصييولة فل يجييوز
حذفها. وقال أهل المعاني: المعنييى؛ ومييا أرسييلنا قبلييك ميين المرسييلين إل
قيل إنهم ليأكلون؛ دليله قوله اتعالى: "ما يقال لك إل مييا قييد قيييل للرسييل

]. وقييال ابيين النبيياري: كسييرت "إنهييم" بعييد "إل"43من قبلك" [فصييلت: 
للستئنااف بإضمار واو. أي إل وإنهم. وذهبت فرقة إلى أن قييوله: "ليييأكلون
الطعام" كناية عن الحداث. قلت: وهذا بليغ في معناه، ومثلييه "مييا المسيييح
ابن مريم إل رسول قد خلت ميين قبلييه الرسييل وأمييه صييديقة كانييا يييأكلن

]. "ويمشون في السواق" قيرأ الجمهييور "يمشييون"75الطعام" [المائدة: 
بفتح الياء وسكون الميييم واتخفيييف الشييين. وقييرأ علييي وابيين عييواف وابيين
مسعود بضم الياء وفتح الميم وشد الشين المفتوحيية، بمعنييى يييدعون إلييى
المشي ويحملون عليه. وقييرأ أبييو عبييدالرحمن السييلمي بضييم الييياء وفتييح

الميم وضم الشين المشددة، وهي بمعنى يمشون؛ قال الشاعر: 
ومشى بأعطان المباءة وابتغى        قلئص منها صعبة وركوب   

وقال كعب بن زهير: 
منه اتظل سباع الجو ضامزة        ول اتمشي بواديه الراجيل   

بمعنى اتمشي. 
@ هذه الية أصل في اتناول السباب وطلب المعيياش بالتجييارة والصييناعة
وغير ذلك. وقد مضى هذا المعنى في غير موضع، لكنا نذكر هنا من ذلك ما
يكفي فنقول: قال لي بعض مشايخ هذا الزمان في كلم جييرى: إن النبييياء
عليهم السلم إنما بعثوا ليسنوا السييباب للضييعفاء؛ فقلييت مجيبييا لييه: هييذا
قول ل يصدر إل من الجهال والغبياء، والرعاع السفهاء، أو من طاعن فييي
الكتاب والسنة العلياء؛ وقد أخبر الله اتعالى في كتابه عن أصييفيائه ورسييله



وأنبيائه بالسباب والحترااف فقييال وقييوله الحييق: "وعلمنيياه صيينعة لبييوس
]. وقييال: "ومييا أرسييلنا قبلييك ميين المرسييلين إل أنهييم80لكييم" [النبييياء: 

ليييأكلون الطعييام ويمشييون فييي السييواق" قييال العلميياء: أي يتجييرون
ويحترفون. وقال عليه الصلة والسيلم: (جعيل رزقيي اتحيت ظييل رمحييي)

] وكييان الصييحابة69وقال اتعالى: "فكلوا مما غنمتم حلل طيبييا" [النفييال: 
الفهم رضي الله عنهم يتجرون ويحترفون وفيي أميوالهم يعمليون، ومين خ
من الكفار يقييااتلون؛ أاتراهييم ضييعفاء! بييل هييم كييانوا واللييه القوييياء، وبهييم
الخلف الصالح اقتدى، وطريقهم فيه الهدى والهتييداء. قييال: إنمييا اتناولوهييا
عفاء، فأميا فيي حيق لنهم أئمة القتداء، فتناولوهيا مباشيرة فيي حيق الض

أنفسهم فل؛ وبيان ذلك أصحاب الصفة.
البيان؛ كما ثبت     قلت: لوكان ذلك لوجب عليهم وعلى الرسول معهم 

]44في القرآن "وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس مييا نييزل إليهييم" [النحييل: 
]159وقال: "إن الذين يكتمون مييا أنزلنييا ميين البينييات والهييدى" [البقييرة: 

الية. وهذا مين البيييان والهيدى. وأميا أصييحاب الصيفة فيإنهم كيانوا ضييف
السلم عند ضيق الحال، فكان عليه السلم إذا أاتته صدقة خصهم بها، وإذا
أاتته هدية أكلها معهم، وكانوا مع هذا يحتطبون ويسوقون المياء إلييى أبيييات
رسول صلى الله عليه وسلم. كذا وصفهم البخيياري وغيييره. ثييم لمييا افتتييح
الله عليهم البلد ومهد لهييم المهيياد اتييأمروا. وبالسييباب أمييروا. ثييم إن هييذا
القول يدل على ضعف النبي صلى الله عليه وسلم وأصييحابه؛ لنهييم أيييدوا
بالملئكيية وثبتييوا بهييم، فلييو كييانوا أقوييياء مييا احتيياجوا إلييى اتأييييد الملئكيية
واتأييدهم إذ ذلك سبب من أسباب النصر؛ نعوذ بالله من قول وإطلق يؤول
إلى هذا، بل القول بالسباب والوسائط سنة الله وسنة رسوله، وهو الحييق
المبين، والطريق المستقيم الذي انعقد عليييه إجميياع المسييلمين؛ وإل كييان
يكون قوله الحق: "وأعدوا لهم ما استطعتم من قييوة وميين ربيياط الخيييل"

] - الية - مقصورا علييى الضييعفاء، وجميييع الخطابييات كييذلك.60[النفال: 
وفي التنزيل حيث خاطب موسى الكليم "اضرب بعصاك البحر" [الشعراء:

] وقد كان قادرا على فلق البحر دون ضرب عصا. وكييذلك مريييم عليهييا63
] وقد كان قادرا على سقوط25السلم "وهزي إليك بجذع النخلة" [مريم: 

الرطب دون هز ول اتعب؛ ومع هذا كله فل ننكر أن يكييون رجييل يلطييف بييه
ويعان، أو اتجاب دعواته، أو يكرم بكرامة في خاصيية نفسييه أو لجييل غيييره،
ول اتهد لذلك القواعد الكلية والمور الجميلة. هيهات هيهييات! ل يقييال فقييد

] فإنيا22قال الله اتعالى: "وفي السماء رزقكم وميا اتوعيدون" [اليذاريات: 
نقول: صدق الله العظيم، وصدق رسييوله الكريييم، وأن الييرزق هنييا المطيير
بإجماع أهل التأويل؛ بدليل؛ قوله: "وينزل لكم ميين السييماء رزقييا" [غييافر:

] وقال: "ونزلنا من السماء ماء مباركا فأنبتنا به جنييات وحييب الحصيييد"13
] ولم يشاهد ينزل من السماء على الخلييق أطبيياق الخييبز ول جفييان9[ق: 

اللحم، بل السباب أصل في وجود ذلك؛ ومعنى قوله عليه السلم: (اطلبوا
الرزق في خبايا الرض) أي بالحراث والحفر والغرس. وقد يسييمى الشيييء
بما يؤول إليه، وسمي المطر رزقا لنه عنه يكون الرزق، وذلك مشهور في
كلم العرب. وقال علييه السيلم: (لن يأخيذ أحيدكم حبليه فيحتطييب عليى
ظهره خير له من أن يسأل أحدا أعطاه أو منعه) وهذا فيما خرج ميين غييير
اتعب من الحشيش والحطب. ولو قدر رجل بالجبال منقطعا عن الناس لما



كان له بد من الخروج إلى ما اتخرجه الكام وظهور العلم حتى يتناول من
ذلك ما يعيش به؛ وهو معنى قيوله علييه السيلم: (ليو أنكيم كنتيم اتوكليون
على الله حق اتوكله لرزقتم كما اترزق الطييير اتغييدو خماصييا واتييروج بطانييا)
فغدوها ورواحها سبب؛ فالعجب العجب ممن يدعي التجريد والتوكييل علييى
التحقيق، ويقعد على ثنيييات الطريييق، ويييدع الطريييق المسييتقيم، والمنهييج
الواضح القويم. ثبت في البخاري عيين ابيين عبيياس قييال: كييان أهييل اليميين
يحجون ول يتزودون ويقولون نحن المتوكلون، فييإذا قييدموا سييألوا النيياس؛

]. ولم ينقل عن النبي صلى اللييه197فأنزل الله اتعالى "واتزودوا" [البقرة: 
عليه وسلم وأصحابه رضوان الله عليهم أنهيم خرجيوا إليى أسيفارهم بغيير
زاد، وكانوا المتوكلين حقا. والتوكل اعتماد القلب علييى الييرب فييي أن يلييم
شعثه ويجمع عليه أربه؛ ثم يتناول السباب بمجرد الميير. وهييذا هييو الحييق.
سأل رجل المام أحمد بن حنبل فقال: إنى أريد الحييج علييى قييدم التوكييل.
فقال: اخرج وحدك؛ فقال: ل، إل مع الناس. فقال له: أنت إذن متكل علييى
أجربتهم. وقد أاتينا على هذا في كتاب "قمع الحييرص بالزهييد والقناعيية ورد

ذل السؤال بالكسب والصناعة". 
@ خرج مسلم عن أبي هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسييلم قييال:
(أحب البلد إلى الله مسيياجدها وأبغييض البلد إلييى اللييه أسييواقها). وخييرج
البزار عن سلمان الفارسي قال: قال رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم:
(ل اتكونن إن استطعت أول من يدخل السوق ول آخر من يخرج منها فإنهييا
معركة الشيطان وبها ينصب رايته). أخرجه أبو بكيير البرقيياني مسييندا عيين
أبى محمد عبدالغني بن سعيد الحافظ - من رواية عاصم - عن أبي عثمييان
النهدي عن سلمان قال: قال رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم: (ل اتكيين
أول من يدخل السوق ول آخر من يخرج منها فبها باض الشيييطان وفييرخ).
ففي هذه الحاديث ما يدل على كراهة دخول السواق، ل سيييما فييي هييذه
الزمان التي يخالط فيها الرجييال النسييوان. وهكييذا قييال علماؤنييا لمييا كييثر
الباطل في السواق وظهييرت فيهيا المنيياكر: كييره دخولهيا لربياب الفضيل
والمقتدى بهم في الدين اتنزيها لهم عن البقاع التي يعصى الله فيها. فحييق
على من ابتله الله بالسوق أن يخطر ببياله أنيه قيد دخيل محيل الشييطان
ومحل جنوده، وإنه إن أقام هناك هلك، ومن كانت هييذه حيياله اقتصيير منييه

على قدر ضروراته، واتحرز من سوء عاقبته وبليته. 
@ اتشبيه النبي صلى الله عليه وسلم السوق بالمعركة اتشبيه حسن؛ وذلك
أن المعركة موضع القتييال، سييمي بيذلك لتعيارك البطيال فيييه، ومصييارعة
بعضهم بعضا. فشبه السوق وفعل الشيطان بها ونيلييه منهييم ممييا يحملهييم
ن المكير والخديعية، والتسياهل فيي اليبيوع الفاسيدة والكيذب واليميان م

الكاذبة، واختلط الصوات وغير ذلك بمعركة الحرب ومن يصرع فيها. 
@ قال ابن العربي: أما أكل الطعام فضرورة الخلييق ل عييار ول درك فيييه،
وأما السواق فسمعت مشيخة أهل العلم يقولون: ل يدخل إل سوق الكتب
والسلح، وعندي أنه يدخل كل سوق للحاجة إليييه ول يأكييل فيهييا؛ لن ذلييك
ن الحياديث الموضيوعة (الكيل فيي إسقاط للمروءة وهيدم للحشيمة؛ وم

السوق دناءة).
قلت: ما ذكراته مشيخة أهل العلم فنعما هو؛ فإن ذلك خال عن النظر    

إلى النسوان ومخالطتهن؛ إذ ليس بييذلك ميين حيياجتهن. وأمييا غيرهمييا ميين



السواق، فمشحونة منهن، وقلة الحياء قد غلبت عليهن، حتى اتييرى المييرأة
في القيساريات وغيرهن قاعدة متبرجة بزينتها، وهذا ميين المنكيير الفاشييي

في زماننا هذا. نعوذ بالله من سخطه. 
ن زييد قيال حيدثنا @ خرج أبو داود الطيالسي فيي مسينده حيدثنا حمياد ب
عمرو بن دينار قهرمان آل الزبير عن سالم عن أبيه عن عمر بن الخطيياب
قال: (من دخل سوقا من هذه السواق فقال ل إله إل الله وحده ل شييريك
له، له الملك وله الحمد يحيي ويميت وهيو حيي ل يميوت بييده الخيير وهيو
على كل شيء قدير كتب الله له ألييف ألييف حسيينة ومحييا عنييه ألييف ألييف
سيئة وبنى له قصرا في الجنة) خرجه الترمذي أيضا وزاد بعييد (ومحييا عنييه
ألف ألف سيئة): (ورفع له ألف ألف درجة وبنى ل بيتا في الجنيية). وقييال:
هذا حديث غريب. قال: ابن العربييي: وهييذا إذا لييم يقصييد فيي اتلييك البقعيية
ا بالطاعية إذ عميرت بالمعصيية، وليحليهيا باليذكر إذ عطليت سواه ليعمره

بالغفلة، وليعلم الجهلة ويذكر الناسين. 
@قوله اتعالى: "وجعلنا بعضكم لبعض فتنة أاتصبرون" أي إن الييدنيا دار بلء
وامتحان، فأراد سبحانه أن يجعل بعض العبيد فتنة لبعض على العموم فييي
جميع الناس مؤمن وكافر، فالصحيح فتنيية للمريييض، والغنييي فتنيية للفقييير،
والفقير الصابر فتنة للغني. ومعنى هذا أن كل واحد مختبر بصاحبه؛ فالغني
ممتحن بالفقير، عليه أن يواسيه ول يسخر منييه. والفقييير ممتحيين بييالغني،
عليه أل يحسده ول يأخذ منه إل ما أعطاه، وأن يصبر كل واحد منهما علييى
الحق؛ كما قال الضحاك في معنى "أاتصبرون": أي علييى الحييق. وأصييحاب
البليا يقولون: لم لم نعااف؟ والعمى يقول: لم لم أجعل كالبصير؟ وهكييذا
صاحب كل آفة. والرسول المخصوص بكرامة النبوة فتنة لشييرااف النيياس
من الكفار في عصره. وكذلك العلماء وحكام العييدل. أل اتييرى إلييى قييولهم

].31"لول نزل هذا القرآن علييى رجييل ميين القريييتين عظيييم" [الزخييراف: 
فالفتنة أن يحسد المبتلى المعافى، ويحقر المعييافى المبتلييى. والصييبر: أن
يحبييس كلهمييا نفسييه، هييذا عيين البطيير، وذاك عيين الضييجر. "أاتصييبرون"
محذواف الجواب، يعني أم ل اتصيبرون. فيقتضيي جوابيا كميا قيال المزنيي،
وقد أخرجته الفاقة فرأى خصيا في مراكييب ومنيياكب، فخطيير ببيياله شيييء
فسمع من يقرأ الية: "أاتصبرون" فقال: بلى ربنا! نصبر ونحتسب. وقييد اتل
ابن القاسم صاحب مالك هذه الييية حييين رأى أشييهب بيين عبييدالعزيز فييي
ي اليدرداء أنيه ن أب مملكته عابرا عليه، ثم أجاب نفسه بقوله: سنصبر. وع
سمع النبي صلى الله عليه وسلم يقييول: (ويييل للعييالم ميين الجاهييل وويييل
للجاهل من العالم وويل للمالك من المملوك وويييل للمملييوك ميين المالييك
وويل للشديد من الضعيف وويل للضعيف من الشديد وويل للسييلطان ميين
الرعية وويل للرعية من السلطان وبعضهم لبعض فتنة) وهو قوله: "وجعلنا
بعضكم لبعض فتنة أاتصبرون" أسينده الثعليبي اتغميده الليه برحمتيه. وقيال
مقااتل: نزلت في أبي جهل بن هشام والوليد بن المغيرة والعاص بن وائل،
وعقبة بن أبي معيط وعتبة بن ربيعة والنضيير بيين الحييراث حييين رأوا أبييا ذر
وعبدالله بن مسعود، وعمارا وبلل وصهيبا وعامر بن فهيرة، وسالما مييولى
أبيي حذيفيية ومهجعييا مييولى عميير بين الخطيياب وجييبرا مييولى الحضييرمي،
وذويهم؛ فقالوا على سبيل الستهزاء: أنسييلم فنكييون مثييل هييؤلء؟ فييأنزل
الله اتعالى يخاطب هؤلء المؤمنين: "أاتصييبرون" علييى مييا اتييرون ميين هييذه



الحال الشديدة والفقر؛ فالتوقيف بي "أاتصبرون" خاص للمييؤمنين المحقييين
من أمة محمد صلى الله عليه وسلم. كأنه جعييل إمهييال الكفييار والتوسييعة
عليهم فتنة للمؤمنين، أي اختبييارا لهييم. ولمييا صييبر المسييلمون أنييزل اللييه

]. 111فيهم: "إني جزيتهم اليوم بما صبروا" [المؤمنون: 
@قوله اتعالى: "وكان ربك بصيييرا" أي بكييل امييرئ وبميين يصييبر أو يجييزع،
ومن يؤمن ومين ل ييؤمن، وبمين أدى ميا علييه مين الحيق ومين ل ييؤدي.

] أي91وقيل: "أاتصبرون" أي اصبروا. مثل "فهل أنتم منتهييون" [المائييدة: 
انتهوا؛ فهو أمر للنبي صلى الله عليه وسلم بالصبر.

-يي 21*الية: 3*  {وقال الذين ل يرجون لقاءنا لول أنزل علينا الملئكيية22 
أو نرى ربنا لقد استكبروا في أنفسهم وعتوا عتوا كبيرا، يوم يرون الملئكة

ل بشرى يومئذ للمجرمين ويقولون حجرا محجورا}
@قوله اتعالى: "وقال الذين ل يرجون لقاءنا" يريد ل يخافون البعييث ولقيياء

الله، أي ل يؤمنون بذلك. قال: 
إذا لسعته النحل لم يرج لسعتها        وخالفها في بيت نوب عوامل   

وقيل: "ل يرجون" ل يبالون. قال: 
لعمرك ما أرجو إذا كنييت مسييلما        علييى أي جنييب كييان فييي اللييه   

مصرعي
ابن شجرة: ل يأملون؛ قال: 

أاترجو أمة قتلت حسينا        شفاعة جده يوم الحساب   
"لول أنزل" أي هل أنزل. "علينا الملئكيية" فيخييبروا أن محمييدا صييادق. "أو
نرى ربنا" عيانا فيخبرنا برسالته. نظيره قوله اتعالى: "وقالوا لن نييؤمن لييك

] إلى قييوله: "أو اتييأاتي بييالله90حتى اتفجر لنا من الرض ينبوعا" [السراء: 
]. قييال اللييه اتعييالى: "لقييد اسييتكبروا فييي92والملئكيية قييبيل" [السييراء: 

أنفسهم وعتوا عتوا كبيرا" حيث سألوا الله الشييطط؛ لن الملئكيية ل اتييرى
إل عند الموت أو عند نييزول العييذاب، واللييه اتعييالى ل اتييدركه البصييار وهييو
يدرك البصار، فل عين اتراه. وقال مقااتل: "عتوا" علوا في الرض. والعتييو:
أشد الكفر وأفحش الظلم. وإذا لم يكتفوا بالمعجزات وهذا القييرآن فكيييف
يكتفون بالملئكة؟ وهم ل يميزون بينهم وبيين الشيياطين، ول بيد لهيم مين
معجزة يقيمها من يييدعى أنييه ملييك، وليييس للقييوم طلييب معجييزة بعييد أن
شاهدوا معجزة، وأن "يوم يرون الملئكة ل بشرى يومئذ للمجرمييين" يرييد
أن الملئكة ل يراها أحد إل عند الموت: فتبشر المييؤمنين بالجنيية، واتضييرب
المشركين والكفار بمقامع الحديد حييتى اتخييرج أنفسييهم. "ويقولييون حجييرا
محجورا" يريد اتقول الملئكة حراما محرما أن يدخل الجنيية إل ميين قييال ل
إله إل الله، وأقام شرائعها؛ عيين ابيين عبيياس وغيييره. وقيييل: إن ذلييك يييوم
القيامة؛ قال مجاهد وعطية العوفي. قال عطية: إذا كان يوم القيامة اتلقييى
المييؤمن بالبشييرى: فييإذا رأى ذلييك الكييافر اتمنيياه فلييم يييره ميين الملئكيية.
وانتصييب "يييوم يييرون" بتقييدير ل بشييرى للمجرمييين يييوم يييرون الملئكيية.
"يومئذ" اتأكيد لي "يوم يرون". قال النحاس: ل يجوز أن يكون "يييوم يييرون"
منصوبا بي "بشرى" لن ما في حيز النفييي ل يعمييل فيمييا قبلييه، ولكيين فيييه
اتقدير أن يكون المعنى يمنعون البشارة يوم يرون الملئكة؛ ودل على هييذا
الحييذاف مييا بعييده، ويجييوز أن يكييون التقييدير: ل بشييرى اتكييون يييوم يييرون
الملئكيية، و"يومئييذ" مؤكييد. ويجييوز أن يكييون المعنييى: اذكيير يييوم يييرون



الملئكيية: ثييم ابتييدأ فقييال: "ل بشييرى يومئييذ للمجرمييين ويقولييون حجييرا
محجييورا" أي واتقييول الملئكيية حرامييا محرمييا أن اتكييون لهييم البشييرى إل

للمؤمنين. قال الشاعر: 
أل أصبحت أسماء حجرا محرما        وأصبحت من أدنى حمواتها حما   

أراد أل أصبحت أسماء حراما محرما. وقال آخر: 
حنت إلى النخلة القصوى فقلت لها        حجر حرام أل اتلك الدهاريس   

وروي عن الحسن أنه قال: "ويقولون حجرا" وقييف ميين قييول المجرمييين؛
فقال الله. عز وجل: "محجورا" عليهم أن يعاذوا أو يجاروا؛ فحجر الله ذلك
عليهم يوم القيامة. والول قييول ابيين عبيياس. وبييه قييال الفييراء؛ قيياله ابيين
النباري. وقرأ الحسن وأبو رجاء: "حجرا" بضم الحاء والناس على كسرها.
وقيل: إن ذلييك ميين قييول الكفييار قييالوه لنفسييهم؛ قيياله قتييادة فيمييا ذكيير
الماوردي. وقيل: هو قييول الكفييار للملئكيية. وهييي كلميية اسييتعاذة وكييانت
معروفة في الجاهلية؛ فكان إذا لقي الرجل من يخافه قال: حجرا محجورا؛
أي حراما عليك التعرض لي. وانتصابه على معنى: حجرت عليييك، أو حجيير
اللييه عليييك؛ كمييا اتقييول: سييقيا ورعيييا. أي إن المحرمييين إذا رأوا الملئكيية
يلقونهم في النار قالوا: نعوذ بييالله منكييم؛ ذكييره القشيييري، وحكييى معنيياه
المهدوي عن مجاهد. وقيل: "حجرا" من قيول المجرمييين. "محجييورا" مين
قول الملئكة؛ أي قالوا للملئكة نعوذ بالله منكييم أن اتتعرضييوا لنييا. فتقييول

الملئكة: "محجورا" أن اتعاذوا من شر هذا اليوم؛ قاله الحسن.
 {وقدمنا إلى ما عملوا من عمل فجعلناه هباء منثورا،24 - 23*اليتان: 3*

أصحاب الجنة يومئذ خير مستقرا وأحسن مقيل}
@قوله اتعالى: "وقدمنا إلى ما عملوا من عمل" هذا اتنبيه على عظييم قييدر
يوم القيامة؛ أي قصدنا في ذلك إلى ما كان يعمله المجرمون من عمل بيير
عنييد أنفسييهم. يقييال: قييدم فلن إلييى أميير كييذا أي قصييده. وقييال مجاهييد:

"قدمناه" أي عمدنا. وقال الراجز: 
وقدم الخوارج الضلل        إلى عباد ربهم فقالوا   
إن دماءكم لنا حلل   

وقيل: هو قييدوم الملئكيية، أخييبر بييه نفسييه اتعييالى فيياعله. "فجعلنيياه هبيياء
منثورا" أي ل ينتفع به؛ أي أبطلناه بالكفر. وليس "هبيياء" ميين ذوات الهمييز
ن ع، وم ي موضيع الرف اكنين. والتصيغير هيبي ف وإنما هميزت للتقياء الس
النحويين من يقول: هبي في موضع الرفييع؛ حكيياه النحيياس. وواحييده هبيياة

والجمع أهباء. قال الحاراث بن حلزة يصف ناقة: 
فترى خلفها من الرجع والوقي              يع منينا كأنه أهباء   

وروى الحراث عن علي قال: الهباء المنثور شعاع الشمس الذي يدخل ميين
الكوة. وقال الزهري: الهباء ما يخرج من الكوة في ضييوء الشييمس شييبيه
بالغبار. اتأويله: إن الله اتعييالى أحبييط أعمييالهم حييتى صييارت بمنزليية الهبيياء
المنثييور. فأمييا الهبيياء المنبييث. فأمييا الهبيياء المنبييث فهييو مييا اتييثيره الخيييل
بسنابكها من الغبار. والمنبث المتفييرق. وقييال ابيين عرفيية: الهبييوة والهبيياء
التراب الدقيق. الجوهري: ويقييال لييه إذا اراتفييع هبييوا وأهييبيته أنييا. والهبييوة

الغبرة. قال رؤبة. 
اتبدو لنا أعلمه بعد الغرق        في قطع الل وهبوات الدقق   



وموضع هابي التراب أي كأن اترابه مثيل الهبياء فيي الرقية. وقييل: إنيه ميا
ذراته الرياح من يابس أوراق الشجر؛ قياله قتييادة وابين عبياس. وقيال ابين

عباس أيضا: إنه الماء المهراق. وقيل: إنه الرماد؛ قاله عبيد بن يعلى.
@قوله اتعالى: "أصحاب الجنيية يومئييذ خييير مسييتقرا وأحسيين مقيل" اتقييدم
القييول فيييه عنييد قييوله اتعييالى: "قييل أذلييك خييير أم جنيية الخلييد الييتي وعييد

]. قال النحاس: والكوفيون يجيزون "العسل أحلى15المتقون" [الفرقان: 
من الخل" وهذا قول مردود؛ لن معنى فلن خير ميين فلن أنيه أكييثر خييرا
منه ول حلوة في الخل. ول يجوز أن يقييال: النصييراني خييير ميين اليهييودي؛
لنه ل خير فيهما فيكون أحدهما أزيد في الخير. لكيين يقييال: اليهييودي شيير
من النصراني؛ فعلى هذا كلم العرب. و"مستقرا" نصب علييى الظييراف إذا
قدر على غير باب "أفعل منك" والمعنى لهييم خييير فييي مسييتقر. وإذا كييان
من باب "أفعل منك" فانتصابه على البيان؛ قال النحيياس والمهييدوي. قييال
قتادة: "وأحسن مقيل" منزل ومأوى. وقيل: هو على ما اتعرفه العييرب ميين
مقيل نصف النهار. ومنه الحديث المرفوع (إن الله اتبارك واتعالى يفرغ ميين
حساب الخلق في مقدار نصف يوم فيقيل أهل الجنة في الجنة وأهل النييار
في النار) ذكره المهدوي. وقال ابن مسعود: ل ينتصف النهيار ييوم القيامية
من نهار الدنيا حتى يقيل هؤلء في الجنة وهؤلء في النار، ثم قرأ: "ثييم إن
مقيلهم للى الجحيم" كذا هي في قراءة ابيين مسييعود. وقييال ابيين عبيياس:
الحساب من ذلك اليوم في أوله، فل ينتصف النهار من يييوم القياميية حييتى
يقيل أهل الجنة في الجنة وأهل النار في النار. ومنه مييا روي: (قيلييوا فييإن
الشياطين ل اتقيل). وذكر قاسم بن أصبغ ميين حييديث أبييي سييعيد الخييدري
قال: قييال رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم: (فييي يييوم كييان مقييداره
خمسين ألف سنة) فقلت: ما أطول هذا اليوم. فقال النبي صلى الله علييه
وسلم: (والذي نفسي بيده إنه ليخفف عن المؤمن حتى يكون أخييف عليييه

من صلة المكتوبة يصليها في الدنيا).
-يي 25*اليتان: 3*  {ويوم اتشقق السماء بالغمام ونزل الملئكة اتنييزيل،26 

الملك يومئذ الحق للرحمن وكان يوما على الكافرين عسيرا}
@قوله اتعالى: "ويوم اتشقق السماء بالغمام" أي واذكر يوم اتشقق السماء
بالغمام. وقرأه عاصييم والعمييش ويحيييى وحمييزة والكسيائي وأبييو عمييرو:
"اتشقق" بتخفيف الشييين وأصييله اتتشييقق بتيياءين فحييذفوا الولييى اتخفيفييا،
واختاره أبو عبيد. الباقون "اتشقق" بتشديد الشيين عليى الدغيام، واختياره
أبو حااتم. وكذلك في "ق". "بالغمام" أي عن الغمام. والباء وعن يتعاقبييان؛
كما اتقييول: رميييت بييالقوس وعيين القييوس. روي أن السييماء اتتشييقق عيين
سحاب أبيض رقيق مثل الضيبابة، وليم يكين إل لبنيي إسيرائيل فيي اتيههييم
فتنشق السماء عنه؛ وهو الذي قال اتعالى: "هل ينظرون إل أن يأاتيهم اللييه

]. "ونييزل الملئكيية" ميين السييماوات،210في ظلل من الغمام" [البقييرة: 
ويأاتي الرب جل وعز في الثمانية اليذين يحمليون العيرش لفصيل القضياء،
علييى مييا يجييوز أن يحمييل عليييه إاتيييانه؛ ل علييى مييا اتحمييل عليييه صييفات
المخلوقين من الحركة والنتقال. وقال ابيين عبيياس: اتتشييقق سييماء الييدنيا
فينزل أهلها وهم أكثر ممن في الرض من الجن والنس، ثم اتنشق السماء
الثانية فينزل أهلها وهم أكثر ممن في سماء الدنيا، ثم كييذلك حييتى اتنشييق
السماء السابعة، ثم ينييزل الكروبيييون وحمليية العييرش؛ وهييو معنييى قييوله:



"ونزل الملئكة اتنزيل" أي من السماء إلى الرض لحساب الثقلييين. وقيييل:
إن السماء اتنشق بالغمام الذي بينها وبين الناس؛ فبتشقق الغمييام اتتشييقق
السماء؛ فإذا انشقت السماء انتقض اتركيبها وطويت ونزلييت الملئكيية إلييى
مكييان سييواها. وقييرأ ابيين كييثير: "وننييزل الملئكيية" بالنصييب ميين النييزال.
الباقون. "ونزل الملئكة" بالرفع. دليله "اتنزيل" ولو كييان علييى الول لقييال
إنزال. وقد قيل: إن نزل وأنزل بمعنى؛ فجاء "اتنزيل" على "نزل" وقييد قييرأ
عبدالوهاب عن أبييي عمييرو: "ونييزل الملئكيية اتنييزيل". وقييرأ ابيين مسييعود:
"وأنييزل الملئكيية". أبييي بيين كعييب: "ونزلييت الملئكيية". وعنييه "واتنزلييت

الملئكة".
@قوله اتعالى: "الملك يومئذ الحق للرحمن" "الملك" مبتدأ و"الحق" صفة
له و"للرحمن" الخبر؛ لن الملك الذي يزول وينقطع ليييس بملييك؛ فبطلييت
يومئذ أملك المالكين وانقطعييت دعيياويهم، وزال كييل ملييك وملكييه. وبقييي
الملك الحق لله وحده. "وكان يوما على الكافرين عسيييرا" أي لمييا ينييالهم
من الهوال ويلحقهم من الخزي والهوان، وهييو علييى المييؤمنين أخييف ميين
صلة مكتوبة؛ على ما اتقدم في الحديث. وهذه الية دال عليه؛ لنه إذا كان
َفَسر، وعسُر على الكافرين عسيرا فهو على المؤمنين يسير. يقال: عسِر يع

يعسُر.
 {ويوم يعض الظالم على يديه يقول يا ليتني ااتخذت28 - 27*اليتان: 3*

مع الرسول سبيل، يا ويلتى ليتني لم أاتخذ فلنا خليل}
@قوله اتعالى: "ويوم يعض الظالم على يييديه" الماضييي عضضييت. وحكييى
الكسائي عضضت بفتح الضاد الولييى. وجيياء التوقيييف عيين أهييل التفسييير،
منهم ابن عباس وسعيد بن المسيب أن الظالم ههنا يراد به عقبة بيين أبييي
معيط، وأن خليله أمية بن خلف؛ فعقبة قتله علي بن أبي طالب رضي الله
عنه؛ وذلك أنه كان في السارى يوم بدر فأمر النبي صلى الله عليه وسييلم
بقتله؛ فقال: أأقتل دونهم؟ فقال. نعم، بكفرك وعتوك. فقال: من للصبية؟
فقال: النار. فقام علي رضي الله عنه فقتله. وأمية قتله النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم، فكان هذا من دلئل نبوة النبي صلى الله عليه وسلم؛ لنه خبر
عنهما بهذا فقتل على الكفر. ولم يسميا فييي الييية لنييه أبلييغ فييي الفائييدة،
ليعلم أن هذا سبيل كل ظالم قبل من غيره في معصية الله عز وجل: قال
ابن عباس وقتادة وغيرهما: وكان عقبة قد هم بالسلم فمنعه منه أبي بيين
خلف وكانا خدنين، وأن النبي صلى اللييه عليييه وسييلم قتلهمييا جميعييا: قتييل
عقبة يوم بدر صبرا، وأبي بن خلف في المبارزة يوم أحد؛ ذكييره القشيييري
والثعلبي، والول ذكره النحاس. وقال السهيلي: "ويوم يعض الظييالم علييى
يديه" هو عقبة بن أبي معيط، وكان صديقا لمية بن خلف الجمحي ويييروى
لبي بن خلف أخ أمية، وكان قد صنع وليمة فدعا إليها قريشا، ودعا رسول
الله صلى الله عليه وسلم فأبى أن يأاتيه إل أن يسلم. وكره عقبة أن يتأخر
عن طعامه من أشرااف قريش أحد فأسلم ونطق بالشهاداتين، فأاتاه رسول
الله صلى الله عليه وسلم وأكل من طعامه، فعااتبه خليله أمية بن خلف، أو
أبي بن خلف وكان غائبا. فقال عقبة: رأيت عظيما أل يحضر طعامي رجييل
من أشرااف قريش. فقال له خليله: ل أرضى حتى اترجع واتبصق في وجهييه
واتطأ عنقه واتقول كيت وكيت. ففعل عدو الله مييا أمييره بييه خليلييه؛ فييأنزل
الله عز وجل: "ويوم يعض الظالم علييى يييديه". قييال الضييحاك: لمييا بصييق



عقبة في وجه رسول الله صلى الله عليييه وسييلم رجييع بصيياقه فييي وجهييه
وشوى وجهه وشفتيه، حتى أثر في وجهه وأحرق خديه، فلم يزل أثيير ذلييك
في وجهه حتى قتل. وعضه يديه فعل النادم الحزييين لجييل طيياعته خليلييه.
"يقول يا ليتني ااتخذت مع الرسييول سييبيل" فييي الييدنيا، يعنييي طريقييا إلييى
الجنة."يا ويلتا" دعاء بالويل والثبور على محالفيية الكييافر ومتيابعته. "ليتنييي
لم أاتخذ فلنا خليل" يعني أمية، وكني عنه ولم يصرح باسمه لئل يكون هييذا
الوعد مخصوصا به ول مقصورا، بل يتنيياول جميييع ميين فعييل مثييل فعلهمييا.
وقال مجاهد وأبييو رجيياء: الظييالم عييام فييي كييل ظييالم، وفلن: الشيييطان.
واحتج لصاحب هذا القول بأن بعده "وكان الشيطان للنسان خذول". وقييرأ
الحسن: "يا ويلتي". والخليل: الصاحب والصديق."لقييد أضييلني عيين الييذكر
بعد إذ جاءني" أي يقول هذا النادم: لقد أضلني من ااتخذاته فييي الييدنيا خليل
ن الرسيول. "وكيان ان بيه. وقييل: "عين اليذكر" أي ع ن القيرآن واليم ع
الشيطان للنسان خذول" قيييل: هييذا ميين قييول اللييه ل ميين قييول الظييالم.
واتمام الكلم على هييذا عنييد قييوله: "بعييد إذ جيياءني". والخييذل الييترك ميين
العانة؛ ومنه خذلن إبليس للمشركين لما ظهر لهم في صورة سراقة بيين
مالك، فلما رأى الملئكة اتبرأ منهم. وكل من صد عن سبيل الله وأطيع في
معصية الله فهو شيطان للنسان، خذول عنييد نييزول العييذاب والبلء. ولقييد

أحسن من قال: 
اتجنب قرين السوء وأصرم حباله        فإن لم اتجد عنه محيصا فداره   
وأحبب حبيب الصدق وأحذر مراءه        اتنل منه صفو الود ما لم اتماره   

ن الصيبا        إذا اشيتعلت نيرانيه فيي    وفي الشيب ما ينهى الحليم ع
عذاره
آخر: 

اصحب خيار الناس حيث لقيتهم        خير الصحابة من يكون عفيفا   
والناس مثل دراهم ميزاتها        فوجدت منها فضة وزيوفا   

وفي الصحيح من حديث أبي موسى عن النبي صلى الله عليه وسلم قييال:
(إنما مثل الجليس الصالح والجليس السييوء كحامييل المسييك ونافييخ الكييير
فحامل المسك إما أن يحذيك وإما أن اتبتاع منييه وإمييا أن اتجييد ريحييا طيبيية
ونافخ الكير إما أن يحييرق ثيابييك وإمييا أن اتجييد ريحييا خبيثيية) لفييظ مسييلم.
وأخرجه أبو داود من حديث أنس. وذكر أبو بكر البزار عن ابن عباس قييال:
قيل يا رسول الله؛ أي جلسائنا خير؟ قييال: (ميين ذكركييم بييالله رؤيتييه وزاد
في علمكم منطقه وذكركم بالخرة عمله). وقال مالك بيين دينييار: إنييك إن

اتنقل الحجار مع البرار خير لك من أن اتأكل الخبيص مع الفجار. وأنشد: 
وصاحب خيار الناس اتنج مسلما        وصاحب شرار الناس يوما فتندما   
-ي 29*اليات: 3* -ي 30  {لقد أضلني عن الييذكر بعييد إذ جياءني وكيان31 

الشيييطان للنسييان خييذول، وقييال الرسييول يييا رب إن قييومي ااتخييذوا هييذا
القرآن مهجورا، وكذلك جعلنا لكل نبي عييدوا مين المجرمييين وكفييى بربييك

هاديا ونصيرا}
@قوله اتعالى: "وقال الرسول يا رب" يريد محمدا صلى الله علييه وسيلم،
يشكوهم إلى الله اتعالى. "إن قومي ااتخذوا هذا القرآن مهجييورا" أي قييالوا
فيه غير الحق من أنه سييحر وشييعر؛ عيين مجاهييد والنخعييي. وقيييل: معنييى
"مهجورا" أي متروكا؛ فعييزاه اللييه اتبييارك واتعييالى وسييله بقييوله: "وكييذلك



جعلنا لكل نبي عدوا من المجرمين" أي كما جعلنا لك يييا محمييد عييدوا ميين
مشركي قومك - وهو أبو جهل في قول ابيين عبيياس - فكييذلك جعلنييا لكييل
نبي عدوا من مشييركي قييومه، فاصييبر، لمييري كمييا صييبروا، فييإني هاديييك
وناصرك على كل من نيياوأك. وقييد قيييل: إن قييول الرسييول "يييا رب" إنميا
يقوله يوم القيامة؛ أي هجروا القرآن وهجروني وكذبوني. وقال أنس: قييال
النبي صلى الله عليه وسلم: (من اتعلم القرآن وعلق مصييحفه لييم يتعاهييده
ولم ينظر فيه جاء يوم القيامة متعلقا به يقييول يييا رب العييالمين إن عبييدك
هذا ااتخذني مهجورا فاقض بيني وبينه). ذكره الثعلبي. "وكفى بربييك هاديييا
ونصيرا" نصب على الحييال أو التمييييز، أي يهييديك وينصييرك فل اتبييال بميين
عاداك. وقال ابن عباس: عدو النبي صلى الله عليه وسييلم أبييو جهييل لعنييه

الله.
-يي 32*اليتان: 3*  {وقال الذين كفروا لييول نييزل عليييه القييرآن جمليية33 

واحدة كذلك لنثبيت بيه فيؤادك وراتلنياه اتيراتيل، ول يأاتونيك بمثيل إل جئنياك
بالحق وأحسن اتفسيرا}

@قوله اتعالى: "وقال الذين كفروا لييول نييزل عليييه القييرآن جمليية واحييدة"
اختلف في قائل ذلك على قولين: أحييدهما: أنهييم كفييار قريييش؛ قيياله ابيين
عباس. والثاني: انهم اليهود حين رأوا نزول القرآن مفرقا قييالوا: هل أنييزل
عليه جملة واحدة كما أنزلت التوراة علييى موسييى والنجيييل علييى عيسييى
والزبور على داود. فقال الله اتعالى: "كذلك" أي فعلنا "لنثبييت بييه فييؤادك"
نقيوي بيه قلبيك فتعييه واتحمليه؛ لن الكتيب المتقدميية أنزليت عليى أنبيياء
يكتبون ويقرؤون، والقرآن أنزل على نبي أمييي؛ ولن ميين القييرآن الناسييخ
والمنسوخ، ومنه ما هو جواب لمن سأل عن أمور، ففرقنيياه ليكييون أوعييى
للنبي صلى الله عليه وسلم، وأيسر على العامل به؛ فكان كلما نييزل وحييي

جديد زاده قوة قلب.
قلت: فإن قيل هل أنزل القرآن دفعة واحدة وحفظه إذا كان ذلك في    

قدراته؟. قيل: في قدرة الله أن يعلمه الكتاب والقرآن فييي لحظيية واحييدة،
ولكنه لم يفعل ول معترض عليه في حكمه، وقد بينا وجه الحكمة في ذلك.
وقد قيل: إن قوله "كذلك" من كلم المشركين، أي لول نزل عليييه القييرآن
جملة واحدة كذلك، أي كالتوراة والنجيل، فيتييم الوقييف عليى "كييذلك" ثييم
يبتيدئ "لنثبيت بيه فيؤادك". ويجيوز أن يكيون الوقيف عليى قيوله: "جملية
واحدة" ثم يبتدئ "كذلك لتثبت به فؤادك" على معنى أنزلناه عليييك كييذلك
ن النبياري: واليوجه الول أجيود وأحسين، متفرقا لنثبت به فؤادك. قيال اب
والقول الثاني قد جاء به التفسيير، حييدثنا محمييد بين عثمييان الشيييبي قيال
حدثنا منجاب قال حدثنا بشر بن عمارة عن أبي روق عن الضحاك عن ابن

] قييال: أنييزل1عباس في قوله اتعالى: "إنا أنزلناه في ليلة القدر" [القييدر: 
القرآن جمليية واحيدة مين عنيد الليه عييز وجيل فيي اللييوح المحفيوظ إليى
ى جبرييل السفرة الكرام الكااتبين في السماء، فنجمه السيفرة الكيرام عل
عشرين ليلة، ونجمه جبريل عليه السلم على محمد عشييرين سيينة. قييال:

] يعنييي نجييوم القييرآن75فهو قوله "فل أقسم بمواقع النجييوم" [الواقعيية: 
-يي 76"وإنه لقسم لو اتعلمون عظيم. إنه لقييرآن كريييم" [الواقعيية:   77.[  

قال: فلما لم ينزل على النبي صلى اللييه عليييه وسييلم جمليية واحييدة، قييال
الذين كفروا لول نزل عليه القرآن جملة واحدة؛ فقال الله اتبييارك واتعييالى:



"كذلك لنثبت به فؤادك" يا محمد. "وراتلناه اتراتيل" يقول: ورسلناه اترسيييل؛
يقول: شيئا بعد شيء.

@قوله اتعالى: "ول يأاتونك بمثل إل جئناك بالحق وأحسيين اتفسيييرا" يقييول:
لو أنزلنا عليك القرآن جملة واحدة ثم سألوك لم يكن عندك ما اتجيييب بييه،
ولكن نمسييك عليييك فييإذا سييألوك أجبييت. قييال النحيياس: وكييان ذلييك ميين
علمات النبوة، لنهم ل يسألون عن شيء إل أجيبوا عنه، وهييذا ل يكييون إل
من نبي، فكان ذلك اتثبيتييا لفييؤاده وأفئييداتهم، ويييدل علييى هييذا "ول يأاتونييك
بمثييل إل جئنيياك بييالحق وأحسيين اتفسيييرا" ولييو نييزل جمليية بمييا فيييه ميين
الفرائض لثقل عليهم، وعلم الله عز وجل أن الصييلح فييي إنزالييه متفرقييا،
لنهم ينبهون به مرة بعد مرة، ولو نييزل جمليية واحييدة لييزال معنييى التنييبيه
وفيه ناسخ ومنسوخ، فكانوا يتعبدون بالشيء إلى وقت بعينه قد علييم اللييه
عز وجل فيه الصلح، ثييم ينييزل النسييخ بعييد ذلييك؛ فمحييال أن ينييزل جمليية
واحدة: افعلوا كذا ول اتفعلوا. قال النحاس: والولى أن يكون التمام "جملة
واحدة" لنه إذا وقف على "كذلك" صار المعنى كالتوراة والنجيل والزبييور
ولم يتقدم لها ذكر. قال الضحاك: "وأحسن اتفسيرا" أي اتفصييل. والمعنيى:
أحسن من مثلهم اتفصيل؛ فحييذاف لعلييم السييامع. وقيييل: كييان المشييركون
يستمدون من أهييل الكتيياب وكييان قييد غلييب علييى أهييل الكتيياب التحريييف
والتبديل، فكان ما يأاتي به النبي صلى الله عليه وسلم أحسن اتفسيرا ممييا
عندهم؛ لنهم كانوا يخلطون الحق بالباطل، والحق المحض أحسن من حق

].42مختلط بباطل، ولهذا قال اتعالى: "ول اتلبسوا الحق بالباطل" [البقرة: 
وقيل: "ل يأاتونك بمثل" كقولهم في صفة عيسى إنه خلييق ميين غييير أب إل

جئناك بالحق أي بما فيه نقض حجتهم كآدم إذ خلق من غير أب وأم.
 {الذين يحشرون على وجوههم إلى جهنم أولئييك شيير مكانييا34*الية: 3*

وأضل سبيل}
@قييوله اتعييالى: "الييذين يحشييرون علييى وجييوههم إلييى جهنييم" اتقييدم فييي
"سبحان". "أولئك شر مكانا" لنهم في جهنييم. وقييال مقااتييل: قييال الكفييار
لصحاب محمد. صلى الله عليه وسلم هو شير الخليق. "وأضيل سيبيل" أي
دينا وطريقا. ونظم الية: ول يأاتونك بمثل إل جئنيياك بييالحق، وأنييت منصييور

عليهم بالحجج الواضحة، وهم محشورون على وجوههم.
-يي 35*اليتان: 3*  {ولقد آاتينا موسى الكتاب وجعلنا معه أخاه هييارون36 

وزيرا، فقلنا اذهبا إلى القوم الذين كذبوا بآيااتنا فدمرناهم اتدميرا}
@قوله اتعالى: "ولقد آاتينا موسى الكتاب" يريد التوراة. "وجعلنا معييه أخياه
هارون وزيرا" اتقدم في "طه". "فقلنا اذهبا" الخطاب لهما. وقيل: إنما أمر
موسى صلى الله عليه وسييلم بالييذهاب وحييده فييي المعنييى. وهييذا بمنزليية

]. وقييوله: "يخييرج منهمييا اللؤلييؤ61قييوله: "نسيييا حواتهمييا" [الكهييف: 
] وإنما يخرج من أحدهما. قال النحاس: وهذا مما22والمرجان" [الرحمن: 

ل ينبغي أن يجترأ به على كتاب الله اتعالى، وقد قال جل وعييز: "فقييول لييه
قول لينا لعله يتذكر أو يخشى. قال ربنا إننييا أن يفييرط علينييا أو أن يطغييى.
قال ل اتخافا إنني معكما أسمع وأرى. فأاتياه فقول إنييا رسييول ربييك" [طييه:

]. وقد قال جل62]. ونظير هذا: "ومن دونهما جنتان" [الرحمن: 47 - 44
] قييال45ثنيياؤه: "ثييم أرسييلنا موسييى وأخيياه هييارون بإيااتنييا" [المومنييون: 

القشيري: وقوله في موضع آخر: "اذهييب إلييى فرعييون إنييه طغييى" [طييه:



] ل ينافي هذا؛ لنهما إذا كييان مييأمورين فكييل واحييد مييأمور. ويجييوز أن24
يقال: أمر موسى أول، ثم لما قال: "واجعييل لييي وزيييرا ميين أهلييي" [طييه:

]. "إلى القوم الذين كييذبوا بآيااتنييا"43] قال: "اذهبا إلى فرعون" [طه: 29
ي الكلم إضيمار؛ أي يريد فرعون وهامان والقبيط. "فيدمرناهم اتيدميرا" ف

فكذبوهما "فدمرناهم اتدميرا" أي أهلكناهم إهلكا.
 {وقوم نوح لما كذبوا الرسل أغرقناهم وجعلناهم للناس آييية37*الية: 3*

وأعتدنا للظالمين عذابا أليما}
@قوله اتعالى: "وقوم نوح" في نصب "قوم" أربعيية أقييوال: العطييف علييى
الهاء والميم في "دمرناهم". الثيياني: بمعنييى اذكيير. الثييالث: بإضييمار فعييل
يفسره ما بعده؛ والتقدير: وأغرقنا قوم نوح أغرقناهم. الرابع: إنه منصييوب
بي "أغرقناهم" قيياله الفييراء. ورده النحيياس قييال: لن "أغرقنييا" ليييس ممييا
يتعدى إلى مفعولين فيعمييل فيي المضييمر وفيي "قييوم نييوح". "لمييا كييذبوا
الرسل" ذكر الجنس والمراد نييوح وحييده؛ لنييه لييم يكيين فييي ذلييك الييوقت
ا ان بم رسول إليهم إل نوح وحده؛ فنوح إنميا بعيث بل إليه إل الليه، وباليم
ينزل الله، فلما كذبوه كييان فييي ذلييك اتكييذيب لكييل ميين بعييث بعييده بهييذه
الكلمة. وقيل: إن من كذب رسول فقد كذب جميع الرسل؛ لنهييم ل يفييرق
بينهم في اليمان، ولنه ما من نبي إل يصدق سائر أنبياء اللييه، فميين كييذب
منهم نبيا فقد كذب كل من صدقه من النبيين. "أغرقنيياهم" أي بالطوفييان.
"وجعلناهم للناس آية" أي علمة ظاهرة على قييدراتنا "وأعتييدنا للظييالمين"
أي للمشركين من قوم نوح "عذابا أليما" أي فييي الخييرة. وقيييل: أي هييذه

سبيلي في كل ظالم.
 {وعادا وثمود وأصحاب الرس وقرونا بين ذلك كثيرا}38*الية: 3*

@قوله اتعالى: "وعادا وثمود وأصحاب الرس وقرونا بين ذلييك كييثيرا" كلييه
معطواف على "قوم نوح" إذا كييان "قييوم نييوح" منصييوبا علييى العطييف، أو
بمعنى اذكر. ويجوز أن يكون كله منصوبا على أنه معطواف علييى المضييمر
في "دمرناهم" أو على المضمر في "جعلناهم" وهييو اختيييار النحيياس؛ لنييه
أقرب إليه. ويجوز أن يكون منصوبا بإضمار فعل؛ أي اذكر عادا الذين كذبوا
هودا فأهلكهم الله بالريح العقيم، وثمييودا كييذبوا صييالحا فييأهلكوا بالرجفيية.
و"أصحاب الرس" والرس في كلم العرب البئر الييتي اتكييون غييير مطوييية،

والجمع رساس. قال: 
اتنابلة يحفرون الرساسا       

يعني آبار المعادن. قال ابن عباس: سألت كعبا عيين أصييحاب الييرس قييال:
] قتله قييومه20صاحب "يس" الذي قال: "يا قوم ااتبعوا المرسلين" [يس: 

ورسوه فييي بئيير لهييم يقييال لهييا الييرس طرحييوه فيهييا، وكييذا قييال مقااتييل.
السدي: هم أصحاب قصة "يس" أهل أنطاكية، والرس بئر بأنطاكييية قتلييوا
فيها حبيبا النجار مؤمن آل "يس" فنسبوا إليها. وقال علي رضي الله عنييه:
هم قوم كانوا يعبدون شييجرة صيينوبر فييدعا عليهييم نييبيهم؛ وكييان ميين ولييد
يهوذا، فيبست الشجرة فقتلوه ورسوه فييي بئيير، فييأظلتهم سييحابة سييوداء
فييأحرقتهم. وقييال ابيين عبيياس: هييم قييوم بأذربيجييان قتلييوا أنبييياء فجفييت
أشجارهم وزروعهم فمااتوا جوعا وعطشا. وقال وهب بن منبه: كييانوا أهييل
بئر يقعدون عليها وأصحاب مواشي، وكانوا يعبدون الصيينام، فأرسييل اللييه
إليهم شعيبا فكذبوه وآذوه، واتمادوا على كفرهم وطغيانهم، فبينما هم حول



البئر في منازلهم انهارت بهم وبديارهم؛ فخسف اللييه بهييم فهلكييوا جميعييا.
وقال قتادة: أصحاب الرس وأصحاب اليكة أمتان أرسل الله إليهمييا شيعيبا
فكذبوه فعذبهما الله بعذابين. قال قتادة: والرس قرية بفلج اليمامة. وقييال
عكرمة: هم قوم رسوا نبيهم في بئر حيا. دليله مييا روى محمييد ابيين كعييب
القرظي عمن حدثه أن النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم قييال: (أول النيياس
يدخل الجنة يوم القيامة عبد أسود وذلك أن الله اتعالى بعث نبيا إلى قييومه
فلم يؤمن به إل ذلك السود فحفر أهل القرية بئرا وألقييوا فيهييا نييبيهم حيييا
وأطبقوا عليه حجرا ضخما وكان العبد السود يحتطب علييى ظهييره ويييبيعه
ويأاتيه بطعامه وشرابه فيعينه الله على رفع اتلك الصييخرة حييتى يييدليه إليييه
فبينما هو يحتطب إذ نام فضرب الله على أذنه سييبع سيينين نائمييا ثييم هييب
من نومه فتمطى وااتكأ على شقه الخر فضرب الله على أذنه سييبع سيينين
ثم هب فاحتمل حزمة الحطب فباعها وأاتى بطعامه وشرابه إلى البئر فلييم
يجده وكان قومه قد أراهم الله اتعالى آية فاستخرجوه وآمنوا بييه وصييدقوه
ومات ذلك النبي). قال النبي صلى الله عليه وسلم: (إن ذلك العبد السييود
لول من يدخل الجنة) وذكر هذا الخبر المهدوي والثعلبي، واللفظ للثعلييبي،
وقال: هؤلء آمنوا بنبيهم فل يجوز أن يكونوا أصحاب الرس؛ لن الله اتعالى
أخبر عن أصحاب الرس أنه دمرهييم، إل أن يييدمروا بأحييدااث أحييدثوها بعييد
نبيهم. وقال الكلبي: أصحاب الرس قوم أرسل الله إليهم نبيا فأكلوه. وهييم
أول ميين عمييل نسيياؤهم السييحق؛ ذكييره الميياوردي. وقيييل: هييم أصييحاب
الخدود الذين حفروا الخاديد وحرقوا فيها المؤمنين، وسيييأاتي. وقيييل: هييم
بقايا من قوم ثمود، وأن الرس البئر المذكورة في "الحج" في قوله: "وبئر

] على ما اتقدم. وفي الصحاح: والرس اسييم بئيير كييانت45معطلة" [الحج: 
لبقية من ثمود. وقال جعفر بن محمد عن أبيه: أصحاب الييرس قييوم كييانوا
يستحسنون لنسائهم السحق، وكييان نسيياؤهم كلهييم سييحاقات. وروي ميين
حديث أنس أن رسول الله صلى الله عليييه وسييلم قييال: (إن ميين أشييراط
الساعة أن يكتفي الرجال بالرجال والنساء بالنساء وذلك السحق). وقيييل:
الرس ميياء ونخييل لبنييي أسييد. وقيييل: الثلييج المييتراكم فييي الجبييال؛ ذكييره
القشيييري. ومييا ذكرنيياه أول هييو المعييرواف، وهييو كييل حفيير احتفيير كييالقبر
والمعدن والبئر. قال أبو عبيدة: الرس كل ركية لم اتطو؛ وجمعهييا رسيياس.

قال الشاعر: 
وهم سائرون إلى أرضهم        فيا ليتهم يحفرون الرساسا   

والرس اسم واد في قول زهير: 
بكرن بكورا واستحرن بسحرة        فهن لوادي الرس كاليد للفم   

ورسست رسا: حفرت بئرا. ورس الميييت أي قييبر. والييرس: الصييلح بييين
الناس، والفساد أيضا وقد رسست بينهم؛ فهو من الضداد. وقييد قيييل فييي
أصحاب الرس غير ما ذكرنا، ذكره الثعلبي وغيره. "وقرونا بين ذلك كييثيرا"
أي أمما ل يعلمهم إل الله بين قوم نوح وعاد. وثمود وأصحاب الرس. وعن
الربيع بن خيثم اشتكى فقيل له: أل اتتداوى فإن رسول الله صلى الله عليه
وسلم قد أمر به؟ قال: لقد هممت بذلك ثم فكرت فيما بيني وبين نفسييي
فإذا عاد وثمود وأصحاب الرس وقرونييا بييين ذلييك كييثيرا كييانوا أكييثر وأشييد
حرصا علييى جمييع المييال، فكييان فيهييم أطبيياء، فل النيياعت منهييم بقييي ول
المنعوت؛ فأبى أن يتداوى فما مكث إل خمسة أيام حتى مات، رحمه الله.



 {وكل ضربنا له المثال وكل اتبرنا اتتبيرا}39*الية: 3*
@قوله اتعالى: "وكل ضربنا له المثال" قال الزجياج. أي وأنيذرنا كل ضيربنا
له المثال وبينا لهم الحجة، ولييم نضييرب لهييم المثييال الباطليية كمييا يفعلييه
هييؤلء الكفييرة. وقيييل: انتصييب علييى اتقييدير ذكرنييا كل ونحييوه؛ لن ضييرب
المثال اتذكير ووعظ؛ ذكره المهدوي. والمعنى واحد. "وكل اتبرنا اتتييبيرا" أي
أهلكنا بالعذاب. واتبرت الشيء كسراته. وقال المؤرج والخفييش: دمرنيياهم

اتدميرا. اتبدل التاء والباء من الدال والميم.
 {ولقد أاتييوا علييى القرييية الييتي أمطييرت مطيير السييوء أفلييم40*الية: 3*

يكونوا يرونها بل كانوا ل يرجون نشورا}
@قوله اتعالى: "ولقد أاتوا على القرية" يعني مشركي مكيية. والقرييية قرييية
قييوم لييوط. والحجييارة الييتي أمطييروا بهييا. "مطيير السييوء" الحجييارة الييتي
أمطروا بها. "أفلييم يكونييوا يرونهييا" أي فييي أسييفارهم ليعتييبروا. قييال ابيين
عباس: كانت قريش في اتجاراتها إلى الشام اتمر بمدائن قوم لوط كما قال

] وقييال:137اللييه اتعيالى: "وإنكييم لتمييرون عليهييم مصييبحين" [الصييافات: 
]. "بييل كييانوا ل يرجييون نشييورا" أي ل79"وإنهما لبإمييام مييبين" [الحجيير: 

يصدقون بالبعث. ويجوز أن يكون معنى "يرجون" يخافون. ويجوز أن يكون
على بابه ويكون معناه: بل كانوا ل يرجون ثواب الخرة.

 {وإذا رأوك إن يتخذونك إل هزوا أهذا الذي بعث الله42 - 41*اليتان: 3*
رسول، إن كاد ليضلنا عن آلهتنا لول أن صبرنا عليها وسييواف يعلمييون حييين

يرون العذاب من أضل سبيل}
@قيييوله اتعيييالى: "وإذا رأوك إن يتخيييذونك إل هيييزوا" جيييواب "إذا" "إن
يتخييذونك" لن معنيياه يتخييذونك. وقيييل: الجييواب محييذواف وهييو قييالوا أو
يقولون: "أهذا الذي" وقوله: "إن يتخذونك إل هزوا" كلم معترض. ونزلييت
في أبي جهل كان يقول للنبي صلى الله عليه وسلم مستهزئا: "أهذا الييذي
بعث الله رسييول" والعائييد محييذواف، أي بعثييه اللييه. "رسييول" نصييب علييى
الحال والتقدير: أهذا الذي بعثه الله مرسل. "أهذا" رفييع بالبتييداء و"الييذي"
خبره. "رسول" نصب على الحال. و"بعث" في صلة "الذي" واسم الله عز
وجل رفع بي "بعييث". ويجييوز أن يكييون مصييدرا؛ لن معنييى "بعييث" أرسييل
ويكون معنييى رسييول" رسييالة علييى هييذا. واللييف للسييتفهام علييى معنييى
التقرير والحتقار."إن كاد ليضلنا" أي قالوا قد كاد أن يصييرفنا. "عيين آلهتنييا
لول أن صبرنا عليها" أي حبسنا أنفسنا على عباداتها. "وسواف يعلمون حين
يرون العذاب من أضل سبيل" يريد من أضل دينا أهم أم محمييد، وقييد رأوه

في يوم بدر.
 {أرأيت من ااتخذ إلهه هواه أفأنت اتكون عليه وكيل}43*الية: 3*

@قوله اتعالى: "أرأيت من ااتخذ إلهييه هييواه" عجييب نييبيه صييلى اللييه عليييه
وسلم من إضمارهم على الشرك وإصرارهم عليه مع إقرارهم بأنه خالقهم
ورازقهم، ثم يعمد إلى حجر يعبده من غير حجة. قال الكلبي وغيره: كييانت
العرب إذا هوي الرجل منهم شيئا عبده من دون الله، فإذا رأى أحسن منه
اترك الول وعبد الحسن؛ فعلى هييذا يعنييي: أرأيييت ميين ااتخييذ إلهييه بهييواه؛
فحذاف الجار. وقال ابن عباس: الهوى إله يعبد ميين دون اللييه، ثييم اتل هييذه

الية. قال الشاعر: 
لعمر أبيها لو اتبدت لناسك        قد اعتزل الدنيا بإحدى المناسك   



لصلى لها قبل الصلة لربه        ولراتد في الدنيا بأعمال فااتك   
وقيل: "ااتخذ إلهه هييواه" أي أطيياع هييواه. وعيين الحسيين ل يهييوى شيييئا إل
أاتبعه، والمعنى واحد. "أفأنت اتكون عليه وكيل" أي حفيظا وكفيل حتى اترده
إلى اليمان واتخرجه من هذا الفساد. أي ليست الهداية والضللة موكولتين
إلى مشيييئك، وإنمييا عليييك التبليييغ. وهييذا رد عليى القدرييية. ثييم قيييل: إنهييا
منسوخة بآية القتال. وقيل: لم اتنسييخ؛ لن الييية اتسييلية للنييبي صييلى اللييه

عليه وسلم.
 {أم اتحسييب أن أكييثرهم يسييمعون أو يعقلييون إن هييم إل44*الييية: 3*

كالنعام بل هم أضل سبيل}
@قوله اتعالى: "أم اتحسب أن أكثرهم يسمعون أو يعقلون" ولم يقيل أنهيم
لن منهم من قد علم أنييه يييؤمن. وذمهييم جييل وعييز بهييذا. "أم اتحسييب أن
أكثرهم يسمعون" سماع قبييول أو يفكييرون فيمييا اتقييول فيعقلييونه؛ أي هييم
م ينتفعيوا بميا مع. وقييل: المعنيى أنهيم لميا ل بمنزلة مين ل يعقيل ول يس
يسمعون فكأنهم لم يسمعوا؛ والمراد أهل مكة. وقيل: "أم" بمعنى بل في
مثل هذا الموضع. "إن هم إل كالنعام" أي في الكييل والشييرب ل يفكييرون
في الخرة. "بل هم أضل سبيل" إذ ل حساب ول عقاب على النعام. وقال
مقااتل: البهائم اتعراف ربها واتهتدي إلى مراعيها واتنقاد لربابها الييتي اتعقلهييا،
وهييؤلء ل ينقييادون ول يعرفييون ربهييم الييذي خلقهييم ورزقهييم. وقيييل: لن

البهائم إن لم اتعقل صحة التوحيد والنبوة لم اتعتقد بطلن ذلك أيضا.
-يي 45*اليتان: 3*  {ألم اتر إلى ربك كيف مييد الظييل ولييو شيياء لجعلييه46 

ساكنا ثم جعلنا الشمس عليه دليل، ثم قبضناه إلينا قبضا يسيرا}
@قوله اتعالى: "ألم اتر إلى ربك كيف مد الظل" يجوز أن اتكون هذه الرؤية
من رؤية العين، ومجوز أن اتكون من العلم. وقال الحسن وقتادة وغيرهما:
مد الظل مين طلييوع الفجيير إلييى طلييوع الشييمس. وقييل: هييو مين غيوبية
الشمس إلى طلوعها. والول أصح؛ والدليل على ذلك أنه ليس ميين سيياعة
أطيب من اتلك الساعة؛ فإن فيها يجد المريييض راحيية والمسييافر وكييل ذي
علة: وفيها اترد نفوس الموات والرواح منهم إلى الجساد، واتطيب نفييوس
الحياء فيها. وهذه الصفة مفقييودة بعييد المغييرب. وقييال أبييو العالييية: نهييار
الجنة هكذا؛ وأشار إلى سيياعة المصييلين صييلة الفجيير. أبييو عبيييدة: الظييل
بالغداة والفيء بالعشي؛ لنه يرجع بعد زوال الشمس؛ سمي فيئا لنييه فيياء
من المشرق إلى جانب المغرب. قال الشاعر، وهييو حميييد بيين ثييور يصييف

سرحة وكني بها عن امرأة: 
فل الظل من برد الضحا اتستطيعه        ول الفيء من برد العشي اتذوق   

وقال ابن السكيت: الظل ما نسخته الشمس والفيييء مييا نسييخ الشييمس.
وحكى أبو عبيدة عن رؤية قال: كل ما كانت عليه الشمس فزالت عنه فهو
فيء وظل، وما لم اتكن عليه الشمس فهو ظل. "ولو شيياء لجعلييه سيياكنا"
أي دائما مستقرا ل اتنسخه الشمس. ابن عبيياس: يريييد إلييى يييوم القياميية،
وقيل: المعنى لو شاء لمنييع الشييمس الطلييوع. "ثييم جعلنييا الشييمس عليييه
دليل" أي جعلنا الشمس بنسييخها الظييل عنييد مجيئهييا داليية علييى أن الظييل
شيء ومعنى؛ لن الشياء اتعراف بأضدادها ولول الشمس ما عييراف الظييل،
ولول النور ما عرفت الظلمة. فالدليل فعيل بمعنى الفاعل. وقيييل: بمعنييى
المفعول كالقتيل والدهين والخضيب. أي دللنا الشييمس علييى الظييل حييتى



ذهبت به؛ أي أاتبعناها إيياه. فالشييمس دليييل أي حجيية وبرهيان، وهييو الييذي
يكشف المشكل ويوضحه. ولم يؤنث الدليل وهو صييفة الشييمس لنييه فييي
معنى السم؛ كما يقال: الشمس برهان والشمس حق."ثيم قبضيناه" يرييد
ذلك الظل الممدود. "إلينا قبضا يسيرا" أي يسيرا قبضييه علينييا. وكييل أميير
ربنا عليه يسير. فالظل مكثه في هذا الجو بمقدار طلوع الفجر إلى طلييوع
الشمس، فإذا طلعت الشمس صار الظل مقبوضا، وخلفييه فييي هييذا الجييو
شعاع الشمس فأشرق على الرض وعلى الشياء إلى وقييت غروبهيا، فيإذا
غربت فليس هناك ظل، إنما ذلك بقية نور النهار. وقال قوم: قبضه بغروب
الشمس؛ لنها ما لم اتغرب فالظل فيه بقية، وإنما يتم زواله بمجيء الليييل
ودخول الظلمة عليه. وقيل: إن هذا القبض وقع بالشمس؛ لنها إذا طلعييت
أخذ الظل في الذهاب شيئا فشيئا؛ قاله أبو مالك وإبراهيم الييتيمي. وقيييل:
"ثييم قبضييناه" أي قبضيينا ضييياء الشييمس بييالفيء "قبضييا يسيييرا". وقيييل:
"يسيرا" أي سريعا، قاله الضحاك. قتادة: خفيا؛ أي إذا غابت الشمس قبض
الظل قبضا خفيا؛ كلما قبض جزء منه جعل مكانه جزء من الظلمة، وليييس

يزول دفعة واحدة. فهذا معنى قول قتادة؛ وهو قول مجاهد.
 {وهو الذي جعل لكم الليل لباسا والنوم سبااتا وجعييل النهييار47*الية: 3*

نشورا}
@قوله اتعالى: "وهو الذي جعل لكم الليل لباسا" يعني سترا للخلييق يقييوم
مقام اللباس في ستر البدن. قال الطييبري: وصييف الليييل باللبيياس اتشييبيها
من حيث يستر الشياء ويغشاها. قال ابن العربي: ظن بعض الغفلة أن من
صلى عريانا في الظلم أنه يجزئه؛ لن الليل لباس. وهذا يييوجب أن يصييلي
في بيته عريانا إذا أغلق عليه بابه. والسييتر فييي الصييلة عبييادة اتختييص بهييا

ليست لجل نظر الناس. ول حاجة إلى الطناب في هذا. 
@قوله اتعالى: "والنوم سبااتا" أي راحة لبدانكم بانقطاعكم عيين الشييغال.
وأصل السبات من التمدد. يقال: سبتت المرأة شعرها أي نقضته وأرسلته.
ورجل مسبوت أي ممدود الخلقة. وقيل: للنوم سبات لنييه بالتمييدد يكييون،
وفييي التمييدد معنييى الراحيية. وقيييل: السييبت القطييع؛ فيالنوم انقطيياع عيين
الشتغال؛ ومنه سبت اليهود لنقطاعهم عن العمييال فيييه. وقيييل: السييبت
القامة في المكان؛ فكأن السبات سكون ما وثبييوت عليييه؛ فييالنوم سييبات
على معنى أنه سكون عن الضطراب والحركة. وقال الخليل: السبات نوم

ثقيل؛ أي جعلنا نومكم ثقيل ليكمل الجمام والراحة. 
@قوله اتعالى: "وجعل النهار نشورا" من النتشار للمعاش؛ أي النهار سبب
الحياء للنتشار. شبه اليقظة فيه بتطابق الحييياء مييع المااتيية. وكييان عليييه

السلم إذا أصبح قال: (الحمد لله الذي أحيانا بعد ما أمااتنا وإليه النشور).
 {وهو الذي أرسل الرياح بشرا بين يييدي رحمتييه وأنزلنييا ميين48*الية: 3*

السماء ماء طهورا}
@قوله اتعالى: "وهو الذي أرسل الرياح بشرا بين يدي رحمتييه" اتقييدم فييي

"العرااف".
@قوله اتعالى: "ماء طهورا" يتطهر به؛ كما يقال: وضوء للماء الذي يتوضييأ
به. وكل طهور طيياهر وليييس كييل طيياهر طهييورا. فييالطهور (بفتييح الطيياء)
السم. وكذلك الوضوء والوقود. وبالضم المصدر، وهذا هييو المعييرواف فييي
اللغة؛ قاله ابن النباري. فبين أو الماء المنزل من السماء طاهر في نفسه



مطهر لغيره؛ فإن الطهور بناء مبالغة في طاهر وهذه المبالغة اقتضييت أن
يكون طاهرا مطهرا. وإلى هذا مذهب الجمهور. وقيل: إن "طهورا" بمعنييى
طاهر؛ وهو قول أبي حنيفة؛ واتعليق بقيوله اتعيالى: "وسيقاهم ربهيم شيرابا

] يعني طاهرا. ويقول الشاعر: 21طهورا" [النسان: 
خليلي هل في نظرة بعد اتوبة        أداوي بها قلبي علي فجور   
إلى رجح الكفال غيد من الظبا        عذاب الثنايا ريقهن طهور   

فوصف الريق بأنه طهور وليس بمطهر. واتقول العرب: رجل نييؤوم وليييس
ذلك بمعنى أنه. منيم لغيره، وإنما يرجع ذلك إلى فعل نفسييه. ولقييد أجيياب
علماؤنا عن هذا فقالوا: وصف شراب الجنة بأنه طهيور يفييد التطهيير عين
أوضار الذنوب وعن خسييائس الصييفات كالغييل والحسيد، فييإذا شييربوا هييذا
الشراب يطهرهم اللييه ميين رحييض الييذنوب وأوضييار العتقييادات الذميميية،
فجاؤوا الله بقلب سليم، ودخلوا الجنة بصفات التسليم، وقيييل لهييم حينئييذ:

]. ولما كييان حكمييه فييي73"سلم عليكم طبتم فادخلوها خالدين" [الزمر: 
الدنيا بزوال حكم الحداث بجريان الماء على العضاء كانت اتلك حكمته فييي

الخرة. وأما قول الشاعر: 
ريقهن طهور          

فإنه قصييد بييذلك المبالغيية فييي وصييف الريييق بالطهورييية لعييذوبته واتعلقييه
بالقلوب، وطيبه في النفييوس، وسييكون غليييل المحييب برشييفه حييتى كييأنه
الماء الطهور، وبالجملة فإن الحكام الشرعية ل اتثبت بالمجازاة الشييعرية؛
فييإن الشييعراء يتجيياوزون فييي السييتغراق حييد الصييدق إلييى الكييذب،
ويسترسلون في القول حتى يخرجهم ذلك إلييى البدعيية والمعصييية، وربمييا

وقعوا في الكفر من حيث ل يشعرون. أل اترى إلى قول بعضهم: 
ولو لم اتلمس صفحة الرض رجلها        لما كنت أدري علة للتيمم   

وهذا كفر صراح، نعوذ بالله منه. قييال القاضييي أبييو بكيير بيين العربييي: هييذا
منتهى لباب كلم العلماء، وهييو بييالغ فييي فنييه؛ إل أنييي اتييأملت ميين طريييق
العربية فوجدت فييه مطلعيا مشيرقا، وهيو أن بنياء فعيول للمبالغية، إل أن

المبالغة قد اتكون في الفعل. المتعدي كما قال الشاعر: 
ضروب بنصل السيف سوق سمانها   

وقد اتكون في الفعل القاصر كما قال الشاعر: 
نؤوم الضحى لم اتنتطق عن اتفضل   

وإنما اتؤخذ طهورية الماء لغيره من الحسيين نظافيية وميين الشييرع طهييارة؛
كقوله عليه السلم: (ل يقبل الله صلة بغييير طهييور). وأجمعييت الميية لغيية
وشريعة على أن وصف طهور يختص بالماء فل يتعدى إلى سييائر المائعييات
وهي طاهرة؛ فكان اقتصارهم بذلك على الماء أدل دليل علييى أن الطهييور
هو المطهر، وقد يأاتي فعول لوجه آخر ليس من هيذا كلييه وهيو العبييارة بيه
اللة للفعل ل عن الفعل كقولنا: وقود وسحور بفتح الفاء، فإنها عبارة عيين
الحطب الطعم المتسحر به؛ فوصف الماء بأنه طهييور (بفتييح الطيياء) أيضييا
يكون خبرا عن اللة التي يتطهر بها. فإذا ضمت الفاء في الوقود والسحور
والطهور عاد إلى الفعل وكان خبرا عنه. فثبت بهذا أن اسم الفعول (بفتييح
الفاء) يكون بناء للمبالغة ويكييون خييبرا عيين الليية، وهييو الييذي خطيير ببييال
الحنفية، ولكيين قصييرت أشييداقها عيين لييوكه، وبعييد هييذا يقييف البيييان عيين
المبالغة وعن اللة علييى الييدليل بقييوله اتعييالى: "وأنزلنييا ميين السييماء ميياء



طهورا". وقوله عليه السلم: (جعلت لي الرض مسييجدا وطهييورا) يحتمييل
المبالغة ويحتمل العبارة به عن اللة؛ فل حجة فيه لعلمائنا، لكن يبقى قول

] نص في أن فعله يتعدى إلى غيره. 11"ليطهركم به" [النفال: 
@ المياه المنزلة من السماء المودعيية فييي الرض طيياهرة مطهييرة علييى
اختلاف ألوانها وطعومها وأرياحهييا حييتى يخالطهييا غيرهييا، والمخييالط للميياء
على ثلثة اضرب: ضرب يوافقه في صفتيه جميعا، فإذا خييالطه فغيييره لييم
يسلبه وصفا منهما لموافقته لهما وهو التراب. والضرب الثاني يوافقه فييي
إحدى صفتيه وهي الطهارة، فاذا خالطه فغيره سييلبه مييا خييالفه فيييه وهييو
التطهييير؛ كميياء الييورد وسييائر الطيياهرات. والضييرب الثييالث يخييالفه فييي
الصفتين جميعا، فإذا خالطه فغيره سلبه الصفتين جميعا لمخالفته له فيهما

وهو النجس. 
@ ذهب المصريون من أصحاب مالييك إلييى أن قليييل الميياء يفسييده قليييل
النجاسيية، وأن الكييثير ل يفسييده إل مييا غييير لييونه أو طعمييه أو ريحييه ميين
المحرمات. ولم يحدوا بييين القليييل والكييثير حييدا يوقييف عنييده، إل أن ابيين
القاسم روى عن مالك في، الجنب يغتسل فييي حييوض ميين الحييياض الييتي
اتسقى فيها الدواب، ولم يكن غسل ما به ميين الذى أنييه قييد أفسييد الميياء؛
وهييو مييذهب ابيين القاسييم وأشييهب وابيين عبييدالحكم وميين ااتبعهييم ميين
المصريين. إل ابن وهب فإنه يقول في الماء بقييول المييدنيين ميين أصييحاب
مالك. وقولهم ما حكاه أبو مصعب عنهم وعنه: أن الماء ل اتفسده النجاسة
الحالة فيه قليل كان أو كثيرا إل أن اتظهر فيييه النجاسيية الحاليية فيييه واتغييير
منه طعما أو ريحا أو لونا. وذكر أحمد بن المعييدل أن هييذا قييول مالييك بيين
أنس في الماء. وإلى هذا ذهب إسماعيل بن إسحاق ومحمد بن بكييير وأبييو
الفرج البهري وسائر المنتحلين لمذهب مالك، ميين البغييداديين؛ وهييو قييول
الوزاعي والليث بن سعد والحسن بن صالح وداود بيين علييي. وهييو مييذهب
أهل البصرة، وهييو الصييحيح فييي النظيير وجيييد الثيير. وقيال أبييو حنيفيية: إذا
وقعييت نجاسيية فييي الميياء أفسييداته كييثيرا كييان أو قليل إذا اتحققييت عمييوم
النجاسة فيه. ووجه اتحققها عنده أن اتقييع مثل نقطيية بييول فييي بركيية، فييإن
كانت البركة يتحرك طرفاها بتحرك أحدهما فالكل نجس، وإن كانت حركيية
أحد الطرفين ل اتحرك الخر لم ينجس. وفي المجموعيية نحييو مييذهب أبييي
حنيفة. وقال الشافعي بحديث القلتين، وهييو حييديث مطعييون فيييه؛ اختلييف
في إسناده ومتنه؛ أخرجه أبو داود والترمذي وخاصة الدارقطني، فإنه صدر
به كتابه وجمع طرقه. قال ابن العربي: وقييد رام الييدارقطني علييى إمييامته
أن يصحح حديث القلتين فلم يقدر. وقييال أبييو عميير بيين عبييدالبر: وأمييا مييا
ذهب إليه الشافعي من حديث القلتين فمذهب ضعيف من جهة النظر، غير
ثابت في الثيير؛ لنييه قييد اتكلييم فيييه جماعيية ميين أهييل العلييم بالنقييل، ولن
القلتين ل يوقف على حقيقة مبلغهما في أثر ثابت ول إجماع، فلو كان ذلك
حدا لزما لوجب على العلماء البحث عنه ليقفييوا علييى حييد مييا حييده النييبي
صلى الله عليه وسلم؛ لنه من أصل دينهم وفرضهم، ولو كييان ذلييك كييذلك

ما ضيعوه، فلقد بحثوا عما هو أدون من ذلك وألطف.
قلت: وفيما ذكر ابن المنذر في القلتين من الخلاف ييدل عليى عييدم    

التوقيف فيهما والتحديد. وفييي سيينن الييدارقطني عيين حميياد بيين زيييد عيين
عاصم بن المنذر قال: القلل الخوابي العظام. وعاصييم هييذا هييو أحييد رواة



حديث القلتين. ويظهر من قول اليدارقطني أنهيا مثييل قلل هجيير؛ لسيياقه
حديث السراء عن أنس بن مالك أن النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم قييال:
(لما رفعت إلى سدرة المنتهى في السماء السابعة نبقهييا مثييل قلل هجيير
وورقها مثل آذان الفيلة). وذكر الحديث. قال ابن العربييي: واتعلييق علماؤنييا
بحديث أبي سعيد الخدري في بئيير بضيياعة، رواه النسييائي والترمييذي وأبييو
داود وغيرهم. وهو أيضا حييديث ضييعيف ل قييدم لييه فييي الصييحة فل اتعويييل
عليه. وقد فاوضت الطوسييي الكييبر فييي هييذه المسييألة فقييال: إن أخلييص
المذاهب في هذه المسألة مذهب مالك، فإن الماء طهور ما لم يتغير أحييد
أوصيافه؛ إذ ل حيديث فيي البياب يعيول علييه، وإنميا المعيول عليى ظياهر
القرآن وهو قوله اتعييالى: "وأنزلنييا ميين السييماء ميياء طهييورا" وهييو مييا دام
بصفااته، فإذا اتغير عن شيء منها خييرج عيين السييم لخروجييه عيين الصييفة،
ولذلك لما لم يجد البخاري إمام الحديث والفقه في الباب خبرا يعول عليييه
قال: "باب إذا اتغير وصف المياء) وأدخييل الحييديث الصييحيح: (مييا ميين أحييد
يكلم في سبيل الله والله أعلم بمن يكلم في سييبيله إل جيياء يييوم القياميية
وجرحه يثعب دما اللون لون الدم والريح ريح المسييك). فييأخبر صييلى اللييه
عليه وسلم أن الدم بحاله وعليه رائحة المسك، ولييم اتخرجييه الرائحيية عيين
صفة الدموية. ولذلك قال علماؤنا: إذا اتغير الماء بريييح جيفيية علييى طرفييه
وساحله لم يمنع ذلك الوضوء منه. ولو اتغير بها وقد وضعت فيه لكان ذلييك

اتنجيسا له للمخالطة والول مجاورة ل اتعويل عليها.
قلت: وقد استدل به أيضا على نقيض ذلك، وهو أن اتغير الرائحة يخرجه    

عن أصله. ووجه هذا الستدلل أن الدم لميا اسييتحالت رائحتييه إلييى رائحيية
المسك خرج عن كونه مستخبثا نجسا، وأنه صار مسكا؛ وإن المسك بعييض
دم الغييزال. فكييذلك الميياء إذا اتغيييرت رائحتييه. وإلييى هييذا التأويييل ذهييب
الجمهور في الماء. وإلى الول ذهب عبدالملك. قال أبو عمر: جعلوا الحكم
ا فاسيتدلوا عليهيا فيي زعمهيم بهيذا للرائحة دون الليون، فكيان الحكيم له
الحديث. وهذا ل يفهم منه معنى اتسكن إليييه النفييس، ول فييي الييدم معنييى
الماء فيقاس عليه، ول يشتغل بمثيل هيذا الفقهياء، ولييس مين شيأن أهيل
العلم اللغز به وإشكاله؛ وإنما شأنهم إيضياحه وبييانه، وليذلك أخيذ الميثياق
عليهم ليبيننه. للنياس ول يكتميونه، والمياء ل يخليو اتغيييره بنجاسيية أو بغييير
نجاسة، فإن كان بنجاسة واتغير فقد أجمع العلماء على أنييه غييير طيياهر ول
مطهر، وكذلك أجمعوا أنه إذا اتغير بغير نجاسة أنه طاهر على أصله. وقييال
الجمهور. إنه غير مطهر إل أن يكون اتغيره من اتربة ومأة. وما أجمعوا عليه

فهو الحق الذي ل إشكال فيه، ول التباس معه. 
@ الماء المتغير بقراره كزرنيييخ أو جييير يجييري عليييه، أو اتغييير بطحلييب أو
ورق شجر ينبت عليه ل يمكن الحتراز عنه فااتفق العلماء أن ذلييك ل يمنييع
من الوضوء به، لعدم الحتراز منه والنفكاك عنه؛ وقد روى ابن وهييب عيين

مالك أن غيره أولى منه. 
@ قال علماؤنا رحمة الله عليهييم: ويكييره سييؤر النصييراني وسييائر الكفييار
والمدمن الخمر، وما أكل الجيف؛ كالكلب وغيرها. ومن اتوضأ بسؤرهم فل
شيء عليه حتى يستيقن النجاسة. قال البخيياري: واتوضييأ عميير رضييي اللييه
عنه من بيت نصرانية. ذكر سفيان بن عيينة قال: حدثونا عن زيد بن أسييلم
عن أبيه قال: لما كنا بالشام أاتيت عمر بن الخطاب بماء فتوضأ منه فقال:



من أين جئت بهذا الماء؟ ما رأيت ماء عذبا ول ماء سماء أطيب منييه. قييال
قلت: جئت به من بيت هذه العجوز النصرانية؛ فلما اتوضأ أاتاها فقال: (أيتها
العجوز أسلمي اتسلمي، بعث الله محمدا صييلى اللييه عليييه وسييلم بييالحق.
ا قال: فكشفت عن رأسها؛ فإذا مثل الثغامية، فقيالت: عجيوز كيبيرة، وإنم
أموت الن! فقال عمر رضى الله عنه: اللهييم اشييهد). خرجييه الييدارقطني،
حدثنا الحسين بن إسماعيل قال حدثنا أحمييد بيين إبراهيييم البوشيينجي قييال
حدثنا سفيان.. فذكره. ورواه أيضا عن الحسييين بيين إسييماعيل قييال حييدثنا
خلد بن أسلم حدثنا سفيان عن زيد بن أسلم عن أبيه أن عمر بن الخطاب
رضي الله عنه اتوضأ من بيت نصرانية أاتاها فقال: أيتها العجييوز أسييلمي.. ؛

وذكر الحديث بمثل ما اتقدم. 
@ فأما الكلب إذا ولغ في الماء فقال مالك: يغسل النيياء سييبعا ول يتوضييأ
منه وهو طاهر. وقال الثوري: يتوضييأ بييذلك الميياء ويتمييم معييه. وهييو قييول
عبدالملك بن عبدالعزيز ومحمد بن مسلمة. وقال أبو حنيفة: الكلب نجييس
ويغسل الناء منه لنه نجس. وبه قال الشافعي وأحمد وإسحاق. وقيد كيان
مالك يفرق بين ما يجوز ااتخاذه من الكلب وبين ما ل يجوز ااتخاذه منها في
غسل الناء من ولوغه. واتحصيل مذهبه أنييه طيياهر عنييده ل ينجييس ولييوغه
شيئا ولغ فيه طعاما ول غيره؛ إل أنه استحب هراقة ما ولغ فيييه ميين الميياء
ليسارة مؤنته. وكلب البادية والحاضرة سواء. ويغسل الناء منييه علييى كييل
حال سبعا اتعبدا. هذا ما استقر عليه مييذهبه عنيد المنياظرين مين أصييحابه.
ذكر ابن وهب وقال: حدثنا عبدالرحمن بن زيد بن أسلم عن أبيه عن عطاء
عن أبي هريرة قال: سئل رسول الله صلى الله عليه وسييلم عيين الحييياض
التي اتكون فيما بين مكة والمدينة، فقيل له: إن الكلب والسباع اترد عليها.
فقييال: (ل مييا أخييذت فييي بطونهييا ولنييا مييا بقييي شييراب وطهييور) أخرجييه
الدارقطني. وهذا نص في طهارة الكلب وطهارة ما اتلغ فيه. وفي البخاري
عن ابن عمر أن الكلب كانت اتقبل واتدبر في مسجد رسول الله صلى الله
عليه وسلم ول يرشون شيئا من ذلك. وقال عمر بحضرة الصحابة لصاحب
الحوض الذي سأله عمرو بن العاص: هل اترد حوضك السباع. فقييال عميير:
يا صاحب الحوض، ل اتخبرنا فإنا نرد على السباع واترد علينا. أخرجييه مالييك
والييدارقطني. ولييم يفييرق بييين السييباع، والكلييب ميين جملتهييا، ول حجيية
للمخالف في المر بإراقة ما ولغ فيه وأن ذلك للنجاسة، وإنما أميير بييإراقته
لن النفس اتعافه ل لنجاسته؛ لن التنزه من القذار مندوب إليه، أو اتغليظييا
عليهم لنهم نهوا عن اقتنائها كما قال ابن عميير والحسيين؛ فلمييا لييم ينتهييوا
عن ذلك غلظ عليهم في الماء لقلته عندهم في البادية، حتى يشييتد عليهييم
فيمتنعوا من اقتنائها. وأما المر بغسل الناء فعبادة ل لنجاسته كما ذكرنيياه
بدليلين: أحدهما: أن الغسل قد دخله العدد. الثاني: أنييه جعييل للييتراب فيييه
مدخل لقول عليه السلم: (وعفروه الثامنة بالتراب). ولو كان للنجاسة لما
كان للعدد ول للتراب في مدخل كالبول. وقد جعل صلى اللييه عليييه وسييلم
الهر وما ولغ فيه طاهرا، والهر سبع ل خلاف في ذلك؛ لنه يفييترس ويأكييل
الميتة؛ فكذلك الكلب وما كان مثله من السباع؛ لنه إذا جاء نص ذلييك فييي
أحدهما كان نصا في الخر. وهذا من أقوى أنواع القياس. هذا لييو لييم يكيين
هناك دليل؛ وقد ذكرنا النص على طهاراته فسقط قييول المخييالف. والحمييد

لله. 



@ ما مات في الماء مما ل دم له فل يضر الميياء إن لييم يغييير ريحييه؛ فييإن
أنتن لم يتوضأ به. وكذلك مييا كييان ل دم سييائل ميين دواب الميياء كييالحوت
والضفدع لم يفسد ذلك الماء مواته فيه؛ إل أن اتتغييير رائحتييه، فييإن اتغيييرت
رائحته وأنتن لم يجز التطهر به ول الوضوء منه، وليس بنجييس عنييد مالييك.
وأما ما له نفس سائلة فمييات فييي الميياء ونييزح مكييانه ولييم يغييير لييونه ول
طعمييه ول ريحييه فهييو طيياهر مطهيير سييواء كييان الميياء قليل أو كييثيرا عنييد
المدنيين. واستحب بعضهم. أن ينزح من ذلك الماء دلء لتطيب النفس بييه،
ول يحدون في ذلك حدا ل يتعدى. ويكرهون استعمال ذلك الماء قبييل نييزح
الدلء، فإن استعمله أحد في غسل أو وضوء جاز إذا كانت حاله ما وصييفنا.
م يتغيير أن اء وإن ل وقد كان بعض أصحاب مالك يرى لمن اتوضيأ بهيذا الم
م يفعيل وصيلى بيذلك المياء إن ل يتيمم، فيجمع بين الطهاراتين احتياطيا، ف
أجزأه. وروى الدارقطني عن محمد بن سيرين أن زنجيا وقييع فييي زمييزم -
يعني فمات - فأمر به ابن عباس رضي الله عنه فأخرج فأمر بها أن اتنييزح.
قييال: فغلبتهييم عييين جيياءاتهم ميين الركيين فييأمر بهييا فدسييمت بالقبيياطي
والمطاراف حتى نزحوها، فلما نزحوها انفجرت عليهييم. وأخرجييه عيين أبييي
الطفيل أن غلما وقع في بئر زمزم فنزحت. وهذا يحتمييل أن يكييون الميياء
اتغير، والله أعلم. وروى. شعبة عن مغيرة عن إبراهيم أنه كيان يقيول: كيل
نفس سائلة ل يتوضأ منها، ولكن رخص فييي الخنفسيياء والعقييرب والجييراد
والجدجد إذا وقعن فيي الركياء فل بيأس بييه. قيال شيعبة: وأظنيه قيد ذكيير
الوزغة. أخرجه الدارقطني، حدثنا الحسين بن إسماعيل قيال حيدثنا محميد

بن الوليد قال حدثنا محمد بن جعفر قال حدثنا شعبة...؛ فذكره. 
@ ذهب الجمهور من الصييحابة وفقهيياء المصييار وسييائر التييابعين بالحجيياز
والعراق أن ما ولغ فيه الهر من الماء طاهر، وأنه ل بأس بالوضوء بسييؤره؛
ن أبيي هرييرة فييه لحديث أبي قتيادة، أخرجيه ماليك وغييره. وقيد روي ع
خلاف. وروي عن عطيياء بيين أبييي ربيياج وسييعيد بيين المسيييب ومحمييد بيين
سيرين أنهم أمروا بإراقة ماء ولغ فيه الهر وغسل الناء منه. واختلييف فييي
ذلك عن الحسن. ويحتمييل أن كييون الحسيين رأى فييي فمييه نجاسيية ليصييح
مخرج الروايتين عنه. قال الترمذي لما ذكر حديث مالك: "وفي الباب عيين
عائشة وأبي هريرة، هذا حديث حسن صحيح، وهو قول أكثر أهل العلم من
أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم والتابعين ومن بعدهم؛ مثييل الشييافعي
وأحمد وإسحاق، لم يروا بسؤر الهرة بأسا". وهذا أحسن شيء في البيياب،
وقد جود مالك هذا الحديث عن إسحاق بيين عبييدالله بيين أبييي طلحيية، ولييم
ال الحيافظ أبيو عمير: الحجية عنيد التنيازع يأت به أحيد أاتيم مين ماليك. ق
والختلاف سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم، وقد صح من حديث أبييي
قتادة أنه أصغى لها الناء حتى شربت. الحديث. وعليه اعتماد الفقهيياء فييي
كل مصر إل أبا حنيفة ومن قال بقول؛ فييإنه كييان يكييره سييؤره. وقييال: إن
اتوضأ به أحد أجزأه، ول أعلم حجة لمن كره الوضييوء بسييؤر الهييرة أحسيين
من أنه لم يبلغه حديث أبي قتييادة، وبلغييه حييديث أبييي هريييرة فييي الكلييب
فقاس الهر عليه، وقد فرقت السنة بينهما في باب التعبد في غسل النيياء،
ومن حجته السنة خاصمته، وما خالفها مطرح. وبالله التوفيق. ومن حجتهم
أيضا ما رواه قرة بن خالد عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة عن النييبي
صلى الله عليه وسلم قال: (طهور الناء إذا ولغ فيه الهر أن يغسل مرة أو



مراتين) شك قرة. وهذا الحديث لم يرفعه إل قرة بن خالد، وقرة ثقة ثبت.
قلت: هذا الحديث أخرجييه الييدارقطني، ومتنييه: (طهييور النياء إذا وليغ فيييه
الكلب أن يغسل سبع مرات الولى بييالتراب والهيير مييرة أو مراتييين). قييرة
شك. قال أبو بكر: كذا رواه أبو عاصم مرفوعا، ورواه غيره عن قرة (ولوغ
الكلب) مرفعا و(ولوغ الهر) موقوفا. وروى أبو صالح عن أبي هريييرة قييال:
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (يغسل الناء من الهيير كمييا يغسييل
من الكلب) قال الدارقطني: ل يثبت هذا مرفوعا والمحفوظ من قول أبييي
هريرة واختلف عنه. وذكر معمر وابن جريج عن ابن طيياوس عيين أبيييه أنييه
كان يجعل الهر مثل الكلب. وعن مجاهد أنه قال في الناء يلغ فيه السيينور

قال: اغسله سبع مرات. قال الدارقطني. 
@ الماء المستعمل طيياهر إذا كييانت أعضيياء المتوضييئ بييه طيياهرة؛ إل أن
مالكا وجماعة من الفقهاء الجلة كانوا يكرهون الوضوء به. وقييال مالييك: ل
خير فيه، ول أحب لحد أن يتوضأ به، فإن فعييل وصييلى لييم أر عليييه إعييادة
الصلة ويتوضأ لما يستقبل. وقال أبو حنيفة والشافعي وأصحابهما: ل يجوز
استعماله في رفع الحداث، وميين اتوضييأ بييه أعيياد؛ لنييه ليييس بميياء مطلييق؛
ويتيمم واجده لنه ليس بواجد ماء. وقال بقولهم في ذلك اصبغ بن الفييرج،
وهو قول الوزاعي. واحتجوا بحديث الصنابحي خرجه مالك وحييديث عمييرو
بن عنبسة أخرجه مسلم، وغير ذلك من الثار. وقالوا: الميياء إذا اتوضييئ بييه
خرجت الخطايا معه؛ فوجب التنزه عنه لنيه مياء اليذنوب. قيال أبييو عمير:
وهذا عندي ل وجه له؛ لن الذنوب ل اتنجس الماء لنهييا ل أشييخاص لهييا ول
أجسام اتمازج الماء فتفسده، وإنما معنى قوله: "خرجت الخطايا مع الماء"
إعلم منه بأن الوضييوء للصييلة عمييل يكفيير اللييه بييه السيييئات عيين عبيياده
المؤمنين رحمة منه بهييم واتفضييل عليهييم. وقييال أبييو ثييور وداود مثييل قييول
مالك، وأن الوضوء بالماء المستعمل جائز؛ لنه ميياء طيياهر ل ينضييااف إليييه
شيء وهو ماء مطلق. واحتجوا بإجماع المة على طهاراته إذا لم يكيين فييي
أعضاء المتوضئ نجاسة. وإلى هذا ذهب أبيو عبيدالله الميروزي محميد بين
نصر. وروي عن علي بن أبى طالب وابن عمر وأبي أمامة وعطاء بيين أبييي
رباح والحسن البصري والنخعي ومكحول والزهري أنهم قالوا فيميين نسييي
مسح رأسه فوجد في لحيته بلل: إنه يجزئه أن يمسييح بييذلك البلييل رأسييه؛
فهؤلء كلهم أجازوا الوضوء بالماء المسييتعمل. روي عبدالسييلم بيين صييالح
حدثنا إسحاق بن سويد عن العلء بيين زييياد عيين رجييل ميين أصييحاب النييبي
صلى الله عليه وسلم مرضي (أن رسول الله صلى الله عليه وسييلم خييرج
عليهم ذات يوم وقد اغتسل وقد بقيت لمعة من جسييده لييم يصييبها الميياء،
فقلنا: يا رسول الله، هذه لمعة لم يصبها الماء؛ فكان له شييعر وارد، فقييال
بشعره هكذا على المكان فبله). أخرجه الدارقطني، وقال: عبدالسييلم بيين
صالح هذا بصري وليس بقوي وغيره ميين الثقييات يرويييه عيين إسييحاق عيين

العلء مرسل، وهو الصواب.
قلت: الراوي الثقة عن إسحاق بن سويد العدوي عن العلء بيين زييياد    

العدوي أن رسول الله صلى الله عليه وسلم اغتسل...؛ الحديث فيما ذكره
هشيم. قال ابن العربي: "مسألة الماء المسييتعمل إنمييا اتنبنييي علييى أصييل
آخر، وهو أن اللة إذا أدي بها فرض هل يؤدى بهييا فييرض آخيير أم ل؛ فمنييع
ذلك المخالف قياسا على الرقبة إذا أدى بها فرض عتق لم يصلح أن يتكرر



في أداء فرض آخر؛ وهذا باطل من القول، فإن العتق إذا أاتييى علييى الييرق
أاتلفه فل يبقى محل لداء الفرض بعتق آخيير. ونظيييره ميين الميياء مييا اتلييف
على العضاء فإنه ل يصح أن يؤدى به فرض آخر لتلف عينه حسا كما اتلييف

الرق في الرقبة بالعتق حكما، وهذا نفيس فتأملوه". 
@ لم يفرق مالك وأصحابه بين الماء اتقع فيه النجاسة وبييين النجاسيية يييرد
عليه الماء، راكدا كان الماء أو غير راكد؛ لقول رسول الله صلى الله عليييه
وسلم: (الماء ل ينجسييه شيييء إل مييا غلييب عليييه فغييير طعمييه أو لييونه أو
ى المياء اتنجيس؛ ريحه). وفرقت الشافعية فقيالوا: إذا وردت النجاسية: عل
واختاره ابن العربي. وقال: من أصول الشريعة فييي أحكييام الميياء أن ورود
النجاسة على الماء ليس كورود الماء على النجاسة؛ لقول النبي صلى الله
عليه وسلم: (إذا استيقظ أحدكم من نومه فل يغمس يده فييي النيياء حييتى
يغسلها ثلثا فإن أحدكم ل يدري أين بااتت يده). فمنع ميين ورود اليييد علييى
الماء وأمر بإيراد الماء عليها، وهذا أصل بديع في الباب، ولول وروده علييى
النجاسة - قليل كان أو كثيرا - لما طهرت. وقد ثبت عيين النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم أنه قال في بول العرابي في المسجد: (صبوا عليه ذنوبييا ميين
ماء). قال شيخنا أبو العباس: واسيتدلوا أيضيا بحيديث القليتين، فقيالوا: إذا
كان الماء دون القلتين فحلته نجاسة اتنجس وإن لييم اتغيييره، وإن ورد ذلييك
القدر فأقل على النجاسيية فييأذهب عينهييا بقييي الميياء علييى طهيياراته وأزال
النجاسة. وهذه مناقضة، إذ المخالطة قد حصلت في الصوراتين، واتفريقهييم
بورود الماء على النجاسة وورودها عليه فرق صوري ليس فيييه ميين الفقييه
شيء، فليس الباب باب التعبدات بل من باب عقلية المعاني، فإنه من باب
إزالة النجاسة وأحكامها. ثم هذا كله منهم يرده قوله عليه الصلة والسلم:

(الماء طهور ل ينجسه شيء إل ما غير لونه أو طعمه أو ريحه).
قلت: هذا الحديث أخرجه الدارقطني عن رشدين بن سعد أبي الحجاج    

عن معاوية بن صالح عن راشد بن سعد عن أبي أمامة الباهلي وعن ثوبان
عن النبي صلى الله عليه وسلم، وليس فيه ذكر اللييون. وقييال: لييم يرفعييه
غير رشدين بن سعد عن معاوية بن صالح وليس بالقوي، وأحسن منه فييي
الستدلل ما رواه أبو أسامة عن الوليد بن كثير عن محمييد بيين كعييب عيين
عبيدالله بن عبدالله بن رافع بن خديج عن أبي سعيد الخدري قال قيييل: يييا
رسول الله، أنتوضأ من بئر بضاعة؟ وهييي بئيير اتلقييى فيهييا الحيييض ولحييوم
الكلب والنتن؛ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (إن الماء طهييور ل
ينجسه شيء) أخرجه أبو داود والترمذي والييدارقطني كلهييم بهييذا السييناد.
وقال أبو عيسى: هذا حديث حسن، وقد جود أبو أسامة. هذا الحييديث ولييم
يرو أحد حديث أبى سعيد في بئر بضاعة أحسن مما روى أبو أسامة. فهييذا
الحديث نصي في ورود النجاسة علييى الميياء، وقييد حكييم صييلى اللييه عليييه
وسلم بطهاراته وطهوره. قال أبو داود: سمعت قتيبة بن سعيد قال: سألت
ال: إليى ا يكيون المياء فيهيا؟ ق قيم بئر بضاعة عن عمقهيا؛ قليت: أكيثر م
العانة. قلت: فييإذا نقييص؟ قييال: دون العييورة. قييال أبييو داود: وقييدرت بئيير
بضاعة بردائي مدداته عليها ثم ذرعته فإذا عرضها ستة أذرع، وسألت الييذي
فتح لي باب البستان فأدخلني إليه: هل غير بناؤها عما كيانت علييه؟ فقيال
ل. ورأيت فيها ماء متغير اللون. فكان هذا دليل لنا على ما ذكرناه، غييير أن



ابن العربي قال: إنها في وسط السبخة، فماؤها متغيرا من قرارهييا؛ واللييه
أعلم. 

@ الماء الطاهر المطهر الذي يجوز به الوضوء وغسل النجاسات هو الميياء
القراح الصافي من ماء السماء والنهار والبحار والعيون والبار، وما عرفييه
الناس ماء مطلقا غير مضااف إلى شيء خالطه كمييا خلقييه اللييه عييز وجييل
صافيا ول يضره لون أرضه على مييا بينيياه. وخييالف فييي هييذه الجمليية. أبييو
حنيفة وعبدالله بن عمرو وعبدالله بن عمر فأما أبو حنيفيية فأجيياز الوضييوء
بالنبيذ في السييفر، وجييوز إزاليية النجاسيية بكييل مييائع طيياهر. فأمييا بالييدهن
والمرق فعنه رواية أنه ل يجوز إزالتها به. إل أن أصحابه يقولون: إذا زالييت
النجاسة به جاز. وكذلك عنده النار والشمس؛ حتى أن جلد الميتة إذا جييف
في الشمس طهر من غييير دبيياغ. وكييذلك النجاسيية علييى الرض إذا جفييت
بالشمس فإنه يطهر ذلك الموضع، بحيث اتجوز الصلة عليه، ولكن ل يجييوز
التيمم بذلك التراب. قال ابن العربي: لما وصييف اللييه سييبحانه الميياء بييأنه
طهور وامتن بييإنزاله ميين السييماء ليطهرنييا بييه دل علييى اختصاصييه بييذلك؛
وكذلك قال عليه الصلة والسلم لسماء بنت الصديق حين سييألته عيين دم
الحيض يصيب الثوب: (حتيه ثييم اقرصيييه ثييم اغسييليه بالميياء). فلييذلك لييم
يلحق غير الماء بالماء لما في ذلك من إبطييال المتنييان، وليسييت النجاسيية
معنى محسوسا حتى يقال كل ما أزالها فقد قام به الغرض، وإنما النجاسة
حكم شرعي عين له صاحب الشرع الماء فل يلحق به غيييره؛ إذ ليييس فييي
معناه، ولنييه لييو لحييق بييه لسييقطه، والفييرع إذا عيياد إلحيياقه بالصييل فييي
ان اتياج السينة ذو العيز بين المراتضيى إسقاطه سيقط فيي نفسيه. وقيد ك

الدبوسي يسميه فرخ زنى.
قلت: وأما ما استدل به على استعمال النبيذ فأحاديث واهية، ضعااف ل    

يقوم شيييء منهييا علييى. سيياق؛ ذكرهييا الييدارقطني وضييعفها ونييص عليهييا.
وكذلك ضعف ما روي عن ابن عباس موقوفا (النبيييذ وضييوء لميين لييم يجييد
الماء). في طريقه ابن محرز متروك الحديث. وكذلك ما روي عن علي أنه
قال: ل بأس بالوضوء بالنبيذ. الحجاج وأبييو ليليى ضيعيفان. وضيعف حيديث
ابن مسعود وقال: اتفييرد بييه ابيين لهيعيية وهييو ضييعيف الحييديث. وذكيير عيين
علقمة بن قيس قال: قلت لعبدالله بن مسعود: أشييهد رسييول اللييه صييلى

الله عليه وسلم أحد منكم ليلة أاتاه داعي الجن؟ فقال ل.
قلت: هذا إسناد صحيح ل يختلف في عدالة روااتييه. وأخييرج الترمييذي    

حديث ابن مسعود قييال: سييألني النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم: (مييا فييي
إداواتك) فقلت: نبيذ. فقال: (ثمرة طيبة وماء طهور) قال: فتوضأ منه. قال
أبو عيسى: وإنما روي هذا الحديث، عن أبييي زيييد عيين عبييدالله عيين النييبي
صلى الله عليه وسلم، وأبو زيد رجل مجهول عند أهل الحديث ل نعراف لييه
رواية. غير هذا الحديث، وقد رأى بعض أهييل العلييم الوضييوء بالنبيييذ، منهييم
سفيان وغيره، وقال بعض أهل العلم: ل يتوضأ بالنبيذ، وهو قول الشييافعي
وأحمد وإسحاق، وقال إسحاق: إن ابتلي رجييل بهييذا فتوضييأ بالنبيييذ واتيمييم
ى ى: وقيول مين يقيول ل يتوضيأ بالنبييذ أقيرب إل أحب إلي. قال أبو عيس
الكتاب والسنة وأشبه؛ لن الله اتعالى قال: "فلم اتجدوا ماء فتيمموا صعيدا

]. وهييذه المسييألة مطوليية فييي كتييب الخلاف؛ وعمييداتهم6طيبا" [المائدة: 
التمسك بلفظ الماء حسبما اتقدم في "المائدة" بيانه والله أعلم. 



@ لما قال الله اتعالى: "وأنزلنا من السماء ماء طهورا" وقييال: "ليطهركييم
] اتوقييف جماعيية فييي ميياء البحيير؛ لنييه ليييس بمنييزل ميين11به" [النفال: 

السماء؛ حتى رووا عن عبدالله بن عمر وابن عمييرو معييا أنييه ل يتوضييأ بييه؛
لنه نار ولنه طبق جهنم. ولكن النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم بييين حكمييه
حين قال لن سأله: (هو الطهور ماؤه الجل ميتته) أخرجه مالك. وقال فيييه
أبو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. وهو قول أكييثر الفقهيياء ميين أصييحاب
النبي صلى الله عليه وسلم، منهم أبو بكر وعمر وابن عباس، لم يروا بأسا
بماء البحر، وقد كره بعض أصحاب النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم الوضييوء
بماء البحر؛ منهم ابن عمر وعبدالله بن عمرو، وقال عبدالله بن عمرو: هييو
نار. قال أبو عمر؛ وقد سئل أبو عيسى الترمذي عن حديث مالك هييذا عيين
صفوان بن سليم فقال: هو عندي حييديث صييحيح. قييال أبييو عيسييى فقلييت
للبخاري: هشيم يقول فيه أبي ابن برزة. فقال: وهم فيه، إنما هييو المغيييرة
بن أبي بردة. قال أبو عمر: ل أدري ما هذا ميين البخيياري رحمييه اللييه، ولييو
كان صحيحا لخرجه في مصنفه الصحيح عنده، ولم يفعل لنه ل يعول فييي
الصحيح إل على السناد. وهذا الحديث ل يحتج أهل الحديث بمثييل إسييناده،
وهو عندي صحيح لن العلماء اتلقوه بالقبول له والعمل به، ول يخييالف فييي
جملته أحد من الفقهاء، وإنما الخلاف بينهم فييي بعييض معييانيه. وقييد أجمييع
جمهور من العلماء وجماعة أئمة الفتوى بالمصييار ميين الفقهيياء: أن البحيير
طهور ماؤه، وأن الوضوء به جييائز؛ إل مييا روي عيين عبييدالله بيين عميير بيين
الخطاب وعبدالله بن عمرو بن العاص أنهما كرها الوضوء بماء البحر، ولييم
يتابعهما أحد من فقهاء المصار على ذلييك ول عييرج عليييه، ول التفييت إليييه
لحديث هذا الباب. وهذا يدلك علييى اشييتهار الحييديث عنييدهم، وعملهييم بييه
وقبولهم له، وهو أولى عنييدهم ميين السييناد الظيياهر الصييحة لمعنييى اتييرده

الصول. وبالله التوفيق.
قال أبو عمر: وصفوان بن سليم مولى حميد بن عبدالرحمن بن عواف    

الزهري، من عباد أهل المدينة وأاتقاهم لله، ناسكا، كثير الصييدقة بمييا وجييد
من قليل وكثير، كثير العمل، خائفا لله، يكنى أبا عبدالله، سكن المدينة لييم
ينتقل عنها، ومات بها سنة اثنتين وثلثين ومائة. ذكر عبدالله بيين أحمييد بيين
حنبل قال: سمعت أبي يسأل عن صفوان بن سليم فقييال: ثقيية ميين خيييار
عباد الله وفضلء المسلمين. وأمييا سييعيد بيين سييلمة. فلييم يييرو عنييه فيمييا
علمت إل صفوان - والله أعلم - ومن كانت هذه حاله فهو مجهول ل اتقييوم
به حجة عند جميعهم. وأما المغيرة بن أبي بردة فقيل عنه إنه غير معرواف
في حملة العلم كسعيد بن سلمة. وقيييل: ليييس بمجهييول. قييال أبييو عميير:
المغيرة بن أبي بردة وجدت ذكره في مغازي موسى بيين نصييير بييالمغرب،
وكان موسى يستعمله على الخيل، وفتح الله لييه فييي بلد الييبربر فتوحييات
في البر والبحر. وروى الدارقطني من غير طريق مالك عن أبي هريييرة أن
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: (من لم يطهره ماء البجر فل طهره

الله). قال إسناده حسن. 
@ قال ابن العربي: اتوهم قوم أن الميياء إذا فضييلت للجنييب منييه فضييله ل
يتوضأ به، وهو مذهب باطل، فقد ثبت عن ميمونيية أنهييا قييالت: أجنبييت أنييا
ورسول الله صلى الله عليه وسلم واغتسييلت ميين جفنيية وفضييلت فضييلة،
فجاء رسيول الليه صييلى الليه علييه وسييلم ليغتسيل منييه فقلييت: إنيي قيد



اغتسلت منه. فقال: (إن الماء ليس عليه نجاسة - أو - إن الماء ل يجنييب).
قال أبو عمر: وردت آثار في هذا الباب مرفوعة في النهييي عيين أن يتوضييأ
الرجل بفضل المرأة. وزاد بعضهم في بعضها: ولكن ليغترفا جميعا. فقالت
طائفة: ل يجوز أن يغتراف الرجل مع المرأة في إنيياء واحييد؛ لن كييل واحييد
منهما متوضئ بفضل صاحبه. وقال آخرون: إنمييا كييره ميين ذلييك أن اتنفييرد
المرأة بالناء ثم يتوضأ الرجيل بعيدها بفضيلها. وكيل واحيد منهيم روى بميا
ذهب إليييه أثييرا. والييذي ذهييب إليييه الجمهييور مين العلميياء وجماعيية فقهيياء
المصار أنه ل بيأس أن يتوضييأ الرجييل بفضييل المييرأة واتتوضييأ المييرأة ميين
فضله، انفردت المرأة بالناء أو لم اتنفرد. وفي مثل هذا آثار كثيرة صييحاح.
والذي نذهب إليه أن الماء ل ينجسه شيء إل ما ظهر فيه من النجاسات أو
غلب عليه منها؛ فل وجه للشتغال بما ل يصييح ميين الثييار والقييوال. واللييه

المستعان.
روى الترمذي عن ابن عباس قال: حدثتني ميمونة قالت: كنت اغتسل    

أنا ورسول الله صلى الله عليه وسلم من إناء واحد من الجنابيية. قييال هييذا
حديث حسن صحيح. وروى البخاري عيين عائشيية قييالت: كنييت اغتسييل أنييا
والنبي صلى الله عليه وسلم من إناء واحد يقييال لييه الفييرق. وفييي صييحيح
مسلم عن ابن عباس أن رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم كييان يغتسييل
بفضل ميمونة. وروى الترمذي عن ابيين عبيياس قييال: اغتسييل بعييض أزواج
النبي صلى الله عليه وسلم، في جفنة فأراد رسول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم أن يتوضأ منه فقالت: يا رسول الله، إني كنت جنبا. قال: (إن الميياء
ل يجنب). قال: هذا حديث حسن صحيح، وهو قول سييفيان الثييوري ومالييك
والشافعي. وروى الدارقطني عن عمرة عن عائشة رضي الله عنها قييالت:
كنت أاتوضأ أنا والنبي صلى الله عليييه وسييلم ميين إنيياء واحييد وقييد أصييابت
الهرة منه قبل ذلك. قال: هذا حديث حسن صحيح. وروي أيضييا عيين رجييل
من بني غفار قال: (نهى رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم عيين فضييل
طهور المرأة). وفي الباب عن عبدالله بن سييرجس، وكييره بعييض الفقهيياء

فضل طهور المرأة، وهو قول أحمد وإسحاق. 
@ روى الدارقطني عن زيد بن أسلم مولى عمر بن الخطاب أن عميير بيين
الخطاب كان يسخن له الماء في قمقميية ويغتسييل بييه. قييال: وهييذا إسييناد
صحيح. وروي عن عائشة قالت: دخل علييي رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم وقد سخنت ماء في الشمس. فقال: (ل اتفعلي يا حميراء فإنه يوراث
البرص). رواه خالد بن إسماعيل المخزومي، عن هشام بن عروة عن أبيييه
عن عائشة، وهو متروك. ورواه عميرو بين محمييد العشييم عين فليييح عين
الزهري عن عروة عن عائشة. وهو منكيير الحييديث، ولييم يييروه غيييره عيين

فليح، ول يصح عن الزهري؛ قاله الدارقطني. 
@ كل إناء طاهر فجائز الوضوء منه إل إناء الذهب والفضيية؛ لنهييي رسييول
الله صلى الله عليييه وسييلم عيين ااتخاذهمييا. وذلييك - واللييه أعلييم - للتشييبه
بالعاجم والجبابرة ل لنجاسة فيهما. ومن اتوضأ فيهما أجزاه وضييوءه وكيان
عاصيا باستعمالهما. وقد قيل: ل يجزئ الوضوء فييي أحييدهما. والول أكييثر؛
قال أبو عمر. وكل جلد ذكي فجييائز اسييتعماله للوضييوء وغييير ذلييك. وكييان
مالك يكره الوضوء في إناء جلد الميتة بعد الدباغ؛ على اختلاف ميين قييوله.

وقد اتقدم في "النحل".



 {لنحيي به بلدة ميتا ونسقيه مما خلقنا أنعاما وأناسي كثيرا}49*الية: 3*
@قوله اتعالى: "لنحيي به" أي بالمطر. "بلدة ميتا" بالجدوبة والمحل وعدم
النبات. قال كعب: المطر روح الرض يحييها الله به. وقال: "ميتا" ولم يقل
ميتة لن معنى البلدة والبلد واحد؛ قاله الزجاج. وقيل: أراد بالبلييد المكييان.
"ونسييقيه" قييراءة العاميية بضييم النييون. وقييرأ عميير بيين الخطيياب وعاصييم
والعمش فيما روى المفضل عنهما "نسييقيه" (بفتييح) النييون. "ممييا خلقنييا
أنعامييا وأناسييي كييثيرا" أي بشييرا كييثيرا وأناسييي واحييده إنسييي نحييو جمييع
القرقور قراقير وقراقر في قول الخفش والمبرد وأحد قولي الفييراء؛ ولييه
قول آخر وهو أن يكييون واحييده إنسييانا ثييم اتبييدل ميين النييون ييياء؛ فتقييول:
أناسي، والصل أناسين، مثل سرحان وسراحين، وبستان وبسااتين؛ فجعلوا
الياء عوضا من النون، وعلى هذا يجييوز سييراحي وبسييااتي، ل فييرق بينهمييا.
قال الفراء: ويجوز "أناسي" بتخفيف الياء التي فيما بين لم الفعل وعينييه؛
مثل قراقير وقراقر. وقال "كثيرا" ولم يقل كثيرين؛ لن فعيل قييد يييراد بييه

].69الكثرة؛ نحو "وحسن أولئك رفيقا" [النساء: 
 {ولقد صرفناه بينهم ليذكروا فأبى أكثر الناس إل كفورا}50*الية: 3*

@قوله اتعالى: "ولقد صرفناه بينهم" يعني القييرآن، وقييد جييرى ذكييره فييي
].1أول السييورة: قييوله اتعييالى: "اتبييارك الييذي نييزل الفرقييان" [الفرقييان: 

] وقييوله:29وقييوله: "لقييد أضييلني عيين الييذكر بعييد إذ جيياءني" [الفرقييان: 
]. "ليذكروا فأبى أكثر الناس إل30"ااتخذوا هذا القرآن مهجورا" [الفرقان: 

كفورا" أي جحودا له واتكذيبا به. وقيل: "ولقد صيرفناه بينهيم" هيو المطير.
روي عن ابن عباس وابن مسعود: وأنييه ليييس عيام بييأكثر مطييرا ميين عييام
ولكن الله يصرفه حيث يشاء، فما زيد لبعض نقص من غيرهم. فهذا معنييى
التصريف. وقيل: "صييرفناه بينهييم" وابل وطشييا وطل ورهامييا - الجييوهري:
الرهام المطار اللينة - ورذاذا. وقيل: اتصريفه اتنويع النتفاع به في الشرب
والسييقي والزراعييات بييه والطهييارات وسييقي البسييااتين والغسييل وشييبهه.
ي النيواء: "ليذكروا فأبى أكثر الناس إل كفورا" قال عكرمة: هيو قيولهم ف
مطرنا بنوء كذا. قال النحاس: ول نعلم بين أهل التفسير اختلفييا أن الكفيير
ها هنا قولهم مطرنا بنوء كذا وكذا؛ وأن نظيييره فعييل النجييم كييذا، وأن كييل
ال: مطير النياس افر. وروى الربييع بين صيبيح ق من نسب إليه فعل فهو ك
على عهد رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم ذات ليليية، فلمييا أصييبح قييال
النبي صلى الله عليه وسلم: (أصبح الناس فيها رجلييين شيياكر وكييافر فأمييا
الشاكر فيحمد الله اتعالى على سقياه وغييياثه وأمييا الكييافر فيقييول مطرنييا
بنوء كذا وكذا). وهذا متفق على صحته بمعناه وسيأاتي في الواقعة إن شاء
الله وروي من حديث ابن مسعود عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال:
(ما من سنة بأمطر من أخرى ولكن إذا عمل قوم بالمعاصييي صييراف اللييه
ذلك إلى غيرهم فإذا عصوا جميعا صراف الله ذلك إلييى الفيييافي والبحييار).
وقيل: التصريف راجع إلى الريح، وقييد ممضييى فييي "البقييرة" بيييانه. وقييرأ
حمزة والكسائي: "ليذكروا" مخففة الييذال ميين الييذكر. البيياقون مثقل ميين
التذكر؟ أي ليذكروا نعم الله ويعلموا أن من أنعم بها ل يجوز الشييراك بييه؛
فالتذكر قريب من الذكر غير أن التذكر يطلق فيما بعد عن القلييب فيحتيياج

إلى اتكلف في التذكر.



 {ولو شئنا لبعثنا في كل قرية نذيرا، فل اتطع الكافرين52 - 51*الية: 3*
وجاهدهم به جهادا كبيرا}

@قوله اتعالى: "ولو شئنا لبعثنا في كل قرية نذيرا" أي رسول ينييذرهم كميا
قسمنا. المطر ليخف عليك أعباء النبوة، ولكنا لم نفعل بييل جعلنيياك نييذيرا
للكل لتراتفع درجتك فاشكر نعمة الله عليك. "فل اتطع الكييافرين" أي فيمييا
يدعونك إليه من ااتباع آلهتهم. "وجاهدهم به" قال ابن عباس بييالقرآن. ابيين
زيد: بالسلم. وقيل: بالسيف؛ وهذا فيه بعد؛ لن السورة مكية نزلييت قبييل

المر بالقتال. "جهادا كبيرا" ل يخالطه فتور.
 {وهو الذي مرج البحرين هذا عييذب فييرات وهييذا ملييح أجيياج53*الية: 3*

وجعل بينهما برزخا وحجرا محجورا}
@قيوله اتعيالى: "وهييو الييذي مييرج البحرييين" عياد الكلم إليى ذكير النعييم.
و(مرج) خلى وخلط وأرسل. قييال مجاهييد: أرسييلهما وأفيياض أحييدهما فييي
الخر. قال ابن عرفة: "مييرج البحرييين" أي خلطهمييا فهمييا يلتقيييان؛ يقييال:
مرجته إذا خلطته. ومرج الدين والمر اختلط واضطرب؛ ومنه قوله اتعالى:

]. ومنييه قييوله عليييه الصييلة والسيلم لعبييدالله بيين5"في أمر مريييج" [ق: 
عمرو بن العاصي: (إذا رأيت الناس مرجت عهودهم وخفت أمانااتهم وكانوا
هكذا وهكذا) وشبك بين أصابعه فقلت له: كيف أصنع عند ذلك، جعلني الله
فداك! قال: (الزم بيتك واملك عليك لسانك وخذ بمييا اتعييراف ودع مييا اتنكيير
وعليك بخاصة أمر نفسك ودع عنك أمر العامة) خرجييه النسييائي وأبييو داود
وغيرهما. وقال الزهري: "مرج البحرين" خلى بينهما؛ يقيال مرجيت الدابية
إذا خليتها اترعى. وقال ثعلب: المرج الجييراء؛ فقييوله: "مييرج البحرييين" أي
أجراهما. وقال الخفش: يقول قوم أمرج البحرين مثل مرج فعييل وأفعييل.
"هذا عذب فرات" أي حلو شديد العذوبة.  "وهذا ملح أجاج" أي فيه ملوحة
ومرارة. وروي عن طلحة أنه قرئ: "وهذا ملييح" بفتييح الميييم وكسيير اللم.
"وجعل بينهما برزخا" أي حاجزا من قدراته ل يغلييب أحييدهما علييى صيياحبه؛
كما قال في سورة الرحمن "مرج البحرين يلتقيان. بينهما برزخ ل يبغيييان"

]. "وحجرا محجورا" أي سترا مستورا يمنع أحدهما من20 - 19[الرحمن: 
الختلط بالخر. فالبرزخ الحاجز، والحجر المانع. وقال الحسن: يعنييي بحيير
فارس وبحر الروم. وقال ابن عباس وابن جبير: يعنييي بحيير السييماء وبحيير
الرض. قال ابن عبيياس: يلتقيييان فييي كييل عييام وبينهمييا بييرزخ قضيياء ميين
قضائه. "وحجرا محجورا" حراما محرمييا أن يعييذب هييذا الملييح بالعييذب، أو

يصلح هذا العذب بالملح.
 {وهو الذي خلق من الماء بشرا فجعلييه نسييبا وصييهرا وكييان54*الية: 3*

ربك قديرا}
@قوله اتعالى: "وهو الييذي خلييق ميين الميياء بشييرا" أي خلييق ميين النطفيية
هرا". وقييل: "مين المياء" ان "نسيبا وص انا. "فجعليه" أي جعيل النس إنس
إشارة إلى أصل الخلقة في أن كل حي مخلوق من الماء. وفي هييذه الييية
اتعديد النعمة على الناس في، إيجادهم بعد العدم، والتنبيه على العبرة فييي

ذلك. 
@قوله اتعالى: "فجعله نسبا وصهرا" النسييب والصييهر معنيييان يعمييان كييل
قربى اتكون بين آدميين. قال ابن العربي: النسييب عبييارة عيين خلييط الميياء
ان خلقيا مطلقيا بين الذكر والنثى على وجه الشرع؛ فيإن كيان بمعصيية ك



ولم يكن نسبا محققا، ولذلك لم يدخل اتحت قوله: "حرمت عليكم أمهااتكم
] بنتييه ميين الزنييى؛ لنهييا ليسييت ببنييت لييه فييي أصييح23وبنااتكم" [النساء: 

القولين لعلمائنا وأصح القولين في الييدين؛ وإذا لييم يكيين نسييب شييرعا فل
صهر شرعا فل يحرم الزنى بنييت أم ول أم بنييت، ومييا يحييرم ميين الحلل ل
يحرم من الحرام؛ لن الله امتن بالنسب والصهر على عباده ورفع قدرهما،
وعلييق الحكييام فييي الحييل والحرميية عليهمييا فل يلحييق الباطييل بهمييا ول

يساويهما.
قلت: اختلف الفقهاء في نكاح الرجل ابنته من زنى أو أخته أو بنت ابنه    

من زنى؛ فحرم ذلك قوم منهم ابن القاسم، وهو قول أبى حنيفة وأصحابه،
وأجاز ذلك آخرون منهم عبدالملك بن الماجشون، وهو قول الشافعي، وقد
مضى هذا في "النساء" مجودا. قال الفراء: النسييب الييذي ل يحييل نكيياحه،
والصهر الذي يحل نكاحه. وقاله الزجياج: وهيو قييول عليي بين أبيي طيالب
رضي الله عنه. واشتقاق الصهر من صهرت الشيء إذا خلطته؛ فكل واحييد
من الصهرين قد خالط صاحبه، فسميت المناكح صهرا لختلط الناس بهييا.
وقيل: الصهر قرابة النكاح؛ فقرابة الزوجة هم الختان، وقرابيية الييزوج هييم
الحماء. والصهار يقع عاما لذلك كله؛ قاله الصمعي. وقال ابيين العرابييي:
الختان أبو المرأة وأخوهما وعمها - كما قال الصمعي - والصيهر زوج ابنية
الرجل وأخوه وأبوه وعمه. وقال محمد بن الحسن في رواية أبييي سييليمان
الجوزجاني: أختان الرجل أزواج بنااته وأخييوااته وعمييااته وخييالاته، وكييل ذات
محرم منه، وأصهاره كل ذي رحم محرم من زوجته. قال النحيياس: الولييى
في هذا أن يكون القييول فيي الصيهار مييا قيال الصيمعي، وأن يكييون مين
قبلهما جميعا. يقال: صهرت الشيء أي خلطته؛ فكل واحد منهما قييد خلييط
صاحبه. والولى في الختان ما قال محمييد بيين الحسيين لجهييتين: إحييداهما
الحديث المرفوع، روى محمد بن إسحاق عن يزيد بن عبييدالله بيين قسيييط
عن محمد بن أسامة بن زيد عن أبيه قال: قال رسول الله صلى الله عليييه
وسلم: (أما أنت يا علي فختني وأبو ولدي وأنت مني وأنا منك). فهذا علييى
أن زوج البنت ختن. والجهة الخرى أن اشتقاق الختن من ختنه إذا قطعييه؛
وكان الزوج قد انقطع عن أهله، وقطع زوجته عيين أهلهييا. وقييال الضييحاك:
الصهر قرابة الرضاع. قييال ابيين عطييية: وذلييك عنييدي وهييم أوجبييه أن ابيين
عباس قال: حرم من النسب سبع، ومن الصهر خمس. وفييي رواييية أخييرى
من الصهر سبع؛ يريييد قيوله عيز وجيل: "حرمييت عليكيم أمهيااتكم وبنيااتكم

] فهييذا23وأخوااتكم وعمااتكم وخالاتكم وبنات الخ وبنات الخت" [النساء: 
هو النسب. ثم يريد بالصهر قوله اتعالى: "وأمهااتكم اللاتي أرضييعنكم" إلييى
قوله: "وأن اتجمعوا بين الختين". ثم ذكر المحصنات. ومحمل هييذا أن ابيين
عباس أراد حرم من الصهر ما ذكر معه، فقد أشار بما ذكر إلى عظمه وهو
الصهر، ل أن الرضاع صهر، وإنما الرضاع عديل النسب يحرم منه ما يحرم
من النسب بحكم الحديث المأثور فيه. ومن روى وحرم من الصهر خمييس

أسقط من اليتين الجمع بين الختين والمحصنات؛ وهن ذوات الزواج.
قلت: فابن عطية جعل الرضاع مع ما اتقدم نسبا، وهو قول الزجيياج.    

قال أبو إسحاق: النسب الذي ليس بصييهر ميين قييوله جييل ثنيياؤه: "حرمييت
] إلييى قييوله "وأن اتجمعييوا بييين الخييتين"23عليكييم أمهييااتكم" [النسيياء: 



] والصهر من له التزويج. قييال ابيين عطييية: وحكييى الزهييراوي23[النساء: 
قول أن النسب من جهة البنين والصهر من جهة البنات. 

قلت: وذكر هذا القول النحاس، وقال: لن المصاهرة من جهتين اتكون.    
وقال ابن سيرين: نزلت هذه الية في النبي صلى الله عليييه وسييلم وعلييي
رضي الله عنه؛ لنه جمعه معه نسب وصهر. قال ابين عطيية: فاجتماعهميا

وكادة حرمة إلى يوم القيامة. "وكان ربك قديرا" على خلق ما يريده.
 {ويعبدون من دون الله ما ل ينفعهم ول يضرهم وكان الكافر55*الية: 3*

على ربه ظهيرا}
@قوله اتعالى: "ويعبدون من دون الله ما ل ينفعهم ول يضييرهم" لمييا عييدد
النعم وبين كمال قدراته عجب من المشركين في إشراكهم به ميين ل يقييدر
على نفع ول ضر؛ أي إن الله هو اليذي خليق ميا ذكيره، ثيم هيؤلء لجهلهيم
يعبدون من دونه أموااتا جمادات ل اتنفع ول اتضر. "وكييان الكييافر علييى ربييه
ظهيرا" روي عن ابن عباس "الكافر" هنا أبو جهل لعنييه اللييه؛ وشييرحه أنييه
يستظهر بعبادة الوثان على أوليائه. وقال عكرمة: "الكافر" إبليييس، ظهيير
ن: على عداوة ربه. وقيال مطيراف: "الكيافر" هنيا الشييطان. وقيال الحس
"ظهيرا" أي معينا للشيطان على المعاصي. وقيييل: المعنيى؛ وكيان الكيافر
على ربه هينا ذليل ل قدر له ول وزن عنده؛ من قول العرب: ظهرت بييه أي
جعلته خلف ظهرك ولم اتلتفت إليه. ومنه قوله اتعالى: "وااتخذاتموه وراءكييم

] أي هينا. ومنه قول الفرزدق: 92ظهريا" [هود: 
اتميم بن قيس ل اتكونن حاجتي        بظهر فل يعيا علي جوابها   

هذا معنى قول أبي عبيدة. وظهير بمعنى مظهور. أي كفيير الكييافرين هييين
على الله اتعالى، والله مستهين به لن كفره ل يضره. وقيل: وكييان الكييافر
على ربه الذي يعبده وهو الصنم قويا غالبا يعمل به ما يشاء؛ لن الجميياد ل

قدرة له على دفع ضر ونفع.
 {وما أرسلناك إل مبشرا ونذيرا، قل ما أسألكم عليه57 - 56*اليتان: 3*

من أجر إل من شاء أن يتخذ إلى ربه سبيل}
@قوله اتعالى: "وما أرسلناك إل مبشرا ونذيرا" يريد بالجنة مبشييرا ونييذيرا
من النار؛ وما أرسلناك وكيل ول مسيطرا. "قل ما أسألكم عليه ميين أجيير"
يريد على ما جئتكم به من القرآن والوحي. و"من" للتأكيد. "إل ميين شيياء"
لكن من شاء؛ فهو استثناء منقطع، والمعنى: لكن من شيياء "أن يتخييذ إلييى
ربه سبيل" بإنفاقه من ماله في سبيل الله فلينفق. ويجوز أن يكون متصييل
ويقدر حذاف المضااف؛ التقدير: إل أجر "من شاء أن يتخذ إلييى ربييه سييبيل"

بااتباع ديني حتى ينال كرامة الدنيا والخرة.
 {واتوكل على الحي الذي ل يمييوت وسييبح بحمييده وكفييى بييه58*الية: 3*

بذنوب عباده خبيرا}
@قوله اتعالى: "واتوكل على الحي الذي ل يموت" اتقدم معنى التوكييل فييي
"آل عمران" وهذه السورة وأنه اعتماد القلييب علييى اللييه اتعييالى فييي كييل
المور، وأن السباب وسائط أمر بها من غير اعتماد عليها. "وسبح بحمده"
أي نزه الله اتعييالى عميا يصييفه هييؤلء الكفييار بييه ميين الشييركاء. والتسييبيح
التنزيه، وقد اتقدم. وقيل: "وسبح" أي وصل لييه؛ واتسييمى الصييلة اتسييبيحا.

"وكفى به بذنوب عباده خبيرا" أي عليما فيجازيهم بها.



 {الذي خلق السماوات والرض وما بينهما في سييتة أيييام ثييم59*الية: 3*
استوى على العرش الرحمن فاسأل به خبيرا}

@قوله اتعالى: "الذي خلق السماوات والرض وما بينهما في ستة أيييام ثييم
استوى على العرش الرحمن" اتقييدم فييي العييرااف. و"الييذي" فييي موضييع
خفييض نعتييا للحييي. وقييال: "بينهمييا" ولييم يقييل بينهيين؛ لنييه أراد الصيينفين

والنوعين والشيئين؛ كقول القطامي: 
ألم يحزنك أن حبال قيس        واتغلب قد اتباينتا انقطاعا   

أراد وحبييال اتغلييب فثنييى، والحبييال جمييع؛ لنييه أراد الشيييئين والنييوعين.
"الرحمن فاسأل به خبيرا" قال الزجاج: المعنى فاسأل عنه. وقد حكى هذا
جماعة من أهل اللغة أن الباء اتكون بمعنيى عين؛ كميا قيال اتعييالى: "سيأل

] وقال الشاعر: 1سائل بعذاب واقع" [المعارج: 
هل سألت الخيل يا بنة مالك        إن كنت جاهلة بما لم اتعلمي   

وقال علقمة بن عبدة: 
فإن اتسألوني بالنساء فإنني        خبير بأدواء النساء طبيب   

أي عن النساء وعما لم اتعلمي. وأنكره علي بن سليمان وقال: أهل النظيير
ينكرون أن اتكون الباء بمعنى عن؛ لن في هذا إفسادا لمعاني قول العرب:
لو لقيت فلنا للقيك به السد؛ أي للقيك بلقائك إياه السد. المعنى فاسييأل
بسؤالك إياه خبيرا. وكذلك قال ابن جبير: الخبير هو الله اتعالى. في "خبيرا"

نصب على المفعول به بالسؤال.
قلت: قول الزجاج يخرج على وجه حسن، وهو أن يكون الخييبير غييير    

اللييه، أي فاسييأل عنييه خييبيرا، أي عالمييا بييه، أي بصييفااته وأسييمائه. وقيييل:
المعنى فاسأل له خبيرا، فهو نصب على الحال ميين الهيياء المضييمرة. قييال
المهييدوي: ول يحسيين حييال إذ ل يخلييو أن اتكييون الحييال ميين السييائل أو
المسؤول، ول يصح كونها حال من الفاعييل؛ لن الخييبير ل يحتيياج أن يسييأل
غيره. ول يكون من المفعول؛ لن المسؤول عنه وهييو الرحميين خييبير أبييدا،
والحال في أغلب المر يتغير وينتقل؛ إل أن يحمل على أنهييا حييال مؤكييدة؛

] فيجوز. وأما "الرحمن" ففي رفعييه91مثل: "وهو الحق مصدقا" [البقرة: 
ثلثة أوجه: يكون بدل من المضمر الييذي فييي "اسييتوى". ويجييوز أن يكييون
مرفوعييا بمعنييى هييو الرحميين. ويجييوز أن يكييون مرفوعييا بالبتييداء وخييبره
"فاسأل به خبيرا". ويجوز الخفض بمعنى واتوكل على الحي الذي ل يمييوت

الرحمن؛ يكون نعتا. ويجوز النصب على المدح.
 {وإذا قيل لهم اسجدوا للرحمن قييالوا ومييا الرحميين أنسييجد60*الية: 3*

لما اتأمرنا وزادهم نفورا}
@قوله اتعالى: "وإذا قيل لهم اسجدوا للرحمن" أي لله اتعالى. "قييالوا ومييا
ن ا نعيراف الرحمين إل رحم الرحمين" عليى جهية النكيار والتعجيب، أي م
اليمامة، يعنون مسيلمة الكذاب. وزعم القاضي أبو بكيير بيين العربييي أنهييم
إنما جهلوا الصفة ل الموصواف، واستدل على ذلك، بقوله: "ومييا الرحميين"
ولم يقولوا ومن الرحمن. قال ابن الحصار: وكأنه رحمه الله لم يقييرأ الييية

]. "أنسييجد لمييا اتأمرنييا" هييذه30الخرى "وهم يكفرون بالرحمن" [الرعد: 
قراءة المدنيين والبصريين؛ أي لما اتأمرنا أنت يا محمد. واختيياره أبييو عبيييد
وأبييو حييااتم. وقييرأ العمييش وحمييزة والكسييائي: "يأمرنييا" بالييياء. يعنييون
الرحمن؛ كذا اتأوله أبو عبيد، قال: ولو أقروا بأن الرحميين أمرهييم مييا كييانوا



كفارا. فقال النحاس: وليس يجب أن يتأول عن الكوفيين في قراءاتهم هييذا
التأويل البعيد، ولكن الولى أن يكون التأويل لهم "أنسجد لما يأمرنا" النبي
ن ى أبي صلى الله عليه وسلم؛ فتصيح القيراءة عليى هيذا، وإن كيانت الول
وأقرب اتناول. "وزادهم نفورا" أي زادهم قول القائل لهم اسجدوا للرحميين
نفورا عن الدين. وكان سفيان الثوري يقول في هذه الية: إلهي زادني لييك

خضوعا ما زاد أعداك نفورا.
 {اتبارك الذي جعييل فييي السييماء بروجييا وجعييل فيهييا سييراجا61*الية: 3*

وقمرا منيرا}
@قوله اتعالى: "اتبارك الذي جعل في السماء بروجا" أي منازل. وقد اتقييدم
ذكرها. "وجعييل فيهييا سييراجا" قييال ابيين عبيياس: يعنييي الشييمس؛ نظيييره؛

]. وقييراءة العاميية: "سييراجا" بالتوحيييد.16"وجعل الشمس سراجا" [نوح: 
وقرأ حمزة والكسائي: "سرجا" يريدون النجوم العظام الوقييادة. والقييراءة
الولييى عنييد أبييي عبيييد أولييى؛ لنييه اتييأول أن السييرج النجييوم، وأن الييبروج
النجوم؛ فيجيء المعنى نجوما ونجوما. النحاس: ولكن التأويل لهم أن أبييان
بن اتغلب قال: السرج النجوم الدراري. الثعلبي: كالزهرة والمشترى وزحل
والسماكين ونحوها. "وقمرا منيرا" ينير الرض إذا طلع. وروى عصييمة عيين
العمش "وقمرا" بضم القااف لع وإسكان الميم. وهذه قييراءة شيياذة، ولييو
لم يكن فيها إل أن أحمد بن حنبل وهو إمام المسييلمين فييي وقتييه قييال: ل
اتكتبييوا مييا يحكيييه عصييمة الييذي يييروي القييراءات، وقييد أولييع أبييو حييااتم

السجستاني بذكر ما يرويه عصمة هذا.
 {وهو الذي جعل الليييل والنهييار خلفيية لميين أراد أن يييذكر أو62*الية: 3*

أراد شكورا}
@قوله اتعالى: "خلفة" قال أبو عبيدة: الخلفة كل شيييء بعييد شيييء. وكييل
واحد من الليل والنهار يخلف صاحبه. ومقال للمبطييون: أصييابته خلفيية؛ أي
قيام وقعود يخلف هذا ذاك. ومنه خلفه النبات، وهو ورق يخرج بعييد الييورق

الول في الصيف. ومن هذا المعنى قول زهير بن أبي سلمى: 
بها العين والرام يمشين خلفة        وأطلؤها ينهضن من كل مجثم   

الرئم ولد الظبي وجمعه آرام؛ يقول: إذا ذهب فوج جيياء فييوج. ومنييه قييول
الخر يصف امرأة اتنتقل من منزل في الشتاء إلى منزل في الصيف دأبا. 

ولها بالماطرون إذا        أكل النمل الذي جمعا   
خلفة حتى إذا اراتبعت        سكنت من حلق بيعا   
في بيوت وسط دسكرة        حولها الزيتون قد ينعا   

قال مجاهد: "خلفيية" ميين الخلاف؛ هييذا أبيييض وهييذا أسييود؛ والول أقييوى.
وقيل: يتعاقبان في الضياء والظلم والزيادة والنقصان. وقيل: هو من بيياب
حذاف المضااف؛ أي جعل الليل والنهييار ذوي خلفيية، أي اختلاف. "لميين أراد
أن يييذكر" أي يتييذكر، فيعلييم أن اللييه لييم يجعلييه كييذلك عبثييا فيعتييبر فييي
مصنوعات الله، ويشكر اللييه اتعييالى علييى نعمييه عليييه فييي العقييل والفكيير
والفهم. وقال عمر بيين الخطيياب وابيين عبيياس والحسيين: معنيياه ميين فييااته
شيء من الخير بالليل أدركه بالنهار، ومن فااته بالنهار أدركييه بالليييل. وفييي
الصحيح: (ما من امرئ اتكون له صلة بالليل فغلبه عليهييا نييوم فيصييلي مييا
بين طلوع الشمس إلى صلة الظهر إل كتب الله له أجر صلاته وكان نييومه
عليه صدقة). وروى مسلم عن عمر بيين الخطيياب قييال: قييال رسييول اللييه



صلى الله عليه وسلم: (من نام عن حزبه أو عن شيء منه فقرأه فيما بين
صلة الفجر وصلة الظهر كتب له كأنما قرأه من الليل). 

@ قال ابن العربي: سمعت ذا الشهيد الكييبر يقييول: إن اللييه اتعييالى خلييق
العبد حيا عالما، وبذلك كميياله، وسييلط عليييه آفيية النييوم وضييرورة الحييداث
ونقصان الخلقة؛ إذ الكمال للول الخالق، فما أمكن الرجل من دفييع النييوم
بقلة الكل والسهر في طاعة الله فليفعل. ومين الغبين العظيييم أن يعييش
الرجل ستين سنة ينام ليلها فيذهب النصف من عمره لغييوا، وينييام سييدس
النهار راحة فيذهب ثلثاه ويبقى له من العمر عشرون سيينة، وميين الجهاليية
والسفاهة أن يتلف الرجل ثلثي عمره في لذة فانية، ول يتلف عمره بسهر

في لذة باقية عند الغني الوفي الذي ليس بعديم ول ظلوم. 
@ الشياء ل اتتفاضل بأنفسها؛ فإن الجواهر والعييراض ميين حيييث الوجييود
متماثلة، وإنما يقع التفاضل بالصفات. وقد اختلف أي الوقتين أفضل، الليل

أو النهار. وفي الصوم غنية في الدللة، والله أعلم؛ قاله ابن العربي.
قلت: والليل عظيم قدره؛ أمر نبيه عليه الصلة والسلم بقيامه فقال:    

]، وقييال: "قييم الليييل"79"وميين الليييل فتهجييد بييه نافليية لييك" [السييراء: 
] علييى مييا يييأاتي بيييانه. ومييدح المييؤمنين علييى قيييامه فقييال:2[المزمييل: 

] وقييال عليييه الصييلة16"اتتجييافى جنييوبهم عيين المضيياجع" [السييجدة: 
والسلم: (والصدقة اتطفئ الخطيئة كما يطفئ الميياء النييار وصييلة الرجييل
في جواف الليل وفيه ساعة يستجاب فيها الدعاء وفيييه ينييزل الييرب اتبييارك

واتعالى) حسبما يأاتي بيانه إن شاء الله اتعالى. 
ُكر" بسكون الذال وضم الكااف. وهييي قييراءة ابيين ْذ @ قرأ حمزة وحده: "ي
وثيياب وطلحيية والنخعييي. وفييي مصييحف أبييي "يتييذكر" بزيييادة اتيياء. وقييرأ
الباقون: "يذكر" بتشديد الكااف. ويذكر ويذكر بمعنييى واحييد. وقيييل: معنييى
"يذكر" بالتخفيف أي ما يذكر ما نسيه في أحد الوقتين في الييوقت الثيياني،
ا. "أو أراد شيكورا" يقيال: شيكر يشيكر أو ليذكر اتنزييه الليه واتسيبيحه فيه
شكرا وشكورا، مثل كفيير يكفيير كفييرا وكفييورا. وهييذا الشييكور علييى أنهميا
جعلهما قواما لمعاشهم. وكأنهم لما قالوا: "وما الرحمن" قييالوا: هييو الييذي

يقدر على هذه الشياء.
 {وعباد الرحمن الذين يمشون على الرض هونا وإذا خاطبهم63*الية: 3*

الجاهلون قالوا سلما}
@قوله اتعالى: "وعباد الرحمن الذين يمشون علييى الرض هونييا" لمييا ذكيير
جهالت المشركين وطعنهم في القرآن والنبوة ذكر عبيياده المييؤمنين أيضييا
وذكر صفااتهم، وأضافهم إلى عبوديته اتشريفا لهم، كما قال: "سبحان الذي

]. فمن أطاع الله وعبده وشييغل سييمعه وبصييره1أسرى بعبده" [السراء: 
ولسانه وقلبه بما أمره فهو الذي يستحق اسم العبودية، ومن كييان بعكييس

]179هذا شمله قوله اتعالى: "أولئييك كالنعييام بييل هييم أضييل" [العييرااف: 
يعني فييي عييدم العتبييار؛ كمييا اتقييدم فييي "العييرااف". وكييأنه قييال: وعبيياد
الرحمن هم الذين يمشون على الرض، فحذاف هم؛ كقولك: زيد المير، أي
زيد هو المير. في "الذين" خبر مبتدأ محذواف؛ قاله الخفش. وقيييل: الخييبر

]75قوله في آخر السورة: "أولئك يجزون الغرفة بمييا صييبروا" [الفرقييان: 
وما بين المبتدأ والخبر أوصااف لهم وما اتعلق بها؛ قاله الزجاج. قال: ويجوز
أن يكييون الخييبر "الييذين يمشييون علييى الرض". و"يمشييون" عبييارة عيين



عيشهم ومدة حيااتهم واتصرفااتهم، فذكر من ذلك العظم، ل سيما وفي ذلك
النتقال في الرض؛ وهو معاشرة الناس وخلطتهم.

@قوله اتعالى: "هونا" الهون مصدر الهين وهو من السكينة والوقييار. وفييي
التفسييير: يمشيون عليى الرض حلميياء متواضيعين، يمشيون فيي اقتصيياد.
والقصد والتؤدة وحسن السمت من أخلق النبييوة. وقييال صييلى اللييه عليييه
وسلم: (أيها الناس عليكم بالسكينة فإن البر ليس في اليضاع) وروي فييي
صفته صلى الله عليييه وسييلم أنييه كييان إذا زال زال اتقلعييا، ويخطييو اتكفييؤا،
ويمشي هونا، ذريع المشية إذا مشى كأنما ينحط ميين صييبب. التقلييع، رفييع
الرجل بقوة والتكفيؤ: المييل إليى سينن المشيي وقصيده. والهيون الرفيق
والوقار. والذريع الواسع الخطا؛ أي أن مشيه كان يرفع فيه رجلييه بسييرعة
ويمد خطوه؛ خلاف مشية المختال، ويقصد سمته؛ وكل ذلك برفييق واتثبييت
دون عجلة. كما قال: كأنما ينحط مكن صبب، قاله القاضييي عييياض. وكييان
عمر بن الخطاب رضي الله عنه يسرع جبلة ل اتكلفا. قال الزهري: سييرعة
المشي اتذهب بهاء الوجه. قال ابن عطية: يريد السراع الحثيث لنييه يخييل
بالوقار؛ والخير في التوسط. وقال زيد بن أسلم: كنييت أسييأل عيين اتفسييير
قوله اتعالى: "الذين يمشون على الرض هونا" فما وجدت من ذلك شييفاء،
فرأيت في المنام من جاءني فقال لييى: هييم الييذين ل يريييدون أن يفسييدوا
في الرض. قال القشيري؛ وقيل ل يمشون لفساد ومعصية، بل في طاعة
الله والمور المباحة من غير هوك. وقييد قييال اللييه اتعييالى: "ول اتمييش فيي

]. وقييال ابيين18الرض مرحا إن الله ل يحب كل مختييال فخييور" [لقمييان: 
عباس: بالطاعة والمعرواف والتواضع. الحسن: حلماء إن جهييل عليهييم لييم

يجهلوا. وقيل: ل يتكبرون على الناس.
قلت: وهذه كلها معان متقاربة، ويجمعها العلييم بييالله والخييواف منييه،    

والمعرفة بأحكامه والخشية من عييذابه وعقييابه؛ جعلنييا اللييه منهييم بفضييله
ومنه. وذهبت فرقة إلى أن "هونا" مراتبط بقييوله: "يمشييون علييى الرض"،
أن المشي هو هون. قال ابن عطية: ويشبه أن يتييأول هييذا علييى أن اتكييون
أخلق ذلك الماشي هونا مناسبة لمشيه، فيرجع القول إلييى نحييو مييا بينيياه.
وأما أن يكون المراد صفة المشي وحده فباطل؛ لنه رب ماش هونا روييدا
وهو ذئب أطلس. وقد كان رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم يتكفييأ فيي
مشيه كأنما ينحط في صبب. وهو عليه الصييلة والسييلم الصييدر فييي هييذه
المة. وقوله عليه الصلة والسلم: (ميين مشييى منكييم فييي طمييع فليمييش
رويييدا) إنمييا أراد فييي عقييد نفسييه، ولييم يييرد المشييي وحييده. أل اتييرى أن
المبطلين المتحلين بالدين اتمسكوا بصورة المشي فقط؛ حييتى قييال فيهييم

الشاعر ذما لهم: 
كلهم يمشي رويد        كلهم يطلب صيد     
قلت: وفي عكسه أنشد ابن العربي لنفسه.     
اتواضعت في العلياء والصل كابر        وحزت قصاب السبق بالهون في   

المر
سكون فل خبث السريرة أصله        وجل سكون الناس من عظم الكبر   

@قوله اتعالى: "وإذا خاطبهم الجاهلون قالوا سييلما" قييال النحيياس: ليييس
"سلما" من التسليم إنما هو من التسلم؛ اتقول العرب: سييلما، أي اتسييلما
منك، أي براءة منك. منصوب على أحد أمرين: يجييوز أن يكييون منصييوبا بييي



"قالوا"، ويجوز أن يكون مصدرا؛ وهذا قول سيبويه. قال ابن عطية: والذي
أقوله: إن "قالوا" هو العامل في "سييلما" لن المعنييى قييالوا هييذا اللفييظ.
وقال مجاهد: معنى "سلما" سدادا. أي يقول للجاهل كلما يدفعه به برفق
ولين. في "قالوا" على هذا التأويل عامل في قييوله: "سييلما" علييى طريقيية
النحويين؛ وذلك أنه بمعنى قول. وقالت فرقة: ينبغييي للمخيياطب أن يقييول
للجاهل سلما؛ بهذا اللفظ. أي سلمنا سلما أو اتسليما، ونحو هييذا؛ فيكييون

العامل فيه فعل من لفظه على طريقة النحويين. 
@ مسألة: هذه الية كانت قبل آية السييف، نسيخ منهيا ميا يخيص الكفيرة
وبقي أدبها في المسلمين إلى يوم القيامة. وذكر سيبويه النسييخ فييي هييذه
الية في كتابه، وما اتكلم فيه على نسخ سواه؛ رجح به أن المييراد السييلمة
ل التسليم؛ لن المؤمنين لم يؤمروا قط بالسلم على الكفرة. والية مكييية
فنسختها آيية السييف. قيال النحياس: ول نعليم لسييبويه كلميا فيي معنيى
الناسخ والمنسوخ إل فييي هييذه الييية. قييال سيييبويه: لييم يييؤمر المسييلمون
يومئذ أن يسلموا على المشركين لكنه على معنى قوله: اتسييلما منكييم، ول
خير ول شر بيننا وبينكم. المبرد: كان ينبغي أن يقال: لم يييؤمر المسييلمون
يومئذ بحربهم ثم أمروا بحربهم. محمييد بيين يزيييد. أخطييأ سيييبويه فييي هييذا
وأساء العبارة. ابن العربي: لييم يييؤمر المسييلمون يومئييذ أن يسييلموا علييى
المشركين ول نهوا عن ذلك، بل أمروا بالصفح والهجير الجمييل، وقيد كيان
عليه الصلة والسلم يقف على أنديتهم ويحييهم ويدانيهم ول يداهنهم. وقييد
أاتفق الناس على أن السفيه ميين المييؤمنين إذا جفيياك يجييوز أن اتقييول لييه

سلم عليك.
قلت: هذا القول أشبه بدلئل السيينة. وقييد بينييا فييي سييورة "مريييم"    

اختلاف العلماء في جواز التسليم على الكفار، فل حاجة إلى دعوى النسخ؛
والله أعلم. وقد ذكر النضر بن شميل قال حييدثني الخليييل قييال: أاتيييت أبييا
ربيعة العرابي وكان من أعلم من رأيت، فإذا هو على سطح، فلميا سيلمنا
ال. فقيال ا ق رد علينا السلم وقال لنا: استووا. وبقينا متحيرين ولم نيدر م
لنا أعرابي إلى جنبه: أمركم أن اتراتفعوا. قال الخليل: هو من قول الله عييز

] فصييعدنا إليييه11وجل: "ثم استوى إلييى السييماء وهييي دخييان" [فصييلت: 
اء نميير؟ فقلنيا: السياعة ن هجيير، وم فقال: هل لكم في خيبز فطيير، ولب
فارقنا. فقال: سلما. فلم ندر ما قييال. قييال. قييال: العرابييي: إنييه سييألكم
متاركة ل خير فيها ول شر. فقال الخليل: هو من قول الله عز وجييل: "وإذا
خاطبهم الجاهلون قالوا سلما". قال ابن عطية: ورأيت في بعض التواريييخ
أن إبراهيم بن المهدي - وكان من المائلين على علي بن أبي طالب رضييي
الله عنه - قال يوما بحضرة المأمون وعنده جماعة: كنت أرى علي بن أبي
طالب في النوم فكنيت أقيول ليه مين أنييت؟ فكيان يقيول: عليي بين أبيي
طالب. فكنت أجيء معه إلى قنطرة فيذهب فيتقدمني في عبورها. فكنييت
أقول: إنما اتدعي هذا المر بامرأة ونحن أحق به منييك. فمييا رأيييت لييه فييي
الجواب بلغة كما يذكر عنييه. قييال المييأمون: وبميياذا جاوبييك؟ قييال: فكييان
يقول لي سلما. قال الراوي: فكأن إبراهيم بيين المهييدي ل يحفييظ الييية أو
ذهبت عنه في ذلك الوقت. فنبه المأمون على الية من حضره وقييال: هييو
والله يا عم علي بن أبي طالب، وقد جاوبك بييأبلغ جييواب، فخييزي إبراهيييم

واستحيا. وكانت رؤيا ل محالة صحيحة.



 {والذين يبيتون لربهم سجدا وقياما}64*الية: 3*
@قوله اتعالى: "والييذين يييبيتون لربهييم سييجدا وقيامييا" قيال الزجيياج: بيات

الرجل يبيت إذا أدركه الليل، نام أو لم ينم. قال زهير:
فبتنا قياما عند رأس جوادنا       يزاولنا عن نفسه ونزاوله   

وأنشدوا في صفة الولياء: 
امنع جفونك أن اتذوق مناما        واذر الدموع على الخدود سجاما   
واعلم بأنك ميت ومحاسب        يا من على سخط الجليل أقاما   
لله قوم أخلصوا في حبه        فرضي بهم واختصهم خداما   
قوم إذا جن الظلم عليهم        بااتوا هنالك سجدا وقياما   
خمص البطون من التعفف ضمرا        ل يعرفون سوى الحلل طعاما   

وقال ابن عباس: من صلى ركعتين أو أكثر بعد العشاء فقد بات لله ساجدا
وقائما. وقال الكلبي: من أقام ركعتين بعد المغرب وأربعا بعد العشاء فقييد

بات ساجدا وقائما.
-يي 65*اليتان: 3*  {والذين يقولون ربنا اصييراف عنييا عييذاب جهنييم إن66 

عذابها كان غراما، إنها ساءت مستقرا ومقاما}
@قوله اتعالى: "والذين يقولون ربنا اصراف عنا عييذاب جهنييم" أي هييم مييع
طاعتهم مشفقون خائفون وجلون من عذاب الله. ابن عباس: يقولون ذلك
في سجودهم وقيامهم. "إن عذابها كان غراما" أي لزما دائما غير مفييارق.
ومنه سمي الغريم لملزمته. ويقال: فلن مغرم بكذا أي لزم له مولييع بييه.
وهذا معناه في كلم العرب فيما ذكر ابن العرابييي وابيين عرفيية وغيرهمييا.

وقال العشى: 
إن يعاقب يكن غراما وإن  يعييي     ييط جزيل فإنه ل يبالي   

وقال الحسن: قد علموا أن كل غريم يفارق غريمه إل غريييم جهنييم. وقييال
الزجاج: الغرام أشد العذاب. وقال ابن زيد: الغرام الشر. وقال أبو عبيييدة:
الهلك. والمعنى واحد. وقال محمييد بيين كعييب: طييالبهم اللييه اتعييالى بثميين

النعيم في الدنيا فلم يأاتوا به، فأغرمهم ثمنها بإدخالهم النار.
@قوله اتعالى: "أي بئس المستقر وبئس المقام. أي إنهم يقولون ذلك عن
علم، وإذا قالوه عن علم كانوا أعراف بعظم قدر ما يطلبييون، فيكييون ذلييك

أقرب إلى النجح.
 {والذين إذا أنفقوا لم يسييرفوا ولييم يقييتروا وكييان بييين ذلييك67*الية: 3*

قواما}
م يسيرفوا" اختليف المفسيرون فيي الى: "واليذين إذا أنفقيوا ل @قوله اتع
اتأويل هذه الية. فقال النحاس: ومن أحسن ما قيل في معناه أن من أنفق
في غير طاعة الله فهو السرااف، ومن أمسيك عين طاعية الليه عيز وجيل
فهو القتار، ومن أنفق، في طاعة الله اتعالى فهو القوام. وقال ابن عيياس:
من أنفق مائة ألف في حق فليس بسراف، ومن أنفق درهما في غير حقييه
فهو سراف، ومن منييع ميين حييق عليييه فقييد قييتر. وقيياله مجاهييد وابيين زيييد
وغيرهما. وقال عون بن عبدالله: السرااف أن اتنفق مال غيييرك. قييال ابيين
عطية: وهذا ونحييوه غييير مراتبيط باليية، والييوجه أن يقيال. إن النفقية فيي
معصية أمر قد حظرت الشريعة قليلييه وكييثيره وكييذلك التعييدي علييى مييال
الغير، وهؤلء الموصوفون منزهون عن ذلك، وإنما التأديب فييي هييذه الييية
هو في نفقة الطاعات في المباحات، فأدب الشرع فيها أل يفييرط النسييان



حتى يضيع حقا آخر أو عيال ونحو هييذا، وأل يضيييق أيضييا ويقييتر حييتى يجيييع
العيال ويفرط في الشح، والحسن في ذلك هو القوام، أي العدل، والقييوام
في كييل واحييد بحسييب عييياله وحيياله، وخفيية ظهييره وصييبره وجلييده علييى
الكسب، أو ضد هذه الخصال، وخير المييور أوسيياطها؛ ولهييذا اتييرك رسييول
الله صلى الله عليه وسلم أبا بكر الصديق أن يتصدق بجميع ماله؛ لن ذلك
وسط بنسبة جلده وصبره في الدين، ومنع غيره ميين ذلييك. ونعييم مييا قييال
إبراهيم النخعي: هو الذي ل يجيع ول يعرى ول ينفق نفقة يقول النيياس قييد
أسراف. وقال يزيد بن أبي حبيب: هم الذين ل يلبسييون الثييياب لجميال، ول
يأكلون طعاما للذة. وقال يزيد أيضا في هذه الييية: أولئييك أصييحاب محمييد
صلى الله عليه وسلم كانوا ل يييأكلون طعامييا للتنعيييم واللييذة، ول يلبسييون
ثيابا للجمال، ولكن كانوا يريدون من الطعام ما يسد عنهم الجوع ويقييويهم
على عبادة ربهم، ومن اللباس ما يستر عورااتهم ويكنهييم ميين الحيير والييبر.
وقال عبدالملك بن مروان لعمر بن عبدالعزيز حين زوجه ابنته فاطميية: مييا
نفقتك؟ فقال له عمر: الحسنة بين سيئتين، ثم اتل هذه الية. وقال عمر بن
الخطاب: كفى بالمرء سرفا أل يشتهي شيئا إل اشتراه فييأكله. وفييي سيينن
ابن ماجة عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله صلى الله عليييه وسييلم:
(إن من السراف أن اتأكل كل ما اشتهيت) وقال أبو عبيدة: لم يزيدوا علييى
المعرواف ولم يبخلوا. كقوله اتعالى: "ول اتجعل يدك مغلولة إلييى عنقييك ول

] وقال الشاعر: 29اتبسطها كل البسط" [السراء: 
ول اتغل في شيء من المر واقتصد        كل طرفي قصد المور ذميم   

وقال آخر: 
إذا المرء أعطى نفسه كل ما اشتهت        ولم ينههييا اتيياقت إلييى كييل   
باطل

وساقت إليه الثم والعار بالذي        دعته إليه من حلوة عاجل   
وقال عمر لبنه عاصم: يا بني، كل في نصف بطنييك؛ ول اتطييرح ثوبييا حييتى
اتستخلقه، ول اتكن من قيوم يجعلييون ميا رزقهييم الليه فيي بطيونهم وعليى

ظهورهم. ولحااتم طي: 
إذا أنت قد أعطيت بطنك سؤله        وفرجك نال منتهى الذم أجمعا   

@قييوله اتعييالى: "ولييم يقييتروا" قييرأ حمييزة والكسييائي والعمييش وعاصييم
ويحيى بن وثاب على اختلاف عنهما "يقتروا" بفتح الييياء وضييم التيياء، وهييي
قراءة حسنة؛ من قتر يقتر. وهذا القياس في اللزم، مثل قعد يقعييد. وقييرأ
أبو عمرو بن العلء وابن كثير بفتح الييياء وكسيير التيياء، وهييي لغيية معروفيية
حسنة. وقرأ أهل المدينة وابن عامر وأبو بكر عن عاصم بضم الييياء وكسيير
- التاء. قال الثعلبي: كلها لغات صحيحة. النحيياس: واتعجييب أبييو حييااتم ميين
قراءة أهل المدينة هذه؛ لن أهل المدينة عنده ل يقع في قراءاتهييم الشيياذ،
وإنما يقييال: اقييتر إذا افتقيير، كمييا قييال عييز وجييل: "وعلييى المقييتر قييدره"

] واتأول أبو حااتم لهم أن المسراف يفتقر سريعا. وهذا اتأويييل236[البقرة: 
بعيد، ولكن التأويل لهم أن أبا عمر الجرمي حكى عن الصييمعي أنييه يقييال
للنسان إذا ضيق: قتر يقتر ويقتر، وأقيتر يقييتر. فعليى هيذا اتصيح القييراءة،
وإن كان فتح الياء أصح وأقرب متنيياول، وأشيهر وأعييراف. وقييرأ أبييو عمييرو
والناس "قواما" بفتح القييااف؛ يعنييي عييدل. وقييرأ حسييان بيين عبييدالرحمن:
"قواما" بكسر القااف؛ أي مبلغا وسدادا وملك حال. والقوام بكسر القااف،



ان، ما يدوم عليه المر ويستقر. وقيل: هما لغتان بمعنى. و"قواميا" خيبر ك
واسمها مقدر فيها، أي كان النفاق بين السرااف والقتر قواما؛ قال الفراء.
اظ كيثير ان وينصيبها؛ لن هيذه اللف وليه قيول آخير يجعيل "بيين" اسيم ك
استعمالها فتركت على حالها في موضع الرفع. قال النحيياس: مييا أدري مييا
وجه هذا؛ لن "بينا" إذا كانت في موضع رفع رفعت؛ كما يقييال: بييين عينيييه

أحمر.
 {والذين ل يدعون مع الله إلها آخر ول يقتلون النفس69 - 68*اليتان: 3*

التي حرم الله إل بالحق ول يزنون ومن يفعل ذلك يلق أثامييا، يضيياعف لييه
العذاب يوم القيامة ويخلد فيه مهانا}

@قوله اتعالى: "والذين ل يدعون مع الله إلها آخر" إخراج لعباده المييؤمنين
من صفات الكفرة في عباداتهم الوثان، وقتلهم النفس بييوأد البنييات؛ وغييير
ذلك من الظلم والغتيال، والغارات، ومن الزنى الذي كييان عنييدهم مباحييا.
وقال من صراف هذه الية عيين ظاهرهييا ميين أهييل المعيياني: ل يليييق بميين
أضافهم الرحمن إليييه إضييافة الختصيياص، وذكرهييم ووصييفهم ميين صييفات
المعرفة والتشريف وقوع هذه المييور القبيحيية منهييم حييتى يمييدحوا بنفيهييا
عنهم لنهم أعلى وأشراف، فقال: معناها ل يدعون الهييوى إلهييا، ول يييذلون
أنفسهم بالمعاصي فيكون قتل لها. ومعنى "إل بالحق" أي إل بسكين الصبر
وسيف المجاهدة فل ينظرون إلى نساء ليست لهم بمحرم بشييهوة فيكييون
سفاحا؛ بل بالضرورة فيكون كالنكاح. قال شيييخنا أبييو العبيياس: وهييذا كلم
رائق غير أنه عند السبر مائق. وهي نبعة باطنية ونزعة باطلييية وإنمييا صييح
اتشريف عباد الله باختصاص الضافة بعد أن اتحلوا بتلييك الصييفات الحميييدة
واتخلوا عن نقائض ذلك من الوصااف الذميمة، فبدأ فيي صيدر هيذه الييات
بصفات التحلي اتشريفا لهم، ثم أعقبهييا بصييفات التخلييي اتبعيييدا لهييا؛ واللييه

أعلم.
قلت: ومما يدل على بطلن ما ادعاه هذا القائل من أن اتلييك المييور    

ليست على ظاهرها ما روى مسلم ميين حييديث عبييدالله بيين مسييعود قييال
قلت: يا رسول الله، أي الذنب أكبر عند الله؟ قال: (أن اتدعو لله نييدا وهييو
خلقك) قال: ثم أي؟ قال: (أن اتقتل ولدك مخافة أن يطعم) قييال: ثييم أي؟
قال: (أن اتزاني حليلة جارك) فأنزل الله اتعالى اتصديقها: "والذين ل يدعون
مع الله إلها آخر ول يقتلون النفس الييتي حييرم اللييه إل بييالحق وميين يفعييل
ذلك يلق أثاما". والثام في كلم العرب العقاب، وبه قييرأ ابيين زيييد وقتييادة

هذه الية. ومنه قول الشاعر:
جزى الله ابن عروة حيث أمسى        عقوقا والعقوق له أثام   

أي جزاء وعقوبة. وقال عبدالله بن عمرو وعكرمة ومجاهد: إن "أثامييا" واد
في جهنم جعله الله عقابا للكفرة. قال الشاعر: 

لقيت المهالك في حربنا        وبعد المهالك اتلقى أثاما   
وقال السدي: جبل فيها. قال: 

وكان مقامنا ندعو عليهم        بأبطح ذي المجاز له أثام   
وفي صحيح مسلم أيضا عن ابن عباس: أن ناسييا ميين أهييل الشييرك قتلييوا
فأكثروا وزنوا فأكثروا؛ فأاتوا محمدا صلى الله عليه وسلم فقالوا: إن الييذي
اتقول واتدعو إليه لحسن، وهو يخبرنا بأن لما عملنا كفارة، فنزلت: "والذين
ل يدعون مع الله إلها آخر ول يقتلون النفس التي حييرم اللييه إل بييالحق ول



يزنون ومن يفعل ذلك يلق أثاما". ونيزل: "ييا عبيادي اليذين أسيرفوا عليى
] الييية. وقييد قيييل: إن هييذه الييية، "يييا عبييادي الييذين53أنفسهم" [الزمر: 

أسرفوا" نزلت في وحشي قااتل حمزة؛ قاله سعيد بن جييبير وابيين عبيياس.
وسيأاتي في "الزمر" بيانه. قوله اتعالى: "إل بالحق" أي بمييا يحييق أن اتقتييل
به النفوس من كفر بعد إيمان أو زنى بعد إحصان؛ على ما اتقدم بيييانه فييي
"النعام". "ول يزنون" فيستحلون الفروج بغير نكاح ول ملك يمييين. ودلييت
هذه الية على أنه ليس بعد الكفر أعظم من قتييل النفييس بغييير الحييق ثييم
الزنى؛ ولهذا ثبت في حد الزنا القتل لمن كان محصنا أو أقصى الجلد لمن

كان غير محصن.
@قوله اتعالى: "يضاعف له العذاب" قرأ نافع وابن عامر وحمزة والكسائي
يضاعف. ويخلد جزما. وقرأ ابن كثير: "يضعف" بشييد العييين وطييرح اللييف
وبالجزم في "يضعف. ويخلييد" وقييرأ طلحيية بيين سييليمان: "نضييعف" بضييم
النون وكسر العين المشددة. "العذاب" نصب "ويخلد" جييزم، وهييي قييراءة
أبي جعفر وشيبة. وقرأ عاصم في رواية أبي بكر: "يضاعف. ويخلد" بالرفع
فيهما على العطف والستئنااف. وقرأ طلحيية بيين سييليمان: "واتخلييد" بالتيياء
على معنى مخاطبة الكافر. وروي عن أبي عمرو "ويخلييد" بضييم الييياء ميين
اتحت وفتح اللم. قال أبو علي: وهي غليط مين جهيية الرواييية. و"يضياعف"
بالجزم بدل من "يلييق" الييذي هييو جييزاء الشييرط. قييال سيييبويه: مضيياعفة

العذاب لقي الثام. قال الشاعر: 
متى اتأاتنا اتلمم بنا في ديارنا        اتجد حطبا جزل ونارا اتأججا   

وقال آخر: 
إن علي الله أن اتبايعا        اتؤخذ كرها أو اتجيء طائعا   

وأما الرفع ففيييه قييولن: أحييدهما أن اتقطعييه ممييا قبلييه. والخيير أن يكييون
محمول على المعنى؛ كأن قائل قال: ما لقي الثام؟ فقيل لييه: يضيياعف لييه

العذاب. "مهانا" معناه ذليل خاسئا مبعدا مطرودا.
 {إل من اتيياب وآميين وعمييل عمل صييالحا فأولئييك يبييدل اللييه70*الية: 3*

سيئااتهم حسنات وكان الله غفورا رحيما}
@قوله اتعالى: "إل من اتاب وآمن وعمل عمل صالحا" ل خلاف بين العلميياء
أن الستثناء عامل في الكافر والزاني. واختلفوا في القااتل من المسييلمين
على ما اتقدم بيانه في "النساء" ومضييى فييي "المائييدة" القييول فييي جييواز
التراخي في الستثناء في اليمين، وهييو مييذهب ابيين عبيياس مسييتدل بهييذه

الية. 
@قوله اتعالى: "فأولئك يبييدل اللييه سيييئااتهم حسيينات" قيال النحيياس: ميين
أحسن ما قيل فيه أنه يكتييب موضييع كييافر مييؤمن، وموضييع عيياص مطيييع.
وقال مجاهد والضحاك: أن يبدلهم الله من الشرك اليمان وروي نحوه عن
الحسن. قال الحسن: قوم يقولون التبديل في الخرة، وليييس كيذلك، إنميا
التبديل في الدنيا؛ يبييدلهم اللييه إيمانييا ميين الشييرك، وإخلصييا ميين الشييك،
وإحصانا من الفجور. وقييال الزجيياج: ليييس بجعييل مكييان السيييئة الحسيينة،
ولكن بجعل مكان السيئة التوبيية، والحسيينة مييع التوبيية. وروى أبييو ذر عيين
النبي صلى الله عليه وسييلم: (أن السيييئات اتبييدل بحسيينات). وروي معنيياه
عن سلمان الفارسي وسعيد بن جبير وغيرهما. وقال أبو هريرة: ذلييك فييي
الخرة فيمن غلبت حسنااته علييى سيييئااته، فيبييدل اللييه السيييئات حسيينات.



وفي الخبر: (ليتمنين أقوام أنهم أكييثروا ميين السيييئات) فقيييل: وميين هييم؟
قال: (الذين يبدل الله سيئااتهم حسنات). رواه أبو هريرة عيين النييبي صييلى
اللييه عليييه وسييلم؛ ذكييره الثعلييبي والقشيييري. وقيييل: التبييديل عبييارة عيين

الغفران؛ أي يغفر الله لهم اتلك السيئات ل أن يبدلها حسنات.
قلت: فل يبعد في كرم الله اتعالى إذا صحت اتوبة العبد أن يضع مكان    

كل سيئة حسنة؛ وقييد قييال صييلى اللييه عليييه وسييلم لمعيياذ: (ااتبييع السيييئة
ن أبيي ذر الحسنة اتمحها وخالق الناس بخلق حسن). وفي صحيح مسلم ع
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (إنييي لعلييم آخيير أهييل الجنيية
دخول الجنة وآخر أهل النار خروجا منها رجل يؤاتى بييه يييوم القياميية فيقييال
اعرضوا عليه صغار ذنوبه وارفعوا عنه كبارهييا فتعييرض عليييه صييغار ذنييوبه
فيقال عملت يوم كذا وكذا كذا وكذا وعملت يوم كذا وكذا كذا وكذا فيقول
نعم ل يستطيع أن ينكر وهو مشفق في كبار ذنوبه أن اتعرض عليييه فيقييال
له فإن لك مكان كل سيئة حسنة فيقول يا رب قد عملت أشياء ل أراها ها
هنا) فلقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم ضحك حتى بدت نواجذه.
وقال أبو طويل: يا رسول الله، أرأيت رجل عمل الييذنوب كلهييا ولييم يييترك
منها شيئا، وهو في ذلك لم يترك حاجة ول داجة إل اقتطعهييا فهييل لييه ميين
اتوبة؟ قال: (هل أسلمت)؟ قال: أنا أشهد أن ل إله إل الله وحيده ل شيريك
لييه، وأشييهد أنييك عبييد اللييه ورسييوله. قييال (نعييم. اتفعييل الخيييرات واتييترك
السيئات يجعلهن الله كلهن خيرات). قال: وغدرااتي وفجرااتي يا نبي اللييه؟
قال: (نعم). قال: الله أكبر! فما زال يكررها حييتى اتييوارى. ذكييره الثعلييبي.
قال مبشر بن عبيد، وكان عالما بالنحو والعربية: الحاجة الييتي اتقطييع علييى
الحاج إذا اتوجهوا. والداجة التي اتقطع عليهم إذا قفلوا. "وكييان اللييه غفييورا

رحيما".
 {ومن اتاب وعمل صالحا فإنه يتوب إلى الله متابا}71*الية: 3*

@قوله اتعالى: "ومن اتاب وعمل صالحا فإنه يتوب إلى الله متابا" ل يقييال:
ال ابين عبياس: ال مين اتياب فيإنه يتيوب؟ فق من قام فإنه يقوم؛ فكيف ق
الحا المعنى من آمن من أهل مكة وهاجر ولم يكن قتل وزنى بيل عميل ص
وأدى الفرائض فإنه يتوب إلى الله متابا؛ أي فإني قييدمتهم وفضييلتهم علييى
من قااتل النبي صلى الله عليييه وسييلم واسييتحل المحييارم. وقييال القفييال:
يحتمل أن اتكون الية الولى فيمن اتاب من المشركين، ولهذا قال:" إل من

] ثم عطف عليه من اتاب من المسلمين وااتبع اتيوبته60اتاب وآمن" [مريم: 
عمل صالحا فله حكم التائبين أيضا. وقيل: أي من اتاب بلسييانه ولييم يحقييق
ذلك بفعله، فليست اتلك التوبة نافعة؛ بييل ميين اتيياب وعمييل صييالحا فحقييق
اتوبته بالعمال الصالحة فهو الذي اتاب إلى الله متابييا، أي اتيياب حييق التوبيية
وهي النصوح ولذا أكد بالمصدر. في "متابييا" مصييدر معنيياه التأكيييد، كقييوله:

] أي فييإنه يتييوب إلييى اللييه حقييا164"وكلم الله موسى اتكليمييا" [النسيياء: 
فيقبل الله اتوبته حقا.

 {والذين ل يشهدون الزور وإذا مروا باللغو مروا كراما}72*الية: 3*
@قوله اتعالى: "والذين ل يشهدون الزور" أي ل يحضرون الكذب والباطييل
ول يشاهدونه. والزور كل باطييل زور وزخييراف، وأعظمييه الشييرك واتعظيييم
النداد. وبه فسر الضحاك وابن زيد وابن عباس وفي رواية عن ابن عبيياس
أنييه أعييياد المشييركين. عكرميية: لعييب كييان فييي الجاهلييية يسييمى بييالزور.



مجاهد: الغناء؛ وقاله محمد ابن الحنفييية أيضييا. ابيين جريييج: الكييذب؛ وروي
عن مجاهد. وقال علي بن أبي طلحة ومحمد بن علي: المعنى ل يشييهدون
بالزور، من الشهادة ل من المشياهدة. قيال ابين العربيي: أميا القيول بيأنه
الكذب فصحيح، لن كل ذلك إلى الكذب يرجع، وأما من قال إنه لعب كييان
في الجاهلية فإنه يحرم ذلك إذا كان فيه قمار أو جهالة، أو أميير يعييود إلييى

الكفر، وأما القول بأنه الغناء فليس ينتهي إلى هذا الحد.
قلت: من الغناء ما ينتهي سماعه إلى التحريم، وذلك كالشيعار اليتي    

اتوصف فيها الصور المستحسيينات والخمير وغيير ذلييك مميا يحيرك الطبيياع
ومخرجها عن العتدال، أو يثير كامنا من حب اللهو؛ مثل قول بعضهم: 

ذهبي اللون اتحسب من        وجنتيه النار اتقتدح   
خوفوني من فضيحته        ليته وافي وافتضح   

ي هيذه ل سيما إذا اقترن بذلك شيبابات وطيارات مثيل ميا يفعيل الييوم ف
الزمان، على ما بيناه في غير هذا الموضع. وأما من قال إنه شهادة الزور،
فكان عمر بن الخطاب رضي الله عنييه يجلييد شيياهد الييزور أربعييين جلييدة،
ويسخم وجهه، ويحلق رأسييه، ويطييواف بييه فييي السييوق. وقييال أكييثر أهييل
العلم: ول اتقبل له شهادة أبدا وإن اتاب وحسنت حاله فأمره إلى الله. وقييد
قيل: إنه إذا كان غير مبرز فحسنت حال قبلت شهاداته حسيبما اتقييدم بيييانه

في سورة "الحج" فتأمله هناك. 
@قوله اتعالى: "وإذا مروا باللغو مروا كراما" اللغييو، وهييو كييل سييقط ميين
قول أو فعل؛ فيدخل فيه الغناء واللهو وغير ذلييك ممييا قيياربه، واتييدخل فيييه
سفه المشركين وأذاهم المؤمنين وذكر النساء وغير ذلك من المنكر. وقال
مجاهييد: إذا أوذوا صييفحوا. وروي عنييه: إذا ذكيير النكيياح كنييوا عنييه. وقييال
الحسيين: اللغييو المعاصييي كلهييا. وهييذا جييامع. و"كرامييا" معنيياه معرضييين
منكرييين ل يرضييونه، ول يمييالئون عليييه، ول يجالسييون أهلييه. أي مييروا ميير
الكرام الذين ل يدخلون في الباطل. يقال اتكرم فلن عما يشييينه، أي اتنييزه
وأكرم نفسه عنه. وروي أن عبدالله بن مسعود سمع غناء فأسييرع وذهييب،
فبلغ رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم فقييال: (لقييد أصييبح ابيين أم عبييد
كريما). وقيل: ميين المييرور بيياللغو كريمييا أن يييأمر بييالمعرواف وينهييى عيين

المنكر.
 {والذين إذا ذكروا بآيات ربهم لم يخروا عليها صما وعميانا}73*الية: 3*

@قوله اتعالى: "والذين إذا ذكروا بآيات ربهم" أي إذا قييرئ عليهييم القييرآن
ذكروا آخراتهم ومعادهم ولم يتغافلوا حتى يكونوا بمنزلة من ل يسييمع. "لييم
يخروا عليها صما وعميانا" وليس ثم خرور؛ كما يقال: قعد يبكي لسان وإن
كان غير قاعد؛ قاله الطبري واختاره؛ قال ابن عطية: وهو أن يخييروا صييما
وعميانا هي صفة الكفار، وهي عبارة عيين إعراضييهم؛ وقييرن ذلييك بقولييك:
قعد فلن يشتمني وقام فلن يبكي وأنت لم اتقصد الخبار بقعييود ول قيييام،
وإنما هي اتوطئات في الكلم والعبييارة. قييال ابيين عطييية: فكييأن المسييتمع
للذكر قائم القناة قويم المر، فييإذا أعييرض وضييل كييان ذلييك خييرورا، وهييو
السقوط على غير نظام واتراتيب؛ وإن كان قد شييبه بييه الييذي يخيير سيياجدا
ات الليه وجليت لكن أصله على غير اتراتييب. وقييل: أي إذا اتلييت عليهيم آي
قلوبهم فخروا سجدا وبكيا، ولم يخروا عليها صما وعميانا. وقال الفراء: أي

لم يقعدوا على حالهم الول كأن لم يسمعوا.



قال بعضهم: إن من سمع رجل يقرأ سجدة يسجد معه؛ لنه قييد سييمع   
آيات الله اتتلى عليه. قال ابن العربي: وهذا ل يلزم إل القارئ وحييده، وأمييا
غيره فل يلزمه ذلك إل في مسييألة واحييدة؛ وهييو أن الرجييل إذا اتل القييرآن
وقرأ السجدة فإن كان الذي جلس معه جلس ليسمعه فليسييجد معييه، وإن

لم يلتزم السماع معه فل سجود عليه. وقد مضى هذا في "العرااف".
 {والذين يقولون ربنا هب لنا من أزواجنا77 - 76 - 75 - 74*اليات: 3*

وذريااتنا قرة أعين واجعلنا للمتقين إماما، أولئك يجزون الغرفة بمييا صييبروا
ويلقون فيها اتحية وسلما، خالدين فيها حسنت مستقرا ومقاما، قل ما يعبييأ

بكم ربي لول دعاؤكم فقد كذبتم فسواف يكون لزاما}
@قوله اتعالى: "والذين يقولون ربنا هب لنا من أزواجنا وذريااتنا قرة أعين"
قال الضحاك: أي مطيعين لك. وفيييه جييواز الييدعاء بالولييد. والذرييية اتكييون
واحدا وجمعا. فكونها للواحد قوله: "رب هييب لييي ميين لييدنك ذرييية طيبيية"

] وكونها للجمع "ذرية ضعافا" [النسيياء:5"فهب لي من لدنك وليا" [مريم: 
] وقد مضى في "البقرة" اشتقاقها مستوفى. وقرأ نافع وابن كييثير وابيين9

عييامر والحسيين: "وذريااتنييا" وقييرأ أبييو عميير وحمييزة والكسييائي وطلحيية
وعيسى: "وذريتنا" بالفراد. "قييرة أعييين" نصييب علييى المفعييول، أي قييرة
أعين لنا. وهذا نحو قوله عليييه الصييلة والسييلم لنييس: (اللهييم أكييثر ميياله
وولده وبارك له فيه). وذلك أن النسان إذا بورك له في مال وولييده قييرت
عينه بأهله وعياله، حتى إذا كانت عنده زوجة اجتمعت لييه فيهييا أمييانيه ميين
جمال وعفة ونظر وحوطة أو كانت عنييده ذرييية محييافظون علييى الطاعيية،
معاونون له على وظائف الدين واليدنيا، لييم يلتفييت إليى زوج أحيد ول إليى
ولده، فتسكن عينه عن الملحظة، ول اتمتد عينه إلى ما اتييرى؛ فييذلك حييين
قرة العين، وسكون النفس. ووحد "قرة" لنه مصييدر؛ اتقييول: قييرت عينييك
قرة. وقرة العين يحتمل أن اتكون من القرار، ويحتمل أن اتكييون ميين القيير
وهو الشهر. والقيير الييبرد؛ لن العييرب اتتييأذى بييالحر واتسييتريح إلييى الييبرد.
وأيضا فإن دمع السرور بارد، ودمع الحزن سخن، فمن هذا يقال: أقيير اللييه

عينك، وأسخن الله عين العدو. وقال الشاعر: 
فكم سخنت بالمس عين قريرة        وقرت عيون دمعها اليوم ساكب   

@قوله اتعالى: "واجعلنا للمتقين إماما" أي قدوة يقتدى بنا في الخير، وهذا
ل يكون إل أن يكون الييداعي متقيييا قييدوة؛ وهييذا هييو قصييد الييداعي. وفييي
الموطأ: (إنكم أيها الرهط أئميية يقتييدى بكييم) فكييان ابيين عميير يقييول فييي
دعائه: اللهم اجعلنا من أئمة المتقين. وقال: "إماما" ولييم يقييل أئميية علييى
الجمع؛ لن المام مصدر. يقال: أم القوم فلن إماما؛ مثل الصيام والقيييام.
وقال بعضهم: أراد أئمة، كما يقول القائل أميرنا هؤلء، يعني أمراءنا. وقال

الشاعر: 
يا عاذلاتي ل اتزدن ملمتي        إن العواذل لسن لي بأمير   

أي أمراء. وكان القشيري أبو القاسم شيخ الصوفية يقول: المامة بالييدعاء
ل بالدعوى، يعني بتوفيق الله واتيسيره ومنته ل بما يدعيه كل أحييد لنفسييه.
وقال إبراهيم النخعي: لم يطلبوا الرياسة بل بأن يكونوا قييدوة فييي الييدين.
وقال ابن عباس: اجعلنا أئمة هدى، كمييا قييال اتعييالى: "وجعلنييا منهييم أئميية

] وقال مكحول: اجعلنا أئمة في التقوى يقتدي24يهدون بأمرنا" [السجدة: 
بنا المتقون. وقيل: هذا من المقلوب؛ مجييازه: واجعييل المتقييين لنييا إمامييا؛



وقال مجاهد. والقول الول أظهر وإليه يرجييع قييول ابيين عبيياس ومكحييول،
ويكون فيه دليل. على أن طلب الرياسة في الدين ندب. وإمام واحييد يييدل
ع آم مين أم ييؤم ام جم على جمع؛ لنه مصدر كالقيام. قال الخفيش: الم

جمع على فعال، نحو صاحب وصحاب، وقائم وقيام.
@قوله اتعالى: "أولئك يجييزون الغرفيية بمييا صييبروا" "أولئييك" خييبر "وعبيياد
الرحمن" في قول الزجاج على ما اتقييدم، وهييو أحسيين مييا قيييل فيييه. ومييا
اتخلل بين المبتدأ وخبره أوصافهم من التحلي والتخلي؛ وهي إحدى عشرة:
التواضع، والحلم، والتهجد، والخواف، واترك السرااف والقتار، والنزاهة عن
ن المسييء، الشرك، والزنيى والقتيل، والتوبية واتجنيب الكيذب، والعفيو ع
وقبول المواعظ، والبتهال إلى الله. و"الغرفة" الدرجة الرفيعة وهي أعليى
منازل الجنة وأفضلها كما أن الغرفة أعلى مساكن الدنيا. حكاه ابن شجره.
وقال الضحاك: الغرفة الجنة. "بميا صيبروا" أي بصيبرهم عليى أمير ربهيم:
وطاعيية نييبيهم عليييه أفضييل الصييلة والسييلم. وقييال محمييد بيين علييي بيين
الحسين: "بما صبروا" على الفقر والفاقة في الدنيا. وقال الضييحاك: "بمييا
صبروا" عن الشهوات. "ويلقون فيها اتحية وسلما" قرأ أبو بكيير والمفضييل
والعمش ويحيى وحمييزة والكسييائي وخلييف: "ويلقييون" مخففيية، واختيياره
الفراء؛ قال لن العرب اتقول: فلن يتلقى بالسلم وبالتحية وبييالخير بالتيياء،
وقلما يقولون فلن يلقى السلمة. وقييرأ البيياقون: "ويلقييون" واختيياره أبييو

].11عبيد وأبو حااتم؛ لقييوله اتعييالى: "ولقيياهم نضييرة وسييرورا" [النسييان: 
قال أبو جعفر النحاس: وما ذهب إليه الفراء واختاره غلط؛ لنه يزعييم أنهييا
لو كانت "يلقون" كانت في العربية بتحييية وسييلم، وقييال كمييا يقييال: فلن
يتلقى بالسلم وبالخير؛ فمن عجيب ما في هذا الباب أنه قال يتلقى والييية
"يلقون" والفرق بينهما بين: لنه يقال فلن يتلقييى بييالخير ول يجييوز حييذاف
الباء، فكيف يشبه هذا ذاك! وأعجب من هذا أن في القرآن "ولقاهم نضرة
وسرورا" ول يجوز أن يقرأ بغيره. وهذا يبين أن الولى على خلاف ما قال.
والتحية من الله والسلم من الملئكة. وقيل: التحية البقيياء الييدائم والملييك
العظيم؛ والظهر أنهما بمعنى واحد، وأنهما من قبل الله اتعالى؛ دليله قييوله

] وسيييأاتي. "خالييدين"44اتعييالى: "اتحيتهييم يييوم يلقييونه سييلم" [الحييزاب: 
نصب على الحال "فيها حسنت مستقرا ومقاما".

@قوله اتعالى: "قل ما يعبأ بكم ربي لول دعاؤكم" هذه آية مشكلة اتعلقييت
بها الملحدة. يقال: ما عبأت بفلن أي ما باليت بييه؛ أي مييا كييان لييه عنييدي

وزن ول قدر. وأصل يعبأ من العبء وهو الثقل. وقول الشاعر: 
كأن بصدره وبجانبيه        عبيرا بات يعبؤه عروس   

أي يجعل بعضه على بعض. فالعبء الحمل الثقيل، والجمع أعبياء. والعبيء
المصدر. وما استفهامية؛ ظهر فييي أثنيياء كلم الزجيياج، وصييرح بييه الفييراء.
وليس يبعد أن اتكون نافية؛ لنك إذا حكمت بأنها اسييتفهام فهييو نفييي خييرج
مخييرج السييتفهام؛ كمييا قييال اتعييالى: "هييل جييزاء الحسييان إل الحسييان"

] قال ابن الشجري: وحقيقيية القييول عنييدي أن موضييع "مييا"60[الرحمن: 
نصب؛ والتقيدير: أي عبيء يعبييأ بكييم؛ أي أي مبييالة يبييالي ربيي بكيم لييول
دعاؤكم؛ أي لول دعاؤه إياكم لتعبدوه، فالمصدر الذي هو الدعاء علييى هييذا
القول مضااف إلى مفعوله؛ وهو اختصار الفييراء. وفيياعله محييذواف وجييوابه
لول محذواف كما حذاف في قوله: "ولو أن قرآنا سيرت به الجبال" [الرعد:



] اتقديره: لم يعبأ بكم. ودليل هذا القول قوله اتعالى: "وما خلقت الجيين31
] فالخطاب لجميع النيياس؛ فكييأنه قييال56والنس إل ليعبدون" [الذاريات: 

لقريش منهم: أي ما يبال الله بكم لول عبيياداتكم إييياه أن لييو كييانت؛ وذلييك
الذي يعبأ بالبشر من أجله. ويؤيد هذا قراءة ابن الزبير وغيره. "فقييد كييذب
الكافرون" فالخطاب بما يعبأ لجميع الناس، ثييم يقييول لقريييش: فييأنتم قييد
كذبتم ولم اتعبدوه فسواف يكون التكذيب هييو سييبب العييذاب لزامييا. وقييال
النقاش وغيره: المعنى؛ لول استغاثتكم إليه في الشدائد ونحو ذلييك. بيييانه:

] ونحيو هيذا.65"فإذا ركبوا في الفليك دعيوا الليه مخلصيين" [العنكبيوت: 
وقيل: "ما يعبأ بكم" أي بمغفرة ذنوبكم ول هو عنده عظيم "لول دعيياؤكم"
معه اللهة والشركاء. بيانه: "مييا يفعييل اللييه بعييذابكم إن شييكراتم وآمنتييم"

]. قال الضحاك. وقال الوليد بن أبي الوليد: بلغني فيها أي ما147[النساء: 
خلقتكم ولي حاجة إليكم إل اتسألوني فييأغفر لكييم وأعطيكييم. وروى وهييب
بن منبه أنه كان في التوراة: "يا ابن آدم وعزاتي ما خلقتك لربح عليك إنما
خلقتك لتربح علي فااتخذني بدل من كل شيء فأنا خير لك من كل شيء".
قال ابن جني: قرأ ابن الزبييير وابيين عبيياس "فقييد كييذب الكييافرون". قييال
ى التفسيير؛ للتياء ي عل عود وه ن مس الزهراوي والنحاس: وهي قيراءة اب
والميم في "كذبتم". وذهب القتبي والفارسي إلى أن الييدعاء مضييااف إلييى
اؤكم آلهية مين دونيه؛ وجيواب الفاعل والمفعول محذواف. الصيل ليول دع
"لول" محيذواف اتقييديره فييي هييذا اليوجه: ليم يعييذبكم. ونظييير قيوله: ليول
دعيياؤكم آلهيية قييوله: "إن الييذين اتييدعون ميين دون اللييه عبيياد أمثييالكم"

]. "فقد كذبتم" أي كذبتم بما دعيتم إليه؛ هيذا عليى القيول194[العرااف: 
الول؛ وكذبتم بتوحيد الله علييى الثيياني. "فسييواف يكييون لزامييا" أي يكييون
اتكذيبكم ملزما لكييم. والمعنييى: فسييواف يكييون جييزاء التكييذيب كميا قيال:

] أي جييزاء مييا عملييوا وقييوله:49"ووجييدوا مييا عملييوا حاضييرا" [الكهييف: 
] أي جييزاء مييا كنتييم30"فييذوقوا العييذاب بمييا كنتييم اتكفييرون" [النعييام: 

اتكفرون. وحسن إضمار التكذيب لتقدم ذكر فعلييه؛ لنييك إذا ذكييرت الفعييل
دل بلفظه على مصدره، كما قال: "ولو آمن أهل الكتاب لكان خيييرا لهييم"

] أي لكييان اليمييان. وقييوله: "وإن اتشييكروا يرضييه لكييم"110[آل عمران: 
] أي يرضى الشييكر. ومثلييه كييثير. وجمهييور المفسييرين علييى أن7[الزمر: 

المراد باللزام هنا ما نزل بهم يوم بدر، وهو قول عبدالله ابن مسعود وأبي
بن كعب وأبي مالييك ومجاهييد ومقااتييل وغيرهيم. وفييي صييحيح مسيلم عين
عبدالله: وقد مضت البطشة والدخان واللييزام. وسيييأاتي مبينييا فييي سييورة
"الدخان" إن شاء الله اتعالى. وقالت فرقة: هو اتوعد بعذاب الخييرة. وعيين
ابن مسعود أيضا: اللزام التكذيب نفسه؛ أي ل يعطييون التوبيية منييه؛ ذكييره
الزهراوي؛ فدخل في هذا يوم بدر وغيره من العذاب الذي يلزمييونه. وقييال
أبو عبيدة: لزامييا فيصييل أي فسييواف يكييون فيصييل بينكييم وبييين المييؤمنين.

والجمهور من القراء على كسر اللم؛ وأنشد أبو عبيدة لصخر: 
فإما ينجوا من خسف أرض        فقد لقيا حتوفهما لزاما   

ولزاما وملزمة واحد. وقال الطبري: "لزاما" يعني عذابا دائما لزما، وهلكا
مفنيا يلحق بعضكم ببعض؛ كقول أبي ذؤيب: 

ففاجأه بعادية لزام        كما يتفجر الحوض اللقيف   



يعني باللزام الذي يتبع بعضه بعضا، وباللقيف المتساقط الحجارة المتهييدم.
النحاس: وحكى أبو حااتم عن أبي زيد قال سمعت قعنبا أبا السييمال يقييرأ:
"لزاما" بفتح اللم. قال أبو جعفر: يكون مصدر لزم والكسيير أولييى، يكييون
مثل قتال ومقااتلة، كما أجمعوا علييى الكسيير فييي قييوله عييز وجييل: "ولييول

]. قييال غيييره:129كلمة سبقت من ربك لكان لزاما وأجل مسمى" [طييه: 
اللزام بالكسر مصدر لزم لزاما مثل خاصم خصاما، واللزام بالفتييح مصييدر
لزم مثل سلم سلما أي سلمة؛ فاللزام بالفتح اللزوم، واللييزام الملزميية،
والمصدر في القراءاتين وقع موقع اسم الفاعل. فاللزام وقع موقييع ملزم،
واللزام وقع موقع لزم. كما قال اتعالى: "قل أرأيتم إن أصبح ماؤكم غورا"

] أي غائرا. قال النحاس: وللفراء قول فييي اسييم يكييون؛ قييال:30[الملك: 
يكون مجهول وهذا غلط؛ لن المجهول ل يكييون خييبره إل جمليية، كمييا قييال

] وكما حكى النحويييون كييان زيييد90اتعالى: "إنه من يتق ويصبر" [يوسف: 
منطلييق يكييون فييي كييان مجهييول ويكييون المبتييدأ وخييبره خييبر المجهييول،
التقدير: كان الحديث؛ فأما أن يقال كان منطلقا، ويكون في كييان مجهييول
فل يجوز عند أحد علمناه. وبالله التوفيق وهييو المسييتعان والحمييد للييه رب

العالمين.
*سورة الشعراء2*
*مقدمة السورة3*

@ هي مكية في قول الجمهور. وقال مقااتل: منها مدني؛ الييية الييتي يييذكر
فيها الشعراء، وقوله: "أو لم يكن لهم آية أن يعلمه علميياء بنييي إسييرائيل"

]. وقال ابن عباس وقتادة: مكية إل أربع آيييات منهييا نزلييت197[الشعراء: 
] إلييى224بالمدينيية ميين قييوله: "والشييعراء يتبعهييم الغيياوون" [الشييعراء: 

آخرها. وهي مائتان وسبع وعشرون آية. وفي رواية: ست وعشرون. وعيين
ابن عباس قال النبي صلى الله عليه وسلم: (أعطيت السييورة الييتي اتييذكر
فيهييا البقييرة ميين الييذكر الول وأعطيييت طييه وطسييم ميين ألييواح موسييى
وأعطيت فوااتح القرآن وخوااتيم سورة البقرة من اتحييت العييرش وأعطيييت
المفصل نافلة). وعن البراء بن عازب أن النبي صلى الله عليه وسلم قال:
(إن الله أعطيياني السييبع الطييوال مكييان التييوراة وأعطيياني المييبين مكييان
النجيل وأعطاني الطواسين مكان الزبور وفضلني بالحواميم والمفصل مييا

قرأهن نبي قبلي). 
 {طسم، اتلك آيات الكتاب المبين، لعلك باخع نفسك أل9 - 1*اليات: 3*

يكونوا مؤمنين، إن نشأ ننزل عليهم مين السيماء آييية فظليت أعنيياقهم لهيا
خاضعين، وما يأاتيهم من ذكر من الرحمن محداث إل كييانوا عنييه معرضييين،
فقد كذبوا فسيأاتيهم أنباء ما كانوا به يستهزئون، أولم يروا إلييى الرض كييم
أنبتنا فيها من كل زوج كريم، إن في ذلك لييية ومييا كييان أكييثرهم مييؤمنين،

وإن ربك لهو العزيز الرحيم}
@قوله اتعالى: "طسم" قرأ العمش ويحيييى وأبييو بكيير والمفضييل وحمييزة
والكسائي وخلف: بإمالة الطاء مشبعا في هذه السورة وفي أختيهييا. وقييرأ
نافع وأبو جعفر وشيبة والزهري: بين اللفظين؛ واختاره أبو عبيد وأبو حااتم.
وقرأ الباقون بالفتح مشبعا. قال الثعلييبي: وهييي كلهييا لغييات فصيييحة. وقييد
مضى في "طه" قول النحاس في هذا. قال النحاس: وقرأ المييدنيون وأبييو
عمرو وعاصم والكسائي: "طسم" بإدغام النون في الميييم، والفيراء يقيول



بإخفاء النون. وقرأ العمش: وحمزة: "طسييين ميييم" بإظهييار النييون. قييال
النحاس: للنون الساكنة والتنيوين أربعيية أقسيام عنييد سييبويه: يبينييان عنييد
حرواف الحلق، ويدغمان عنييد الييراء واللم والميييم والييواو والييياء، ويقلبييان
ميما عند البيياء ويكونييان ميين الخياشيييم؛ أي ل يبينييان؛ فعلييى هييذه الربعيية
القسام التي نصها سيبويه ل اتجوز هذه القراءة؛ لنييه ليييس هييا هنييا حييراف
من حرواف الحلق فتبين النون عنده، ولكن في ذلك وجيه: وهو أن حييرواف
المعجم حكمها أن يوقف عليها، فإذا وقف عليها اتبينت النون. قال الثعلبي:
الدغام اختيار أبي عبيد وأبي حااتم قياسا على كييل القييرآن، وإنمييا أظهرهييا
أولئييك للتييبيين والتمكييين، وأدغمهييا هييؤلء لمجاوراتهييا حييرواف الفييم. قييال
النحاس: وحكى أبو إسحاق في كتابه "فيما يجرى وفيما ل يجرى" أنه يجوز
أن يقال: "طسين ميم" بفتح النون وضم الميم، كما يقال هذا معدي كرب.
وقال أبو حااتم: قرأ خالد: "طسين ميم". ابن عباس: "طسييم" قسييم وهييو
اسم من أسماء الليه اتعييالى، والمقسييم عليييه: "إن نشيأ ننييزل عليهييم مين
السماء آية". وقال قتادة: اسم من أسماء القرآن أقسم اللييه بييه. مجاهييد:
هو اسم السورة؛ ويحسن افتتاح السورة. الربيع: حساب مدة قوم. وقيييل:

قارعة اتحل بقوم. "طسم" و"طس" واحد. قال: 
وفاؤكما كالربع أشجاه طاسمة        بأن اتسعدا والدمع أشفاه ساجمه   

وقال القرظي: أقسم الله بطول وسنائه وملكه. وقال عبييدالله بيين محمييد
بن عقيل: الطاء طور سيناء والسين إسكندرية والميييم مكيية. وقييال جعفيير
بن محمد بن علي: الطاء شجرة طوبى، والسين سييدرة المنتهييى، والميييم
محمييد صييلى اللييه عليييه وسييلم. وقيييل: الطيياء ميين الطيياهر والسييين ميين
القدوس - وقيل: مين السييميع وقيييل: مين السيلم - والميييم مين المجييد.
وقيل: من الرحيم. وقيييل: ميين الملييك. وقييد مضييى هييذا المعنييى فييي أول
سورة "البقرة". والطواسيم والطواسين سور في القرآن جمعت على غير

قياس. وأنشد أبو عبيدة: 
وبالطواسيم التي قد ثلثت        وبالحواميم التي قد سبعت   

قال الجوهري: والصواب أن اتجمع بذوات واتضااف إلى واحد، فيقييال: ذوات
طسم وذوات حم.

@قوله اتعالى: "اتلك آيات الكتاب المبين" رفع على إضييمار مبتييدأ أي هييذه
"اتلك آيات الكتاب المييبين" الييتي كنتييم وعييداتم بهييا؛ لنهييم قييد وعييدوا فييي
التوراة والنجيل بإنزال القييرآن. وقيييل: "اتلييك" بمعنييى هييذه. "لعلييك بيياخع
نفسك" أي قااتل نفسك ومهلكها. وقد مضى في "الكهف" بيانه. "أل يكونوا
مؤمنين" أي لتركهم اليمييان. قييال الفييراء: "أن" فييي موضييع نصييب؛ لنهييا
جزاء. قال النحاس: وإنما يقال: بإن مكسورة لنهييا جييزاء؛ كييذا المتعيياراف.
والقول في هذا ما قاله أبو إسحاق في كتابه في القرآن ؛ قييال: "أن" فييي
موضع نصب مفعول من أجله؛ والمعنى لعلك قااتل نفسك لتركهم اليمييان.
"إن نشأ ننزل عليهم ميين السييماء آييية" أي معجييزة ظيياهرة وقييدرة بيياهرة
فتصير معارفهم ضرورية، ولكن سبق القضاء بأن اتكييون المعيياراف نظرييية.
وقال أبو حمزة الثمالي في هذه الية: بلغني أن لهذه الية صواتا يسمع من
السماء في النصف من شهر رمضان؛ اتخرج به العوااتق من الييبيوت واتضييج
له الرض. وهذا فيه بعد؛ لن المراد قريش ل غيرهم. "فظلت أعناقهم لهييا
خاضعين" أي فتظل أعناقهم "لها خاضعين" قال مجاهد: أعناقهم كبراؤهم؛



وقال النحيياس: ومعييرواف فييي اللغيية؛ يقييال: جيياءني عنييق ميين النيياس أي
رؤساء منهم. أبو زيد والخفش: "أعناقهم" جماعااتهم؛ يقييال: جيياءني عنييق
من الناس أي جماعة. وقيل: إنما أراد أصييحاب العنيياق، فحييذاف المضييااف
وأقام المضااف إليه مقامه. قتادة: المعنى لو شاء لنزل آية يييذلون بهييا فل
يلوي أحد منهم عنقه إلى معصية. ابن عباس: نزلييت فينييا وفييي بنييي أمييية
ستكون لنا عليهييم الدوليية فتييذل لنييا أعنيياقهم بعييد معاوييية؛ ذكييره الثعلييبي
والغزنوي فالله أعلم. وخاضعين وخاضعة هنا سواء؛ قاله عيسييى بيين عميير
واختاره المبرد. والمعنى: إنهم إذا ذلت رقابهم ذلوا؛ فالخبيار عين الرقيياب
إخبار عن أصحابها. ويسوغ في كلم العرب أن اتترك الخبر عن الول واتخبر

عن الثاني؛ قال الراجز: 
طول الليالي أسرعت في نقضي        طوين طولي وطوين عرضي   

فأخبر عن الليالي واترك الطول. وقال جرير: 
أرى مر السنين أخذن مني        كما أخذ السرار من الهلل   

وإنما جاز ذلك لنه لو أسقط مر وطول من الكلم لم يفسد معناه؛ فكذلك
رد الفعل إلى، الكناية في قوله: "فظلت أعناقهم" لنه لييو أسييقط العنيياق
لما فسيد الكلم، ولدى ميا بقيي مين الكلم عنيه حيتى يقيول: فظليوا لهيا
خاضعين. وعلى هذا اعتمد الفراء وأبيو عبييدة. والكسييائي يييذهب إلييى، أن
المعنى خاضعيها هم، وهذا خطأ عند البصريين والفراء. ومثل هييذا الحييذاف

ل يقع في شيء من الكلم؛ قاله النحاس.
@قوله اتعالى: "ومييا يييأاتيهم ميين ذكيير ميين الرحميين محييداث إل كييانوا عنييه
معرضين" اتقدم. "فقد كذبوا" أي أعرضوا ومن أعرض عن شيء ولم يقبله
فهو اتكذيب له.   "فسيأاتيهم أنباء مييا كييانوا بييه يسييتهزئون" وعيييد لهييم؛ أي

فسواف يأاتيهم عاقبة ما كذبوا والذي استهزؤوا به.
@قوله اتعالى: "أولم يروا إلى الرض كم أنبتنا فيها من كل زوج كريم" نبه
على عظمته وقدراته وأنهم لو رأوا بقلوبهم ونظييروا ببصييائرهم لعلمييوا أنييه
الذي يستحق أن يعبد؛ إذ هو القادر على كل شيء. والزوج هو اللون؛ قييال
الفراء. و"كريم" حسن شريف، وأصل الكرم في اللغيية الشييراف والفضييل،
فنخلة كريمة أي فاضلة كثيرة الثمر، ورجل كريم شييريف، فاضييل صييفوح.
ونبتت الرض وأنبتت بمعنى. وقد اتقدم في سورة "البقرة" واللييه سييبحانه
هو المخرج والمنبت لييه. وروي عيين الشييعبي أنييه قييال: النيياس ميين نبييات
الرض فمن صار منهم إلى الجنة فهو كريم، ومن صار إلى النار فهو لئيييم.
"إن في ذلك لية" أي فيما ذكر من النبات في الرض لدللته على أن الله
قادر، ل يعجزه شيء.  "وما كان أكثرهم مؤمنين" أي مصييدقين لمييا سييبق
من علمي فيهم. و"كان" هنا صلة في قول سيييبويه؛ اتقييديره: ومييا أكييثرهم
مؤمنين. "وإن ربك لهو العزيز الرحييم" يرييد المنييع المنتقيم مين أعيدائه،

الرحيم بأوليائه.
 {وإذ نادى ربك موسى أن ائت القوم الظالمين، قوم15 - 10*اليات: 3*

فرعييون أل يتقييون، قييال رب إنييي أخييااف أن يكييذبون، ويضيييق صييدري ول
ينطلق لساني فأرسل إلى هارون، ولهم علي ذنب فأخااف أن يقتلون، قال

كل فاذهبا بآيااتنا إنا معكم مستمعون}
@قوله اتعالى: "وإذ نادى ربييك موسييى" "إذ" فييي موضييع نصييب؛ المعنييى:
وااتل عليهم "إذ نادى ربك موسى" ويدل على هذا أن بعييده. "وااتييل عليهييم



] ذكره النحاس. وقيل: المعنى؛ واذكيير إذا نييادى69نبأ إبراهيم" [الشعراء: 
] وقييوله: "واذكيير21كما صرح به في قوله: "واذكر أخييا عيياد" [الحقييااف: 

].16] وقوله: "واذكر في الكتاب مريييم" [مريييم: 45عبادنا إبراهيم" [ص: 
وقيل: المعنى؛ "وإذ نادى ربك موسى" كان كييذا وكييذا. والنييداء الييدعاء بيييا
فلن، أي قال ربك يا موسى:  "أن ائت القوم الظالمين" ثم أخبر ميين هييم
فقال، "قوم فرعيون أل يتقيون" "اف "قيوم" بيدل؛ ومعنيى "أل يتقيون" أل
يخافون عقاب الله؟ وقيل: هذا من اليماء إلى الشيء لنييه أمييره أن يييأاتي
القوم الظالمين، ودل قوله: "يتقون" على أنهم ل يتقون، وعلى أنه أمرهييم
بالتقوى. وقيل: المعنى؛ قل لهم "أل اتتقون" وجاء بالياء لنهييم غيييب وقييت
الخطاب، ولو جياء بالتيياء لجيياز. ومثلييه "قييل للييذين كفييروا سييتغلبون" [آل

] بالتاء والياء. وقد قرأ عبيد بن عمييير وأبييو حييازم "أل اتتقييون"12عمران: 
بتاءين أي قل لهم "أل اتتقون". "قال رب" أي قال موسى: "إني أخييااف أن
يكذبون" أي في الرسالة والنبوة. "ويضيق صدري" لتكذيبهم إياي. وقييراءة
العامة "ويضيق" "ول ينطلق" بالرفع على الستئنااف. وقرأ يعقوب وعيسى
بن عمرو أبو حيوة: "ويضيق - ول ينطلق" بالنصييب فيهمييا ردا علييى قييوله:
"أن يكذبون" قال الكسائي: القراءة بالرفع؛ يعني فييي "يضيييق صييدري ول
ينطلق لسانى" من وجهييين: أحييدهما البتييداء والخيير بمعنييى وإنييي يضيييق
صدري ول ينطلق لساني يعني نسقا على "إني أخااف" قال الفييراء: ويقييرأ
بالنصب. حكي ذلك عن العرج وطلحة وعيسى بن عمر وكلهما لييه وجييه.
قال النحاس: الوجه لرفع؛ لن النصب عطييف علييى "يكييذبون" وهييذا بعيييد
يدل على ذلك قوله عز وجل: "واحلييل عقييدة ميين لسيياني يفقهييوا قييولي"

-يي 27[طه:  ] فهذا يدل على أن هييذه كييذا.  "ول ينطلييق لسيياني" فييي28 
المحاجة على ما أحب؛ وكان في لسانه عقدة علييى مييا اتقييدم فييي "طييه".
"فأرسل إلى هييارون" أرسييل إليييه جبريييل بييالوحي، واجعلييه رسييول معييي
ليؤازرني ويظاهرني ويعيياونني. ولييم يييذكر هنييا ليعيننييي؛ لن المعنييى كييان

]29معلوما، وقد صرح به فيي سيورة "طيه": "واجعيل ليي وزييرا" [طيه: 
] وكييأن موسييى34وفي القصص: "أرسله معي ردءا يصدقني" [القصييص: 

أذن له في هذا السؤال، ولم يكن ذلك استعفاء من الرسالة بل طلييب مين
يعينه. ففييي هييذا دليييل علييى أن ميين ل يسييتقل بييأمر، ويخييااف ميين نفسييه

اتقصيرا، أن يأخذ من يستعين به عليه، ول يلحقه في ذلك لوم.
@قييوله اتعييالى: "ولهييم علييي ذنييب فأخييااف أن يقتلييون" الييذنب هنييا قتييل
القبطي واسمه فاثور على ما يأاتي في "القصييص" بيييانه، وقييد مضييى فييي
"طه" ذكره. وخااف موسى أن يقتلوه به، ودل على أن الخواف قد يصييحب
النبياء والفضلء والولييياء مييع معرفتهييم بييالله وأن ل فاعييل إل هييو؛ إذ قييد
يسلط من شاء على من شاء "قال كل" أي كل لن يقتلوك. فهو ردع وزجير
عن هذا الظن، وأمر بالثقة بالله اتعيالى؛ أي ثييق بييالله وانزجيير عيين خوفييك
منهم؛ فييإنهم ل يقييدرون علييى قتلييك، ول يقييوون عليييه. "فاذهبييا" أي أنييت
وأخوك فقد جعلته رسول معك. "بآيااتنا" أي ببراهيننييا وبييالمعجزات. وقيييل:
أي مع آيااتنييا. "إنييا معكييم" يريييد نفسييه سييبحانه واتعييالى. "مسييتمعون" أي
سامعون ميا يقولييون وميا يجياوبون. وإنميا أراد بييذلك اتقوييية قلبيهميا وأنييه
يعينهمييا ويحفظهمييا. والسييتماع إنمييا يكييون بالصييغاء، ول يوصييف البيياري
سبحانه بذلك. وقد وصف سبحانه نفسييه بييأنه السييميع البصييير. وقييال فييي



] وقال: "معكم" فأجراهمييا مجييرى الجمييع؛46"طه": "أسمع وأرى" [طه: 
لن الثنين جماعة. ويجوز أن يكون لهما ولمن أرسل إليه. ويجوز أن يكييون

لجميع بني إسرائيل.
-يي 16*اليات: 3*  {فأاتيا فرعييون فقييول إنييا رسييول رب العييالمين، أن22 

أرسل معنا بني إسرائيل، قال ألم نربك فينا وليدا ولبثييت فينييا ميين عمييرك
سنين، وفعلت فعلتك التي فعلت وأنت من الكافرين، قييال فعلتهييا إذا وأنييا
من الضالين، ففررت منكم لما خفتكم فوهب لي ربي حكمييا وجعلنييي ميين

المرسلين، واتلك نعمة اتمنها علي أن عبدت بني إسرائيل}
@قوله اتعييالى: "فأاتيييا فرعييون فقييول إنييا رسييول رب العييالمين" قييال أبييو
عبيييدة: رسييول بمعنييى رسييالة والتقييدير علييى هييذا؛ إنييا ذوو رسييالة رب

العالمين. قال الهذلي: 
ألكني إليها وخير الرسول        أعلمهم بنواحي الخبر   

ألكني إليها معناه أرسلني. وقال آخر: 
لقد كذب الواشون ما بحت عندهم        بسر ول أرسلتهم برسول   

آخر: 
أل أبلغ بني عمرو رسول        بأني عن فتاحتكم غني   

وقال العباس بن مرداس: 
أل من مبلغ عنى خفافا        رسول بيت أهلك منتهاها   

يعني رسالة فلذلك أنثها. قال أبو عبيد: ويجوز أن يكون الرسول في معنى
الثنييين والجمييع؛ فتقييول العييرب: هييذا رسييولي ووكيلييي، وهييذان رسييولي
ووكيلي، وهييؤلء رسييولي ووكيلييي. ومنييه قييوله اتعييالى: "فييإنهم عييدو ليي"

]. وقيل: معناه إن كل واحييد منييا رسييول رب العييالمين. "أن77[الشعراء: 
أرسل معنا بني إسرائيل" أي أطلقهم وخل سبيلهم حتى يسيروا معنييا إليى
فلسطين ول اتستعبدهم؛ وكان فرعون استعبدهم أربعمائة سنة، وكانوا في
ذلك الوقت ستمائة ألف وثلثين ألفا. فانطلقا إلى فرعون فلم يييؤذن لهمييا
سنة في الدخول عليه، فدخل البواب على فرعييون فقييال: هييا هنييا إنسييان
يزعم أنه رسول رب العالمين. فقال فرعون: ايذن لييه لعلنييا نضييحك منييه؛
فدخل عليه وأديا الرسالة. وروى وهب وغيره: أنهما لما دخل علييى فرعييون
وجييداه وقييد أخييرج سييباعا ميين أسييد ونمييور وفهييود يتفييرج عليهييا، فخييااف
سواسها أن اتبطش بموسى وهارون، فأسرعوا إليها، وأسرعت السباع إلى
موسى وهارون، فأقبلت اتلحس أقدامهما، واتبصبص إليهما بأذنابها، واتلصييق
خدودها بفخييذيهما، فعجييب فرعييون ميين ذلييك فقيال: ميا أنتمييا؟ قييال: "إن
رسول رب العالمين" فعراف موسى لنه نشأ في بيته؛ في "قييال ألييم نربييك
فينا وليدا" على جهة المن عليه والحتقار. أي ربيناك صغيرا ولم نقتلك في
جملة من قتلنا "ولبثت فينا من عمرك سنين" فمتى كان هذا الذي اتييدعيه.
ثم قرره بقتل القبطي بقوله: "وفعلت فعلتك الييتي فعلييت" والفعليية بفتييح
الفاء المرة من الفعل. وقرأ الشعبي: "فعلتك" بكسر الفيياء والفتييح أولييى؛
لنها المرة الواحدة، والكسر بمعنى الهيئة والحال، أي فعلتييك الييتي اتعييراف

فكيف اتدعي مع علمنا أحوالك بأن الله أرسلك. وقال الشاعر: 
كأن مشيتها من بيت جاراتها        مر السحابة ل ريث ول عجل   

ويقال: كان ذلك أيام الردة والردة. "وأنت من الكافرين" قال الضحاك: أي
في قتلك القبطي إذ هو نفس ل يحل قتله. وقيييل: أي بنعمييتي الييتي كييانت



لنييا عليييك ميين التربييية والحسييان إليييك؛ قيياله ابيين زيييد. الحسيين: "ميين
الكافرين" في أني إلهك. السدي: "ميين الكييافرين" بييالله لنييك كنييت معنييا
على ديننا هذا الذي اتعيبه. وكان بين خروج موسى عليه السييلم حييين قتييل
القبطي وبين رجوعه نبيا أحد عشر عاما غير أشهر. في "قال فعلتها إذا" أي
فعلت اتلك الفعلة يريد قتل القبطي "وأنييا" إذ ذاك "ميين الضييالين" أي ميين
الجاهلين؛ فنفى عن نفسه الكفر، وأخبر أنه فعل ذلييك علييى الجهييل. وكييذا
قال مجاهد؛ "ميين الضييالين" مين الجيياهلين. ابيين زيييد: ميين الجيياهلين بييأن
الوكزة اتبلغ القتل. وفي مصحف عبدالله "من الجاهلين" ويقال لميين جهييل
ن الناسيين؛ قياله أبيو عبييدة. ن الضيالين" م شيئا ضل عنه. وقيل: "وأنا م
وقيل: "وأنا من الضالين" عن النبوة ولم يأاتني عن الله فيه شيييء، فليييس
علي فيما فعلته في اتلك الحالة اتوبيخ. وبين بهذا أن التربييية فيهييم ل اتنييافي
النبوة والحلم على الناس، وأن القتل خطأ أو في وقت لم يكن فيييه شييرع

ل ينافي النبوة.
@قوله اتعالى: "ففررت منكم لما خفتكم" أي خرجت من بينكم إلى مدين

]21كما في سييورة "القصييص": "فخييرج منهييا خائفييا يييترقب" [القصييص: 
وذلك حين القتل. "فوهب لي ربييي حكمييا وجعلنييي ميين المرسييلين" يعنييي
النبوة؛ عن السدي وغيييره. الزجيياج: اتعليييم التييوراة الييتي فيهييا حكييم اللييه.

وقيل: علما وفهما. "وجعلني من المرسلين".
@قوله اتعالى: "واتلك نعمية اتمنهيا عليي أن عبيدت بنيي إسيرائيل" اختليف
الناس في معنى هذا الكلم؛ فقال السييدي والطييبري والفييراء: هييذا الكلم
من موسيى عليييه السيلم عليى جهية القييرار بالنعميية؛ كيأنه يقيول: نعيم؟
واتربيتك نعمة علي من حيييث عبييدت غيييري واتركتنييي، ولكيين ل يييدفع ذلييك
رسالتي. وقيل: هو من موسى علييه السيلم عليى جهية النكييار؛ أي أاتمين
علي بأن ربيتنييي وليييدا وأنييت قييد اسييتعبدت بنييي إسييرائيل وقتلتهييم؟! أي
ليست بنعميية؟ لن الييواجب كييان أل اتقتلهييم ول اتسييتعبدهم فييإنهم قييومي؛
فكيف اتذكر إحسانك إلي على الخصوص؟! قال معناه قتادة وغيره. وقيييل:
فيه اتقدير استفهام؛ أي أو اتلك نعمة؟ قاله الخفييش والفييراء أيضييا وأنكييره
النحاس وغيره. قييال النحيياس: وهييذا ل يجييوز لن ألييف السييتفهام اتحييداث

معنى، وحذفها محال إل أن يكون في الكلم أم؛ كما قال الشاعر: 
اتروح من الحي أم اتبتكر   

ول أعلم بين النحويين اختلفا في هذا إل شيئا قاله الفراء. قال: يجوز ألييف
الستفهام في أفعال الشك، وحكي اترى زيدا منطلقا؟ بمعنى أاتييرى. وكييان
علي بن سليمان يقول في هذا: إنما أخذه من ألفاظ العامة. قال الثعلييبي:
ى طرييق ال معنياه أو اتليك نعمية؟ عل قال الفراء ومين قيال إنهيا إنكيار ق

] "فهييم الخالييدون" [النبييياء:76الستفهام؛ كقييوله: "هييذا ربييي" [النعييام: 
]. قال الشاعر: 34
رفوني وقالوا يا خويلد ل اترع        فقلت وأنكرت الوجوه هم هم   

وأنشد الغزنوي شاهدا على اترك اللف قولهم: 
لم أنس يوم الرحيل وقفتها        وجفنها من دموعها شرق   
وقولها والركاب واقفة        اتركتني هكذا واتنطلق     

قلت: ففي هذا حذاف ألف الستفهام مع عدم أم خلاف قول النحاس.    
وقال الضحاك: إن الكلم خرج مخرج التبكيت والتبكيييت يكييون، باسييتفهام



وبغير استفهام؛ والمعنى: لو. لم اتقتييل بنييي إسييرائيل لربيياني أبييواي؛ فييأي
نعمة لك علي! فأنت اتمن علي بما ل يجب أن اتمن به. وقيييل: معنيياه كيييف
اتمن بالتربية وقد أهنت قييومي؟ وميين أهييين قييومه ذل. و"أن عبييدت" فييي
موضع رفع علييى البييدل ميين "نعميية" ويجييوز أن اتكييون فييي موضييع نصييب
بمعنى: لن عبدت بني إسرائيل؛ أي ااتخذاتهم عبيدا. يقييال: عبييداته وأعبييداته

بمعنى؛ قال الفراء وأنشد: 
ُدني قومي وقد كثرت        فيهم أباعر ما شاؤوا وعِبدان    ِب ْع ُي علم 
 {قال فرعون وما رب العالمين، قال رب السماوات51 - 23*اليات: 3*

والرض وما بينهما إن كنتم مييوقنين، قييال لميين حييوله أل اتسييتمعون، قييال
ربكم ورب آبائكم الولين، قال إن رسييولكم الييذي أرسييل إليكييم لمجنييون،
قال رب المشرق والمغرب وما بينهما إن كنتم اتعقلييون، قييال لئيين ااتخييذت
إلها غيري لجعلنك من المسجونين، قال أولو جئتك بشيء مبين، قال فأت
ان ميبين، ونيزع ييده إذا هيي ثعب به إن كنت من الصادقين، فألقى عصاه ف
فإذا هي بيضاء للناظرين، قال للمل حييوله إن هييذا لسيياحر عليييم، يريييد أن
يخرجكم من أرضكم بسحره فماذا اتأمرون، قالوا أرجه وأخيياه وابعييث فييي
ات ييوم المدائن حاشرين، يأاتوك بكيل سيحار علييم، فجميع السيحرة لميق
معلوم، وقيل للناس هل أنتم مجتمعون، لعلنييا نتبييع السييحرة إن كييانوا هييم
الغييالبين، فلمييا جيياء السييحرة قييالوا لفرعييون أئيين لنييا لجييرا إن كنييا نحيين
الغالبين، قال نعم وإنكم إذا لمن المقربين، قال لهم موسى ألقوا مييا أنتييم
ملقون، فألقوا حبالهم وعصيهم وقييالوا بعييزة فرعييون إنييا لنحيين الغييالبون،
فألقى موسى عصاه فإذا هي اتلقف ما يأفكون، فألقي السييحرة سيياجدين،
قالوا آمنا برب العالمين، رب موسى وهارون، قييال آمنتييم لييه قبييل أن آذن
لكم إنه لكبيركم الذي علمكييم السييحر فلسييواف اتعلمييون لقطعيين أيييديكم
وأرجلكم من خلاف ولصلبنكم أجمعين، قالوا ل ضير إنا إلى ربنا منقلبييون،

إنا نطمع أن يغفر لنا ربنا خطايانا أن كنا أول المؤمنين}
@قوله اتعالى: "قال فرعون وما رب العالمين" لما غلييب موسييى فرعييون
ع إليى بالحجة ولم يجد اللعين من اتقريره على التربية وغير ذليك حجية رج
معارضة موسى في قوله: رسول رب العالمين؛ فاسيتفهمه اسيتفهاما عين
ن الجنياس فليذلك مجهول من الشياء. قال مكي وغيره: كميا يسيتفهم ع
استفهم بي "ما". قال مكي: وقد ورد له استفهام بي "من" فييي موضييع آخيير
ويشبه أنها مواطن؛ فأاتى موسى بالصفات الدالة على اللييه ميين مخلوقييااته
التي ل يشاركه فيها مخلوق، وقد سأل فرعون عن الجنييس ول جنييس للييه
اتعالى؛ لن الجناس محدثة، فعلم موسى جهله فأضرب عن سؤاله وأعلمه
بعظيم قدرة الله التي اتبين للسييامع أنييه ل مشيياركة لفرعييون فيهييا. فقييال
فرعون: "أل اتستمعون" على معنى الغراء والتعجب ميين سييفه المقاليية إذ
كانت عقيدة القوم أن فرعون ربهم ومعبودهم والفراعنة قبله كذلك. فييزاد
موسى في البيان بقوله: "ربكم ورب آبائكم الولين" فجاء بييدليل يفهمييونه
عنه؛ لنهم يعلمون أنه قد كان لهم آباء وأنهم قد فنوا وأنييه ل بييد لهييم ميين
مغير، وأنهم قد كانوا بعد أن لم يكونوا، وأنهم ل بد لهم ميين مكييون. فقييال
فرعون حينئذ على جهة الستخفااف: "قال إن رسولكم الذي أرسييل إليكييم
لمجنون" أي ليس يجيبني عما أسأل؛ فأجابه موسى عليه السلم عيين هييذا
بأن قال: "رب المشرق والمغرب" أي ليس ملكه كملكك؛ لنك إنما اتملييك



بلدا واحدا ل يجوز أمرك في غيره، ويموت من ل اتحييب أن يمييوت، والييذي
أرسلني يملك المشرق والمغرب؛ "وما بينهما إن كنتم اتعقلون" وقيل علييم
موسى عليه السلم أن قصده في السؤال معرفة من سييأل عنييه، فأجيياب
بما هو الطريق إلى معرفة الرب اليوم. ثم لما انقطع فرعون لعنه الله في
باب الحجة رجع إلى الستعلء والتغلب فتوعد موسى بالسييجن، ولييم يقييل
ما دليلك على أن هذا الله أرسلك؛ لن فيه العييترااف بييأن ثييم إلهييا غيييره.
وفي اتوعده بالسجن ضعف. وكان فيما يروى أنييه يفييزع منييه فزعييا شييديدا
حتى كان اللعين ل يمسك بوله. وروي أن سجنه كان أشد من القتل. وكان
إذا سجن أحدا لم يخرجه من سجنه حتى يموت، فكان مخوفا. ثم لما كييان
عند موسى عليه السلم من أمر الله اتعالى ما ل يرعه اتوعد فرعون "قال"
له على جهة اللطف بييه والطمييع فييي إيمييانه: "أولييو جئتييك بشيييء مييبين"
ي أن يجيد أثنياءه فيتضح لك به صدقي، فلميا سيمع فرعيون ذليك طميع ف
موضع معارضة "فقال" له "فأت بييه إن كنييت ميين الصييادقين". ولييم يحتييج
الشرط إلى جواب عند سيبويه؛ لن ما اتقدم يكفييي منييه. "فييألقى عصيياه"
من يده فكان ما أخبر الله من قصته. وقييد اتقييدم بيييان ذلييك وشييرحه فييي
"العرااف" إلى آخيير القصيية. وقييال السييحرة لميا اتوعييدهم فرعييون بقطيع
اليدي والرجل "ل ضير" أي ل ضرر علينا فيما يلحقنا من عذاب الييدنيا؛ أي
إنما عذابك ساعة فنصبر لها وقد لقينا الله مؤمنين. وهذا يييدل علييى شييدة
استبصارهم وقوة إيمانهم. قال مالييك: دعييا موسييى عليييه السييلم فرعييون
أربعين سنة إلى السلم، وأن السحرة آمنييوا بييه فييي يييوم واحييد. يقييال: ل
َفَضور ول ضيير ول ضييرر ول ضييارورة بمعنييى واحييد؛ قييال الهييروي. ضير ول 

وأنشد أبو عبيده: 
فإنك ل يضورك بعد حول        أظبي كان أمك أم حمار   

وقييال الجييوهري: ضيياره يضييوره ويضيييره ضيييرا وضييورا أي ضييره. قييال
الكسييائي: سييمعت بعضييهم يقييول ل ينفعنييي ذلييك ول يضييورني. والتضييور
الصياح والتليوي عنيد الضيرب أو الجيوع. والضيورة بالضيم الرجيل الحقيير
الصغير الشأن. "إنا إلى ربنا منقلبون" يريد نتقلب إلى رب كريم رحيم "إنا
نطمع أن يغفر لنا ربنييا خطايانييا أن كنييا أول المييؤمنين". "أن" فييي موضييع
ى أن اتكيون مجيازاة. ومعنيى نصب، أي لن كنا. وأجياز الفيراء كسيرها عل
"أول المؤمنين" أي عند ظهور الية ممن كان في جييانب فرعييون. الفييراء:
أول مؤمني زماننا. وأنكره الزجاج وقييال: قييد روي أنييه آميين معييه سييتمائة
ألف وسبعون ألفا، وهم الشرذمة القليلون الذين قييال فيهييم فرعييون: "إن

هؤلء لشرذمة قليلون" روي ذلك عن ابن مسعود وغيره.
 {وأوحينا إلى موسى أن أسر بعبادي إنكييم متبعييون، فأرسييل52*الية: 3*

فرعييون فييي المييدائن حاشييرين، إن هييؤلء لشييرذمة قليلييون، وإنهييم لنييا
لغائظون، وإنا لجميع حاذرون، فأخرجناهم من جنات وعيون، وكنوز ومقييام
كريييم، كييذلك وأورثناهييا بنييي إسييرائيل، فييأاتبعوهم مشييرقين، فلمييا اتييراءى
الجمعان قال أصحاب موسى إنا لمدركون، قال كل إن معي ربي سيهدين،
فأوحينا إلى موسى أن اضرب بعصاك البحر فانفلق فكان كل فرق كالطود
العظيم، وأزلفنا ثم الخرين، وأنجينا موسى ومن معه أجمعييين، ثييم أغرقنييا
الخرين، إن في ذلك لية وما كان أكثرهم مييؤمنين، وإن ربييك لهييو العزيييز

الرحيم}



@قوله اتعالى: "وأوحينا إلى موسى أن أسر بعبادي إنكم متبعون" لما كييان
ميين سيينته اتعييالى فييي عبيياده إنجيياء المييؤمنين المصييدقين ميين أوليييائه،
المعييترفين برسييالة رسييله وأنبيييائه، وإهلك الكييافرين المكييذبين لهييم ميين
أعدائه، أمر موسى أن يخرج ببني إسرائيل ليل وسماهم عباده؛ لنهم آمنوا
بموسى. ومعنى "إنكم متبعون" أي يتبعكم فرعون وقومه ليردوكييم. وفييي
ضمن هذا الكلم اتعريفهم أن الله ينجيهم منهم؛ فخرج موسى عليه السلم
ببني إسرائيل سحرا، فترك الطريق إلى الشييام علييى يسيياره واتييوجه نحييو
البحر، فكان الرجل من بني إسرائيل يقول له فييي اتييرك الطريييق فيقييول:
هكذا أمرت. فلما أصبح فرعون وعلم بسرى موسى ببنيي إسيرائيل، خيرج
في أثرهم، وبعث إلى مدائن مصر لتلحقه العساكر، فروي أنه لحقييه ومعييه
مائة ألف أدهم من الخيل سوى سائر اللوان. وروي أن بني إسرائيل كانوا
ستمائة ألف وسبعين ألفا. والله أعلم بصحته. وإنما اللزم ميين الييية الييذي
يقطع به أن موسى عليه السلم خرج بجمع عظيم ميين بنييي إسييرائيل وأن
فرعون اتبعه بأضعااف ذلك. قال ابيين عبيياس: كييان مييع فرعييون ألييف جبييار
كلهم عليه اتاج وكلهم أمير خيل. والشرذمة الجمع القليل المحتقيير والجمييع
الشييراذم. قييال الجييوهري: الشييرذمة الطائفيية ميين النيياس والقطعيية ميين

الشيء. وثوب شراذم أي قطع. وأنشد الثعلبي قول الراجز: 
جاء الشتاء وثيابي أخلق        شراذم يضحك منها النواق   

النواق من الرجال الذي يروض المور ويصلحها؛ قياله فييي الصيحاح. واللم
في قوله "لشرذمة" لم اتوكيد وكثيرا ما اتدخل في خبر إن، إل أن الكوفيين
ل يجيييزون إن زيييدا لسييواف يقييوم. والييدليل علييى أنييه جييائز قييوله اتعييالى:
"فلسواف اتعلمون" وهذه لم التوكيد بعينها وقد دخلييت علييى سييواف؛ قيياله
النحيياس. "وإنهييم لنييا لغييائظون" أي أعييداء لنييا لمخييالفتهم ديننييا وذهييابهم
بأموالنا التي استعاروها على ميا اتقييدم. ومييااتت أبكييارهم اتلييك الليلية. وقيد
مضى هذا في "العرااف" و"طه" مستوفى. يقال: غيياظني كييذا وأغيياظني.
والغيظ الغضب ومنه التغيظ والغتياظ. أي غاظونا بخروجهم من غييير إذن.
"وإنا لجميع حييذرون" أي مجتمييع مسييتعد أخييذنا حييذرنا وأسييلحتنا. وقييرئ:
ِذرون" أي فرقييون خييائفون. قييال الجييوهري: َفَحيي "حاذرون" ومعناه معنييى "
ُذرون" بضييم الييذال حكياه َفَحيي وقييرئ "وإنيا لجمييع حياذرون" و"حييذرون" و"
الخفش؛ ومعنى: "حيياذرون" متييأهبون، ومعنييى: "حييذرون" خييائفون. قييال
النحاس: "حييذرون" قييراءة المييدنيين وأبييي عمييرو، وقييراءة أهييل الكوفيية:
"حاذرون" وهي معروفة عن عبدالله بن مسعود وابن عبيياس؛ و"حييادرون"
بالدال غير المعجمة قراءة أبي عباد وحكاها المهدوي عن ابيين أبييي عمييار،
والماوردي والثعلبي عن سميط بن عجلن. قال النحاس: أبو عبيدة يييذهب
إلى أن معنى "حذرون" "وحاذرون" واحييد. وهييو قييول سيييبويه وأجيياز: هييو

حذر زيدا؛ كما يقال: حاذر زيدا، وأنشد: 
حذر أمورا ل اتضير وآمن        ما ليس منجيه من القدار   

وزعم أبو عمر الجرمي أنه يجوز هو حذر زيدا على حييذاف ميين. فأمييا أكييثر
النحويين فيفرقون بين حييذر وحيياذر؛ منهييم الكسييائي والفييراء ومحمييد بيين
يزيد؛ فيذهبون إلى أن معنى حذر في خلقته الحذر، أي متيقظ متنبييه، فييإذا
كان هكذا لم يتعد، ومعنى حاذر مستعد وبهذا جاء التفسير عن المتقييدمين.
قال عبدالله بن مسعود في قول الله عز وجل: "وإنا لجميع حاذرون" قال:



مؤدون في السلح والكراع مقوون، فهذا ذاك بعينه. وقوله: مؤدون معهييم
أداة. وقد قيل: إن المعنى: معنا سلح وليس معهييم سييلح يحرضييهم علييى
القتال؛ فأما "حادرون" بالدال المهملة فمشتق من قييولهم عييين حييدرة أي

ممتلئة؛ أي نحن ممتلئون غيظا عليهم؛ ومنه قول الشاعر: 
وعين لها حدرة بدرة        شقت مآقيهما من أخر   

وحكى أهل اللغة أنه يقال: رجييل حييادر إذا كييان ممتلييئ اللحييم؛ فيجييوز أن
يكون المعنى المتلء من السلح. المهدوي: الحادر القوي الشديد.

@قوله اتعالى: "فأخرجناهم من جنات وعيون" يعني من أرض مصر. وعيين
عبدالله بن عمرو قال: كانت الجنات بحافتي النيل في الشقتين جميعا ميين
أسييوان إلييى رشيييد، وبييين الجنييات زروع. والنيييل سييبعة خلجييان: خليييج
السكندرية، وخليج سخا، وخليييج دمييياط، وخليييج سييردوس، وخليييج منييف،
وخليييج الفيييوم، وخليييج المنهيى متصيلة ل ينقطيع منهيا شييء عين شييء،
والزروع ما بين الخلجان كلها. وكانت أرض مصر كلها اتروى من ستة عشر
ذراعا بما دبروا وقدروا ميين قناطرهييا وجسييورها وخلجانهييا؛ ولييذلك سييمي
النيل إذا غلق ستة عشر ذراعا نيل السلطان، ويخلع على ابن أبييي الييرداد؛
وهذه الحال مستمرة إلى الن. وإنما قيل نيل السييلطان لنييه حينئييذ يجييب
الخراج على الناس. وكانت أرض مصر جميعها اتروى من إصبع واحييدة ميين
سبعة عشر ذراعا، وكانت إذا غلق النيييل سييبعة عشيير ذراعييا ونييودي عليييه
إصبع واحد من ثمانية عشر ذراعا، ازداد في خراجها ألف ألييف دينييار. فييإذا
خرج. عن ذلك ونييودي عليييه إصييبعا واحييدا ميين اتسييعة عشيير ذراعييا نقييص
خراجها ألف ألف دينار. وسبب هذا ما كان ينصراف في المصالح والخلجييان
والجسور والهتمام بعماراتها. فأمييا الن فييإن أكثرهييا ل يييروى حييتى ينييادى
إصبع من اتسعة عشر ذراعا بمقياس مصيير. وأمييا أعمييال الصييعيد العلييى،
فإن بها ما ل يتكامل ريه إل بعد دخول الماء في الييذراع الثيياني والعشييرين

بالصعيد العلى.
قلت: أما أرض مصر فل اتييروى جميعهييا الن إل ميين عشييرين ذراعييا    

وأصابع؛ لعلو الرض وعييدم الهتمييام بعمييارة جسييورها، وهييو ميين عجييائب
الدنيا؛ وذلك أنه يزيد إذا انصبت المياه في جميييع الرض حييتى يسيييح علييى
جميييع أرض مصيير، واتبقييى البلد كييالعلم ل يوصييل إليهييا إل بييالمراكب
والقياسات. وروي عن عبدالله بن عمرو بن العاص أنه قال: نيل مصر سيد
النهار، سخر الله له كل نهر بين المشرق والمغرب، وذلل الله لييه النهييار؛
فإذا أراد الله أن يجري نييل مصير أمير كيل نهير أن يميده، فأميداته النهيار
بمائها، وفجر الله له عيونا، فإذا انتهى إلى ما أراد الله عز وجل، أوحى الله
اتبارك واتعالى إلى كل ماء أن يرجع إلى عنصره. وقيال قيييس بين الحجيياج:
لما افتتحت مصر أاتى أهلها إلى عمرو بن العاص حين دخل بؤنة من أشييهر
القبط فقالوا له: أيها المير إن لنيلنا هذا سنة ل يجري إل بهييا، فقييال لهييم:
وما ذاك؟ فقالوا: إذا كان لثنتي عشرة ليلة اتخلييو ميين هييذا الشييهر عمييدنا
إلى جارية بكر بين أبويها؛ أرضينا أبويها، وحملنا عليهييا مين الحلييي والثييياب
أفضل ما يكون، ثم ألقيناها في هذا النيل؛ فقال لهييم عمييرو: هييذا ل يكييون
في السلم؛ وإن السلم ليهدم ما قبله. فأقيياموا أبيييب ومسييرى ل يجييري
قليل ول كثير، وهموا بالجلء. فلما رأى ذلييك عمييرو بيين العيياص كتييب إلييى
عمر بن الخطاب رضي الله عنهما، فأعلمه بالقصية، فكتييب إلييه عمير بين



الخطاب: إنك قد أصبت بالذي فعلت، وأن السلم يهدم ما قبلييه ول يكييون
هذا. وبعث إليه ببطاقة في داخل كتابه. وكتب إلييى عمييرو: إنييي قييد بعثييت
إليك ببطاقة داخل كتابي، فألقها في النيل إذا أاتاك كتابي. فلما قييدم كتيياب
عمر إلى عمرو بن العاص أخذ البطاقة ففتحها فإذا فيها: من عبد الله أمير
المؤمنين عمر إلى نيل مصر - أما بعد - فإن كنت إنما اتجري من قبلييك فل
اتجر وإن كان الله الواحد القهار هو الذي يجريك فنسأل الله الواحد القهييار
أن يجريك. قال: فألقى البطاقة في النيل قبل الصليب بيوم وقد اتهيييأ أهييل
مصر للجلء والخروج منهييا؛ لنييه ل اتقييوم مصييلحتهم فيهييا إل بالنيييل. فلمييا
ألقى البطاقة في النيل، أصبحوا يييوم الصييليب وقييد أجييراه اللييه فييي ليليية
واحدة ستة عشر ذراعا، وقطع الله اتلك السيرة عيين أهييل مصيير ميين اتلييك
ي اليدنيا ن الجنية وضيعها الليه ف السنة. قال كعب الحبيار: أربعية أنهيار م
سيحان وجيحان والنيل والفرات، فسيحان نهر الميياء فييي الجنيية، وجيحييان
نهر اللبن في الجنة، والنيل نهر العسل في الجنة، والفرات نهر الخمر فييي

الجنة. وقال ابن لهيعة: الدجلة نهر اللبن في الجنة.
قلت: الذي في الصحيح من هذا حديث أبي هريرة قال: قال رسييول    

الله صلى الله عليه وسلم: (سيحان وجيجان والنيل والفرات كل من أنهييار
الجنة) لفظ مسلم وفي حديث السراء من حديث أنس بن مالك عن مالك
بن صعصعة رجل من قومه قال: (وحداث نبي الله صلى اللييه عليييه وسييلم
أنه رأى أربعة أنهار يخرج من أصلها نهران ظاهران ونهران باطنييان فقلييت
يا جبريل ما هذه النهار قال أما النهران الباطنان فنهييران فييي الجنيية وأمييا
الظاهران فالنيل والفرات) لفظ مسلم. وقال البخاري ميين طريييق شييريك
عن أنس (فإذا هو في السماء الدنيا بنهرين يطردان فقال ما هذان النهران
يا جبريل قال هذا النيل والفرات عنصرهما ثم مضى في السييماء فييإذا هييو
بنهر آخر عليه قصر من اللؤلؤ والزبرجد فضرب بيده فإذا هييو مسييك أذفيير
فقال ما هذا يا جبريل فقييال هييذا هييو الكييوثر الييذي خبييأ لييك ربييك.) وذكيير
الحديث. والجمهور على أن المراد بالعيون عيييون الميياء. وقييال سييعيد بيين
جبير: المراد عيون الذهب. وفييي الييدخان "كييم اتركييوا ميين جنييات وعيييون.

]. قيل: إنهم كانوا يزرعون ما بين الجبلين من27 - 26وزروع" [الدخان: 
أول مصر إلى آخرها. وليس في الدخان "وكنوز". "وكنوز" جمع كنييز؛ وقييد
مضى هذا في سورة "براءة". والمراد بها ها هنا الخزائن. وقيييل: الييدفائن.
وقال الضحاك: النهار؛ وفيه نظر؛ لن العيون اتشملها. "ومقام كريم" قييال
ابن عمر ابن عباس ومجاهد: المقام الكريم المنابر؛ وكانت ألف منبر للف
جبار يعظمون عليهييا فرعييون وملكييه. وقيييل: مجييالس الرؤسيياء والمييراء؛
حكاه ابن عيسى وهو قريب ميين الول. وقييال سييعيد بيين جييبير: المسيياكن
الحسان. وقال ابن لهيعة: سمعت أن المقام الكريييم الفيييوم. وقيييل: كييان
يوسف عليه السلم قييد كتييب علييى مجلييس ميين مجالسييه (ل إلييه إل اللييه
إبراهيم خليل الله) فسماها الله كريمة بهييذا. وقيييل: مرابييط الخيييل لتفييرد
الزعميياء باراتباطهييا عييدة وزينيية؛ فصييار مقامهييا أكييرم منييزل بهييذا؛ ذكييره
الماوردي. والظهر أنها المساكن الحسان كانت اتكرم عليهم. والمقام فييي
اللغيية يكييون الموضييع ويكييون مصييدرا. قييال النحيياس: المقييام فييي اللغيية

الموضع؛ من قولك قام يقوم، وكذا المقامات واحدها مقامة؛ كما قال: 
وفيهم مقامات حسان وجوههم        وأندية ينتابها القول والفعل   



والمقام أيضا المصدر من قام يقوم. والمقام (بالضم) الموضييع ميين أقييام.
والمصدر أيضا من أقام يقيم.

@قوله اتعالى: "كذلك وأورثناها بني إسرائيل" يريد أن جميع ما ذكييره اللييه
اتعييالى ميين الجنييات والعيييون والكنييوز والمقييام الكريييم أورثييه اللييه بنييي
إسييرائيل. قييال الحسيين وغيييره: رجييع بنييو إسييرائيل إلييى مصيير بعييد هلك
فرعون وقومه. وقيل: أراد بالوراثة هنا ما استعاروه ميين حلييي آل فرعييون

بأمر الله اتعالى.
قلت: وكل المرين حصل لهم. والحمد لله.    

@قوله اتعالى: "فأاتبعوهم مشرقين" أي فتبع فرعون وقومه بني إسييرائيل.
قال السدي: حين أشرقت الشمس بالشعاع. وقييال قتييادة: حييين أشييرقت
الرض بالضياء. قال الزجاج: يقال شرقت الشييمس إذا طلعييت، وأشييرقت
إذا أضاءت. واختلف في اتأخر فرعون وقييومه عيين موسييى وبنييي إسييرائيل
على قولين: أحدهما: لشتغالهم بدفن أبكارهم فيي اتليك الليلية؛ لن الوبياء
في اتلك الليلة وقع فيهم؛ فقوله: "مشرقين" حال لقوم فرعون. الثاني: إن
سحابة أظلتهم وظلمة فقالوا: نحن بعد في الليل فما اتقشعت عنهييم حييتى
أصبحوا. وقال أبو عبيدة: معنى "فأاتبعوهم مشرقين" ناحية المشرق. وقيرأ
الحسن وعمرو بن ميمون: "فااتبعوهم مشرقين" بالتشييديد وألييف الوصييل؛
أي نحو المشرق؛ مأخوذ من قولهم: شرق وغييرب إذا سييار نحييو المشييرق
والمغرب. ومعنى الكلم قدرنا أن يرثها بنو إسرائيل فااتبع قوم فرعون بني

إسرائيل مشرقين فهلكوا، ووراث بنو إسرائيل بلدهم.
@قوله اتعالى: "فلما اتراءى الجمعان" أي اتقابل الجمعييان بحيييث يييرى كييل
فريق صاحبه؛ وهو اتفاعل من الرؤية. "قال أصحاب موسى إنييا لمييدركون"
أي قرب منا العدو ول طاقة لنا به. وقراءة الجماعة: "لمدركون" بالتخفيف

]. وقرأ عبيد بن عمير90من أدرك. ومنه: "حتى إذا أدركه الغرق" [يونس: 
والعرج والزهري: "لمدركون" بتشديد الدال من أدرك. قال الفييراء: حفيير
واحتقيير بمعنييى واحييد، وكييذلك "لمييدركون" و"لمييدركون" بمعنييى واحييد.
النحاس: وليييس كييذلك يقييول النحويييون الحييذاق؛ إنمييا يقولييون: مييدركون
ملحقون، ومدركون مجتهد في لحاقهم، كما يقييال: كسييبت بمعنييى أصييبت

وظفرت، واكتسبت بمعنى اجتهدت وطلبت وهذا معنى قول سيبويه.
@قوله اتعالى: "قال كل إن معي ربي سيهدين" لمييا لحييق فرعييون بجمعييه
جمع موسى وقرب منهم، ورأت بنو إسرائيل العدو القييوي والبحيير أمييامهم
ساءت ظنونهم، وقالوا لموسى، على جهة التوبيخ والجفاء: "إنا لمييدركون"
فرد عليهم قولهم وزجرهم وذكرهم وعد الله سبحانه لييه بالهداييية والظفيير
"كل" أي لم يدركوكم "إن معي ربي" أي بالنصر على العدو. "سيهدين" أي
سيدلني على طريق النجاة؛ فلما عظم البلء على بني إسرائيل؛ ورأوا ميين
الجيوش ما ل طاقيية لهييم بهييا، أميير اللييه اتعييالى موسييى أن يضييرب البحيير
بعصاه؛ وذلك أنه عييز وجييل أراد أن اتكييون الييية متصييلة بموسييى ومتعلقيية
بفعل يفعله؛ وإل فضرب العصييا ليييس بفيارق للبحيير، ول معييين علييى ذلييك
بذااته إل بما اقترن بييه ميين قييدرة اللييه اتعييالى واخييتراعه. وقييد مضييى فييي
"البقرة" قصة هذا البحر. ولما انفلق صار فيه اثنا عشر طريقييا علييى عييدد
أسباط بني إسرائيل، ووقف الماء بينها كالطود العظيم، أي الجبل العظيم.

والطود الجبل؛ ومنه قول امرئ القيس: 



فبينا المرء في الحياء طود        رماه الناس عن كثب فمال   
وقال السود بن يعفر:

حلوا بأنقرة يسيل عليهم        ماء الفرات يجيء من أطواد   
جمع طود أي جبل. فصار لموسى وأصحابه طريقا فييي البحيير يبسييا؛ فلمييا
خرج أصحاب موسييى واتكامييل آخيير أصييحاب فرعييون علييى مييا اتقييدم فييي
"يونس" انصب عليهم وغرق فرعون، فقال بعض أصحاب موسى: ما غرق
فرعون؛ فنبذ على ساحل البحر حتى نظروا إليييه. وروى ابيين القاسييم عيين
مالك قال: خرج مع موسى عليه السلم رجلن من التجار إلى البحيير فلمييا
أاتوا إليه قال له بم أمرك الله؟ قال: أمرت أن أضييرب البحيير بعصيياي هييذه
فينفلق؛ فقال له افعل ما أمرك الله فليين يخلفييك؛ ثييم ألقيييا أنفسييهما فييي
البحر اتصديقا له؛ فما زال كذلك البحر حتى دخييل فرعييون وميين معييه، ثييم

اراتد كما كان. وقد مضى هذا المعنى في سورة "البقرة".
@قوله اتعالى: "وأزلفنا ثم الخرين" أي قربناهم إلى البحر؛ يعنييي فرعييون

وقومه. قاله ابن عباس وغيره؛ قال الشاعر: 
وكل يوم مضى أو ليلة سلفت        فيها النفوس إلى الجال اتزدلف   

أبو عبيدة: "أزلفنا" جمعنا ومنه قيل لليليية المزدلفيية ليليية جمييع. وقييرأ أبييو
ى ااف عل ن عبياس: "وأزلقنيا" بالق ن كعيب واب ي ب عبدالله بن الحراث وأب
معنى أهلكناهم؛ من قوله: أزلقت الناقة وأزلقييت الفييرس فهييي مزلييق إذا
أزلقت ولدها. "وأنجينا موسى ومن معه أجمعين، ثم أغرقنا الخرين" يعني
فرعون وقومه. "إن في ذلك لية" أي علمة على قييدرة اللييه اتعييالى "ومييا
كان أكثرهم مؤمنين" لنه لم يؤمن من قوم فرعون إل مييؤمن آل فرعييون
واسمه حزقيل وابنته آسية امرأة فرعون، ومريييم بنييت ذا موسييى العجييوز
التي دلت على قبر يوسف الصديق عليييه السييلم. وذلييك أن موسييى عليييه
السلم لما خرج ببني إسرائيل من مصر أظلم عليهم القمر فقييال لقييومه:
ما هذا؟ فقال علماؤهم: إن يوسف عليه السييلم لمييا حضييره المييوت أخييذ
علينا موثقا ميين اللييه أل نخييرج ميين مصيير حييتى ننقييل عظييامه معنييا. قييال
موسى: فأيكم يدري قبره؟ قال: ما يعلمه إل عجوز لبني إسرائيل؛ فأرسل
إليها؛ فقال: دليني على قبر يوسف، قالت: ل والله ل أفعييل حييتى اتعطينييي
حكمي، قال: وما حكمك؟ قالت: حكمي أن أكون معييك فييي الجنيية؛ فثقييل
عليييه، فقيييل لييه: أعطهييا حكمهييا؛ فييدلتهم عليييه، فيياحتفروه واسييتخرجوا
عظامه، فلما أقلوها، فإذا الطريق مثل ضوء النهار في رواية: فيأوحى اللييه
إليه أن أعطها ففعل، فأاتت بهم إلى بحيرة، فقالت لهم: أنضبوا هييذا الميياء
فأنضبوه واستخرجوا عظام يوسف عليه السلم؛ فتبينت لهم الطريق مثييل
ضوء النهار. وقد مضى في "يوسف". وروى أبو بردة عيين أبييي موسييى أن
رسول الله صلى الله عليه وسلم نزل بأعرابي فأكرمه، فقال رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم: (حاجتييك) قييال: ناقيية أرحلهييا وأعنييزا أحبلهييا؛ فقييال
رسول الله صلى الله عليه وسلم: (فلم عجزت أن اتكون مثييل عجييوز بنييي
إسرائيل) فقال أصحابه: وما عجييوز بنييي إسييرائيل؟ فييذكر لهيم حيال هيذه

العجوز التي احتكمت على موسى أن اتكون معه الجنة.
-يي 69*اليات: 3*  {وااتل عليهم نبييأ إبراهيييم، إذ قييال لبيييه وقييومه مييا77 

اتعبدون، قييالوا نعبييد أصييناما فنظييل لهييا عيياكفين، قييال هييل يسييمعونكم إذ
اتدعون، أو ينفعونكم أو يضرون، قالوا بل وجدنا آباءنا كييذلك يفعلييون، قييال



أفرأيتم ما كنتم اتعبدون، أنتييم وآبيياؤكم القييدمون، فييإنهم عييدو لييي إل رب
العالمين}

@قوله اتعالى: "وااتل عليهم نبأ إبراهيم" نبه المشركين على فييرط جهلهييم
إذ رغبوا عن اعتقاد إبراهيييم ودينييه وهييو أبييوهم. والنبييأ الخييبر؛ أي أقصييص
عليهم يا محمد خبره وحديثه وعيبه على قومه ما يعبدون. وإنما قييال ذلييك
ملزما لهم الحجة. والجمهور من القراء علييى اتخفيييف الهمييزة الثانييية وهييو
أحسن الوجوه؛ لنهم قد أجمعوا على اتخفيف الثانية من كلمة واحييدة نحييم
آدم. وإن شئت حققتهما فقلت: "نبأ إبراهيم". وإن شئت خففتهمييا فقلييت:
"نبا ابراهيم". وإن شئت خففت الولى. وثم وجه خيامس إل أنيه بعيييد فيي
أأاس للييذي يييبيع العربييية وهييو أن يييدغم الهمييزة فييي الهمييزة كمييا يقييال ر
الرؤوس. وإنما بعد لنك اتجمع بين همزاتين كأنهما في كلمة واحدة، وحسن
ال لبييه وقيومه ميا اتعبيدون" أي أي في فعال لنه ل يأاتي إل مدغما. "إذ ق
شيء اتعبدون "قالوا نعبد أصناما" وكانت أصنامهم من ذهب وفضة ونحاس
وحديد وخشب. "فنظل لها عاكفين" أي فنقيم على عباداتها. ولييس الميراد
وقتا معينا بل هو إخبييار عمييا هييم فيييه. وقيييل: كييانوا يعبييدونها بالنهييار دون
الليل، وكانوا في الليل يعبدون الكواكب. فيقال: ظييل يفعييل كييذا إذا فعلييه
نهارا وبات يفعل كذا إذا فعله ليل. "قال هل يسمعونكم" قال الخفش: فيه
حييذاف؛ والمعنييى: هييل يسييمعون منكييم؟ أو هييل يسييمعون دعيياءكم؛ قييال

الشاعر: 
القائد الخيل منكوبا دوابرها        قد أحكمت حكمات القد والبقا   

قييال: والبييق الكتييان فحييذاف. والمعنييى؛ وأحكمييت حكمييات البييق. وفييي
الصييحاح: والبييق بالتحريييك القنييب. وروي عيين قتييادة أنييه قييرأ: "هييل
يسييمعونكم" بضييم الييياء؛ أي أهييل يسييمعونكم أصييوااتهم. "إذ اتييدعون. أو
ينفعونكم أو يضرون" أي هل اتنفعكم هذه الصنام واترزقكم، أو اتملييك لكييم
خيرا أو ضرا إن عصيتم؟! وهذا استفهام لتقرير الحجيية؛ فييإذا لييم ينفعييوكم
ولم يضروا فما معنى عباداتكم لها. "، قالوا بل وجدنا آباءنا كييذلك يفعلييون"
فنزعوا إلى التقليد من غير حجة ول دليل. وقد مضييى القييول فيييه. "قييال"
إبراهيييم "أفرأيتييم مييا كنتييم اتعبييدون" ميين هييذه الصيينام "أنتييم وآبيياؤكم
القدمون" الولون "فإنهم عدو لي" واحد يؤدي عن جماعيية، وكييذلك يقييال
للمرأة هي عدو الله وعدوة الله؟ حكاهما الفراء. قييال علييي بيين سييليمان:
من قال عدوة الله وأثبت الهاء قييال هييي بمعنييى معادييية، وميين قييال عييدو
للمؤنث والجمع جعله بمعنى النسب. ووصف الجماد بالعداوة بمعنييى أنهييم
عييدو لييي إن عبييداتهم يييوم القياميية؛ كمييا قييال: "كل سيييكفرون بعبيياداتهم

]. وقال الفراء: هو من المقلييوب؛ مجييازه82ويكونون عليهم ضدا" [مريم: 
فإنى عدو لهم لن من عاديته عاداك. "إل رب العييالمين" قييال الكلييبي: أي
إل من عبد رب العالمين؛ إل عابد رب العالمين؛ فحذاف المضااف. قييال أبييو
إسحاق الزجيياج: قييال النحويييون هييو اسييتئناء ليييس ميين الول؛ وأجيياز أبييو
إسحاق أن يكون من الول على أنهم كانوا يعبدون الله عز وجييل ويعبييدون
معه الصنام، فأعلمهم أنه اتيبرأ مميا يعبييدون إل اللييه. واتيأوله الفييراء عليى
الصنام وحدها والمعنى عنده: فإنهم لو عبداتهم عدو لي يوم القيامة؛ علييى
ما ذكرنا. وقال الجرجاني: اتقديره: أفرأيتم ما كنتييم اتعبييدون أنتييم وآبيياؤكم
القدمون إل رب العالمين فإنهم عدو لي. وإل بمعنى دون وسييوى؛ كقييوله:



] أي دون المواتيية56"ل يذوقون فيها الموت إل المواتيية الولييى" [الييدخان: 
الولى.

-يي 78*اليييات: 3*  {الييذي خلقنييي فهييو يهييدين، والييذي هييو يطعمنييي82 
ويسقين، وإذا مرضت فهو يشفين، والذي يميتني ثم يحيييين، والييذي أطمييع

أن يغفر لي خطيئتي يوم الدين}
@قوله اتعالى: "الذي خلقني فهو يهدين" أي يرشدني إلى الييدين. "والييذي
هو يطعمني ويسييقين" أي يرزقنييي. ودخييول "هييو" اتنييبيه علييى أن غيييره ل
يطعم ول يسقي؛ كما اتقول: زيد هو اليذي فعيل كيذا؛ أي ليم يفعليه غييره.
"وإذا مرضييت فهييو يشييفين" قييال: "مرضييت" رعاييية للدب وإل فييالمرض
والشفاء من الله عز وجل جميعا. ونظيره قول فتى موسى: "وما أنسييانيه

]. "والذي يميتني ثم يحيين" يريد البعييث وكييانوا63إل الشيطان" [الكهف: 
ينسبون الموت إلى السباب؛ فبين أن الله هيو اليذي يمييت ويحييي. وكلييه
بغير ياء: "يهدين" "يشفين" لن الحذاف في رؤوس الي حسن لتتفق كلها.
وقرأ ابن أبي إسحاق على جللته ومحله من العربية هييذه كلهييا بالييياء؛ لن
الياء اسم وإنما دخلت النون لعلة. فإن قيل: هذه صفة لجميع الخلق فكيف
جعلها إبراهيييم دليل علييى هييدايته ولييم يهتييد بهييا غيييره؟ قيييل: إنمييا ذكرهييا
احتجاجييا علييى وجييوب الطاعيية؛ لن ميين أنعييم وجييب أن يطيياع ول يعصييى

ليلتزم غيره من الطاعة ما قد التزمها؛ وهذا إلزام صحيح.
قلت: واتجوز بعض أهل الشارات في غوامض المعاني فعدل عن ظاهر    

ما ذكرناه إلى ما اتدفعه بدائه العقول ميين أنييه ليييس المييراد ميين إبراهيييم.
فقال: "والذي هو يطعمنييي ويسييقين" أي يطعمنييي لييذة اليمييان ويسييقين
حلوة القبول. ولهم في قوله: "وإذا مرضت فهو يشفين" وجهان: أحيدهما:
إذا مرضت بمخالفته شفاني برحمته. الثاني: إذا مرضيت بمقاسياة الخليق،
شييفاني بمشيياهدة الحييق. وقييال جعفيير بيين محمييد الصييادق: إذا مرضييت
بالذنوب شفاني بالتوبة. واتأولوا قوله: "والذي يميتني ثم يحيين" على ثلثيية
أوجه: فالذي يميتني بالمعاصي يحييني بالطاعات. الثاني: يميتنييي بييالخواف
ويحييني بالرجاء. الثالث: يميتني، بييالطمع ويحيينييي بالقناعيية. وقييول رابييع:
يميتني بالعدل ويحييني بالفضل. وقول خييامس: يميتنييي بييالفراق ويحيينييي
بالتلق. وقول سادس: يميتني بالجهل ويحييني بالعقل؛ إلى غييير ذلييك ممييا
ليس بشيء منه مييراد ميين الييية؛ فييإن هييذه التييأويلت الغامضيية، والمييور
ن ى ع ان فيي عم ن ك الباطنة، إنما اتكون لمن حذق وعراف الحق، وأما م
الحييق ول يعييراف الحييق فكيييف اترمييز لييه المييور الباطنيية، واتييترك المييور

الظاهرة؟ هذا محال. والله أعلم.
@قوله اتعالى: "والييذي أطميع أن يغفيير لييي خطيئييتي" "أطمييع" أي أرجييو.
وقيل: هو بمعنى اليقين في حقه، وبمعنى الرجاء في حق المؤمنين سواه.
وقرأ الحسن وابن أبي إسحاق: "خطاييياي" وقييال: ليسييت خطيئيية واحييدة.
قال النحاس: خطيئة بمعنى خطايا معرواف في كلم العييرب، وقييد أجمعييوا

] ومعنيياه11على التوحيد في قوله عز وجل "فيياعترفوا بييذنبهم" [الملييك: 
] معنيياه الصييلوات. وكييذا43بييذنوبهم. وكييذا "وأقيمييوا الصييلة" [البقييرة: 

"خطيئتي" إن كانت خطايا. والله أعلم. قال مجاهد: يعنييي بخطيئتييه قييوله:
]89] وقوله: "إني سقيم" [الصييافات: 63"بل فعله كبيرهم هذا" [النبياء: 

وقوله: إن سارة أخته. زاد الحسن وقييوله للكييوكب: "هييذا ربييي" [النعييام:



] وقد مضى بيان هذا مستوفى. وقال الزجيياج: النبييياء بشيير فيجييوز أن76
اتقع منهم الخطية؛ نعم ل اتجوز عليهم الكبائر لنهم معصومون عنهييا. "يييوم
الدين" يوم الجزاء حيث يجازي العباد بأعمالهم. وهييذا ميين إبراهيييم إظهييار
للعبودية وإن كان يعلم أنه مغفور له. وفي صحيح مسلم عن عائشة؛ قلييت
يييا رسييول اللييه: ابيين جييدعان كييان فييي الجاهلييية يصييل الرحييم، ويطعييم
المسكين، فهل ذلك نافعه؟ قال: (ل ينفعه إنه لم يقل يوما "رب اغفيير لييي

خطيئتي يوم الدين").
 {رب هب لي حكما وألحقني بالصالحين، واجعل لي89 - 83*اليات: 3*

لسان صدق في الخرين، واجعلني من ورثة جنة النعيييم، واغفيير لبييي إنييه
كان من الضالين، ول اتخزني يوم يبعثون، يوم ل ينفع مال ول بنون، إل ميين

أاتى الله بقلب سليم}
@قوله اتعالى: "رب هب لي حكما وألحقنييي بالصييالحين" "حكمييا" معرفيية
بك وبحدودك وأحكامك؛ قال ابن عباس. وقييال مقااتييل: فهميا وعلمييا؛ وهييو
راجييع إلييى الول. وقييال الكلييبي: نبييوة ورسييالة إلييى الخلييق. "وألحقنييي
بالصالحين" أي بالنبيين ميين قبلييي فييي الدرجيية. وقييال ابيين عبيياس: بأهييل

الجنة؛ وهو اتأكيد قوله: "هب لي حكما".
@قوله اتعالى: "واجعل لي لسان صدق في الخرين" قال ابن عبيياس: هييو
اجتماع المم عليه. وقال مجاهد: هو الثنيياء الحسيين. قييال ابيين عطييية: هييو
الثناء وخلد المكانة بإجماع المفسرين؛ وكذلك أجاب الله دعواته، وكيل أميية
اتتمسك به واتعظمه، وهو على الحنيفية التي جاء بها محمد صلى الله عليييه
وسلم. وقال مكي: وقيل معناه سؤاله أن يكون من ذريته في آخر الزمييان
من يقوم بالحق؛ فأجيبت الدعوة في محمد صييلى اللييه عليييه وسييلم، قييال
ن إل أن لفيظ اليية ل يعطييه إل بتحكيم عليى ابن عطية: وهذا معنيى حس
اللفظ. وقال القشيري: أراد الدعاء الحسن إلى قيام السيياعة؛ فييإن زيييادة

الثواب مطلوبة في حق كل أحد.
قلت: وقد فعل الله ذلك إذ ليس أحد يصلي على النبي صلى الله عليه    

وسلم إل وهو يصلي على إبراهيم وخاصة في الصلوات، وعلى المنابر التي
هي أفضييل الحييالت وأفضييل الييدرجات. والصيلة دعيياء بالرحميية: والمييراد
باللسان القول، وأصله جارحة الكلم. قال القتبي: وموضع اللسييان موضييع

القول على الستعارة، وقد اتكني العرب بها عن الكلمة. قال العشى: 
إني أاتتني لسان ل أسر بها        من علو ل عجب منها ول سخر   

قال الجوهري: يروى من علو بضم اليواو وفتحهيا وكسيرها. أي أاتياني خيبر
من أعلى، والتأنيث للكلمة. وكان قد أاتاه خييبر مقتييل أخيييه المنتشيير. روى
أشهب عن مالك قال قال الله عييز وجييل: "واجعييل لييي لسييان صييدق فييي
الخرين" ل بأس أن يحب الرجييل أن يثنييى عليييه صييالحا ويييرى فييي عمييل
الصالحين، إذا قصد به وجه الله اتعالى؛ وقد قال الله اتعالى: "وألقيت عليك

] وقال: "إن الذين آمنوا وعملييوا الصييالحات سيييجعل39محبة مني" [طه: 
] أي حبا في قلوب عبيياده وثنيياء حسيينا، فنبييه96لهم الرحمن ودا" [مريم: 

اتعييالى بقييوله: "واجعييل لييى لسييان صييدق فييي الخرييين" علييى اسييتحباب
اكتساب ما يوراث الذكر الجميل. الليث بن سليمان: إذ هي الحييياة الثانييية.

قيل: 
قد مات قوم وهم في الناس أحياء   



قال ابن العربي: قال المحققيون مين شيييوخ. الزهيد فيي هيذا دليييل عليى
الترغيب في العمل الصالح الذي يكسب الثنيياء الحسيين، قييال النييبي صييلى
الله عليه وسلم: (إذا مات ابن آدم انقطع عمله إل من ثلاث) الحديث وفي
رواية إنه كذلك في الغرس والزرع وكيذلك فيمين ميات مرابطيا يكتيب ليه

عمله إلى يوم القيامة. وقد بيناه في آخر "آل عمران" والحمد لله.
@قوله اتعالى: "واجعلني من ورثة جنة النعيييم" دعيياء بالجنيية وبميين يرثهيا،
ن ارا. "واغفير لبيي إنيه كيان م وهو يرد قول بعضيهم: ل أسيأل جنية ول ن
الضالين" كان أبوه وعده في الظاهر أن يؤمن به فاستغفر لييه لهييذا، فلمييا
ى. "إنيه كيان مين بان أنه ل يفي بما قال اتيبرأ منيه. وقيد اتقيدم هيذا المعن

الضالين" أي المشركين. "وكان" زائدة.
@قييوله اتعييالى: "ول اتخزنييي يييوم يبعثييون" أي ل اتفضييحني علييى رؤوس
الشهاد، أو ل اتعذبني يوم القيامة. وفي البخاري عن أبي هريرة عيين النييبي
صلى الله عليه وسلم قال: (إن إبراهيم يرى أباه يوم القيامة عليييه الغييبرة
والقترة) والغبرة هي القترة. وعنه عن النبي صلى الله عليييه وسييلم قييال:
(يلقى إبراهيييم أبيياه فيقييول يييا رب إنييك وعييداتني إل اتخزينييي يييوم يبعثييون
فيقول الله اتعالى إني حرمت الجنة علييى الكييافرين) انفييرد بهمييا البخيياري

رحمه الله.
@قوله اتعالى: "يوم ل ينفع مال ول بنون" "يوم" بدل من "يوم" الول. أي
يوم ل ينفع مال ول بنييون أحييدا. والمييراد بقييوله: "ول بنييون" العييوان؛ لن
البن إذا لم ينفع فغيره متى ينفع؟ وقيل: ذكر البنين لنييه جييرى ذكيير والييد
إبراهيم، أي لم ينفعه إبراهيم. "إل من أاتى الله بقلييب سييليم" هييو اسييتثناء
من الكافرين؛ أي ل ينفعه ماله ول بنوه. وقيل: هو استثناء من غير الجنس،
أي لكن "من أاتى اللييه بقلييب سييليم" ينفعييه لسييلمة قلبييه. وخييص القلييب
بالييذكر؛ لنييه الييذي إذا سييلم سييلمت الجييوارح، وإذا فسييد فسييدت سييائر
الجوارح. وقد اتقدم في أول "البقرة". واختلف فيي القليب السييليم فقييل:
من الشك والشرك، فأما الذنوب فليس يسلم منها أحيد؛ قيال قتيادة وابين
زيد وأكثر المفسرين. وقال سعيد بن المسيب: القلب السليم الصحيح هييو
قلب المؤمن؛ لن قلب الكييافر والمنيافق مريييض؛ قيال اللييه اتعييالى: "فيي

] وقال أبو عثمان السياري: هو القلييب الخييالي10قلوبهم مرض" [البقرة: 
عن البدعة المطمئيين إلييى السيينة. وقييال الحسيين: سييليم ميين آفيية المييال
والبنين. وقال الجنيد: السليم في اللغة اللديغ؛ فمعناه أنه قلب كاللديغ من

خواف الله. وقال الضحاك: السليم الخالص.
قلت: وهذا القول يجمع شتات القوال بعمومه وهو حسن، أي الخالص    

من الوصااف الذميمة، والمتصف بالوصااف الجميلة؛ والله أعلم. وقد روي
عن عروة أنه قال: يا بني ل اتكونوا لعانين فإن إبراهيم لم يلعن شيييئا قييط،

]. وقال محمد بن84قال الله اتعالى: "إذ جاء ربه بقلب سليم" [الصافات: 
سيرين: القلب السليم أن يعلم أن الله حق، وأن الساعة قائميية، وأن اللييه
يبعث من في القبور. وفي صحيح مسلم من حديث أبي هريييرة عيين النييبي
صلى الله عليه وسلم قال: (يدخل الجنة أقوام أفئداتهم مثل أفئييدة الطييير)
يريد - والله أعلم - أنها مثلها في أنها خالية من ذنب، سليمة من كل عيب،
ال رسيول الليه ال: ق ن ماليك ق ل خبرة لهم بأمور الدنيا؛ كما روى أنس ب
صلى الله عليه وسلم: (أكثر أهل الجنة البله) وهو حديث صييحيح. أي البلييه



عن معاصي الله. قال الزهري: البله هنا هو الييذي طبييع علييى الخييير وهييو
غافل عن الشر ل يعرفه. وقال القتبي: البله هم الذين غلبت عليهم سلمة

الصدور وحسن الظن بالناس.
-يي 90*اليات: 3*  {وأزلفت الجنة للمتقين، وبرزت الجحيم للغيياوين،104 

وقيل لهم أين ما كنتم اتعبدون، من دون الله هييل ينصييرونكم أو ينتصييرون،
فكبكبييوا فيهييا هييم والغيياوون، وجنييود إبليييس أجمعييون، قييالوا وهييم فيهييا
يختصمون، اتالله إن كنا لفي ضلل مبين، إذ نسييويكم بييرب العييالمين، ومييا
أضلنا إل المجرمون، فما لنا من شافعين، ول صديق حميم، فلو أن لنا كرة
فنكون من المؤمنين، إن في ذلك لية وما كان أكثرهم مييؤمنين، وإن ربييك

لهو العزيز الرحيم}
@قوله اتعالى: "وأزلفت الجنة للمتقين" أي قربت وأدنيت ليدخلوها. وقييال
الزجاج: قرب دخولهم إياها. "وبرزت" أي أظهرت "الجحيييم" يعنييي جهنييم.
"للغاوين" أي الكافرين الذين ضلوا عن الهدى. أي اتظهر جهنم لهلهييا قبييل
أن يدخولها حتى يستشعروا الروع والحزن، كما يستشعر أهل الجنة الفييرح
لعلمهم أنهم يدخلون الجنة. "وقيل لهم أين ما كنتم اتعبدون، من دون الله"
ميين الصيينام والنييداد "هييل ينصييرونكم" ميين عييذاب اللييه "أو ينتصييرون"
لنفسهم. وهذا كله اتوبيخ. "فكبكبوا فيها" أي قلبوا علييى رؤوسييهم. وقيييل:
دهوروا وألقي بعضهم على بعض. وقيل: جمعوا. مأخوذ ميين الكبكبيية وهييي
الجماعة؛ قاله الهروي. وقال النحاس: هييو مشييتق ميين كييوكب الشيييء أي
معظمه. والجماعة من الخيييل كييوكب وكبكبيية. وقييال ابيين عبيياس: جمعييوا
ال مقااتيل: قيذفوا. والمعنيى فطرحوا في النار. وقال مجاهيد: دهيوروا. وق
واحد. اتقول: دهورت الشيء إذا جمعته ثييم قييذفته فييي مهييواة. يقييال: هييو
يدهور اللقم إذا كبرها. ويقال: في الدعاء كب الله عدو المسلمين ول يقال
أكبه. وكبكبه، أي كبه وقلبييه. ومنييه قييوله اتعييالى: "فكبكبييوا فيهييا" والصييل
كببوا فأبدل من الباء الوسطى كااف استثقال لجتماع الباءات. قال السدي:
الضمير فييي "كبكبييوا" لمشييركي العييرب "هييم والغيياوون" اللهيية. "وجنييود
إبليس" من كان من ذريته. وقيل: كل من دعاه إلى عبادة الصنام فييااتبعه.
وقال قتادة والكلبي ومقااتل: "الغاوون" هم الشييياطين. وقيييل: إنمييا اتلقييي

الصنام في النار وهي حديد ونحاس ليعذب بها غيرهم.
"قالوا وهم فيها يختصمون" يعني النس والشياطين والغيياوين والمعبييودين
اختصموا حينئذ. "اتييالله" حلفييوا بييالله "إن كنييا لفييي ضييلل مييبين" أي فييي
خسارة واتبار وحيرة عن الحق بينة إذا ااتخييذنا مييع اللييه آلهيية فعبييدناها كمييا
يعبد؛ وهذا معنى قوله: "إذ نسويكم برب العالمين" أي في العبادة وأنتييم ل

اتستطيعون الن نصرنا ول نصر أنفسكم.
@قوله اتعالى: "وما أضلنا إل المجرمون" يعني الشياطين الييذين زينييوا لنييا
عبادة الصنام. وقيل: أسلفنا الييذين قلييدناهم. قييال أبييو العالييية وعكرميية:
"المجرمون" إبليس وابن آدم القااتل هما أول من سن الكفر والقتل وأنواع
المعاصي. "فما لنييا ميين شييافعين" أي شييفعاء يشييفعون لنييا ميين الملئكيية
والنيبيين والميؤمنين. "ول صيديق حمييم" أي صييديق مشييفق؛ وكيان عليي
رضي الله عنه يقول: عليكم بالخوان فإنهم عييدة الييدنيا وعييدة الخييرة؛ أل
اتسييمع إلييى قييول أهييل النييار: "فمييا لنييا ميين شييافعين ول صييديق حميييم"
الزمخشري: وجمع الشافع لكثرة الشافعين ووحد الصييديق لقتلييه؛ أل اتييرى



أن الرجل إذا امتحن بإرهيياق ظييالم مضييت جماعيية وافييرة ميين أهييل بلييده
لشييفاعته؛ رحميية لييه وحسييبة وإن لمييم اتسييبق لييه بييأكثرهم معرفيية؛ وأمييا
الصديق فهو الصادق في ودادك الذي يهمه ما يهمك فأعز من بيض النوق؛
وعن بعض الحكماء أنه سئل عن الصديق فقال: اسم ل معنييى لييه. ويجييوز
أن يريد بالصديق الجمع والحميم القريب والخاص؛ ومنييه حاميية الرجييل أي
أقرباؤه. وأصل هذا من الحميم وهو الميياء الحييار؛ ومنييه الحمييام والحمييى؛
فحامة الرجل الذين يحرقهم ما أحرقه؛ يقال: وهم حزانتييه أي يحزنهييم مييا
يحزنه. ويقال: حم الشيء وأحم إذا قرب، ومنييه الحمييى؛ لنهييا اتقييرب ميين
الجل. وقال علي بن عيسى: إنما سمي القريب حميما؛ لنه يحمي لغضب
صاحبه، فجعله مأخوذا من الحمية. وقال قتادة: يذهب اللييه عييز وجييل يييوم
القيامة مودة الصديق ورقيية الحميييم. ويجييوز: "ول صييديق حميييم" بييالرفع
على موضع "من شييافعين"؛ لن "ميين شييافعين" فييي موضييع رفييع. وجمييع
صديق أصدقاء وصدقاء وصداق. ول يقال صدق للفرق بيين النعيت وغييره.
وحكى الكوفيون: أنه يقال في جمعه صدقان. النحاس: وهذا بعيد؛ لن هذا
جمع ما ليس بنعت نحييو رغيييف ورغفييان. وحكمييوا أيضييا صييديق وأصييادق.
وأفاعل إنما هو جمع أفعل إذا ليم يكيين نعتيا نحيو أشييجع وأشياجع. ويقيال:

صديق للواحد والجماعة وللمرأة؛ قال الشاعر: 
نصبن الهوى ثم اراتمين قلوبنا        بأعين أعداء وهن صديق   

ويقال: فلن صديقي أي أخص أصييدقائي، وإنمييا يصييغر علييى جهيية المييدح؛
ن المنيذر: (أنيا جيذيلها المحكيك، وعيذيقها المرجيب) ذكير اب ب كقيول حب
الجوهري. النحاس: وجمع حميييم أحميياء وأحميية وكرهييوا أفعلء للتضييعيف.
"فلو أن لنا كرة" "أن" في موضع رفييع، المعنييى ولييو وقييع لنييا رجييوع إلييى
الدنيا لمنا حتى يكون لنا شفعاء. اتمنوا حين ل ينفعهم التمني. وإنمييا قييالوا
ذلك حين شفع الملئكة والمؤمنون. قال جابر بن عبدالله قال النييبي صييلى
الله عليه وسلم: (إن الرجل ليقول في الجنية مييا فعيل فلن وصيديقه فيي
الجحيم فل يزال يشفع له حتى يشفعه الله فيه فإذا نجييا قييال المشييركون:
(ما لنا من شافعين ول صديق حميم). وقييال الحسيين: مييا اجتمييع مل علييى
ذكر الله، فيهم عبد من أهل الجنة إل شفعه اللييه فيهييم، وإن أهييل اليمييان
ليشفع بعضهم في بعض وهم عند الله شافعون مشفعون. وقال كعييب: إن
الرجلين كانا صديقين في الدنيا، فيمر أحدهما بصاحبه وهو يجر إلييى النييار،
فيقول له أخوه: والله ما بقي لي إل حسنة واحدة أنجو بهييا، خييذها أنييت يييا
أخي فتنجو بها مما أرى، وأبقى أنا وإياك من أصحاب العرااف. قال: فيأمر
الله بهما جميعا فيدخلن الجنة. "إن في ذلك لية وما كان أكثرهم مؤمنين،

وإن ربك لهو العزيز الرحيم" اتقدم.
-يي 105*اليات: 3*  {كذبت قوم نوح المرسلين، إذ قال لهم أخييوهم122 

نوح أل اتتقون، إني لكم رسول أمين، فييااتقوا اللييه وأطيعييون، ومييا أسييألكم
عليه من أجر إن أجري إل على رب العالمين، فااتقوا الله وأطيعييون، قييالوا
أنؤمن لك وااتبعك الرذلون، قال وما علمي بما كانوا يعملييون، إن حسييابهم
ا إل نيذير ميبين، ارد الميؤمنين، إن أن ا بط إل على ربي لو اتشعرون، وما أن
قالوا لئيين لييم اتنتييه يييا نييوح لتكييونن ميين المرجييومين، قييال رب إن قييومي
كذبون، فافتح بيني وبينهم فتحا ونجني ومن معي ميين المييؤمنين، فأنجينيياه



ومن معه في الفلك المشحون، ثم أغرقنا بعد الباقين، إن في ذلك لية وما
كان أكثرهم مؤمنين، وإن ربك لهو العزيز الرحيم}

@قوله اتعالى: "كذبت قوم نوح المرسلين" قييال "كييذبت" والقييوم مييذكر؛
لن المعنى كييذبت جماعية قيوم نيوح، وقيال: "المرسيلين" لن مين كييذب
أمر بتصيديق جمييع الرسيل. رسول فقيد كيذب الرسيل؛ لن كيل رسيول ي
وقيل: كذبوا نوحا في النبوة وفيما أخبرهم به من مجيء المرسييلين بعييده.
وقيييل: ذكيير الجنييس والمييراد نييوح عليييه السييلم. وقييد مضييى هييذا فييي
"الفرقان". "إذ قال لهم أخوهم نييوح" أي ابيين أبيهييم وهييي أخييوة نسييب ل
أخوة دين. وقيل: هي أخوة المجانسة. قال اللييه اتعييالى: "ومييا أرسييلنا ميين

] وقييد مضييى هييذا فييي "العييرااف".4رسول إل بلسييان قييومه" [إبراهيييم: 
وقيل: هييو مين قييول العييرب يييا أخيا بنييي اتميييم. يريييدون يييا واحييدا منهييم.

الزمخشري: ومنه بيت الحماسة: 
ل يسألون أخاهم حين يندبهم        في النائبات على ما قال برهانا   

"أل اتتقون" أي أل اتتقون الله في عبادة الصنام. "إني لكييم رسييول أمييين"
أي صادق فيما أبلغكم عن الله اتعالى. وقيييل: "أمييين" فيمييا بينكييم؛ فييإنهم
كانوا عرفوا أمانته وصدقه من قبييل كمحمييد صييلى اللييه عليييه وسييلم فييي
قريييش. "فييااتقوا اللييه" أي فاسييتتروا بطاعيية اللييه اتعييالى ميين عقييابه.
"وأطيعون" فيما آمركم به من اليمان. "وما أسألكم عليه ميين أجيير" أي ل
طمع لي في مالكم. "إن أجري إل علييى رب العييالمين" أي مييا جزائييي "إل

على رب العالمين". "فااتقوا الله وأطيعون" كرر اتأكيدا.
@قوله اتعالى: "قالوا أنومن لك" أي نصدق قولك. "وااتبعك الرذلون" الواو
للحال وفيه إضمار قد، أي وقييد ااتبعييك. "الرذلييون" جمييع الرذل، المكسيير
الراذل والنثى الرذلي والجمع الرذل. قال النحاس: ول يجوز حذاف اللييف
واللم في شيء من هذا عند أحد من النحويين علمناه. وقييرأ ابيين مسييعود
والضحاك ويعقوب الحضرمي وغيرهم، "وأاتباعك الرذلون". النحاس: وهي
قراءة حسنة؛ وهذه الواو أكثرها اتتبعها السماء والفعال بقييد. وأاتبيياع جمييع

اتبع واتبيع يكون للواحد والجمع. قال الشاعر: 
له اتبع قد يعلم الناس أنه        على من يداني صيف وربيع   

اراتفاع "أاتباعك" يجوز أن يكون بالبتداء و"الرذلون" الخبر؛ التقدير أنييؤمن
لك وإنما أاتباعك الرذلون. ويجوز أن يكون معطوفا على الضمير في قوله:
"أنؤمن لك" والتقدير: أنؤمن لك نحن وأاتباعك الرذلون فنعد منهم؛ وحسن
ذلك الفصل بقوله: "لك" وقد مضى القول في الراذل فييي سييورة "هييود"
مستوفى. ونزيده هنا بيانا فقيل: إن الييذين آمنييوا بييه بنييوه ونسيياؤه وكنييااته
وبنو بنيه. واختلف هييل كييان معهييم غيرهييم أم ل. وعلييى أن الييوجهين كييان
فالكل صالحون؛ وقد قال نوح: "ونجني ومن معي ميين المييؤمنين" والييذين
معييه هييم الييذين أاتبعييوه، ول يلحقهييم ميين قييول الكفييرة شييين ول ذم بييل
الرذلون هم المكذبون لهم. قييال السييهيلي: وقييد أغييري كييثير ميين العييوام
بمقالة رويت في اتفسير هذه الية: هم الحاكة والحجامون. ولو كانوا حاكيية
كما زعموا لكان إيمانهم بنبي الليه وااتبياعهم ليه مشيرفا كميا اتشيراف بلل
وسلمان بسبقهما للسلم؛ فهما من وجوه أصحاب النبي صييلى اللييه عليييه
وسلم ومن أكابرهم، فل ذرية نوح كانوا حاكة ول حجامين، ول قول الكفرة
في الحاكة والحجامين إن كانوا آمنوا بهم أرذلييون مييا يلحييق اليييوم بحاكتنييا



ذما ول نقصا؛ لن هذه حكاية عن قول الكفييرة إل أن يجعييل الكفييرة حجيية
ومقالتهم أصل؛ وهذا جهل عظيم وقد أعلم الله اتعالى أن الصناعات ليست

بضائرة في الدين.
@قوله اتعالى: "قال وما علمي بما كانوا يعملون" "كان" زائييدة؛ والمعنييى:
وما علمي بما يعملون؛ أي لم أكلف العلم بأعمالهم إنما كلفت أن أدعييوهم
إلى اليمان، والعتبييار باليمييان ل بييالحراف والصيينائع؛ وكييأنهم قييالوا: إنمييا
ااتبعك هؤلء الضعفاء طمعا في العزة والمييال. فقييال: إنييي لييم أقييف علييى
باطن أمرهم وإنما إلييي ظيياهرهم. وقيييل: المعنييى إنييي لييم أعلييم أن اللييه
يهديهم ويضلكم ويرشدهم ويغويكم ويوفقهم ويخييذلكم. "إن حسييابهم" أي
عرون" وجيواب "ليو" محيذواف؛ في أعمالهم وإيمانهم "إل على ربي لو اتش
أي لو شييعراتم أن حسييابهم علييى ربهييم لمييا عبتمييوهم بصيينائعهم. وقييراءة
العامة: "اتشعرون" بالتاء على المخاطبة للكفار وهو الظاهر وقرأ ابيين أبييي
عبلة ومحمد بن السميقع: "لو يشعرون" بالياء كأنه خبر عن الكفييار واتييرك
الخطاب لهم؛ نحو قوله: "حتى إذا كنتم في الفلييك وجرييين بهييم" [يييونس:

]. وروي أن رجل سييأل سييفيان عيين امييرأة زنييت وقتلييت ولييدها وهييي22
مسييلمة هييل يقطييع لهييا بالنييار ؟ فقييال: "إن حسييابهم إل علييى ربييي لييو
اتشعرون". "وميا أنيا بطيارد الميؤمنين" أي لخساسية أحيوالهم وأشيغالهم.
وكأنهم طلبوا منه طرد الضعفاء كما طلبته قريش. "إن أنيا إل نيذير ميبين"
يعني: إن الله ما أرسلني أخص ذوي الغنيي دون الفقيراء، إنميا أنيا رسيول
أبلغكم ما أرسلت به، فمن أطاعني فذلك السعيد عند الله وإن كان فقيرا.
@قوله اتعالى: "قالوا لئن لم اتنته يانوح" أي عيين سييب آلهتنييا وعيييب ديننييا
"لتكييونن ميين المرجييومين" أي بالحجييارة؛ قييال قتييادة. وقييال ابيين عبيياس
ومقااتل: من المقتولين. قال الثمالي: كل مرجومين في القرآن فهو القتييل

] أي لسبنك. وقيل: "ميين46إل في مريم: "لئن لم اتنته لرجمنك" [مريم: 
المرجومين" من المشتومين؛ قاله السدي. ومنه قول أبي دؤاد. "قييال رب
إن قومي كذبون، فافتح بيني وبينهم فتحا ونجني ومن معي من المؤمنين"
قال ذلك لما يئس من إيمانهم. والفتح الحكييم وقييد اتقيدم. "فأنجينيياه ومين
معه في الفلك المشحون" يريد السييفينة وقييد مضييى ذكرهييا. والمشييحون
المملوء، والشحن ملء السفينة بالناس والدواب وغيرهم. ولم يؤنث الفلك
ها هنا؛ لن الفلك ها هنييا واحييد ل جمييع "ثييم أغرقنييا بعييد البيياقين" أي بعييد
إنجائنا نوحا ومن آمن. "إن في ذلك لييية. ومييا كييان أكييثرهم مييؤمنين. وإن

ربك لهو العزيز الرحيم}
-يي 123*الية: 3*  {كذبت عاد المرسلين، إذ قال لهم أخوهم هييود أل140 

اتتقون، إني لكم رسول أمين، فااتقوا الله وأطيعون، وما أسألكم عليييه ميين
أجر إن أجري إل على رب العالمين، أاتبنون بكل ريع آية اتعبثييون، واتتخييذون
مصانع لعلكم اتخلدون، وإذا بطشتم بطشتم جبارين، فااتقوا الله وأطيعييون،
وااتقوا الذي أمدكم بما اتعلمون، أمدكم بأنعام وبنيين، وجنيات وعييون، إنيي
أخااف عليكم عذاب يوم عظيم، قالوا سواء علينا أوعظت أم لييم اتكيين ميين
الواعظين، إن هذا إل خلق الولين، وما نحن بمعييذبين، فكييذبوه فأهلكنيياهم

إن في ذلك لية وما كان أكثرهم مؤمنين، وإن ربك لهو العزيز الرحيم}
@قوله اتعالى: "كذبت عاد المرسلين" التييأنيث بمعنييى القبيليية والجماعيية.
واتكذيبهم المرسلين كما اتقدم. "إذ قال لهم أخوهم هود أل اتتقون، إني لكم



رسول أمين، فااتقوا الله وأطيعون، وما أسألكم عليه من أجر إن أجييري إل
على رب العالمين" اتقدم.

@قوله اتعالى: "أاتبنون بكل ريع آية اتعبثون" الريع ما اراتفع من الرض فييي
قول ابن عباس وغيره، جمع ريعة. وكم ريع أرضك أي كم اراتفاعهييا. وقييال
قتادة: الريع الطريق. وهو قول الضحاك والكلبي ومقااتييل والسييدي. وقييال

ابن عباس أيضا. ومنه قول السيب بن علس: 
في الل يخفضها ويرفعها        ريع يلوح كأنه سحل   

شبه الطريق بثوب أبيض. النحاس: ومعرواف في اللغة أن يقال لمييا اراتفييع
من الرض ريع وللطريق ريع. قال الشاعر: 

طراق الخوافي مشرق فوق ريعة        ندى ليله في ريشه يترقرق   
وقال عمارة: الريع الجبل الواحد ريعة والجمع رياع. وقال مجاهد: هو الفييج
بين الجبلين. وعنه: الثنية الصغيرة. وعنه: المنظرة. وقال عكرمة ومقااتييل:
كانوا يهتدون بالنجوم إذا سافروا، فبنوا على الطريق أمثييال طييوال ليهتييدوا
بها: يدل عليييه قييوله اتعييالى: "آييية" أي علميية. وعيين مجاهييد: الريييع بنيييان
الحمام دليله "اتعبثون" أي اتلعبون؛ أي اتبنون بكل مكييان مراتفييع آييية. علمييا
اتلعبون بها على معنى أبنية الحمام وبروجها. وقيل: اتعبثييون بميين يميير فييي
الطريق. أي اتبنون بكييل موضييع مراتفييع لتشييرفوا علييى السييابلة فتسييخروا
منهييم. وقييال الكلييبي: إنييه عبييث العشييارين بييأموال ميين يميير بهييم؛ ذكييره
الماوردي. وقال ابن العرابي: الربع الصيومعة، والرييع اليبرج مين الحميام
يكون في الصحراء. والريييع التييل العييالي. وفييي الريييع لغتييان: كسيير الييراء

وفتحها وجمعها أرياع، ذكره الثعلبي.
@قوله اتعالى: "واتتخذون مصانع" أي منازل؛ قيياله الكلييبي. وقيييل: حصييونا

مشيدة؛ قال ابن عباس ومجاهد. ومنه قول الشاعر: 
اتركنا ديارهم منهم قفارا        وهدمنا المصانع والبروجا   

وقيل: قصييورا مشيييدة؛ وقيياله مجاهيد أيضييا. وعنيه: بييروج الحميام؛ وقياله
السدي. قلت: وفيه بعد عن مجاهد؛ لنييه اتقييدم عنييه فييي الريييع أنييه بنيييان
الحمام فيكون اتكرارا في الكلم. وقال قتييادة: مآجييل للميياء اتحييت الرض.
وكذا قال الزجاج: إنها مصانع المياء، واحيداتها مصيينعة ومصيينع. ومنيه قيول

لبيد: 
بلينا وما اتبلي النجوم الطوالع        واتبقى الجبال بعدنا والمصانع   

الجوهري: المصنعة كالحوض يجتمع فيها ماء المطر، وكذلك المصنعة بضم
النون. والمصانع الحصون. وقال أبو عبيدة: يقال لكييل بنيياء مصيينعة. حكيياه
ن القصيور العاديية. المهدوي. وقال عبيدالرزاق: المصيانع عنيدنا بلغية اليم
"لعلكم اتخلدون" أي كي اتخلدوا. وقيييل: لعييل اسييتفهام بمعنييى التوبيييخ أي
فهل "اتخلدون" كقولك: لعلك اتشتمني أي هل اتشتمني. روي معناه عن ابن
زيد. وقال الفراء: كيما اتخلدون ل اتتفكرون في المييوت. وقييال ابيين عبيياس
وقتادة: كأنكم خالدون باقون فيها. وفي بعض القييراءات "كييأنكم اتخلييدون"
ذكييره النحيياس. وحكييى قتييادة: أنهييا كييانت فييي بعييض القييراءات "كييأنكم

خالدون".
@قوله اتعالى: "وإذا بطشييتم بطشييتم جبييارين" البطييش السييطوة والخييذ
بالعنف وقد بطش به يبطش ويبطش بطشا. وباطشه مباطشة. وقال ابيين
عباس ومجاهد: البطش العسف قتل بالسيف وضربا بالسوط. ومعنى ذلييك



فعلتم ذلك ظلما. وقال مجاهد أيضا: هو ضرب بالسياط ؛ ورواه مالييك بيين
أنس عن نافع عن ابن عمر فيما ذكر ابن العربي. وقيل: هو القتل بالسيف
في غير حق. حكاه يحيى بن سلم. وقال الكلبي والحسن: هو القتييل علييى
الغصب من غير اتثبت. وكله يرجع إلى قول ابن عباس. وقيل: إنه المؤاخذة
على العمد والخطأ من غير عفو ول إبقاء. قال ابن العربي: ويؤيييد مييا قييال
مالك قول الله اتعالى عن موسى: "فلما أن أراد أن يبطش بالذي هو عييدو
لهما قال يا موسى أاتريد أن اتقتلني كما قتلت نفسا بالمس إن اتريييد إل أن

] وذلك أن موسى عليييه السييلم لييم19اتكون جبارا في الرض" [القصص: 
يسل عليه سيفا ول طعنييه برمييح، وإنمييا وكييزه وكييانت منيتييه فييي وكزاتييه.
والبطش يكون باليييد وأقلييه الييوكز والييدفع، ويليييه السييوط والعصييا، ويليييه
الحديد، والكل مذموم إل بحق. والية نزلت خييبرا عميين اتقييدم ميين المييم،
ووعظا من الله عز وجل لنا في مجانبة ذلك الفعل الذي ذمهم بييه وأنكييره

عليهم.
قلت: وهذه الوصااف المذمومة قد صارت في كثير من هذه المة، ل    

سيما بالييديار المصييرية منييذ وليتهييا البحرييية؛ فيبطشييون بالنيياس بالسييوط
والعصا في غير حق. وقد أخبر صلى الله عليه وسييلم أن ذلييك يكييون. كمييا
في صحيح مسلم عن أبي هريرة قال: قييال رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم: (صنفان من أهل النار لم أرهمييا قييوم معهييم سييياط كأذنيياب البقيير
يضييربون بهييا النيياس ونسيياء كاسيييات عاريييات مميلت مييائلت رؤوسييهن
كأسنمة البخت المائلة ل يدخلن الجنيية ول يجييدن ريحهييا وإن ريحهييا ليوجييد
من مسيرة كذا وكذا). وخرج أبو دواد ميين حييديث ابيين عميير قييال سييمعت
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: (إذا اتبايعتم بالعينة وأخييذاتم أذنيياب
البقر ورضيتم بالزرع واتركتم الجهيياد سييلط اللييه عليكييم ذل ل ينزعييه حييتى
اترجعوا إلى دينكم). "جبارين" قتالين. والجبار القتال في غير حييق. وكييذلك

] قيياله19قوله اتعالى: "إن اتريد إل أن اتكون جبارا فييي الرض" [القصييص: 
الهروي. وقيل: الجبار المتسلط العااتي؛ ومنه قوله اتعالى: "وما أنت عليهيم

] أي بمسلط. وقال الشاعر: 45بجبار" [ق: 
سلبنا من الجبار بالسيف ملكه        عشيا وأطرااف الرماح شوارع   

@قوله اتعالى: "فييااتقوا اللييه وأطيعييون" اتقييدم. "وااتقييوا الييذي أمييدكم بمييا
اتعلمون" أي من الخيرات؛ ثم فسرها بقوله: "أمدكم بأنعام وبنييين. وجنييات
وعيون" أي سخر ذلك لكم واتفضل بهييا عليكييم، فهييو الييذي يجييب أن يعبييد
ويشكر ول يكفيير. "إنييي أخيااف عليكييم عييذاب يييوم عظيييم" إن كفراتييم بييه
وأصرراتم على ذلك. "قالوا سواء علينا أوعظت أم لم اتكن من الييواعظين"
كل ذلك عندنا سواء ل نسمع منك ول نلوي على مييا اتقييوله. وروى العبيياس
أت" مدغمة الظاء في التاء وهييو عن أبي عمرو وبشر عن الكسائي: "أوعظ
بعيد؛ لن الظاء حراف إطباق إنما يييدغم فيمييا قييرب منييه جييدا وكييان مثلييه
ومخرجه. "إن هذا إل خلق الولين" أي دينهم؛ عن ابن عباس وغيره. وقال
الفراء: عادة الولين. وقرأ ابن كثير وأبو عمرو والكسائي: "خلق الولييين".
الباقون "خلق". قال الهروي: وقول عز وجل: "إن هذا إل خلق الولين" أي
اختلفهم وكذبهم، ومن قرأ: "خلق الولين" فمعناه عاداتهم، والعرب اتقول:
حدثنا فلن بأحاديث الخلق أي بالخرافات والحيياديث المفتعليية. وقييال ابيين
العرابي: الخلييق الييدين والخلييق الطبييع والخلييق المييروءة. قييال النحيياس:



"خلق الولين" عند الفراء يعني عادة الولين. وحكى لنييا محمييد بيين الوليييد
عن محمد بن يزيد قال: "خلق الولين" مييذهبهم ومييا جييرى عليييه أمرهييم؛
قال أبو جعفر: والقولن متقاربان، ومنه الحديث عن النبي صلى الله عليييه
(أكمل المؤمنين إيمانا أحسنهم خلقا) أي أحسنهم مذهبا وعادة ومييا يجييري
ان حسين ن ك ز وجيل، ول يجيوز أن يكيون م عليه المر في طاعة الليه ع
الخلق فاجرا فاضل، ول أن يكون أكمل إيمانا من السيئ الحلق الذي ليييس
بفاجر. قال أبو جعفر: حكي لنا عن محمد بن يزيد أن معنى "خلق الولين"
اتكذيبهم واتخرصهم غير أنه كان يميل إلييى القييراءة الولييى؛ لن فيهييا مييدح
آبائهم، وأكثر ما جاء القرآن في صفتهم مدحهم لبائهم، وقولهم: "إنا وجدنا

]. وعن أبي قلبة: أنه قرأ: خلق" بضم الخاء23آباءنا على أمة" [الزخراف: 
وإسكان اللم اتخفيف "خلق". ورواها ابن جبير عن أصحاب نافع عن نييافع.
وقييد قيييل: إن معنييى "خلييق الولييين" دييين الولييين. ومنييه قييوله اتعييالى:

] أي دييين اللييه. و"خلييق الولييين" عيادة119"فليغيرن خلق الله" [النساء: 
الولين: حياة ثم موت ول بعث. وقيل: ما هذا الذي أنكرت علينا من البنيان
والبطش إل عادة من قبلنا فنحن نقتدي بهم. "وما نحن بمعذبين" علييى مييا
نفعل. وقيل: المعنى خلق أجسام الولين؛ أي مييا خلقنييا إل كخلييق الولييين
الذين خلقوا قبلنا ومااتوا، ولم ينزل بهم شيء مما اتحذرنا بييه ميين العييذاب.
"فكذبوه فأهلكناهم" أي بريح صرصر عااتية علييى مييا يييأاتي فييي "الحاقيية".
"إن في ذلييك لييية ومييا كييان أكييثرهم مييؤمنين" قييال بعضييهم: أسييلم معييه

ثلثمائة ألف ومئون وهلك باقيهم. "وإن ربك لهو العزيز الرحيم".
 {كذبت ثمود المرسلين، إذ قال لهم أخوهم صالح159 - 141*اليات: 3*

أل اتتقون، إني لكم رسول أمين، فااتقوا الله وأطيعييون، ومييا أسييألكم عليييه
من أجر إن أجري إل على رب العالمين، أاتتركون في ما هاهنا آمنييين، فييي
جنييات وعيييون، وزروع ونخييل طلعهييا هضيييم، واتنحتييون ميين الجبييال بيواتييا
فارهين، فااتقوا الله وأطيعون، ول اتطيعوا أمر المسرفين، الييذين يفسييدون
في الرض ول يصلحون، قالوا إنما أنت ميين المسييحرين، مييا أنييت إل بشيير
مثلنا فأت بآية إن كنت من الصادقين، قال هذه ناقة لها شرب ولكم شرب
يييوم معلييوم، ول اتمسييوها بسييوء فيأخييذكم عييذاب يييوم عظيييم، فعقروهييا
فأصييبحوا نييادمين، فأخييذهم العييذاب إن فييي ذلييك لييية ومييا كييان أكييثرهم

مؤمنين، وإن ربك لهو العزيز الرحيم}
@قوله اتعالى: "كذبت ثمود المرسلين" ذكر قصة صالح وقومه وهم ثمييود؛
وكانوا يسكنون الحجيير كمييا اتقييدم فييي "الحجيير" وهييي ذوات نخييل وزروع
ومياه. "أاتتركون في ما ههنييا آمنييين" يعنييي فييي الييدنيا آمنييين ميين المييوت
والعذاب. قال ابن عباس: كانوا معمرين ل يبقى البنيان مع أعمييارهم. ودل

] فقرعهييم صييالح ووبخهييم61على هذا قييوله: "واسييتعمركم فيهييا" [هييود: 
وقال: أاتظنون أنكم باقون في الدنيا بل مييوت "فييي جنييات وعيييون، وزروع
ونخل طلعها هضيم". الزمخشري: فإن قلت لم قييال: "ونخييل" بعييد قييوله:
و"جنات" والجنات اتتناول النخل أول شيء كمييا يتنيياول النعييم البييل كييذلك
ميين بييين الزواج حييتى إنهييم ليييذكرون الجنيية ول يقصييدون إل النخييل كمييا

يذكرون النعم ول يريدون إل البل قال زهير: 
كأن عيني في غربي مقتلة        من النواضح اتسقي جنة سحقا   



يعني النخل؛ والنخلة السحوق البعيدة الطول. قلت: فيه وجهييان؛ أحييدهما:
أن يخص النخل بإفراده بعييد دخييوله فييي جمليية سييائر الشييجر اتنبيهييا علييى
انفراده عنها بفضله عنها. والقاني: أن يريد بالجنات غيرها من الشيجر؛ لن
اللفظ يصلح لذلك ثم يعطف عليها النخييل. والطلعيية هييي الييتي اتطلييع ميين
النخلة كنصل السيف؛ في جوفه شماريخ القنييو، والقنييو اسييم للخييارج ميين
الجذع كما هو بعرجونه وشماريخه. و"هضيم" قال ابيين عبيياس: لطيييف مييا

دام في كفراه. والهضيم اللطيف الدقيق؛ ومنه قول امرئ القيس: 
علي هضيم الكشح ريا المخلخل   

الجوهري: ويقال للطلع هضيم ما لم يخرج من كفييراه؛ لييدخول بعضييه فيي
بعض. والهضيم من النساء اللطيفة الكشحين. ونحوه حكى الهييروي؛ قييال:
هييو المنضييم فييي وعييائه قبييل أن يظهيير؛ ومنييه رجييل هضيييم الجنييبين أي
منضمهما؛ هذا قول أهل اللغة. وحكى الماوردي وغيره في ذلك اثني عشر
قول:  أحدها: أنييه الرطييب اللييين؛ قييال عكرميية. الثيياني: هييو المييذنب ميين
الرطب؛ قاله سعيد بن جبير. قال النحاس: وروى أبييو إسييحاق عيين يزيييد -
هو ابن أبي زياد كوفي ويزيد بن أبي مريم شامي - "ونخل طلعهييا هضيييم"
قال: منه ما قد أرطب ومنه مذنب. الثالث: أنه الذي ليس فيييه نييوى؛ قيياله
الحسن. الرابع: أنه المتهشم المتفتت إذا مس اتفتييت؛ قييال مجاهييد. وقييال
أبو العالية: يتهشم في الفم. الخامس: هو الييذي قييد ضييمر بركييوب بعضييه
بعضا؛ قاله الضحاك ومقااتل. السادس: أنه المتلصق بعضه ببعض؛ قال أبو
صخر. السابع: أنه الطلع حين يتفرق ويخضر؛ قاله الضيحاك أيضيا. الثيامن:

أنه اليانع النضيج؛ قاله ابن عباس. 
التاسع: أنه المكتنز قبل أن ينشق عنه القشر؛ حكاه ابن شجرة؛ قال: 

كأن حمولة اتجلى عليه        هضيم ما يحس له شقوق   
العاشر: أنه الرخو؛ قال الحسن. الحادي عشر: أنه الرخص اللطيف أول ما
يخرج وهو الطلع النضيد؛ قاله الهروي. الثاني عشر: أنه الييبرني؛ قيياله ابيين
العرابي؛ فعيل بمعنى فاعل أي هنيء مريء من انهضام الطعييام. والطلييع
اسييم مشييتق ميين الطلييوع وهييو الظهييور؛ ومنييه طلييوع الشييمس والقميير

والنبات.
@قوله اتعالى: "واتنحتون من الجبال بيواتا فييارهين" النحييت النجيير والييبري؛
نحته ينحته "بالكسر" نحتا إذا براه والنحااتة البراية. والمنحت ما ينحييت بييه.

]. وكييانوا95وفييي "والصييافات" قييال: "أاتعبييدون مييا اتنحتييون" [الصييافات: 
ينحتونها من الجبال لما طالت أعمارهم واتهدم بناؤهم من المدر. وقرأ ابيين
كثير وأبو عمرو ونافع: "فرهين" بغير ألف. الباقون: "فارهين" بييألف وهمييا
بمعنى واحد في قول أبي عبيدة وغيره؛ مثل: "عظامييا نخييرة" [النازعييات:

] و"ناخرة". وحكاه قطرب. وحكى فره يفره فهو فاره وفره يفره فهييو11
فره وفاره إذا كييان نشيييطا. وهييو نصييب علييى الحييال. وفييرق بينهمييا قييوم
فقالوا: "فارهين" حاذقين بنحتها؛ قاله أبييو عبيييدة ؛ وروي عيين ابيين عبيياس
وأبي صالح وغيرهما. وقال عبدالله بيين شييداد: "فييارهين" متجييبرين. وروي
عن ابن عباس أيضا أن معنى: "فرهين" بغير ألييف أشييرين بطرييين؛ وقيياله
مجاهد. وروى عنه شرهين. الضحاك: كيسين. قتادة: معجبين؛ قاله الكلبي؛
وعنه: ناعمين. وعنه أيضا آمنين؛ وهو قول الحسن. وقيل: متخيرييين؛ قيياله

الكلبي والسدي. ومنه قال الشاعر: 



إلى فره يماجد كل أمر        قصدت له لختبر الطباعا   
وقيل: متعجبين؛ قال خصيف. وقال ابن زيد: أقوياء. وقيل: فرهين فرحين؛
قاله الخفش. والعرب اتعاقب بييين الهيياء والحيياء؛ اتقييول: مييدهته ومييدحته؛
فالفره الشر الفرح ثم الفرح بمعنى المرح مذموم؛ قال اللييه اتعييالى: "ول

] وقال: "إن الله ل يحييب الفرحييين"37اتمش في الرض مرحا" [السراء: 
]. "فااتقوا الله وأطيعون، ول اتطيعوا أميير المسييرفين" قيييل:76[القصص: 

عة الرهيط اليذين يفسيدون فيي المراد اليذين عقيروا الناقية. وقييل: التس
الرض ول يصلحون. قال السدي وغيره: أوحى الله اتعييالى إلييى صييالح: إن
قومك سيعقرون ناقتك؛ فقال لهم ذلك، فقالوا: ما كنييا لنفعييل. فقييال لهييم
صالح: إنه سيولد في شهركم هذا غلم يعقرها ويكون هلككييم علييى يييديه؛
فقالوا: ل يولد في هذا الشهر ذكر إل قتلناه. فولد لتسييعة منهييم فييي ذلييك
الشهر فذبحوا أبناءهم، ثم ولد للعاشر فأبى أن يذبح ابنه وكان لم يولييد لييه
قبل ذلك. وكان ابن العاشر أزرق أحميير فنبييت نبااتييا سييريعا؛ وكييان إذا ميير
بالتسعة فرأوه قالوا: لو كان أبناؤنا أحياء لكانوا مثل هذا. وغضييب التسييعة
على صالح؛ لنه كان سبب قتلهم أبناءهم فتعصبوا واتقاسييموا بييالله لنييبيتنه
وأهله. قالوا: نخرج إلى سفر فترى الناس سفرنا فنكون في غار، حييتى إذا
كان الليل وخرج صالح إلى مسجده أاتيناه فقتلناه، ثم قلنا ما شيهدنا مهليك
أهله وإنا لصادقون؛ فيصدقوننا ويعلمييون أنييا قييد خرجنييا إلييى سييفر. وكييان
صالح ل ينام معهم في القرية وكان يأوي إلى مسييجده، فييإذا أصييبح أاتيياهم
فوعظهم، فلما دخلوا الغار أرادوا أن يخرجوا فسقط عليهم الغييار فقتلهييم،
فرأى ذلك ناس ممن كان قد أطلع على ذلك، فصاحوا في القرية: يييا عبيياد
الله! أما رضي صالح أن أمر بقتل أولدهم حتى قتلهم؛ فأجمع أهيل القريية
على قتل الناقة. وقال ابن إسحاق: إنما اجتمع التسعة على سب صالح بعد
عقرهم الناقة وإنذارهم بالعذاب على ما يأاتي بيانه في سييورة "النمييل" إن
شاء الله اتعالى. "قالوا إنما أنت من المسحرين" هو من السحر فييي قييول
مجاهد وقتادة على ما قييال المهييدوي. أي أصييبت بالسييحر فبطييل عقلييك ؛
لنك بشيير مثلنييا فلييم اتييدع الرسييالة دوننييا. وقيييل: ميين المعللييين بالطعييام
والشراب؛ قاله ابن عباس والكلبي وقتادة ومجاهد أيضا فيما ذكر الثعلييبي.
وهو على هذا القول من السحر وهو الرئة أي بشر لك سحر أي رئيية اتأكييل

واتشرب مثلنا كما قال لبيد: 
فإن اتسألينا فيم نحن فإننا        عصافير من هذا النام المسحر   

وقال امرؤ القيس: 
ونسحر بالطعام وبالشراب   

"فأت بآية إن كنت من الصادقين" في قولك. "قييال هييذه ناقيية لهييا شييرب
ولكم شرب يوم معلوم" قال ابن عباس: قالوا إن كنييت صييادقا فييادع اللييه
يخرج لنا من هذا الجبل ناقة حمراء عشراء فتضع ونحيين ننظيير، واتييرد هييذا
الماء فتشرب واتغدو علينا بمثله لبنا. فدعا الليه وفعيل الليه ذليك فيي "قيال
هذه ناقة لها شرب" أي حظ من الماء؛ أي لكم شرب يوم ولها شرب يوم؛
فكانت إذا كان يوم شربها شربت ميياءهم كلييه أول النهييار واتسييقيهم اللبيين
آخر النهار، وإذا كان يوم شربهم كان لنفسهم ومواشيييهم وأرضييهم، ليييس
لهم في يوم ورودها أن يشربوا ميين شييربها شيييئا، ول لهييا أن اتشييرب فييي
يومهم من مائهم شيئا. قال الفراء: الشرب الحظ من الماء. قال النحاس:



فأما المصدر فيقال فيه شرب شربا وشربا وشربا وأكثرها المضمومة؛ لن
المكسورة والمفتوحة يشتركان مع شيء آخر فيكييون الشييرب الحييظ ميين

الماء، ويكون الشرب جمع شارب كما قال: 
ُدرْنا وقد ثملوا    أشرب في  فقلت لل

أشييرب بالفتييح فييي الصييدر، إل أن أبا عمرو بن العلء والكسائي يختيياران ال
ويحتجان برواية بعض العلماء أن النبي صلى اللييه عليييه وسييلم قييال: (إنهييا
ا هنيا؛ ار التضيعيف ه َفَشرب). "ول اتمسوها بسيوء" ل يجيوز إظه أيام أكل و
لنهما حرفان متحركان من جنس واحد. "فيأخذكم" جواب النهي، ول يجوز
حذاف الفاء منه، والجزم كما جاء في المر إل شيئا روي عن الكسييائي أنييه
يجيزه. "فعقروها فأصبحوا نييادمين" أي علييى عقرهييا لمييا أيقنييوا بالعييذاب.
وذلك أنه أنظرهم ثلثا فظهرت عليهم العلمة فييي كييل يييوم، ونييدموا ولييم
ينفعهم الندم عند معاينة العذاب. وقيل: لم ينفعهم الندم لنهييم لييم يتوبييوا،
بل طلبوا صالحا عليييه السيلم ليقتلييوه لميا أيقنييوا بالعييذاب. وقيييل: كييانت
ندامتهم على اترك الولد إذ لم يقتلوه معها. وهو بعيييد. "إن فييي ذلييك لييية"
إلى آخره اتقدم. ويقال: إنه ما آمن به ميين اتلييك المييم إل ألفييان وثمانمائيية
رجل وامرأة. وقيل: كانوا أربعة آلاف. وقال كعييب: كييان قييوم صييالح اثنييي
عشر ألف قبيل كل قبيل نحو اثني عشر ألفييا ميين سييوى النسيياء والذرييية،

ولقد كان قوم عاد مثلهم ست مرات.
 {كذبت قوم لوط المرسلين، إذ قال لهم أخوهم175 - 160*اليات: 3*

لوط أل اتتقون، إني لكم رسول أمين، فااتقوا اللييه وأطيعييون، ومييا أسييألكم
عليييه ميين أجيير إن أجييري إل علييى رب العييالمين، أاتييأاتون الييذكران ميين
العالمين، واتذرون ما خلق لكم ربكم من أزواجكييم بييل أنتييم قييوم عييادون،
قالوا لئن لم اتنته يا لييوط لتكييونن ميين المخرجييين، قييال إنييي لعملكييم مين
القالين، رب نجني وأهلي مما يعملون، فنجيناه وأهلييه أجمعييين، إل عجييوزا
فييي الغييابرين، ثييم دمرنييا الخرييين، وأمطرنييا عليهييم مطييرا فسيياء مطيير
المنذرين، إن في ذلك لية وما كان أكثرهم مؤمنين، وإن ربييك لهييو العزيييز

الرحيم}
@قوله اتعالى: "كذبت قوم لوط المرسلين" مضى معناه.

@قوله اتعالى: "أاتأاتون الذكران من العالمين" كانوا ينكحونهم في أدبييارهم
ا وكانوا يفعلون ذلك بالغرباء عليى ميا اتقيدم "فيي العيرااف". "واتيذرون م
خلق لكم ربكم من أزواجكم" يعني فروج النساء فييإن اللييه خلقهييا للنكيياح.
قال إبراهيم بن مهاجر: قال لي مجاهييد كيييف يقييرأ عبييدالله: "واتييذرون مييا
خلق لكم ربكم من أزواجكييم" قلييت: "واتييذرون مييا أصييلح لكييم ربكييم ميين
أزواجكم" قال: الفرج؛ كما قال: "فأاتوهن من حيث أمركيم الليه" [البقيرة:

]. "بل أنتم قوم عادون" أي متجاوزون لحدود الله. "قالوا لئن لم اتنته222
يالوط" عن قولك هذا. "لتكونن ميين المخرجييين" أي ميين بلييدنا وقريتنييا. "
قال إني لعملكم" يعني اللواط "من القالين" أي المبغضين والقلى البغض؛

قليته أقليه قلى وقلء. قال: 
فلست بمقلي الخلل ول قالي   

وقال آخر: 
عليك السلم ل مللت قريبة        ومالك عندي إن نأيت قلء   



"رب نجني وأهلي مما يعملون" من عذاب عملهم. دعا الله لمييا أيييس ميين
إيمانهم أل يصيبه من عذابهم.

@قوله اتعالى: "فنجيناه وأهله أجمعين" ولم يكن إل ابنتيياه علييى مييا اتقييدم
في "هود". "إل عجوزا في الغابرين" روى سعيد عن قتادة قال: غبرت في
عذاب الليه عيز وجيل أي بقييت. وأبيو عبييدة ييذهب إليى أن المعنيى مين
الباقين في الهرم أي بقيت حتى هرمت. قال النحاس: يقال للييذاهب غييابر

والباقي غابر كما قال: 
أشول بأغبارها        إنك ل اتدري من النااتج    ل اتكسع ال

وكما قال: 
فما ونى محمد مذ ان غفر        له الله ما مضى وما غبر   

أي مييا بقييي. والغبييار بقيييات اللبييان. "ثييم دمرنييا الخرييين" أي أهلكنيياهم
بالسخف والحصب؛ قال مقااتل: خسف اللييه بقييوم لييوط وأرسييل الحجييارة
على من كان خارجا من القرية. "وأمطرنييا عليهييم مطييرا" يعنييي الحجييارة
"فساء مطر المنييذرين" وقيييل: إن جبريييل خسييف بقريتهييم وجعييل عاليهييا
سافلها، ثم أاتبعها اللييه بالحجييارة. "فسيياء مطيير المنييذرين" لييم يكيين فيهييا

مؤمن إل بيت لوط وابنتاه.
-يي 176*اليات: 3*  {كذب أصييحاب اليكيية المرسييلين، إذ قييال لهييم191 

شعيب أل اتتقون، إني لكم رسول أمين، فااتقوا الله وأطيعون، وما أسييألكم
عليه من أجر إن أجري إل على رب العالمين، أوفوا الكيييل ول اتكونييوا ميين
المخسرين، وزنوا بالقسطاس المستقيم، ول اتبخسوا النيياس أشييياءهم ول
اتعثوا في الرض مفسدين، وااتقوا الذي خلقكم والجبلة الولين، قييالوا إنمييا
أنت من المسييحرين، ومييا أنييت إل بشيير مثلنييا وإن نظنييك لميين الكيياذبين،
فأسقط علينا كسفا من السماء إن كنت من الصادقين، قال ربي أعلم بمييا
اتعملون، فكذبوه فأخذهم عذاب يوم الظلة إنه كان عذاب يييوم عظيييم، إن

في ذلك لية وما كان أكثرهم مؤمنين، وإن ربك لهو العزيز الرحيم}
@قوله اتعالى: "كييذب أصييحاب اليكيية المرسييلين" اليييك الشييجر المتلييف
الكثير الواحدة أيكة. ومن قرأ: "أصحاب اليكة" فهييي الغيضيية. وميين قييرأ:
َفَليكة" فهو اسم القرية. ويقال: هما مثل بكة ومكة؛ قال الجييوهري. وقييال "
النحاس: وقرأ أبو جعفر ونافع: "كذب أصحاب ليكة المرسلين" وكييذا قييرأ:
في "ص". وأجمع القراء على الخفض في التي في سورة "الحجر" والييتي
في سورة "ق" فيجب أن يرد ما اختلفوا فيه إلى ما أجمعييوا عليييه إذ كييان
المعنى واحدا. وأما ما حكاه أبو عبيد من أن "ليكة" هي اسم القرييية الييتي
كانوا فيها وأن "اليكة" اسم البلد فشيء ل يثبت ول يعراف من قاله فيثبت
علمه، ولو عراف من قاله لكان فيه نظر؛ لن أهييل العلييم جميعييا ميين أهييل
التفسير والعلم بكلم العرب على خلفه. وروى عبدالله بن وهب عن جرير
بن حازم عن قتادة قال: أرسل شعيب عليه السلم إلى أمتين: إلييى قييومه
من أهل مدين، وإلى أصحاب اليكة؛ قال: واليكة غيضة من شييجر متلييف.
وروى سعيد عن قتادة قال: كان أصحاب اليكة أهل غيضيية وشييجر وكييانت
عامة شجرهم الدوم وهو شجر المقل. وروى ابن جبير عن الضييحاك قييال:
خرج أصييحاب اليكيية - يعنييي حييين أصييابهم الحيير - فانضييموا إليى الغيضيية
والشجر، فأرسل الله عليهم سحابة فاستظلوا اتحتهييا، فلمييا اتكيياملوا اتحتهييا
أحرقوا. ولو لم يكن هذا إل ما روي عن ابن عباس قال: و"اليكة" الشييجر.



ول نعلم بين أهل اللغة اختلفا أن اليكة الشجر الملتف، فأما احتجاج بعض
من احتج بقراءة ميين قييرأ فييي هييذين الموضييعين بالفتييح أنييه فييي السييواد
"ليكة" فل حجة له؛ والقول فيه: إن أصله اليكة ثم خففت الهمزة فييألقيت
حركتهييا علييى اللم فسييقطت واسييتغنت عيين ألييف الوصييل؛ لن اللم قييد
اتحركت فل يجوز عل هذا إل الخفض؛ كما اتقول بالحمر اتحقييق الهمييزة ثييم
اتخفضها بلحمر؛ فإن شئت كتبته في الخط علييى مييا كتبتييه أول، وإن شييئت
كتبته بالحذاف؛ ولم يجز إل الخفض؛ قال سيبويه: وأعلييم أن مييا ل ينصييراف
إذا دخلت عليه اللف واللم أو أضيف أنصراف؛ ول نعلم أحدا خالف سيبويه
في هذا. وقال الخليل: "اليكة" غيضة اتنبييت السييدر والراك ونحوهمييا ميين
ناعم الشجر. "إذ قال لهم شعيب" ولم يقل أخوهم شييعيب؛ لنييه لييم يكيين
أخا لصحاب اليكيية فييي النسييب، فلمييا ذكيير مييدين قيال: "أخياهم شييعيبا"

] ؛ لنه كان منهيم. وقيد مضيى فيي "العيرااف" القيول فيي85[العرااف: 
نسبه. قال ابن زيد: أرسل الله شعيبا رسول إلى قييومه أهييل مييدين، وإلييى
أهل البادية وهيم أصيحاب اليكيية؛ وقيال قتييادة. وقيد ذكرنيياه. "أل اتتقيون"
اتخافون الله "إني لكم رسول أمين. فااتقوا الله وأطيعون" الية. وإنما كييان
جواب هؤلء الرسل واحدا على صيغة واحييدة؛ لنهييم متفقييون علييى الميير
بالتقوى، والطاعة والخلص في العبادة، والمتناع من أخذ الجر على اتبليغ
الرسالة. "أوفوا الكيل ول اتكونوا من المخسرين" الناقصين للكيل والوزن.
"وزنوا بالقسطاس المستقيم" أي أعطوا الحق. وقد مضى فييي "سييبحان"
وغيرها. "ول اتبخسوا الناس أشياءهم ول اتعثوا في الرض مفسييدين" اتقييدم

في "سبحان" وغيرها.
@قوله اتعالى: "وااتقوا الذي خلقكم والجبلة الولييين" قييال مجاهييد: الجبليية
ْبليية أليية وجِ ُب أليية وجُ ِب ُلق جِ هي الخليقة. وجبل فلن علييى كييذا أي خلييق؛ فييالخُ
ْبلة ذكره النحاس في "معيياني القييرآن". "والجبليية" عطييف علييى َفَج ْبلة و وجُ
ْبييلُ لغييات؛ َفَج ُبلّ وال ِبلّ والجُ َفَلة والجِ ْب ألة والجُ ِب الكااف والميم. قال الهروي: الجِ
وهو الجمع ذو العييدد الكييثير ميين النيياس؛ ومنييه قييوله اتعييالى: "جبل كييثيرا"

أليية62[يس:  ُب ]. قييال النحيياس فييي كتيياب "إعييراب القييرآن" لييه: ويقييال جُ
أبال، واتحذاف الضمة والكسرة ميين البيياء، وكييذلك التشييديد َفَج والجمع فيهما 
ْبلة وجِبال؛ واتحييذاف الهيياء ميين هييذا َفَبل، ويقال: جِ ْبلة وجُ من اللم؛ فيقال: جُ
ألة الولين" بضم الجيم والباء؛ وروي ُب كله. وقرأ الحسن باختلاف عنه: "والجُ

عن شيبة والعرج. الباقون بالكسر. قال: 
ّله    ِب والموت أعظم حاداث        فيما يمر على الجِ

"قالوا إنما أنت من المسحرين" الذين يأكلون الطعيام والشيراب علييى ميا
اتقدم. "وإن نظنك لمن الكاذبين" أي مييا نظنييك إل ميين الكيياذبين فييي أنييك
ِكسْفا من السماء" أي جانبا من السييماء رسول الله اتعالى. "فأسقط علينا 
ِكسْييفا ميين السييماء سيياقطا وقطعة منه، فننظر إليه؛ كما قال: "وإن يييروا 

]. وقيل: أرادوا أنزل علينا العذاب. وهو44يقولوا سحاب مركوم" [الطور: 
مبالغيية فييي التكييذيب. قييال أبييو عبيييدة: الكسييف جمييع كسييفة مثييل سييدر
َفَسفا" جمييع كسْييفة أيضييا وهييي القطعيية ِك وسدرة. وقرأ السلمي وحفص: "
َفَسيير. قييال الجييوهري: الكسييفة القطعيية ميين ِكسْييرة وك والجييانب اتقييديره 
َفَسييف وكسْييف. ويقيال: الشيء، يقال أعطنييي كسيفة مين ثوبييك والجميع ك
الكسف والكسفة واحد. وقال الخفش: من قرأ: "كسفا" جعله واحدا ومن



قرأ: "كسيفا" جعلييه جمعييا. وقييد مضييى هييذا فييي سييورة "سييبحان" وقييال
الهروي: ومن قرأ: "كسفا" على التوحيد فجمعييه أكسييااف وكسييواف، كييأنه
قيال أو اتسيقطه علينيا طبقيا واحييدا، وهييو مين كسيفت الشيييء كسييفا إذا
غطيته. "إن كنت من الصادقين، قال ربي أعلم بما اتعملون" اتهديد؛ أي إنما
علي التبليغ وليس العذاب الذي سييألتم وهييو يجييازيكم. "فكييذبوه فأخييذهم
عذاب يوم الظلة " قال ابن عباس: أصابهم حر شديد، فأرسل الله سبحانه
اروا اتحتهيا صييح بهيم فهلكيوا. سحابة فهربوا إليها ليسيتظلوا بهيا، فلميا ص
وقيل: أقامها الله فوق رؤوسهم، وألهبها حرا حتى مااتوا ميين الرمييد. وكييان
من أعظم يوم في الدنيا عذابا. وقيل: بعييث اللييه عليهييم سييموما فخرجييوا
إلى اليكة يستظلون بها فأضييرمها اللييه عليهييم نييارا فيياحترقوا. وعيين ابيين
عباس أيضا وغيره: إن الله اتعالى فتح عليهم بابا من أبواب جهنم، وأرسييل
عليهم هدة وحرا شديدا فأخذ بأنفاسهم، فدخلوا بيييواتهم فلييم ينفعهييم ظييل
ول ماء فأنضجهم الحر، فخرجييوا هربييا إلييى البرييية، فبعييث اللييه عييز وجييل
سحابة فأظلتهم فوجدوا لها بردا وروحا وريحا طيبة، فنيادى بعضيهم بعضيا،
فلما اجتمعوا اتحت السحابة ألهبهييا اللييه اتعييالى عليهييم نييارا، ورجفييت بهييم
الرض، فاحترقوا كما يحييترق الجييراد فييي المقلييى، فصيياروا رمييادا؛ فييذلك

] وقوله:68قوله: "فأصبحوا في ديارهم جاثمين. كأن لم يغنوا فيها" [هود: 
"فأخذهم عذاب يوم الظلة إنييه كييان عييذاب يييوم عظيييم". وقيييل: إن اللييه
اتعييالى حبييس عنهييم الريييح سييبعة أيييام، وسييلط عليهييم الحيير حييتى أخييذ
بأنفاسهم، ولم ينفعهم ظل ول ماء فكانوا يدخلون السراب، ليتييبردوا فيهييا
فيجدوها أشد حرا من الظاهر. فهربوا إلى البرييية، فييأظلتهم سييحابة وهييي
الظلة، فوجدوا لها بردا ونسيما، فأمطرت عليهم نارا فاحترقوا. وقال يزيييد
الجريري: سلط الله عليهم الحر سبعة أيام ولياليهن ثم رفع لهم جبييل ميين
بعيد" فأاتاه رجل فإذا اتحته أنهار وعيون وشجر وماء بييارد، فيياجتمعوا كلهييم
اتحته، فوقع عليهم الجبل وهو الظليية. وقيال قتييادة: بعييث اللييه شييعيبا إلييى
أمتين: أصحاب مدين وأصحاب اليكة فأهلك اللييه أصييحاب اليكيية بالظليية،
وأما أصحاب مدين فصاح بهم جبريل صيحة فهلكوا أجمعين." إن في ذلييك
لية وما كان أكثرهم مؤمنين" قيل: آمن بشعيب من الفئتين اتسعمائة نفر.

 {وإنه لتنزيل رب العالمين، نزل به الروح المين،196 - 192*اليات: 3*
على قلبك لتكون من المنذرين، بلسان عربي مبين، وإنه لفي زبر الولين}
@قوله اتعالى: "وإنه لتنزيل رب العالمين" عاد إلى ما اتقدم بيييانه فييي أول
السورة من إعراض المشركين عن القرآن. "نزل" مخففا قييرأ نييافع وابيين
كثير وأبو عمرو. الباقون: "نزل" مشددا "به الروح المين" نصبا وهو اختيار
أبي حااتم وأبي عبيد لقوله: "وإنه لتنزيل" وهيو مصيدر نيزل، والحجية لمين
قرأ بالتخفيف أن يقول ليس هييذا بمقييدر، لن المعنييى وإن القييرآن لتنزيييل
رب العالمين نزل به جبريل إلييك؛ كميا قيال اتعييالى: "قيل مين كيان عيدوا

] أي يتلييوه عليييك فيعيييه قلبييك.97لجبريل فإنه نزله على قلبك" [البقييرة: 
وقييل: ليثبيت قلبيك. "أي يتليوه علييك فيعييه قلبيك. وقييل: ليثبيت قلبيك.
"لتكون من المنذرين، بلسان عربيي ميبين" أي لئل يقولييوا لسيينا نفهييم مييا
اتقول. "وإنه لفي زبر الولين" أي وإن ذكر نزوله لفيي كتيب الوليين يعنيي
النبياء. وقيل: أي إن ذكر محمد عليه السلم في كتييب الولييين؛ كمييا قييال



]157اتعالى: "يجييدونه مكتوبييا عنييدهم فييي التييوراة والنجيييل" [العييرااف: 
والزبر الكتب الواحد زبور كرسول ورسل؛ وقد اتقدم.

 {أولم يكن لهم آية أن يعلمه علماء بني إسرائيل،203 - 197*اليات: 3*
ولو نزلناه على بعض العجمين، فقرأه عليهم ما كيانوا بيه ميؤمنين، كيذلك
سلكناه فييي قلييوب المجرمييين، ل يؤمنييون بييه حييتى يييروا العييذاب الليييم،

فيأاتيهم بغتة وهم ل يشعرون، فيقولوا هل نحن منظرون}
@قوله اتعالى: "أولم يكن لهييم آييية أن يعلمييه علميياء بنييي إسييرائيل" قييال
مجاهد: يعني عبدالله بن سلم وسلمان وغيرهمييا مميين أسييلم. وقييال ابيين
عباس: بعث أهل مكة إلى اليهود وهم بالمدينة يسألونهم عن محمييد عليييه
السلم، فقالوا: إن هذا لزمانه، وإنا لنجد في التوراة نعتييه وصييفته. فيرجييع
لفظ العلماء إلى كل من كان له علم بكتبهم أسلم أو لييم يسييلم علييى هييذ
القول. وإنما صارت شهادة أهل الكتاب حجة على المشركين؛ لنهييم كييانوا
يرجعون في أشياء من أمور الدين إلييى أهييل الكتيياب؛ لنهييم مظنييون بهييم
علم. وقرأ ابن عامر: "أو لم اتكن لهم آية". الباقون "أو لم يكيين لهييم آييية"
بالنصب على الخبر واسم يكن "أن يعلمه" والتقدير أو لييم يكيين لهييم علييم
علماء بني إسرائيل الذين أسلموا آية واضحة. وعلى القييراءة الولييى اسييم
كان "آية" والخبر "أن يعلمه علماء بني إسرائيل". وقرأ عاصييم الجحييدري:
"أن اتعلمه علماء بني إسييرائيل". "ولييو نزلنيياه علييى بعييض العجمييين" أي
على رجل ليس بعربي اللسان "فقرأه عليهم" بغير لغية العيرب لمييا أمنييوا

] الييية.44ولقالوا ل نفقه. نظيره: "ولييو جعلنيياه قرآنييا أعجميييا" [فصييلت: 
وقيل: معناه ولو نزلناه على رجل ليس من العرب لما آمنوا به أنفة وكبرا.
يقال: رجيل أعجييم وأعجميي إذا كيان غيير فصيييح وإن كيان عربييا، ورجيل
عجمي وإن كان فصيحا ينسب إلى أصله؛ إل أن الفراء أجاز أن يقال رجييل
عجمي بمعنى أعجمي. وقرأ الحسن "على بعض العجمين" مشددة بياءين
جعله نسبة. ومن قرأ: "العجمين" فقيل: إنه جمع أعجم. وفيه بعد؛ لن ما
كان من الصفات الذي مؤنثه فعلء ل يجمع بالواو والنون، ول باللف والتاء؛
ل يقال أحمرون ول حمراوات. وقيل: إن أصله العجمين كقراءة الجحدوي
ثم حذفت ياء النسب، وجعل جمعه بالياء والنون دليل عليها. قاله أبو الفتييح

عثمان بن جني. وهو مذهب سيبويه.
@قوله اتعالى: "كييذلك سييلكناه" يعنييي القييرآن أي الكفيير بييه "فييي قلييوب
ي قليوبهم؛ فيذلك اليذي المجرمين. ل يؤمنون به" وقيل: سلكنا التكذيب ف
منعهم من اليمان، قاله يحيى بن سلم وقيال عكرميية: القسييوة. والمعنييى
متقارب وقد مضى في "الحجر" وأجاز الفراء الجزم في "ل يؤمنون" ؛ لن
فيه معنى الشييرط والمجييازاة. وزعييم أن ميين شييأن العييرب إذا وضييعت ل
موضع كي ل في مثل هذا ربمييا جزمييت مييا بعييدها وربمييا رفعييت؛ فتقييول:
ربطت الفرس ل ينفلت بالرفع والجييزم، لن معنيياه إن لييم أربطييه ينفلييت،

والرفع بمعنى كيل ينفلت. وأنشد لبعض بني عقيل: 
وحتى رأينا أحسن الفعل بيننا        مساكنه ل يقراف الشر قاراف   

بالرفع لما حذاف كي. ومن الجزم قول الخر: 
لطالما حلاتماها ل اترد        فخلياها والسجال اتبترد   

قال النحاس: وهذا كله في "يؤمنون" خطأ عند البصريين، ول يجوز الجييزم
بل جازم، ول يكون شيء يعمل عمل فإذا حذاف عمل عمل أقوي، من عمله



ّين "حتى يروا العذاب الليم" أي العييذاب. وقييرأ وهو موجود، فهذا احتجاج ب
الحسن: "فتأاتيهم" بالتاء، والمعني: فتأاتيهم الساعة بغتيية فأضييمرت لدلليية
ال رجيل للحسين العذاب الواقع فيها، ولكثرة ما في القرآن من ذكرها. وق
وقد قرأ: "فتأاتيهم": يا أبا سعيد إنما يييأاتيهم العييذاب بغتيية. فييانتهره وقييال:
إنما هي الساعة اتأاتيهم بغتة أي فجأة. "وهم ل يشعرون" بإاتيانها. "فيقولييوا
هيل نحين منظيرون" أي ميؤخرون وممهلييون. يطلبييون الرجعية هنالييك فل
يجابون إليها. قال القشيييري: وقييوله: "فيييأاتيهم" ليييس عطفييا علييى قييوله:
"حتى يروا" بل هو جواب قوله: "ل يؤمنون" فلما كان جوابا للنفي انتصب،

وكذلك قوله: "فيقولوا".
 {أفبعذابنا يستعجلون، أفرأيت إن متعناهم سنين،209 - 204*اليات: 3*

ثم جاءهم ما كانوا يوعدون، ما أغنى عنهم ما كانوا يمتعون، وما أهلكنا من
قرية إل لها منذرون، ذكرى وما كنا ظالمين}

@قوله اتعالى: "أفبعذابنا يستعجلون" قال مقااتييل: قييال المشييركون للنييبي
صلى الله عليه وسلم يا محمد إلى متى اتعدنا بالعذاب ول اتأاتي به! فنزلت:
"أفبعييذابنا يسييتعجلون". "أفرأيييت إن متعنيياهم سيينين" يعنييي فييي الييدنيا
والمراد أهل مكة في قول الضحاك وغيره. "ثم جاءهم ما كييانوا يوعييدون"
من العذاب والهلك "ما أغنى عنهم ما كانوا يمتعون" "ما" الولى استفهام
معناه التقرير، وهو في موضع نصب "بأغني" و"ما" الثانية في موضع رفع،
ويجوز أن اتكون الثانية نفيا ل موضع لها. وقيييل: "مييا" الولييى حييراف نفييي،
و"ما" الثانية في موضع رفع بي "أغنى" والهاء العائدة محذوفة. والتقدير: ما
أغنييى عنهييم الزمييان الييذي كييانوا يمتعييونه. وعيين الزهييري: إن عميير بيين
عبدالعزيز كان إذا أصبح أمسك بلحيته ثم قرأ: "أفرأيت إن متعناهم سنين.
ثم جاءهم ما كانوا يوعييدون مييا أغنييى عنهييم مييا كييانوا يمتعييون" ثييم يبكييي

ويقول: 
نهارك يا مغرور سهو وغفلة        وليلك نوم والردى لك لزم   
فل أنت في اليقاظ يقظان حازم        ول أنت في النوام ناج فسالم   
اتسر بما يفنى واتفرح بالمنى        كما سر باللذات في النوم حالم   
واتسعى إلى ما سواف اتكره غبه        كذلك في الدنيا اتعيش البهائم   

@قوله اتعالى: "وما أهلكنييا ميين قرييية" "ميين" صييلة؛ المعنييى: ومييا أهلكنييا
قرية. "إل لها منذرون" أي رسييل. "ذكييرى" قييال الكسييائي: "ذكييرى" فييي
موضع نصب على الحال. النحاس: وهذا ل يحصل، والقول فيه قول الفييراء
وأبي إسحاق أنها في موضع نصب على المصدر؛ قال الفييراء: أي يييذكرون
ذكرى؛ وهييذا قييول صييحيح؛ لن معنييى "إل لهيا منييذرون" إل لهيا مييذكرون.
و"ذكرى" ل يتبين فيه العييراب؛ لن فيهييا ألفييا مقصييورة. ويجييوز "ذكييرى"
بالتنوين، ويجوز أن يكون "ذكرى" في موضع رفع على إضمار مبتييدأ. قييال
أبو إسحاق: أي إنذارنا ذكرى. وقال الفراء: أي ذلييك ذكييرى، واتلييك ذكييرى.
وقال ابن النباري قال بعض المفسرين: ليس في "العشراء" وقف اتييام إل
قوله "إل لها منذرون" وهذا عندنا وقييف حسيين؛ ثييم يبتييدئ "ذكييرى" علييى
معنى هي ذكرى أي يذكرهم ذكرى، والوقف على "ذكرى" أجود. "ومييا كنييا

ظالمين" في اتعذيبهم حيث قدمنا الحجة عليهم وأعذرنا إليهم:



-يي 210*اليات: 3*  {وما اتنزلت به الشياطين، ومييا ينبغييي لهييم ومييا213 
يستطيعون، إنهم عن السمع لمعزولون، فل اتدع مع اللييه إلهييا آخيير فتكييون

من المعذبين}
@قوله اتعالى: "وما اتنزلت به الشياطين" يعني القرآن بل ينزل بييه الييروح
المين. "وما ينبغي لهم وما يستطيعون. إنهييم عيين السييمع لمعزولييون" أي
برمي الشهب كما مضى في سورة "الحجر" بيييانه. وقييرأ الحسيين ومحمييد
بن السميقع: "وما اتنزلت به الشياطون" قال المهدوي: وهو غير جائز فييي
العربية ومخالف للخط. وقيال النحياس: وهيذا غليط عنيد جمييع النحيويين؛
وسمعت علي بن سليمان يقول سمعت محمد بيين يزيييد يقييول: هييذا غلييط
عند العلماء، إنما يكون بدخول شبهة؛ لما رأى الحسن في آخييره يياء ونونييا
وهو في موضع رفع اشييتبه عليييه بييالجمع المسييلم فغلييط، وفييي الحييديث:
"احذروا زلة العالم" وقد قرأ هو مييع النيياس: "وإذا خلييوا إلييى شييياطينهم"

] ولييو كييان هييذا بييالواو فيي موضيع رفييع لييوجب حييذاف النييون14[البقرة: 
للضافة. وقال الثعلبي: قال الفراء: غلييط الشيييخ - يعنييي الحسيين - فقيييل
ذلك للنضر بن شميل فقال: إن جاز أن يحتج بقول رؤبة والعجاج وذويهمييا،
جاز أن يحتج بقول الحسن وصاحبه. مع أنا نعلم أنهما لم يقرأ بذلك إل وقد
سمعا في ذلك شيئا؛ وقال المؤرج: إن كان الشيطان من شاط يشيط كان
لقراءاتهما وجه. وقال يونس بن حبيب: سمعت أعرابيا يقول دخلنا بسييااتين

من ورائها بسااتون؛ فقلت: ما أشبه هذا بقراءة الحسن.
@قوله اتعالى: "فل اتييدع مييع اللييه إلهييا آخيير فتكييون ميين المعييذبين" قيييل:
المعنى قل لمن كفر هذا. وقيل: هو مخاطبة لييه عليييه السييلم وإن كييان ل
يفعل هذا؛ لنه معصوم مختار ولكنييه خييوطب بهييذا والمقصييود غيييره. ودل
علييى هييذا قييوله: "وأنييذر عشيييراتك القربييين" أي ل يتكلييون علييى نسييبهم

وقرابتهم فيدعون ما يجب عليهم.
-يي 214*اليات: 3*  {وأنذر عشيراتك القربين، واخفض جناحك لميين220 

ااتبعك من المؤمنين، فإن عصوك فقل إني بريء مما اتعملون، واتوكل علييى
العزيز الرحيم، الييذي يييراك حييين اتقييوم، واتقلبييك فييي السيياجدين، إنييه هييو

السميع العليم}
@قوله اتعالى: "وأنذر عشيراتك القربين" خص عشيراته القربييين بالنييذار؛
لتنحسم أطماع سائر عشيراته وأطماع الجييانب فييي مفييارقته إييياهم علييى
الشرك. وعشيراته القربون قريش. وقيل: بنو عبد منااف. ووقع في صحيح
مسلم: "وأنذر عشيراتك القربين ورهطك منهييم المخلصييين". وظيياهر هييذا
أنه كان قرآنا يتلى وأنه نسيخ؛ إذ ليم يثبييت نقلييه فيي المصيحف ول اتييوااتر.
ويلزم على ثبواته إشكال؛ وهو أنه كان يلزم عليه أل ينذر إل ميين آميين ميين
عشيراته؛ فإن المؤمنين هم الذين يوصفون بالخلص في دين السلم وفي
حب النبي صلى الله عليه وسلم ل المشييركون؛ لنهييم ليسييوا علييى شيييء
ميين ذلييك، والنييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم دعييا عشيييراته كلهييم مييؤمنهم
وكافرهم، وأنذر جميعهم ومين معهييم وميين يييأاتي بعييدهم صييلي اللييه عليييه
وسلم؛ فلم يثبت ذلك نقل ول معنى. وروى مسلم ميين حييديث أبييي هريييرة
قال: لما نزلت هذه الية "وأنذر عشيراتك القربين" دعا رسول اللييه صييلى
الله عليه وسلم قريشا فاجتمعوا فعم وخص فقال: (يا بني كعييب بيين لييؤي
أنقذوا أنفسكم من النار يا بني مرة بن كعب أنقذوا أنفسييكم ميين النييار يييا



بني عبد شمس أنقذوا أنفسكم من النار يا بني عبد منااف أنقييذوا أنفسييكم
من النار، يا بني هاشم أنقذوا أنفسكم من النار يا بني عبييدالمطلب أنقييذوا
أنفسكم من النار يا فاطمة أنقذي نفسك من النار فإني ل أملييك لكييم ميين

الله شيئا غير أن لكم رحما سأبلها ببللها". 
@ في هذا الحديث والية دليل على أن القييرب فييي النسيياب ل ينفييع مييع
البعييد فييي السييباب، ودليييل علييى جييواز صييلة المييؤمن الكييافر وإرشيياده
ونصيحته؛ لقوله: "إن لكم رحما سأبلها ببللها" وقوله عز وجل: "ل ينهيياكم

] الية، علييى مييا يييأاتي8الله عن الذين لم يقااتلوكم في الدين" [الممتحنة: 
بيانه هناك إن شاء الله.

@قوله اتعالى: "واخفض جناحك لمن ااتبعك من المؤمنين" اتقدم في سورة
"الحجر" و"سبحان" يقال: خفض جناحه إذا لن. "فإن عصوك" أي خييالفوا
اي؛ لن أمرك. "فقل إني بريء مميا اتعمليون" أي برييء مين معصييتكم إي
عصيانهم إياه عصيان لله عز وجل، لنه عليه السلم ل يأمر إل بما يرضيياه،
ومن اتبرأ منه فقد اتبرأ الله منه. "واتوكييل علييى العزيييز الرحيييم" أي فييوض
أمرك إليه فإنه العزيز الذي ل يغالب، الرحيم الذي ل يخييذل أولييياءه. وقييرأ
العامة: "واتوكل" بالواو وكذلك هو في مصاحفهم. وقييرأ نييافع وابيين عييامر:
"فتوكل" بالفاء وكذلك هو في مصاحف المدينة والشام. "الذي يراك حييين
اتقوم" أي حين اتقوم إلى الصييلة فييي قييول أكييثر المفسييرين: ابيين عبيياس
وغيره. وقال مجاهد: يعني حين اتقوم حيثما كنت. "واتقلبك في السيياجدين"
قال مجاهد وقتادة: في المصلين. وقال ابن عباس: أي في أصييلب البيياء،
آدم ونوح وإبراهيم حييتى أخرجييه نبيييا. وقييال عكرميية: يييراك قائمييا وراكعييا
وساجدا؛ وقاله ابن عباس أيضا. وقيل: المعني؛ إنك اترى بقلبك في صييلاتك
من خلفك كما اترى بعينك من قدامك. وروي عن مجاهييد، ذكييره الميياوردي
والثعلبي. وكان عليه السلم يرى من خلفه كما يرى ميين بييين يييديه، وذلييك

ثابت في الصحيح وفي اتأويل الية بعيد "إنه هو السميع العليم" اتقدم.
 {هل أنبئكم على من اتنزل الشياطين، اتنزل على223 - 221*اليات: 3*

كل أفاك أثيم، يلقون السمع وأكثرهم كاذبون}
@قوله اتعالى: "هل أنبئكم على من اتنزل الشياطين. اتنزل على كييل أفيياك
أثيم" إنما قال: "اتنزل" لنها أكثر ما اتكون في الهواء، وأنها اتمر في الريييح.
"يلقون السمع وأكثرهم كيياذبون" اتقييدم فييي "الحجيير". "فيلقييون السييمع"

صفة الشياطين "وأكثرهم" يرجع إلى الكهنة. وقيل: إلى الشياطين.
-يي 224*اليات: 3*  {والشعراء يتبعهم الغاوون، ألم اتر أنهم في كييل227 

واد يهيمون، وأنهم يقولون ما ل يفعلون، إل الذين آمنوا وعملوا الصييالحات
وذكروا الله كثيرا وانتصروا من بعييد مييا ظلمييوا وسيييعلم الييذين ظلمييوا أي

منقلب ينقلبون}
@قوله اتعالى: "والشعراء" جمع شاعر مثل جاهل وجهلء؛ قال ابن عباس:
هم الكفار "يتبعهم" ضلل الجين والنيس. وقييل "الغياوون" الزائليون عين
الحق، ودل بهذا أن الشعراء أيضا غاوون؛ لنهم لو لم يكونوا غاوين ما كان
أاتباعهم كييذلك. وقييد قييدمنا فييي سييورة "النييور" أن ميين الشييعر مييا يجييوز
إنشاده، ويكره، ويحرم. روي مسلم من حديث عمرو بن الشريد عيين أبيييه
قال: ردفت رسول الله صلى الله عليه وسلم يوما فقال: "هييل معييك ميين
شعر أمية بن أبي الصلت شيء) قلت: نعم. قال (هيه) فأنشداته بيتا. فقال



(هيه) ثم أنشداته بيتا. فقال (هيه) حتى أنشداته مائة بيت. هكذا صواب هييذا
السند وصحيح روايته. وقد وقع لبعييض رواة كتيياب مسييلم: عيين عمييرو بين
الشريد عن الشريد أبيه؛ وهو وهم؛ لن الشريد هو الذي أردفه رسول اللييه
صلى الله عليه وسلم. واسم أبي الشريد سويد. وفي هذا دليل على حفظ
الشييعار والعتنيياء بهييا إذا اتضييمنت الحكييم والمعيياني المستحسيينة شييرعا
وطبعا، وإنما استكثر النبي صلى الله عليه وسلم من شعر أمية؛ لنييه كييان
حكيما؛ أل اترى قوله عليه السلم: (وكاد أمييية بيين أبييي الصييلت أن يسييلم)
فأما ما اتضمن ذكر اللييه وحمييده والثنيياء عليييه فييذلك منييدوب إليييه، كقييول

القائل: 
الحمد لله العلي المنان        صار الثريد في رؤوس العيدان   

أو ذكر رسول الله صلى الله عليه وسلم أو مدحه كقول العباس: 
من قبلها طبت في الظلل وفي        مستودع حيث يخصف الورق   
ثم هبطت البلد ل بشر        أنت ول مضغة ول علق   
بل نطفة اتركب السفين وقد ألجم        نسرا وأهله الغرق   
اتنقل من صالب إلى رحم        إذا مضى عالم بدا طبق   

فقال له النبي صلى الله عليه وسلم: (ل يفضض الله فيياك). أو الييذب عنييه
كقول حسان: 

هجوت محمدا فأجبت عنه        وعند الله في ذاك الجزاء   
وهي أبيات ذكرها مسلم في صحيحه وهي في السير أاتم. أو الصلة عليييه؛
كما روى زيد بن أسلم؛ خرج عمر ليلة يحرس فرأى مصباحا في بيت، وإذا

عجوز اتنفش صوفا واتقول: 
على محمد صلة البرار        صلى عليه الطيبون الخيار   
قد كنت قواما بكا بالسحار        يا ليت شعري والمنايا أطوار   
هل يجمعني وحبيبي الدار   

يعني النبي صلى الله عليه وسلم؛ فجلس عمر يبكي. وكذلك ذكيير أصييحابه
ومدحهم رضي الله عنهم؛ ولقد أحسن محمد بن سابق حيث قال: 

إني رضيت عليا للهادي علما        كما رضيت عتيقا صاحب الغار   
وقد رضيت أبا حفص وشيعته        وما رضيت بقتل الشيخ في الدار   
كل الصحابة عندي قدوة علم        فهل علي بهذا القول من عار   
إن كنت اتعلم إني ل أحبهم        إل من أجلك فاعتقني من النار   

وقال آخر فأحسن: 
حب النبي رسول الله مفترض        وحب أصحابه نور ببرهان   
من كان يعلم أن الله خالقه        ل يرمين أبا بكر ببهتان   
ول أبا حفص الفاروق صاحبه        ول الخليفة عثمان بن عفان   
أما علي فمشهور فضائله        والبيت ل يستوي إل بأركان   

قييال ابيين العربييي: أمييا السييتعارات فييي التشييبيهات فمييأذون فيهييا وإن
استغرقت الحد واتجاوزت المعتيياد؛ فبييذلك يضييرب الملييك الموكييل بالرؤيييا

المثل، وقد أنشد كعب بن زهير النبي صلى الله عليه وسلم: 
بانت سعاد فقلبي اليوم متبول        متيم إثرها لم يفد مكبول   
وما سعاد غداة البين إذ رحلوا        إل أغن غضيض الطراف مكحول   
اتجلو عوارض ذي ظلم إذا ابتسمت        كأنه منهل بالراح معلول   



فجاء في هذه القصيدة من الستعارات والتشبيهات بكل بديع، والنبي صلى
الله عليه وسلم يسمع ول ينكر في اتشبيهه ريقهييا بييالراح. وأنشييد أبييو بكيير

رضي الله عنه: 
فقدنا الوحى إذ وليت عنا        وودعنا من الله الكلم   
سوى ما قد اتركت لنا رهينا        اتوارثه القراطيس الكرام   
فقد أورثتنا ميرااث صدق        عليك به التحية والسلم   

فإذا كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يسمعه وأبو بكيير ينشييده، فهييل
للتقليد والقتداء موضع أرفع من هذا. قال أبو عمر: ول ينكيير الحسيين ميين
الشعر أحد من أهل العلم ول من أولي النهي، وليس أحد من كبار الصحابة
وأهل العلييم وموضييع القييدوة إل وقييد قييال الشييعر، أو اتمثييل بييه أو سييمعه
فرضيه ما كان حكمة أو مباحا، ولم يكن فيه فحش ول خنا ول لمسلم أذى،
فإذا كان كذلك فهو والمنثور ميين القييول سييواء ل يحييل سييماعه ول قييوله؛
وروي أبو هريرة قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم على المنبر

يقول: (أصدق كلمة - أو أشعر كلمة - قالتها العرب قول لبيد: 
أل كل شيء ما خل الله باطل   

أخرجه مسلم وزاد (وكاد أمية بن أبييي الصييلت أن يسييلم) وروي عيين ابيين
سيرين أنه أنشد شعرا فقال له بعض جلسيائه: مثلييك ينشييد الشيعر يييا أبييا
بكر. فقال: ويلك يا لكع! وهل الشعر إل كلم ل يخالف سائر الكلم إل فييي
القوافي، فحسنه حسن وقبيحه قبيح! قييال: وقييد كييانوا يتييذاكرون الشييعر.

قال: وسمعت ابن عمر ينشد: 
يحب الخمر من مال الندامى        ويكره أن يفارقه الغلوس   

وكان عبيدالله بن عبدالله بن عتبة بن مسعود أحد فقهيياء المدينيية العشييرة
ثم المشيخة السبعة شاعرا مجيدا مقدما فيه. وللزبير بن بكار القاضي في
أشعاره كتاب، وكانت له زوجة حسنة اتسمى عثمة فعتب عليهييا فييي بعييض

المر فطلقها، وله فيها أشعار كثيرة؛ منها قوله: 
اتغلغل حب عثمة في فؤادي        فباديه مع الخافي يسير   
اتغلغل حيث لم يبلغ شراب        ول حزن ولم يبلغ سرور   
أكاد إذا ذكرت العهد منها        أطير لوان إنسانا يطير   

وقال ابن شهاب: قلت لييه اتقييول الشييعر فييي نسييكك وفضييلك! فقييال: إن
المصدور إذا نفث برأ.

@ وأما الشعر المذموم الذي ل يحل سماعه وصاحبه ملوم، فهييو المتكلييم
بالباطل حتى يفضلوا أجبن الناس على عنييترة، وأشييحهم علييى حييااتم، وإن
يبهتوا البريء ويفسقوا التقي، وأن يفرطوا في القول بما لم يفعله المييرء؛
رغبة في اتسلية النفس واتحسين القول؛ كما روي عن الفرزدق أن سليمان

بن عبدالملك سمع قوله: 
فبتن بجانبي مصرعات        وبت أفض أغلق الختام   

فقال: قد وجب عليك الحد. فقال: يا أمير المؤمنين قد درأ الله عنييي الحييد
بقوله: "وأنهم يقولون ما ل يفعلون". وروي أن النعمان بن عدي بيين نضييلة

كان عامل لعمر بن الخطاب رضي الله عنه فقال: 
من مبلغ الحسناء أن حليلها        بميسان يسقي في زجاج وحنتم   
إذا شئت غنتني دهاقين قرية        ورقاصة اتجذو على كل منسم   
فإن كنت ندماني فبالكبر أسقني        ول اتسقني بالصغر المتثلم   



لعل أمير المؤمنين يسوءه        اتنادمنا بالجوسق المتهدم   
فبلغ ذلك عمر فأرسل إليه بالقدوم عليييه. وقييال: إي واللييه إنيي ليسييوءني
ذلك. فقال: يا أمير المؤمنين ما فعلت شيئا مما قلييت؛ وإنميا كيانت فضييلة
من القول، وقد قال الله اتعالى: "والشعراء يتبعهم الغاوون ألم اتر أنهم في
كل واد يهيمون. وأنهم يقولون ما ل يفعلون" فقال له عمر: أما عذرك فقد
درأ عنك الحد؛ ولكن ل اتعمل لي عمل أبدا وقد قلت ما قلت. وذكيير الزبييير
بن بكار قال: حدثني مصعب بن عثمييان أن عميير بيين عبييدالعزيز لمييا ولييي
الخلفة لم يكن له هم إل عمر بن أبي ربيعة والحييوص فكتييب إلييى عييامله
على المدينة: إني قد عرفت عمر والحوص بالشر والخبث فإذا أاتاك كتابي
هذا فاشدد عليهما وأحملهما إلي. فلمييا أاتيياه الكتيياب حملهمييا إليييه، فأقبييل

على عمر، فقال: هيه! 
فلم أر كالتجمير منظر ناظر        ول كليالي الحج أفلتن ذا هوى   

وكم مالئ عينيييه ميين شيييء غيييره        إذا راح نحييو الجمييرة الييبيض   
كالدمى

أما والله لو اهتممت بحجك لم اتنظر إلى شيء غيرك؛ فإذا لم يفلت الناس
منك في هذه اليام فمتى يفلتون! ثم أمر بنفيه. فقال: يا أمييير المييؤمنين!
أو خير من ذلك ؟ فقال: ما هو ؟ قال: أعاهد الله أني ل أعود إلى مثل هذا
الشعر، ول أذكر النساء في شعر أبدا، وأجدد اتوبة، فقال: أو اتفعييل ؟ قييال:

نعم، فعاهد الله على اتوبته وخله؛ ثم دعا بالحوص، فقال هيه! 
أاتبع    الله بيني وبين قيمها        يفر مني بها وأ

بل الله بين قيمها وبينك! ثم أمر بنفيه؛ فكلمه فيه رجال من النصار فأبى،
وقال: والله ل أرده ما كان لي سييلطان، فييإنه فاسييق مجيياهر. فهييذا حكييم
الشعر المذموم وحكم صاحبه، فل يحل سماعه ول إنشاده فييي مسييجد ول
غيره، كمنثور الكلم القبيح ونحوه. وروي إسماعيل بن عياش عن عبييدالله
بن عون عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة قال: قال رسول اللييه صييلى
الله عليه وسلم: (حسن الشعر كحسن الكلم وقييبيحه كقبيييح الكلم) رواه
إسماعيل عن عبدالله الشامي وحديثه عين أهيل الشييام صيحيح فيميا قيال
يحيى بن معين وغيره. وروى عبدالله بن عمرو بن العاص قال: قال رسول
الله صلى الله عليييه وسييلم: (الشييعر بمنزليية الكلم حسيينه كحسيين الكلم
وقبيحه كقبيح الكلم). روي مسلم عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال
رسول الله صلى الله عليه وسلم: (لن يمتلئ جواف أحدكم قيحا حتى يريه
ال: خير من أن يمتلئ شعرا) وفي الصحيح أيضا عن أبي سيعيد الخيدري ق
بينا نحن نسير مع رسول الله صلى الله عليه وسلم إذ عرض شيياعر ينشييد
فقال رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم: (خييذوا الشيييطان - أو أمسييكوا
الشطان - لن يمتلئ جواف رجل قيحا خير له ميين أن يمتلييئ شييعرا) قييال
علماؤنا: وإنما فعل النبي صلى الله عليه وسلم هييذا مييع هييذا الشيياعر لمييا
علم من حاله، فلعل هذا الشاعر كان ممن قد عراف من حاله أنه قد ااتخييذ
الشعر طريقا للتكسب، فيفرط في المدح إذا أعطي، وفي الهجو والذم إذا
منع، فيؤذي الناس في أموالهم وأعراضهم. ول خلاف في أن من كان على
مثل هذه الحالة فكل ما يكتسبه بالشعر حييرام. وكييل مييا يقييوله ميين ذلييك
حرام عليه، ول يحل الصغاء إليه، بل يجب النكار عليه؛ فإن لم يكيين ذلييك
لمن خااف من لسانه قطعا اتعين عليه أن يداريه بما استطاع، ويييدافعه بمييا



أمكن، ول يحل له أن يعطي شيئا ابتداء، لن ذلك عون على المعصية؛ فإن
لم يجد من ذلك بدا أعطاه بنية وقاية العرض؛ فما وقييى بييه المييرء عرضييه
كتب له به صدقة. قلت: قوله: (لن يمتلئ جواف أحدكم قيحييا حييتى يريييه)
القيح المدة يخالطها دم. يقال منه: قاح الجرح يقيح واتقيح وقيييح. و"يريييه"
قال الصمعي: هو من الوري على مثال الرمي وهو أن يدوي جييوفه، يقييال
منه: رجل موري مشدد غير مهموز. وفي الصحاح: وروي القيح جوفه يريييه

وريا إذا أكله. وأنشد اليزيدي: 
قالت له وريا إذا اتنحنحا   

وهذا الحديث أحسن ما قيل في اتأويله: إنييه الييذي قييد غلييب عليييه الشيعر،
وامتل صدره منه دون علم سواه ول شيء من الذكر ممن يخييوض بييه فيي
الباطل، ويسلك به مسالك ل اتحمد له، كالمكثر من اللغيط والهييذر والغيبيية
وقبيح القول. ومن كان الغالب عليه الشعر لزمته هذه الوصااف المذمومة
الدنية، لحكم العادة الدبية. وهذا المعنى هو الذي أشار إليييه البخيياري فييي
صحيحه لما بوب على هذا الحديث "باب مييا يكييره أن يكييون الغييالب علييى
النسان الشعر". وقد قيل في اتأويله: إن المراد بذلك الشعر الذي هجي به
النبي صلى الله عليه وسلم أو غيره. وهييذا ليييس بشيييء؛ لن القليييل ميين
هجو النبي صلى اللييه عليييه وسييلم وكييثيره سييواء فييي أنييه كفيير ومييذموم،
وكذلك هجو غير النبي صلى الله عليه وسلم ميين المسييلمين محييرم قليلييه
وكييثيره، وحينئييذ ل يكييون لتخصيييص الييذم بييالكثير معنييي. قييال الشييافعي:
الشعر نوع من الكلم حسنه كحسن الكلم وقبيييح كقبيييح الكلم، يعنييي أن
الشعر ليس يكره لذااته وإنما يكره لمضمنااته، وقد كان عند العييرب عظيييم

الموقع. قال الول منهم: 
وجرح اللسان كجرح اليد   

وقال النبي صلى الله عليه وسلم فييي الشييعر الييذي يييرد بييه حسييان علييى
المشييركين: (إنييه لسييرع فيهييم ميين رشييق النبييل) أخرجييه مسييلم. وروى
الترمذي وصححه عن ابن عباس أن النبي صلى الله عليه وسلم دخل مكية

في عمرة القضاء وعبدالله بن رواحة يمشي بين يديه ويقول: 
خلوا بني الكفار عن سبيله        اليوم نضربكم على اتنزيله   
ضربا يزيل الهام عن مقيله        ويذهل الخليل عن خليله   

فقال عمر: يا ابن رواحة! في حرم الله وبين يدي رسييول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم! فقال رسول الله صلى الله عليييه وسييلم: (خييل عنييه يييا عميير
فلهو أسرع فيهم من نضح النبل). قوله اتعالى: "والشعراء يتبعهم الغاوون"
لم يختلف القراء في رفع "والشعراء" فيمييا علمييت. ويجييوز النصييب علييى
إضمار فعل يفسره "يتبعهم" وبه قرأ عيسى بن عمر؛ قال أبييو عبيييد: كييان

]38الغييالب عليييه حييب النصييب؛ قييرأ "والسييارق والسييارقة" [المائييدة: 
]. وقييرأ نييافع1] و"سييورة أنزلناهييا" [النييور: 4و"حمالة الحطب" [المسد: 

وشيييبة والحسيين والسييلمي: "يتبعهييم" مخففييا. البيياقون "يتبعهييم". وقييال
الضحاك: اتهاجى رجلن أحدهما أنصاري والخر مهاجري على عهييد رسييول
الله صلى الله عليه وسلم مع كل واحد غواة قومه وهييم السييفهاء فنزلييت؛
وقاله ابن عباس. وعنه هم الرواة للشعر. وروى عنه علي بيين أبييي طلحيية
أنهم هم الكفار يتبعهم ضلل الجن والنس؛ وقد ذكرناه. وروى غضيف عيين
النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم: (ميين أحييداث هجيياء فيي السييلم فياقطعوا



لسانه) وعن ابن عباس أن النبي صلى الله عليه وسلم لما افتتييح مكيية رن
إبليس رنيية وجمييع إليييه ذريتييه؛ فقييال ايئسييوا أن اتريييدوا أميية محمييد علييى

الشرك بعد يومكم هذا ولكن أفشوا فيهما - يعني مكة والمدينة - الشعر.
ي كيل لغيو @قوله اتعالى: "أليم اتير أنهيم فيي كيل واد يهيميون" يقيول: ف
يخوضون، ول يتبعون سنن الحق؛ لن من ااتبع الحق وعلم أنييه يكتييب عليييه
ما يقوله اتثبت، ولم يكن هائما يذهب على وجهه ل يبالي ما قال. نزلت في
عبدالله بن الزبعرى ومسافع بن عبد منااف وأمية بن أبيي الصييلت. "وأنهيم
يقولون ما ل يفعلييون" يقييول: أكييثرهم يكييذبون؛ أي يييدلون بكلمهييم علييى
الكرم والخير ول يفعلونه. وقيل: إنها نزلت فييي أبييي عييزة الجمحييي حيييث

قال: 
أل أبلغا عني النبي محمدا        بأنك حق والمليك حميد   
ولكن إذا ذكرت بدرا وأهله        اتأوه مني أعظم وجلود   

ثم استثنى شعر المؤمنين: حسان بن ثابت وعبدالله بن رواحيية وكعييب بيين
مالك وكعب بن زهير ومن كان على طريقهم من القول الحق؛ فقييال: "إل
الذين آمنوا وعملوا الصالحات وذكروا الله كييثيرا" فييي كلمهييم "وانتصييروا
من بعد ما ظلموا" وإنما يكون النتصار بالحق، وبمييا حييده اللييه عييز وجييل،
فإن اتجاوز ذلك فقد انتصر بالباطل. وقال أبو الحسيين المييبرد. لمييا نزلييت:
"والشعراء" جاء حسان وكعب بن مالك وابن رواحة يبكون إلى النبي صلى
الله عليه وسلم؛ فقالوا: يا نبي الله! أنزل الله اتعالى هذه الية، وهو اتعييالى
يعلييم أنييا شييعراء ؟ فقييال: (اقييرؤوا مييا بعييدها "إل الييذين آمنييوا وعملييوا
الصالحات" - الية - أنتم "وانتصروا من بعد ما ظلموا" أنتم) أي بالرد على
المشركين. قال النبي صلى الله عليه وسلم: (انتصييروا ول اتقولييوا إل حقييا

ول اتذكروا الباء والمهات) فقال حسان لبي سفيان: 
هجوت محمدا فأجبت عنه        وعند الله في ذاك الجزاء   
وإن أبي ووالداتي وعرضي        لعرض محمد منكم وقاء   
أاتشتمه ولست له بكفء        فشركما لخيركما الفداء   
لساني صارم ل عيب فيه        وبحري ل اتكدره الدلء   

وقال كعب يا رسول الله! إن الله قد أنزل في الشعر ما قد علمت فكيييف
اترى فيه ؟ فقال النبي صلى الله عليه وسييلم: (إن المييؤمن يجاهييد بنفسييه
وسيفه ولسانه والذي نفسي بيده لكأن ما اترمونهم به نضييح النبييل). وقييال

كعب: 
جاءت سخينة كي اتغالب ربها        وليغلبن مغالب الغلب   

فقال النبي صلى الله عليه وسلم: (لقييد مييدحك اللييه يييا كعييب فييي قولييك
هذا). وروى الضحاك عن ابن عباس أنه قال في قييوله اتعييالى: "والشييعراء
يتبعهم الغاوون" منسوخ بقوله: "إل الذين أمنوا وعملييوا الصييالحات". قييال
المهدوي: وفي الصحيح عن ابن عباس أنه استثناء. "وسيعلم الذين ظلمييوا
أي منقلب ينقلبون" في هذا اتهديد لميين انتصيير بظلييم قييال شييريح سيييعلم
الظالمون كيييف يخلصييون ميين بييين يييدي اللييه عيز وجييل؛ فالظييالم ينتظيير
العقاب، والمظلوم ينتظر النصرة. وقرأ ابن عباس: "أي منفلييت ينفلتييون"
بالفاء والتاء ومعناهما واحد ذكره الثعلييبي. ومعنييى: "أي منقلييب ينقلبييون"
أي مصير يصيرون وأي مرجع يرجعون؛ لن مصيرهم إلى النييار، وهييو أقبييح
مصييير، ومرجعهييم إلييى العقيياب وهييو شيير مرجييع. والفييرق بييين المنقلييب



والمرجع أن المنقلب النتقال إلى ضد ما هو فيه، والمرجع العود ميين حييال
هو فيها إلى حال كان عليها فصييار كييل مرجييع منقلبييا، وليييس كييل منقلييب
مرجعا؛ والله أعلم؛ ذكره الماوردي. و"أي" منصوب "بينقلبون" وهو بمعنى
المصييدر، ول يجييوز أن يكييون منصييوبا بييي "سيييعلم" لن أيييا وسييائر أسييماء
الستفهام ل يعمل فيها ما قبلها فيما ذكر النحويون؛ قال النحاس: وحقيقيية
القول في ذلك أن الستفهام معنى وما قبله معنى آخر فلييو عمييل فيييه مييا

قبله لدخل بعض المعاني في بعض.
*سورة النمل2*
*مقدمة السورة3*

ي ثلاث واتسيعون آيية. @ سورة النميل مكيية كلهيا فيي قيول الجمييع، وه
وقيل: أربع واتسعون آية. 

-يي 1*اليات: 3*  {طس اتلك آيات القرآن وكتيياب مييبين، هييدى وبشييرى6 
للمؤمنين، الذين يقيمون الصلة ويؤاتون الزكاة وهم بييالخرة هييم يوقنييون،
إن الذين ل يؤمنون بالخرة زينا لهم أعمالهم فهييم يعمهييون، أولئييك الييذين
لهم سوء العذاب وهم في الخرة هم الخسرون، وإنك لتلقى القييرآن ميين

لدن حكيم عليم}
@قوله اتعالى: "طس اتلك آيييات القييرآن وكتيياب مييبين" مضييى الكلم فييي
الحرواف المقطعيية فييي "البقييرة" وغيرهييا. و"اتلييك" بمعنييى هييذه؛ أي هييذه
السورة آيات القييرآن وآيييات كتيياب مييبين. وذكيير القييرآن بلفييظ المعرفيية،
وقال: "وكتاب مبين" بلفظ النكرة وهما فييي معنييى المعرفيية؛ كمييا اتقييول:
فلن رجل عاقل وفلن الرجل العاقل. والكتاب هو القرآن، فجمييع لييه بييين
الصفتين: بأنه قرآن وأنه كتاب؛ لنه ما يظهر بالكتابة، ويظهر بالقراءة. وقد
مضى اشتقاقهما في "البقرة". وقال فييي سييورة الحجيير: "اليير اتلييك آيييات

] فأخرج الكتيياب بلفييظ المعرفيية والقييرآن1الكتاب وقرآن مبين" [الحجر: 
بلفظ النكرة؛ وذلك لن القرآن والكتاب اسمان يصلح لكل واحد منهمييا أن
يجعل معرفة، وأن يجعل صفة. ووصفه بالمبين لنييه بييين فيييه أمييره ونهيييه

وحلله وحرامه ووعده ووعيده؛ وقد اتقدم.
@قوله اتعالى: "هدى وبشرى للمؤمنين" "هييدى" فييي موضييع نصييب علييى
الحال من الكتاب؛ أي اتلك آيات الكتاب هادية ومبشرة. ويجييوز فيييه الرفييع
على البتداء؛ أي هو هدى. وإن شييئت علييى حييذاف حييراف الصييفة؛ أي فيييه
هدى. ويجوز أن يكون الخبر "للمؤمنين" ثم وصفهم فقال: "الذين يقيمييون

الصلة ويؤاتون الزكاة وهم بالخرة هم يوقنون" وقد مضى بيانه.
@قوله اتعالى: "إن الذين ل يؤمنون بالخرة" أي ل يصدقون بالبعث. "زينييا
لهم أعمالهم" قيل: أعمالهم السيييئة حيتى رأوهيا حسيينة. وقييل: زينيا لهيم
أعمالهم الحسنة فلم يعملوها. وقال الزجاج: جعلنيا جزاءهيم عليى كفرهيم
أن زينا لهم ما هم فيه. "فهم يعمهون" أي يترددون فييي أعمييالهم الخبيثيية،
وفييي ضييللتهم. عيين ابيين عبيياس. أبييو العالييية: يتمييادون. قتييادة: يلعبييون.

الحسن: يتحيرون؛ قال الراجز: 
ومهمه أطرافه في مهمه        أعمى الهدى بالحائرين العمه   

@قوله اتعالى: "أولئك الييذين لهييم سييوء العييذاب" وهييو جهنييم. "وهييم فييي
الخرة هم الخسرون" "في الخرة" اتبيين وليس بمتعلق بالخسييرين فييإن



من الناس من خسر الدنيا وربح الخييرة، وهييؤلء خسييروا الخييرة بكفرهييم
فهم أخسر كل خاسر.

@قوله اتعالى: "وإنك لتلقى القرآن" أي يلقى عليك فتلقاه واتعلمه واتأخذه.
"من لدن حكيم عليم" "لدن" بمعنى عند إل أنها مبنية غييير معربيية، لنهييا ل
اتتمكن، وفيها لغات ذكرت في "الكهف". وهذه الية بساط واتمهيد لما يريد

أن يسوق من القاصيص، وما في ذلك من لطائف حكمته، ودقائق علمه.
-يي 7*اليات: 3*  {إذ قال موسى لهله إني آنسييت نييارا سييآاتيكم منهييا14 

بخبر أو آاتيكم بشهاب قبس لعلكم اتصطلون، فلمييا جاءهييا نييودي أن بييورك
من في النار ومن حولها وسبحان الله رب العالمين، يا موسى إنه أنييا اللييه
العزيز الحكيم، وألق عصاك فلمييا رآهييا اتهييتز كأنهييا جييان ولييى مييدبرا ولييم
يعقب يا موسى ل اتخف إني ل يخااف لدي المرسلون، إل من ظلم ثم بييدل
حسنا بعد سوء فإني غفور رحيم، وأدخل يدك في جيبك اتخييرج بيضيياء ميين
غير سوء في اتسع آيات إلى فرعون وقومه إنهم كانوا قوما فاسقين، فلمييا
جاءاتهم آيااتنا مبصرة قالوا هذا سحر مبين، وجحدوا بها واستيقنتها أنفسييهم

ظلما وعلوا فانظر كيف كان عاقبة المفسدين}
@قوله اتعالى: "إذ قال موسى لهله" "إذ" منصوب بمضمر وهو أذكر؛ كأنه
قال على أثر قوله. "وإنك لتلقى القرآن من لدن حكيم عليم": خذ يا محمد
من آثار حكمته وعلمه قصة موسى إذ قال لهله. "إني آنسييت نييارا" "إنييي

آنست نارا" أي أبصراتها من بعد. قال الحراث بن حلزة: 
آنست نبأة وأفزعها القناص        عصرا وقد دنا المساء   

"سآاتيكم منها بخبر أو آاتيكم بشييهاب قبييس لعلكييم اتصييطلون" قييرأ عاصييم
وحمزة والكسائي: "بشهاب قبس" بتنوين "شهاب". والبياقون بغيير اتنيوين
على الضافة؛ أي بشعلة نار؛ واختاره أبو عبيد وأبو حااتم. وزعم الفراء فييي
اترك التنوين أنييه بمنزليية قييولهم: ولييدار الخييرة، ومسييجد الجييامع، وصييلة
الولى؛ يضااف الشيء إلى نفسه إذا اختلفت أسماؤه. قال النحاس: إضافة
الشيء إلى نفسه محال عند البصريين، لن معنى الضافة فييي اللغيية ضييم
شيء إلى شيء فمحال أن يضم الشيء إلى نفسه، وإنمييا يضييااف الشيييء
إلى الشيء ليتبين به معنييى الملييك أو النييوع، فمحييال أن يتييبين أنييه مالييك
نفسه أو من نوعها. و"شهاب قبس" إضافة النوع والجنس، كما اتقول: هييذا
ثوب خز، وخااتم حديد وشبهه. والشهاب كل ذي نور؛ نحييو الكييوكب والعييود
الموقد. والقبس اسم لما يقتبس من جمر ومييا أشييبهه؛ فييالمعنى بشييهاب
من قبس. يقال. أقبست قبسا؛ والسم قبييس. كمييا اتقييول: قبضييت قبضييا.
والسم القبض. ومن قرأ: "بشييهاب قبييس" جعلييه بييدل منييه. المهييدوي: أو
صفة له؛ لن القبس يجوز أن يكون اسما غير صفة، ويجوز أن يكون صفة؛
فأما كونه غير صفة فلنهم قالوا قبسته أقبسييه قبسييا والقبييس المقبييوس؛
وإذا كان صفة فالحسن أن يكون نعتييا. والضييافة فيييه إذا كييان غييير صييفة
أحسن. وهي إضافة النوع إلى جنسه كخااتم فضة وشبهه. ولو قرئ بنصييب
قبس على البيان أو الحال كيان أحسيين. ويجييوز فيي غييير القييرآن بشييهاب
قبسا على أنه مصدر أو بيان أو حال. "لعلكييم اتصييطلون" أصييل الطيياء اتيياء
فأبدل منها هنا طاء؛ لن الطاء مطبقة والصاد مطبقة فكييان الجمييع بينهمييا
ال: اصيطلى يصيطلي إذا اسيتدفأ. حسنا، ومعناه يستدفئون مين اليبرد. يق

قال الشاعر: 



النار فاكهة الشتاء فمن يرد        أكل الفواكه شااتيا فليصطل   
الزجاج: كل أبيض ذي نور فهو شهاب. أبو عبيدة: الشييهاب النييار. قييال أبييو

النجم: 
كأنما كان شهابا واقدا        أضاء ضوءا ثم صار خامدا   

أحمد بن يحيى: أصل الشهاب عود في أحد طرفيه جمرة والخر ل نار فيه؛
وقول النحاس فيه حسن، والشهاب الشعاع المضيء ومنييه الكييوكب الييذي

يمد ضوءه في السماء. وقال الشاعر: 
في كفه صعدة مثقفة        فيها سنان كشعلة القبس   

@قوله اتعالى: "فلما جاءها" أي فلما جاء موسى الذي ظيين أنييه نييار وهييي
نور؛ قال وهب بن منبه. فلميا رأى موسييى النييار وقييف قريبييا منهييا، فرآهييا
اتخرج من فرع شجرة خضراء شديدة الخضييرة يقييال لهييا العليييق، ل اتييزداد
النار إل عظما واتضرما، ول اتزداد الشجرة إل خضييرة وحسيينا؛ فعجييب منهييا
وأهوى إليها بضغث في يده ليقتبس منها؛ فمالت إليه؛ فخافها فتأخر عنهييا؛
ثم لم اتزل اتطمعه ويطمع فيها إلييى أن وضييح أمرهييا علييى أنهييا مييأمورة ل
يدري من أمرها، إلى أن "نودي أن بورك من في النار وميين حولهييا". وقييد
مضى هذا المعنى في "طه". "نودي" أي ناداه الله؛ كما قال: "وناديناه من

]. "أن بييورك" قيال الزجيياج: "أن" فيي52جيانب الطييور اليمين" [مريييم: 
موضع نصب؛ أي بأنه. قال: ويجوز أن اتكون في موضع رفع جعلها اسم مييا
لم يسم فاعله. وحكى أبو حااتم أن في قراءة أبي وابن عباس ومجاهد "أن
بوركت النار ومن حولها". قال النحاس: ومثل هذا ل يوجييد بإسييناد صييحيح،
ولو صح لكان على التفسير، فتكون البركة راجعيية إلييى النييار وميين حولهييا
الملئكة وموسى. وحكى الكسائي عن العييرب: باركييك اللييه، وبييارك فيييك.
الثعلبي: العرب اتقول باركك الله، وبارك فيييك، وبييارك عليييك، وبييارك لييك،

أربع لغات. قال الشاعر: 
فبوركت مولودا وبوركت ناشئا        وبوركت عند الشيب إذ أنت أشيب   

الطبري: قال "بورك من في النار" ولم يقل بورك في من فييي النيار عليى
لغة من يقول باركك الله. ويقال باركه الله، وبارك له، وبارك عليه، وبييارك
فيه بمعنى؛ أي بورك على من في النار وهو موسى، أو على من في قرب
النار؛ ل أنه كان في وسطها. وقال السدي: كان في النار ملئكيية فالتبريييك
عائد إلى موسى والملئكة؛ أي بورك فيك يا موسييى وفييي الملئكيية الييذين
هم حولها. وهذا اتحية من الله اتعالى لموسى واتكرمة له، كمييا حيييا إبراهيييم
على ألسنة الملئكة حين دخلوا عليه؛ قال: "رحمة الله وبركااته عليكم أهل

]. وقول ثالث قاله ابن عباس والحسن وسعيد بيين جييبير:73البيت" [هود: 
قدس من في النار وهو الله سبحانه واتعالى، عنى به نفسه اتقدس واتعالى.
قال ابن عباس ومحمد بن كعب: النار نور الله عز وجل؛ نادى الله موسييى
وهو في النور؛ واتأويل هذا أن موسى عليه السلم رأى نورا عظيمييا فظنييه
نارا؛ وهذا لن الله اتعالى ظهر لموسى بآيااته وكلمه من النييار ل أنييه يتحيييز

] ل أنه84في جهة "وهو الذي في السماء إله وفي الرض إله" [الزخراف: 
يتحيز فيهما، ولكن يظهر في كل فعل فيعلم به وجود الفاعل. وقيييل علييى
هذا: أي بورك من في النار سلطانه وقدراته. وقيل: أي بورك ما فييي النييار

من أمر الله اتعالى الذي جعله علمة.



قلت: ومما يدل على صحة قول ابيين عبيياس مييا خرجييه مسييلم فييي    
صحيحه، وابن ماجة في سننه واللفظ له عن أبي موسى قال: قال رسييول
الله صلى الله عليه وسلم: (إن الله ل ينييام ول ينبغييي لييه أن ينييام يخفييض
القسط ويرفعه حجابه النور لو كشفها لحرقت سييحبات وجهييه كييل شيييء
أدركه بصيره) ثييم قيرأ أبيو عبييدة: "أن بيورك مين فيي النيار ومين حولهييا
وسبحان الله رب العالمين" أخرجه البيهقي أيضييا. ولفيظ مسيلم عين أبيي
موسى قال: قام فينا رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم بخمييس كلمييات؛
فقييال: (إن اللييه عييز وجييل ل ينييام ول ينبغييي لييه أن ينييام يخفييض القسييط
ويرفعه يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النهار وعمل النهار قبل عمل الليل
حجابه النور - وفي رواية أبي بكر النار - لو كشفه لحرقت سييبحات وجهييه
ما أنتهى إليه بصره من خلقييه) قييال أبييو عبيييد: يقييال السييبحات إنهييا جلل
ا هيو اتعظييم ليه واتنزييه. وقيوله: "ليو وجهه، ومنها قييل: سيبحان الليه إنم
كشفها" يعني لو رفع الحجاب عن أعينهم ولم يثبتهم لرؤيتييه لحييترقوا ومييا
استطاعوا لها. قال ابن جريج: النار حجاب من الحجب وهي سييبعة حجييب؛
حجاب العزة، وحجاب الملك، وحجيياب السييلطان، وحجيياب النييار، وحجيياب
النور، وحجاب الغمام، وحجاب الماء. وبالحقيقة فالمخلوق المحجوب والله
ل يحجبه شيء؛ فكانت النار نورا وإنما ذكره بلفظ النار؛ لن موسى حسبه
ار انت الن بير: ك ن ج نارا، والعرب اتضع أحدهما موضع الخر. وقال سعيد ب
بعينها فأسمعه اتعالى كلمه من ناحيتها، وأظهر له ربوبيته مين جهتهيا. وهييو
كما روي أنه مكتوب في التوراة: "جاء الله من سيناء وأشراف من سيياعير
واستعلى من جبال فاران". فمجيئه من سيناء بعثه موسى منهيا، وإشييرافه
من ساعير بعثه المسيح منها، واستعلؤه من فاران بعثه محمدا صلي اللييه
عليه وسلم، وفاران مكة. وسيأاتي في "القصص" بإسماعه سييبحانه كلمييه

من الشجرة زيادة بيان إن شاء الله اتعالى.
@قييوله اتعييالى: "وسييبحان اللييه رب العييالمين" اتنزيهييا واتقديسييا للييه رب
العييالمين. وقييد اتقييدم فييي غييير موضييع، والمعنييى: أي يقييول ميين حولهييا:
"وسبحان الله" فحذاف. وقيل: إن موسى عليه السلم قاله حين فييرغ ميين
سماع النداء؛ استعانة بالله اتعالى واتنزيها له؛ قال السييدي. وقيييل: هييو ميين
قول الله اتعالى. ومعناه: وبورك فيمن سبح الله اتعالى رب العالمين؛ حكيياه

ابن شجرة.
@قوله اتعالى: "يا موسى إنه أنا الله العزيز الحكيييم" الهيياء عميياد وليسييت
بكناية في قول الكوفيين. والصحيح أنها كناية عن المر والشييأن. "أنييا اللييه
العزيز الحكيم" الغالب الذي ليس كمثله شيء "الحكيم" في أمره وفعلييه.
وقيل: قال موسى يييا رب ميين الييذي نييادى؟ فقييال لييه: "إنييه" أي إنييي أنييا

المنادي لك "أنا الله".
@قوله اتعالى: "وألق عصاك" قيال وهييب بيين منبييه: ظين موسيى أن الليه
أمره أن يرفضها فرفضها وقيل: إنما قال له ذلك ليعلم موسييى أن المكلييم
له هو الله، وأن موسى رسوله؛ وكل نبي لبد له من آييية فييي نفسييه يعلييم
بها نبواته. وفي الية حذاف: أي وألق عصاك فألقاها من يييده فصييارت حييية
اتهتز كأنها جان، وهييي الحييية الخفيفيية الصييغيرة الجسييم. وقييال الكلييبي: ل
صغيرة ول كبيرة. وقيل: إنهيا قلبيت ليه أول حييية صيغيرة فلمييا أنييس منهييا
قلبت حية كبيرة. وقيل: انقلبت مرة حية صغيرة، ومرة حييية اتسييعى وهييي



النثى، ومرة ثعبانا وهو الذكر الكبير ميين الحيييات. وقيييل: المعنييى انقلبييت
ثعبانا اتهتز كأنها جان لها عظييم الثعبييان وخفيية الجييان واهييتزازه وهييي حييية
اتسعى. وجمع الجان جنان؛ ومنه الحديث (نهي عن قتييل الجنييان الييتي فييي
البيوت). "ولى مدبرا" خائفا على عادة البشر "وليم يعقييب" أي لييم يرجيع؛
قاله مجاهد. وقال قتادة: ليم يلتفييت. "يييا موسييى ل اتخييف" أي مين الحييية
وضررها. "إني ل يخااف لدي المرسييلون" واتييم الكلم ثييم اسييتثنى اسييتثناء
منقطعا فقال: "إل من ظلم" وقيل: إنييه اسييتثناء ميين محييذواف؛ والمعنييى:
إني ل يخااف لدي المرسلون وإنما يخااف غيرهم ممن ظلم "، إل من ظلييم
ثم بدل حسنا بعد سوء" فإنه ل يخااف؛ قاله الفراء. قييال النحيياس: اسييتثناء
من محذواف محال؛ لنه استثناء من شيء لم يذكر ولو جاز هييذا لجيياز إنيي
لضرب القوم إل زيدا بمعنى إني ل أضرب القوم وإنمييا أضييرب غيرهييم إل
زيدا؛ وهذا ضد البيان، والمجيء بما ل يعراف معناه. وزعم الفييراء أيضييا أن

بعض النحويين يجعل إل بمعنى الواو أي ول من ظلم؛ قال: 
وكل أخ مفارقه أخوه        لعمر أبيك إل الفرقدان   

قال النحاس: وكون "إل" بمعنى الواو ل وجه لييه ول يجييوز فييي شيييء ميين
الكلم، ومعنييى "إل" خلاف الييواو؛ لنييك إذا قلييت: جيياءني إخواتييك إل زيييدا
أخرجت زيدا مما دخل فيه الخوة فل نسييبة بينهمييا ول اتقييارب. وفييي الييية
قول آخر: وهو أ يكون الستثناء متصل؛ والمعنى إل من ظلم من المرسلين
بإاتيان الصغائر التي ل يسلم منها أحد، سوى ما روي عين يحييى بين زكرييا
عليه السلم، وما ذكره الله اتعالى في نبينا عليه السلم في قييوله: "ليغفيير

] ذكييره المهييدوي واختيياره2لك الله ما اتقدم من ذنبك وما اتييأخر" [الفتييح: 
النحاس؛ وقال: علم الله من عصى منهم يسر الخيفة فاستثناه فقييال: "إل
من ظلم ثم بدل حسنا بعييد سييوء" فييإنه يخييااف وإن كنييت قييد غفييرت لييه.
الضحاك: يعني آدم وداود عليهما السلم الزمخشري. كالذي فرط ميين آدم
ويونس وداود وسليمان وإخوة يوسف، وميين موسييى عليييه السييلم بييوكزه
ه: القبطي. فإن قال قائل: فما معنى الخواف بعد التوبة والمغفيرة؟ قييل ل
هذه سبيل العلماء بالله عز وجل أن يكونوا خائفين ميين معاصيييهم وجلييين،
وهم أيضا ل يأمنون أن يكون قد بقي من أشراط التوبة شيء لم يأاتوا بييه،
فهم يخافون من المطالبة به. وقال الحسن وابن جريج: قال اللييه لموسييى
إني أخفتك لقتلك النفس. قال الحسن: وكانت النبياء اتذنب فتعيياقب. قييال
الثعلبي والقشيري والماوردي وغيرهم: فالستثناء على هييذا صييحيح؛ أي إل
من ظلم نفسه من النبيين والمرسلين فيما فعل من صييغيرة قبييل النبييوة.
وكان موسى خااف من قتل القبطي واتاب منه. وقد قيل: إنهييم بعييد النبييوة

معصومون من الصغائر والكبائر. وقد مضى هذا في "البقرة".
قلت: والول أصح لتنصلهم ميين ذلييك فييي القياميية كمييا فييي حييديث    

الشفاعة، وإذا أحداث المقرب حدثا فهو وإن غفر له ذلك الحداث فأثر ذلييك
الحداث باق، وما دام الثر والتهمة قائميية فييالخواف كييائن ل خييواف العقوبيية
ولكن خواف العظمة، والمتهم عند السلطان يجد للتهمة حزازة اتييؤديه إلييى
أن يكدر عليه صفاء الثقة. وموسى عليه السلم قد كييان منييه الحييداث فييي
ذلك الفرعوني، ثم استغفر وأقر بالظلم على نفسه، ثم غفيير لييه، ثييم قييال
بعييد المغفييرة: "رب بمييا أنعمييت علييي فليين أكييون ظهيييرا للمجرمييين"

] ثم ابتلى مين الغيد بيالفرعوني الخير وأراد أن يبطيش بيه،17[القصص: 



فصار حدثا آخر بهذه الرادة. وإنما ابتلي من الغد لقوله: "فلن أكون ظهيرا
للمجرمين" واتلك كلمة اقتدار من قييوله ليين أفعييل، فعييوقب بيالرادة حيين
أراد أن يبطش ولم يفعل، فسلط عليه السرائيلي حتى أفشييى سييره؛ لن
السرائيلي لما رآه اتشمر للبطش ظن أنه يريده، فأفشى عليه في "قال يييا

] فهييرب19موسى أاتريد أن اتقتلني كما قتلت نفسييا بييالمس" [القصييص: 
ان الفرعيوني وأخيبر فرعيون بيذلك أفشيى السيرائيلي عليى موسيى، وك
القتيل بالمس مكتوما أمره ل يدري مين قتليه، فلميا علييم فرعييون بييذلك،
وجه في طلب موسى ليقتله، واشتد الطلب وأخييذوا مجييامع الطييرق؛ جيياء
رجل يسعى في"قال يا موسييى إن المل يييأاتمرون بييك ليقتلييوك" [القصييص:

] الية. فخرج كما أخبر اللييه. فخييواف موسييى إنميا كيان مين أجييل هييذا20
الحداث؛ فهو وإن قربه وبه وأكرمه واصطفاه بالكلم فالتهمة الباقييية ولييت

به ولم يعقب.
@قوله اتعالى: "وأدخل يدك في جيبك اتخرج بيضيياء ميين غييير سييوء" اتقييدم
في "طه". "في اتسع آيات " قال النحاس أحسن ما قيييل فيييه أن المعنييى:
هذه الية داخلة في اتسع آيات. المهدوي: المعنى: "ألييق عصيياك" "وأدخييل
يدك في جيبك" فهما آيتان من اتسع آيات. وقال القشيري معناه: كما اتقول
خرجت في عشرة نفر وأنت أحدهم. أي خرجييت عاشيير عشييرة. فييي"فييي"
بمعنى "من" لقربها منها كما اتقول خذ لي عشرا من البييل فيهييا فحلن أي

منها. وقال الصمعي في قول امرئ القيس: 
وهل ينعمن من كان آخر عهده        ثلثين شهرا في ثلثة أحوال   

في بمعنى من. وقيل: في بمعنى مع؛ فاليات عشييرة منهييا اليييد، والتسييع:
الفلييق والعصييا والجييراد والقمييل والطوفييان والييدم والضييفادع والسيينين
والطمس. وقد اتقدم بيان جميعه.  "إلى فرعون وقومه" قييال الفييراء: فييي
الكلم إضمار لدللة الكلم عليه، أي إنييك مبعييواث أو مرسييل إلييى فرعييون
وقومه. "إنهم كانوا قوما فاسقين" أي خارجين عن طاعة الله؛ وقد اتقدم.

@قوله اتعالى: "فلما جاءاتهم آيااتنا مبصرة" أي واضحة بينة. قال الخفييش:
ويجوز مبصرة وهو مصدر كما يقال: الولد مجبنة.  "قالوا هذا سحر مييبين"
جييروا علييى عيياداتهم فييي التكييذيب فلهييذا قييال: "وجحييدوا بهييا واسييتيقنتها
أنفسهم ظلما وعلييوا" أي اتيقنييوا أنهييا ميين عنييد اللييه وأنهييا ليسييت سييحرا،
ولكنهم كفروا بها واتكبروا أن يؤمنوا بموسى. وهييذا يييدل علييى أنهييم كييانوا
معانييدين. و"ظلمييا" و"علييوا" منصييوبان علييى نعييت مصييدر محييذواف، أي
وجحدوا بها جحودا ظلما وعلوا. والباء زائدة أي وجحدوها؛ قال أبييو عبيييدة.
"فانظر" يا محمد "كيييف كييان عاقبيية المفسييدين" أي آخيير أميير الكييافرين

الطاغين، انظر ذلك بعين قلبك واتدبر فيه. الخطاب له والمراد غيره.
 {ولقد آاتينا داود وسليمان علما وقال الحمد لله الذي16 - 15*اليات: 3*

فضلنا على كثير مين عبياده المييؤمنين، ووراث سييليمان داود وقييال يييا أيهيا
النيياس علمنييا منطييق الطييير وأواتينييا ميين كييل شيييء إن هييذا لهييو الفضييل

المبين}
@قوله اتعالى: "ولقد آاتينا داود وسليمان علما" أي فهما؛ قاله قتادة. وقيل:
علمييا بالييدين والحكييم وغيرهمييا كمييا قييال: "وعلمنيياه صيينعة لبييوس لكييم"

]. وقيل: صيينعة الكيميياء. وهيو شيياذ. وإنمييا اليذي آاتاهميا اللييه80[النبياء: 
النبوة والخلفة في الرض والزبور.  "وقييال الحمييد للييه الييذي فضييلنا علييى



كثير من عباده المؤمنين" وفي الية دليل على شراف العلييم وإنافيية محلييه
واتقدم حملته وأهله، وأن نعمة العلم من أجييل النعييم وأجييزل القسييم، وأن
من أواتيه فقد أواتي فضل على كثير ميين عبيياد اللييه المييؤمنين. "يرفييع اللييه

]. وقييد اتقييدم11الذين آمنوا منكم والذين أواتوا العلم درجات" [المجادليية: 
هذا في غير موضع.

@قوله اتعالى: "ووراث سليمان داود وقال يا أيها الناس علمنا منطق الطير
وأواتينا من كل شيء" قال الكلبي: كان لداود صلى الله عليه وسلم اتسييعة
عشر ولدا فوراث سليمان من بينهم نبواته وملكه، ولو كان وراثة مال لكييان
جميع أولده فيه سييواء؛ وقييال ابيين العربييي؛ قييال: فلييو كييانت وراثيية مييال
لنقسمت على العييدد؛ فخييص اللييه سييليمان بمييا كييان لييداود ميين الحكميية
والنبوة، وزاده من فضله ملكا ل ينبغي لحد من بعده. قال ابن عطية: داود
من بني إسييرائيل وكييان ملكييا ووراث سييليمان ملكييه ومنزلتييه ميين النبييوة،
بمعنى صار إليه ذلك بعد موت أبيه فسمي ميراثا اتجوزا؛ وهييذا نحييو قييوله:
"العلماء ورثة النبياء" ويحتمل قييوله عليييه السييلم: "إنييا معشيير النبييياء ل
نوراث" أن يريد أن ذلك من فعل النبياء وسيراتهم، وإن كان فيهم من وراث
ماله كييي "زكريييا" علييى أشييهر القييوال فيييه؛ وهييذا كمييا اتقييول: إنييا معشيير
المسلمين إنما شغلتنا العبادة، والمراد أن ذلك فعل الكثر. ومنه مييا حكييى

سيبويه: إنا معشر العرب أقرى الناس للضيف.
قلت: قد اتقدم هذا المعنى في "مريم" وأن الصحيح القول الول لقوله    

عليه السلم: "إنا معشر النبياء ل نوراث" فهو عام ول يخرج منييه شيييء إل
بدليل. قال مقااتل: كان سليمان أعظم ملكا ميين داود وأقضييى منييه، وكيان
داود أشد اتعبدا من سليمان. قال غيره: ولم يبلييغ أحييد ميين النبييياء مييا بلييغ
ملكه؛ فإن الله سبحانه واتعالى سخر له النييس والجيين والطييير والييوحش،
ام ي المليك والنبيوة، وق وآاتاه ما لم يؤت أحدا من العالمين، ووراث أبياه ف
بعده بشريعته، وكل نبي جاء بعه موسى ممن بعث أو لم يبعث فإنمييا كييان
بشريعة موسى، إلى أن بعث المسيح عليييه السييلم فنسييخها. وبينييه وبييين
الهجرة نحو من ألف وثمانمائة سنة. واليهود اتقييول ألييف وثلثمائيية واثنتييان
وستون سنة. وقيل: إن بين مواته وبين مولد النييبي صييلى اللييه عليييه سييلم
نحوا من ألف وسبعمائة. واليهييود اتنقييص منهييا ثلثمائيية سيينة، وعيياش نيفييا

وخمسين سنة.
@قوله اتعالى: "وقال يا أيها الناس" أي قال سليمان لبنييي إسييرائيل علييى
جهة الشكر لنعم الله "علمنا منطق الطير" أي اتفضل اللييه علينييا علييى مييا
ن ي أن فهمنيا م ي الرض ف ورثنا من داود من العليم والنبيوة والخلفية ف
أصييوات الطييير المعيياني الييتي فييي نفوسييها. قييال مقااتييل فييي الييية: كييان
سليمان جالسا ذات يوم إذ مر به طائر يطواف، فقال لجلسائه: أاتدرون مييا
يقول هذا الطائر؟ إنها قالت لي: السلم عليك أيها الملك المسييلط والنييبي
لبني إسرائيل! أعطاك الله الكرامة، وأظهييرك علييى عييدوك، إنييي منطلييق
إلى أفراخي ثم أمر بك الثانية؛ وإنه سيرجع إلينا الثانية ثم رجع؛ فقييال إنييه
يقييول: السيلم عليييك أيهيا الملييك المسييلط، إن شييئت أن اتييأذن ليي كيمييا
أكتسب على أفراخي حتى يشبوا ثم آاتيك فافعل بييي مييا شييئت. فييأخبرهم
سليمان بما قال؛ وأذن له فانطلق. وقال فرقد السبخي: مر سليمان علييى
بلبل فوق شجرة يحرك رأسه ويميل ذنبه، فقال لصحابه: أاتدرون ما يقول



هذا البلبل؟ قالوا ل يا نبي الله. قال إنييه يقييول: أكلييت نصييف ثمييرة فعلييى
الدنيا العفاء. ومر بهدهد فوق شجرة وقييد نصييب لييه صييبي فخييا فقييال لييه
سليمان: احذر يا هدهد! فقال: يا نبي الله! هذا صبي ل عقل له فأنا أسييخر
به. ثم رجع سليمان فوجده قد وقع في حبالة الصبي وهو في يييده، فقييال:
هدهد ما هذا؟ قال: ما رأيتها حتى وقعت فيهييا يييا نييبي اللييه. قييال: ويحييك!
فأنت اترى الماء اتحييت الرض أمييا اتييرى الفييخ! قييال: يييا نييبي اللييه إذا نييزل
القضاء عمي البصر. وقال كعب. صاح ورشان عند سليمان بن داود فقييال:
أاتدرون ما يقول؟ قالوا: ل. قال: إنييه يقييول: لييدوا للمييوت وابنييوا للخييراب.
وصاحت فاختة، فقال: أاتدرون ما اتقول؟ قييالوا: ل. قييال: إنهييا اتقييول: ليييت
هذا الخلق لم يخلقييوا وليتهييم إذ خلقييوا علمييوا لميياذا خلقييوا. وصياح عنييده
طاوس، فقال: أاتدرون ما يقول؟ قالوا: ل. قال: إنه يقول: كما اتدين اتييدان.
وصاح عنده هدهد فقال: أاتدرون ما يقول؟ قالوا: ل. قال: فإنه يقييول: ميين
ل يرحم ل يرحم. وصاح صييرد عنييده، فقييال: أاتييدرون مييا يقييول؟ قييالوا: ل.
قال: إنه يقول: استغفروا الله يا مذنبين؛ فمن ثم نهييى رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم عن قتله. وقيل: إن الصييرد هييو الييذي دل آدم علييى مكييان
البيت. وهييو أول ميين صييام؛ ولييذلك يقييال للصييرد الصييوام؛ روي عيين أبييي
هريرة. وصاحت عنده طيطوى فقال: أاتدرون ما اتقول؟ قالوا: ل. قال: إنها
اتقول: كل حي ميت وكل جديد بال. وصاحت خطافة عنده، فقييال: أاتييدرون
ما اتقول؟ قالوا: ل. قال: إنهييا اتقييول: قييدموا خيييرا اتجييدوه؛ فميين ثييم نهييى
رسول الله صلى الله عليه وسلم عن قتلها. وقيل: إن آدم خرج من الجنيية
فاشتكى إلى الله الوحشة، فآنسه الله اتعييالى بالخطييااف وألزمهييا الييبيوت،
فهي ل اتفارق بني آدم أنسا لهم. قال: ومعها أربع آيات من كتاب اللييه عييز

] إلييى آخرهيا21وجل: "لو أنزلنا هذا القرآن عليى جبيل لرأيتيه" [الحشير: 
]. وهييدرت حماميية عنييد129واتمد صواتها بقوله "العزيز الحكيييم" [البقييرة: 

سليمان فقال: أاتدرون ما اتقول؟ قالوا: ل. قيال: إنهيا اتقيول: سيبحان ربيي
العلى عدد ما في سيماوااته وأرضيه. وصياح قميري عنيد سيليمان، فقيال:
أاتدرون ما يقول؟ قالوا: ل. قال إنه يقول: سبحان ربييي العظيييم المهيميين.
وقال كعب: وحدثهم سليمان، فقال: الغييراب يقييول: اللهييم العيين العشييار؛

]. والقطاة اتقييول:88والحدأة اتقول: "كل شيء هالك إل وجهه" [القصص: 
من سكت سلم. والببغاء اتقييول: ويييل لميين الييدنيا همييه. والضييفدع يقييول:
سبحان ربي القدوس. والبازي يقييول: سييبحان ربييي وبحمييده. والسييرطان

يقول: سبحان المذكور بكل لسان في كل مكان.
وقال مكحول: صاح دراج عند سليمان، فقال: أاتدرون ما يقول؟ قالوا:    

]. وقال الحسيين5ل. قال: إنه يقول: "الرحمن على العرش استوى" [طه: 
قال النبي صيلى اللييه علييه وسيلم: (اليديك إذا صياح قيال اذكييروا اللييه ييا
غافلين). وقال الحسن بن علي بن أبي طالب قال النييبي صييلى الليه عليييه
وسلم: (النسر إذا صاح قال يا ابن آدم عش ما شييئت فيآخرك الميوت وإذا
صاح العقاب قال في البعد من الناس الراحة وإذا صيياح القنييبر قييال إلهييي
العن مبغضي آل محمد وإذا صاح الخطااف قرأ: "الحمد لله رب العييالمين"

] ويمد بها صواته7] إلى آخرها فيقول: "ول الضالين" [الفااتحة: 2[الفااتحة: 
كما يمد القارئ. قال قتادة والشيعبي: إنميا هيذا المير فيي الطيير خاصية،
لقوله: "علمنا منطق الطييير" والنمليية طييائر إذ قييد يوجييد لييه أجنحيية. قييال



الشعبي: وكذلك كانت هذه النملة ذات جناحين. وقالت فرقة: بل كان فييي
جميع الحيوان، وإنما ذكر الطير لنه كان جندا من جند سليمان يحتاجه فييي
التظليل عن الشمس وفي البعث في المور فخص بالذكر لكثرة مييداخلته؛
ولن أمر سائر الحيوان نادر وغير متردد اترداد أمر الطير. وقال أبييو جعفيير
النحاس: والمنطق قد يقع لما يفهم بغييير كلم، واللييه جييل وعييز أعلييم بمييا
أراد. قال ابن العربي: من قال إنه ل يعلم إل منطق الطير فنقصان عظيم،
وقد آاتفق الناس على أنه كان يفهم كلم من ل يتكلم ويخلق له فيه القييول
من النبات، فكان كل نبت يقول له: أنا شجر كذا، أنفع من كييذا وأضيير ميين

كذا؛ فما ظنك بالحيوان.
ن الجين والنيس والطيير فهيم17*الية: 3*  {وحشير لسيليمان جنيوده م

يوزعون}
@قوله اتعالى: "وحشر لسليمان" "حشر" جمع والحشر الجمع ومنييه قييوله

اس47عز وجل: "وحشرناهم فلم نغادر منهم أحدا" [الكهف:  ] واختلف الن
في مقدار جند سليمان عليه السلم؛ فيقال: كان معسكره مائة فرسخ في
مائيية: خمسيية وعشييرون للجيين، وخمسيية وعشييرون للنييس، وخمسيية
وعشرون للطييير، وخمسيية وعشييرون للييوحش، وكييان لييه ألييف بيييت ميين
قوارير على الخشب فيها ثلثمائة منكوحيية وسييبعمائة سييرية. ابيين عطييية:
واختلف في معسكره ومقدار جنده اختلفا شديدا غير أن الصحيح أن ملكه
كان عظيما مل الرض، وانقادت له المعمورة كلها. "فهم يوزعييون" معنيياه
يرد أولهم إلى آخرهم ويكفييون. قييال قتييادة: كييان لكييل صيينف وزعيية فييي
راتبتهم ومواضعهم من الكرسي ومن الرض إذا مشوا فيهييا. يقييال: وزعتييه
أوزعه وزعا أي كففته. والييوازع فييي الحييرب الموكييل بالصييفواف يييزع مين
اتقدم منهم. روى محمد بن إسحاق عن أسييماء بنييت أبييي بكيير قييالت: لمييا
وقف وسول الله صلى الله عليه وسلم بذي طوى - اتعني يوم الفتح - قييال
أبو قحافة وقد كف بصره يومئذ لبنته: اظهري بي على أبي قبيس. قييالت:
فأشرفت به عليه فقال: ما اترين؟ قييالت: أرى سييوادا مجتمعييا. قييال: اتلييك
الخيل. قالت: وأرى رجل من السواد مقبل ومدبرا. قال: ذلك الوازع يمنعها
أن اتنتشيير. وذكيير اتمييام الخييبر. وميين هييذا قييوله عليييه السييلم: (مييا رئييي
الشيطان يوما هو فيه أصغر ول أدحر ول أحقر ول أغيظ منه في يوم عرفة
وما ذاك إل لما رأى من اتنزيل الرحمة واتجاوز الله عنه الييذنوب العظييام إل
ما رأى يوم بدر) قيل: وما رأى يا رسول الله؟ قييال: (أمييا أنييه رأى جبريييل

يزع الملئكة) خرجه الموطأ. ومن هذا المعنى قول النابغة: 
على حين عااتبت المشيب على الصبا        وقلت ألمييا أصييح والشيييب   
وازع
آخر: 

ولما اتلقينا جرت من جفوننا        دموع وزعنا غربها بالصابع   
آخر: 

ول يزع النفس اللجوج عن الهوى        من الناس إل وافر العقل كامله   
ي ع بمعنيى التفرييق. والقيوم أوزاع أي طوائيف. وف ن التوزي وقيل: هيو م
القصية: إن الشيياطين نسيجت ليه بسياطا فرسيخا فيي فرسيخ ذهبيا فيي
إبريسم، وكان يوضع له كرسي ميين ذهييب وحييوله ثلثيية آلاف كرسييي ميين



ذهب وفضة فيقعد النبياء علييى كراسييي الييذهب، والعلميياء علييى كراسييي
الفضة. 

@ في الية دليل على ااتخاذ المام والحكام وزعة يكفون الناس ويمنعونهم
من اتطاول بعضهم على بعض؛ إذ ل يمكن الحكام ذلك بأنفسهم. وقال ابيين
عون: سمعت الحسن يقييول وهييو فييي مجلييس قضييائه لمييا رأى مييا يصيينع
الناس قال: والله ما يصلح هؤلء الناس إل وزعة. وقال الحسن أيضييا: لبييد
للناس من وازع؛ أي من سلطان يكفهم. وذكر ابن القاسم قال حدثنا مالك
أن عثمان بن عفان كان يقول: ما يزع المام أكثر مما يزع القرآن؛ أي من
الناس. قال ابن القاسم: قلت لمالك ما يزع؟ قال: يكف. قال القاضي أبييو
بكر بن العربي: وقد جهل قوم المراد بهييذا الكلم، فظنييوا أن المعنييى فيييه
أن قدرة السلطان اتردع الناس أكثر مما اتردعهم حدود القرآن وهييذا جهييل
بالله وحكمته. قال: فإن الله ما وضع الحدود إل مصلحة عامة كافيية قائميية
لقوام الخلييق، ل زييادة عليهيا، ول نقصييان معهيا، ول يصيلح سييواها، ولكين
الظلمة خاسوا بها، وقصروا عنها، وأاتوا ما أاتوا بغير نية، ولم يقصييدوا وجييه
الله في القضاء بها، فلم يراتدع الخلق بهييا، ولييو حكمييوا بالعييدل، وأخلصييوا

النية، لستقامت المور، وصلح الجمهور.
 {حتى إذا أاتوا على واد النمل قالت نملة يا أيها النمل19 - 18*اليات: 3*

ادخلوا مساكنكم ل يحطمنكم سييليمان وجنييوده وهييم ل يشييعرون، فتبسييم
ضاحكا من قولها وقال رب أوزعنييي أن أشييكر نعمتييك الييتي أنعمييت علييي
وعلييى والييدي وأن أعمييل صييالحا اترضيياه وأدخلنييي برحمتييك فييي عبييادك

الصالحين}
@قوله اتعالى: "حتى إذا أاتوا على وادي النمل" قال قتادة: ذكر لنا أنييه واد

بأرض الشام. وقال كعب: هو بالطائف. 
@قوله اتعالى: "قالت نملة يا أيها النمل ادخلوا مسيياكنكم" قييال الشييعبي:
كان للنملة جناحان فصارت من الطير، فلذلك علم منطقها ولول ذلييك لمييا
علمه. وقد مضى هذا ويأاتي. وقرأ سليمان التيمي بمكة: "نملة" و"النمييل"
بفتح النون وضم الميم. وعنه أيضييا ضييمهما جميعييا. وسييميت النمليية نمليية
لتنملها وهو كثرة حركتها وقلة قرارها. قال كعب: مر سليمان عليه السييلم
بوادي السدير من أودية الطييائف، فييأاتى علييى وادي النمييل، فقييامت نمليية
اتمشي وهي عرجاء اتتكاوس مثل الذئب في العظم؛ فنادت: "يا أيها النمل"
الية. الزمخشري: سمع سليمان كلمهييا ميين ثلثيية أميييال، وكييانت اتمشييي
وهي عرجاء اتتكاوس؛ وقيل: كيان اسييمها طاخييية. وقييال السيهيلي: ذكييروا
اسم النملة المكلمة لسليمان عليه السلم، وقالوا اسمها حرميييا، ول أدري
كيف يتصور للنملة اسم علم والنمل ل يسمي بعضهم بعضييا، ول الدميييون
يمكنهم اتسمية واحدة منهم باسم علم، لنه ل يتميز للدميييين بعضييهم ميين
بعض، ول هم أيضا واقعون اتحت ملكيية بنييي آدم كالخيييل والكلب ونحوهييا،
فإن العلمية فيما كان كذلك موجودة عنييد العييرب. فييإن قلييت: إن العلمييية
موجودة في الجناس كثعالة وأسامة وجعييار وقثييام فييي الضييبع ونحييو هييذا
كثير؛ فليس اسم النملة من هذا؛ لنهم زعموا أنه اسم علييم لنمليية واحييدة
معينة من بين سائر النمل، وثعالة ونحوه ل يختص بواحد ميين الجنييس، بييل
كل واحد رأيته من ذلك الجنس فهو ثعالة، وكييذلك أسييامة وابين آوى وابين
عرس وما أشبه ذلك. فإن صييح مييا قييالوه فلييه وجييه، وهييو أن اتكييون هييذه



النملة الناطقة قد سميت بهذا السم في التوراة أو في الزبور أو في بعض
الصحف سماها الله اتعالى بهذا السم، وعرفها به النبييياء قبييل سييليمان أو
بعضهم. وخصت بالتسمية لنطقها وإيمانها فهذا وجه. ومعنى قولنييا بإيمانهيا
أنها قالت للنمل: "ل يحطمنكم سليمان وجنوده وهم ل يشيعرون" فقولهييا:
"وهم ل يشعرون" التفااتيية مييؤمن. أي ميين عييدل سييليمان وفضييله وفضييل
جنوده ل يحطمون نملة فمييا فوقهييا إل بييأل يشييعروا. وقييد قيييل: إن اتبسييم
سليمان سرور بهذه الكلمة منها؛ ولذلك أكد التبسم بقوله: "ضاحكا" إذ قد
يكييون التبسييم ميين غييير ضييحك ول رضييا، أل اتراهييم يقولييون اتبسييم اتبسييم
الغضبان واتبسم اتبسم المستهزئين. واتبسم الضحك إنما هو عن سييرور، ول
يسر نبي بأمر دنيا؛ وإنما سيير بميا كيان ميين أمير الخيرة والييدين. وقولهيا:
"وهم ل يشعرون" إشارة إلى الدين والعدل والرأفيية. ونظييير قييول النمليية
في جند سليمان: "وهم ل يشعرون" قول الله اتعالى في جند محمييد صييلى

]. التفااتا إلى25الله عليه وسلم: "فتصيبكم منهم معرة بغير علم" [الفتح: 
أنهم ل يقصدون هدر مؤمن. إل أن المثني علييى جنييد سييليمان هييي النمليية
بإذن الله اتعالى، والمثني على جند محمد صلى الله عليه وسلم هو الله عز
وجل بنفسه؛ لما لجنود محمد صلى الله عليه وسلم من الفضل علييى جنييد
غيره من النبياء؛ كميا لمحمييد صييلى اللييه عليييه وسييلم فضييل علييى جمييع
النبيين صلى الله عليهم وسلم أجمعين. وقرأ شهر بن حوشب: "مسكنكم"
بسكون السين على الفراد. وفي مصحف أبي "مسيياكنكن ل يحطمنكييم".
أن" ذكييره النحيياس؛ أي ل ُكيي ْن َفَم وقييرأ سييليمان الييتيمي: "مسيياكنكم ل يحط
يكسرنكم بوطئهم عليكم وهم ل يعلمون بكييم قييال المهييدوي: وأفهييم اللييه
اتعالى النملة هذا لتكييون معجييزة لسيليمان. وقيال وهيب: أميير الليه اتعيالى
الريييح أل يتكلييم أحييد بشيييء إل طرحتييه فييي سييمع سييليمان؛ بسييبب أن
الشياطين أرادت كيده. وقييد قيييل: إن هييذا الييوادي كييان ببلد اليميين وأنهييا
كانت نملة صغيرة مثل النمل المعتيياد قيياله الكلييبي. وقييال نييواف الشييامي
وشقيق بن سلمة: كان نمل ذلك الوادي كهيئة الييذئاب فييي العظييم. وقييال
بريدة السلمي: كهيئة النعاج. قال محمد بن على الترمذي: فإن كان علييى
هييذه الخلقيية فلهييا صييوت، وإنمييا افتقييد صييوت النمييل لصييغر خلقهييا، وإل
فالصوات في الطيور والبهائم كائنة، وذلك منطقهييم، وفييي اتلييك المنيياطق
معاني التسيبيح وغيير ذلييك، وهيو قيوله اتعييالى: "وإن مين شيييء إل يسييبح

].44بحمده ولكن ل اتفقهون اتسبيحهم" [السراء: 
قلت: وقوله: "ل يحطمنكم" يدل على صحة قول الكلبي؛ إذ لو كانت    

كهيئة الذئاب والنعيياج لمييا حطمييت بييالوطء؛ واللييه أعلييم. وقييال: "ادخلييوا
مسيياكنكم" فجيياء علييى خطيياب الدميييين لن النمييل ههنييا أجييري مجييرى
الدميين حين نطق كما ينطق الدميون. قال أبييو إسييحاق الثعلييبي: ورأيييت
في بعض الكتب أن سليمان قال لها لم حذرت النمل؟ أخفت ظلمي ؟ أما
علمت أني نبي عييدل؟ فلييم قلييت: "يحطمنكييم سييليمان وجنييوده" فقييالت
النمليية: أمييا سييمعت قييولي: "وهييم ل يشييعرون" مييع أنييي لييم أرد حطييم
النفوس، وإنما أردت حطم القلوب خشية أن يتمنييين مثييل مييا أعطيييت، أو
يفتتن بالدنيا، ويشغلن بالنظر إلى ملكييك عيين التسييبيح والييذكر. فقييال لهييا
سليمان: عظيني. فقالت النملة: أما علمت لم سمي أبييوك داود؟ قييال: ل.
قالت: لنه داوى جراحة فؤاده؛ هل علمت لييم سييميت سييليمان؟ قييال: ل.



قالت: لنك سليم الناحية على ما أواتيته بسلمة صدرك، وإن ليك أن اتلحييق
بأبيك. ثم قالت: أاتدري لم سخر الله لك الريح؟ قال: ل. قيالت: أخيبرك أن
الدنيا كلها ريح. "فتبسم ضاحكا من قولها" متعجبا ثم مضييت مسييرعة إلييى
قومها، فقالت: هل عندكم من شيء نهديه إلى نبي الله؟ قييالوا: ومييا قييدر
ما نهدي له! والله ما عندنا إل نبقة واحدة. قالت: حسنة؛ ايتوني بها. فأاتوها
بها فحملتها بفيها فانطلقت اتجرها، فأمر الله الريح فحملتها، وأقبلت اتشييق
النس والجن والعلماء والنبياء على البسيياط، حييتى وقعييت بييين يييديه، ثييم

وضعت اتلك النبقة من فيها في كفه، وأنشأت اتقول: 
ألم اترنا نهدي إلى الله ماله        وإن كان عنه ذا غني فهو قابله   
ولو كان يهدي للجليل بقدره        لقصر عنه البحر يوما وساحله   
ولكننا نهدي إلى من نحبه        فيرضى به عنا ويشكر فاعله   
وما ذاك إل من كريم فعاله        وإل فما في ملكنا ما يشاكله   

فقال لها: بارك الله فيكم؛ فهم بتلك الدعوة أشكر خلييق اللييه وأكييثر خلييق
الله. وقال ابن عباس: نهى النبي صلى الله عليه وسلم عن قتل أربييع ميين
الدواب: الهدهد والصرد والنملة والنحلة؛ خرجه أبو داود وصححه أبو محمد
عبدالحق وروي من حديث أبي هريرة. وقد مضى في "العرااف". فالنمليية
ن ميا اتقيدر علييه بيأنهم ل يشيعرون إن أثنت على سليمان وأخيبرت بأحس
حطموكم، ول يفعلون ذلك عن عمد منهم، فنفت عنهم الجور؛ ولذلك نهييى
عن قتلها، وعن قتل الهدهد؛ لنه كان دليييل سييليمان علييى الميياء ورسييوله
ن الهدهيد لنيه إلى بلقيس. وقال عكرمة: إنما صراف الله شير سيليمان ع
كان بارا بوالديه. والصرد يقال له الصوام. وروي عن أبي هريرة قييال: أول
من صام الصرد ولما خرج إبراهيم عليه السلم من الشام إلى الحييرم فييي
بناء البيت كانت السكينة معه والصرد، فكييان الصييرد دليلييه علييى الموضييع
والسكينة مقداره، فلما صار إلى البقعة وقعت السكينة على موضع الييبيت
ونادت وقالت: ابن يا إبراهيم على مقدار ظلي. وقد اتقدم فييي "العييرااف"
سبب النهي عن قتل الضفدع وفي "النحل" النهي عن قتل النحل. والحمييد

لله. 
أنكم" وعنه أيضييا وعيين َفَم ّط َفَيحِ @ قرأ الحسن: "ل يحطمنكم" وعنه أيضا "ل 
ْطييم الكسيير. حطمتييه حطمييا أي كسييراته أنكييم" والح َفَم ّط َفَح ُي أبييي رجيياء: "ل 
أطم؛ والتحطيم التكسير، "وهم ل يشييعرون" يجييوز أن يكييون حييال ميين واتح
سليمان، وجنييوده، والعامييل فييي الحييال "يحطمنكييم". أو حييال ميين النمليية
والعامل "قالت": أي قييالت ذلييك فييي حييال غفليية الجنييود؛ كقولييك: قمييت
والناس غافلون. أو حال من النمل أيضا والعامل "قالت" على أن المعنييى:

والنمل ل يشعرون أن سليمان يفهم مقالتها. وفيه بعد وسيأاتي. 
@ روى مسلم من حديث أبييي هريييرة عيين رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم: (أن نملة قرصت نبيا من النبياء فأمر بقرية النمل فأحرقت فأوحى
ن الميم اتسيبح) وفيي الله اتعالى إليه أفي أن قرصتك نملة أهلكيت أمية م
طريق آخر: "فهل نملة واحدة". قال علماؤنا: يقال إن هذا النبي هو موسى
عليه السلم، وإنه قال: يا رب اتعذب أهل قريية بمعاصييهم وفيهيم الطيائع.
فكأنه أحب أن يريه ذلييك ميين عنييده، فسييلط عليييه الحيير حييتى التجييأ إلييى
شجرة مستروحا إلى ظلها، وعندها قرية النمل، فغلبه النوم، فلما وجد لذة
النييوم لييدغته النمليية فأضييجراته، فييدلكهن بقييدمه فييأهلكهن، وأحييرق اتلييك



الشجرة التي عندها مساكنهم، فأراه الله العبرة في ذلك آييية: لمييا لييدغتك
نملة فكيف أصبت البيياقين بعقوبتهييا! يريييد أن ينبهييه أن العقوبيية ميين اللييه
اتعالى اتعم فتصير رحمة على المطيع وطهييارة وبركيية، وشييرا ونقميية علييى
العاصي. وعلى هذا فليس في الحديث ما يدل علييى كراهيية ول حظيير فييي
قتل النمل؛ فإن من آذاك حيل ليك دفعييه عين نفسييك، ول أحيد مين خلقيه
أعظم حرمة من المييؤمن، وقييد أبيييح ليك دفعييه عنييك بقتييل وضييرب علييى
المقدار، فكيف بالهوام والدواب التي قد سخرت لك وسلطت عليهييا، فييإذا
آذاك أبيح لك قتله. وروي عن إبراهيم: ما آذاك من النمييل فيياقتله. وقييوله:
(إل نملة واحدة) دليل على أن الذي يؤذي يؤذى ويقتل، وكلمييا كييان القتييل
لنفع أو دفع ضرر فل بأس به عند العلماء. وأطلق له نملة ولييم يخييص اتلييك
النملة التي لدغت من غيرها؛ لنه ليس المراد القصاص؛ لنه لو أراده لقال
أل نملتك التي لدغتك، ولكن قال: أل نملة مكان نملة؛ فعم البريء والجاني
بذلك، ليعلم أنه أراد أن ينبهه لمسيألته ربيه فيي عيذاب أهيل قريية وفيهيم
المطيع والعاصي. وقد قيل: إن هذا النبي كانت العقوبة للحيوان بييالتحريق
جائزة في شرعه؛ فلذلك إنما عااتبه الله اتعالى في إحراق الكثير من النمل
ل في أصل الحراق. أل اترى قوله: (فهل نملة واحدة) أي هل حرقييت نمليية
واحدة. وهذا بخلاف شرعنا، فإن النبي صلى الله عليه وسلم قد نهييى عيين
التعذيب بالنار. وقال: (ل يعذب بالنار إل الله). وكذلك أيضا كان قتل النمل
مباحا في شريعة ذلك النبي؛ فإن الله لم يعتبه على أصل قتل النمل. وأمييا
شرعنا فقد جاء من حديث ابن عباس وأبي هريييرة النهييي عيين ذلييك. وقييد
كره مالك قتل النمل إل أن يضر ول يقدر على دفعه إل بالقتل. وقييد قيييل:
إن هذا النبي إنما عااتبه اللييه حيييث انتقييم لنفسييه بييإهلك جميع آذاه واحييد،
وكان الولى الصبر والصفح؛ لكن وقع للنبي أن هييذا النييوع مييؤذ لبنييي آدم،
وحرمة بني آدم أعظم من حرمة غيره من الحيوان غير الناطق، فلو انفييرد
له هذا النظر ولم ينضم إليه التشفي الطبعي لم يعااتب. واللييه أعلييم. لكيين

لما انضااف إليه التشفي الذي دل عليه سياق الحديث عواتب عليه. 
@ قوله: (أفي أن قرصتك نملة أهلكت أمة من المم اتسبح) مقتضييى هييذا
أنه اتسبيح بمقال ونطق، كما أخبر اللييه عيين النمييل أن لهييا منطقييا وفهمييه
سليمان عليه السلم - وهذا معجزة له - واتبسم من قولها. وهذا يدل دلليية
واضحة أن للنمل نطقا وقول، لكن ل يسمعه كييل أحييد، بييل ميين شيياء اللييه
اتعالى ممن خرق له العادة من نبي أو ولي. ول ننكيير هييذا ميين حيييث أنييا ل
نسمع ذلك؛ فإنه ل يلزم من عدم الدراك عدم المدرك فييي نفسييه. ثييم إن
النسان يجد في نفسه قول وكلما ول يسمع منه إل إذا نطق بلسييانه. وقييد
خرق الله العادة لنبينا محمد صلى الله عليييه وسييلم فأسييمعه كلم النفييس
من قوم اتحدثوا مع أنفسهم وأخبرهم بما في نفوسييهم، كمييا قييد نقييل منييه
الكثير من أئمتنا في كتب معجزات النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم؛ وكييذلك
وقع لكثير ممن أكرمه الله اتعالى من الولياء مثل ذلك في غييير ميا قضيية.
وإياه عنى النبي صلى الله عليه وسلم بقوله: (إن فييي أمييتي محييدثين وإن
عمر منهم). وقد مضى هذا المعنى في اتسبيح الجماد في "السييراء" وإنييه

اتسبيح لسان ومقال ل اتسبيح دللة حال. والحمد لله.
ن السيميقع: "ضيحكا" ن قولهيا" وقيرأ اب @قوله اتعالى: "فتبسم ضاحكا م
بغير ألف، وهو منصوب على المصدر بفعل محذواف يدل عليه اتبسم، كييأنه



قال ضحك ضحكا، هذا مذهب سيبويه. وهو عند غير سيبويه منصوب بنفس
"اتبسم" لنه في معنييى ضييحك؛ وميين قييرأ: "ضيياحكا" فهييو منصييوب علييى
الحال من الضمير في "اتبسم". والمعنى اتبسم مقدار الضحك؛ لن الضحك
يستغرق التبسم، والتبسيم دون الضييحك وهييو أوليه. يقيال: بسيم (بالفتيح)
يبسم بسما فهو باسم وابتسم واتبسم، والمبسم الثغير مثيل المجليس مين
جلس يجلس ورجل مبسام وبسام كثير التبسم، فالتبسييم ابتييداء الضييحك.
والضحك عبارة عن البتييداء والنتهيياء، إل أن الضييحك يقتضييي مزيييدا عليى
التبسم، فإذا زاد ولم يضييبط النسييان نفسييه قيييل قهقييه. والتبسييم ضييحك
النبياء عليهم السلم في غالب أمرهم. وفي الصحيح عن جابر بيين سييمرة
وقيل له: أكنت اتجالس النبي صلى الله عليه وسلم؛ قال: نعم كثيرا؛ كان ل
يقوم من مصله الذي يصلي فيه الصبح - أو الغداة - حييتى اتطلييع الشييمس
فإذا طلعت قام، وكانوا يتحييدثون ويأخييذون فييي أميير الجاهلييية فيضييحكون
ويبتسييم. وفيييه عيين سييعد قييال: كييان رجييل ميين المشييركين قييد أحييرق
المسلمين، فقال له النبي صلى الله عليه وسييلم: (ارم فييداك أبييي وأمييي)
قال فنزعت له بسهم ليييس فيييه نصييل فأصييبت جنبييه فسييقط فانكشييفت
عوراته، فضحك رسول الله صلى الله عليه وسلم حتى نظرت إلى نواجذه.
فكان عليه السلم في أكثر أحواله يتبسم. وكان أيضييا يضييحك فييي أحييوال
أخر ضحكا أعلى من التبسم وأقل من الستغراق الذي اتبدو فيييه اللهييوات.
وكان في النادر عند إفراط اتعجبه ربما ضحك حييتى بييدت نواجييذه. ود كييره
العلماء منه الكثرة؛ كما قال لقمان لبنه: يا بني إياك وكييثرة الضييحك فييإنه
يميت القلب. وقد روي مرفوعا من حييديث أبييي ذر وغيييره. وضييحك النييبي
صلى الله عليه وسلم حتى بدت نواجذه حين رمييى سييعد الرجييل فأصييابه،
إنما كان سرورا بإصابته ل بانكشااف عوراته؛ فييإنه المنييزه عيين ذلييك صييلى

الله عليه وسلم.
@ ل اختلاف عند العلماء أن الحيوانات كلها لهيا أفهيام وعقييول. وقييد قيال
الشافعي: الحمام أعقل الطير. قال ابن عطية: والنمل حيوان فطيين قييوي
ق ق الحيب بقطعيتين لئل ينبيت، ويش شمام جدا يدخر ويتخيذ القيرى ويش
الكزبرة بأربع قطع؛ لنها اتنبت إذا قسمت شقتين، ويأكل فييي عييامه نصييف
ما جمع ويستبقي سائره عدة. قال ابن العربي: وهذه خواص العلوم عندنا،
وقد أدركتها النمل بخلق الله ذلك لهييا؛ قييال السييتاذ أبييو المظفيير شيياهنود
السفرايني: ول يبعد أن اتدرك البهائم حدواث العييالم وحييدواث المخلوقييات؛
ووحدانية الله، ولكننا ل نفهم عنها ول اتفهم عنا، أما أنا نطلبها وهي اتفر منا

فبحكم الجنسية. 
@قوله اتعييالى: "وقييال رب أوزعنييي أن أشييكر نعمتييك الييتي أنعمييت علييي
وعلى والدي" في "أن" مصدرية. و"أوزعني" أي ألهمنييي ذلييك. وأصييله ميين
وزع فكأنه قال: كفني عما يسخط. وقيال محمييد بين إسييحاق: يزعييم أهييل
الكتاب أن أم سليمان هي امرأة أوريا التي امتحن الله بها داود، أو أنه بعييد
موت زوجها اتزوجها داود فولدت له سييليمان عليييه السييلم. وسيييأاتي لهييذا

مزيد بيان في سورة "ص" إن شاء الله اتعالى.
@قوله اتعالى: "وأدخلني برحمتك فييي عبييادك الصييالحين" أي مييع عبييادك،

عن ابن زيد. وقيل: المعنى في جملة عبادك الصالحين.



 {واتفقد الطير فقال ما لي ل أرى الهدهد أم كان من28 - 20*اليات: 3*
الغائبين، لعذبنه عذابا شديدا أو لذبحنه أو ليأاتيني بسلطان مييبين، فمكييث
غير بعيد فقال أحطت بما لم اتحط به وجئتك من سبأ بنبأ يقين، إني وجدت
امرأة اتملكهم وأواتيت من كل شيييء ولهييا عييرش عظيييم، وجييداتها وقومهييا
يسجدون للشمس من دون الله وزين لهم الشيطان أعمالهم فصدهم عيين
السبيل فهم ل يهتدون، أل يسجدوا لله الذي يخرج الخبء فييي السييماوات
والرض ويعلييم مييا اتخفييون ومييا اتعلنييون، اللييه ل إلييه إل هييو رب العييرش
العظيم، قال سننظر أصييدقت أم كنييت ميين الكيياذبين، اذهييب بكتييابي هييذا

فألقه إليهم ثم اتول عنهم فانظر ماذا يرجعون}
@قوله اتعالى: "واتفقد الطير" ذكر شيئا آخر مما جرى له في مسيره الذي
كان فيه من النميل ميا اتقيدم. والتفقييد اتطليب مييا غيياب عنيك مين شيييء.
والطييير اسييم جييامع والواحييد طييائر، والمييراد بييالطير هنييا جنييس الطييير
وجماعتها. وكانت اتصحبه في سفره واتظله بأجنحتهييا. واختلييف النياس فيي
معنى اتفقده للطير؛ فقالت فرقة: ذليك بحسيب ميا اتقتضيييه العناييية بيأمور
الملك، والتهمم بكل جزء منها؛ وهذا ظاهر الييية. وقييالت فرقيية: بييل اتفقييد
الطير لن الشمس دخلت من موضع الهدهد حين غاب؛ فكييان ذلييك سييبب
اتفقد الطير؛ ليتبين من أين دخلت الشمس. وقال عبدالله بيين سييلم: إنمييا
طلب الهدهد لنه احتاج إلى معرفة الماء على كم هو من وجه الرض؛ لنه
كان نزل في مفازة عدم فيها الميياء، وأن الهدهييد كييان يييرى بيياطن الرض
وظاهرها؛ فكان يخبر سليمان بموضع الميياء، ثييم كيانت الجيين اتخرجييه فييي
ساعة يسيرة؛ اتسلخ عنه وجه الرض كمييا اتسييلخ الشياة؛ قياله ابين عبياس
فيما روي عن ابن سلم. قال أبو مجلز قال ابن عباس لعبدالله بيين سييلم:
أريد أن أسألك عن ثلاث مسائل. قال: أاتسألني وأنت اتقييرأ القييرآن؟ قييال:
نعم ثلاث مرات. قال: لم اتفقد سييليمان الهدهييد دون سييائر الطييير؟ قييال:
احتاج إلى الماء ولم يعراف عمقه - أو قال مسافته - وكييان الهدهييد يعييراف
ذلييك دون سييائر الطييير فتفقييده. وقييال فييي كتيياب النقيياش: كييان الهدهييد
مهندسا. وروي أن نافع بن الزرق سمع ابن عباس يذكر شأن الهدهد فقال
له: قف يا وقااف كيف يرى الهدهد باطن الرض وهو ل يرى الفخ حين يقييع
فيه؟! فقال له ابن عباس: إذا جاء القدر عمي البصر. وقييال مجاهييد: قيييل
لبن عباس كيف اتفقد الهدهد من الطير؟ فقال: نزل منزل ولم يدر ما بعييد
الماء، وكان الهدهد مهتديا إليه، فأراد أن يسأله. قال مجاهييد: فقلييت كيييف
يهتدي والصبي يضع له الحبالة فيصيده؟ قال: إذا جاء القييدر عمييي البصيير.

قال ابن العربي: ول يقدر على هذا الجواب إل عالم القرآن.
قلت: هذا الجواب قد قاله الهدهد لسليمان كما اتقدم. وأنشدوا:     
إذا أراد الله أمرا بامرئ        وكان ذا عقل ورأي ونظر   
وحيلة يعملها في دفع ما        يأاتي به مكروه أسباب القدر   
غطى عليه سمعه وعقله        وسله من ذهنه سل الشعر   
حتى إذا أنفذ فيه حكمه        رد عليه عقله ليعتبر   

قال الكلبي: لم يكن له في مسيره إل هدهد واحد. والله أعلم.
@ في هذه الية دليل على اتفقد المام أحوال رعيته؛ والمحافظيية عليهييم.
فانظر إلى الهدهد مع صغره كيييف لييم يخييف علييى سييليمان حيياله، فكيييف
بعظام الملك. ويرحم الله عمر فإنه كان على سيييراته؛ قيال: لييو أن سيخلة



على شاطئ الفرات أخذها الذئب ليسأل عنها عمر. فما ظنك بوال اتييذهب
على يديه البلدان، واتضيع الرعية ويضيع الرعيان. وفي الصحيح عن عبدالله
بن عباس أن عمر بن الخطاب خرج إلى الشام، حتى إذا كان بسييرغ لقيييه
أمراء الجنيياد: أبييو عبيييدة وأصييحابه فييأخبروه أن الوبيياء قييد وقييع بالشييام.
الحديث؛ قال علماؤنا: كان هذا الخروج من عمر بعد ما فتح بيت المقييدس
سنة سبع عشرة على ما ذكره خليفة بن خياط. كييان يتفقييد أحييوال رعيتييه
وأحوال أمرائه بنفسه، فقد دل القرآن والسنة وبينا مييا يجييب علييى المييام
من اتفقد أحوال رعيته، ومباشرة ذلك بنفسه، والسفر إلى ذلك وإن طييال.

ورحم الله ابن المبارك حيث يقول: 
وهل أفسد الدين إل الملوك        وأحبار سوء ورهبانها   

@قوله اتعالى: "ما لي ل أرى الهدهد" أي ما للهدهد ل أراه؛ فهو من القلب
الذي ل يعراف معناه. وهو كقولك: مييا لييي أراك كئيبييا. أي مالييك. والهدهييد
طير معرواف وهدهداته صواته. قال ابيين عطييية: إنمييا مقصييد الكلم الهدهييد
غيياب لكنييه أخييذ اللزم عيين مغيبييه وهييو أن ل يييراه، فاسييتفهم علييى جهيية
ي قيوله: التوقف على اللزم وهذا ضرب من اليجياز. والسيتفهام اليذي ف
"مالي" ناب مناب اللف التي اتحتاجها أم. وقيل: إنمييا قييال: "مييالي ل أرى
الهدهد"؛ لنه اعتبر حال نفسه، إذ علم أنه أواتي الملك العظيم، وسييخر لييه
الخلق، فقد لزمه حق الشكر بإقامة الطاعة وإدامة العدل، فلما فقد نعميية
الهدهد اتوقع أن يكون قصر في حيق الشييكر، فلجلييه سييلبها فجعييل يتفقييد
نفسه؛ فقال: "مالي". قال ابيين العربييي: وهييدا يفعلييه شيييوخ الصييوفية إذا
فقدوا مالهم، اتفقدوا أعمالهم؛ هذا في الداب، فكيف بنا اليوم ونحن نقصر
ام ن محيصين وعاصيم والكسيائي وهش في الفرائض!. وقرأ ابين كيثير واب
وأيوب: "مالي" بفتح الياء وكذلك في "يس" "ومالي ل أعبد الذي فطرني"

]. وأسكنها حمزة ويعقوب. وقرأ البيياقون المييدنيون وأبييو عمييرو:22[يس: 
بفتح التي في "يس" وإسييكان هييذه. قييال أبييو عمييرو: لن هييذه الييتي فييي
"النمل" استفهام، والخرى انتفيياء. واختييار أبييو حييااتم وأبييو عبيييد السييكان
"فقال مالي". وقال أبو جعفر النحاس: زعييم قييوم أنهييم أرادوا أن يفرقييوا
بين ما كان مبتدأ، وبين ما كان معطوفا على ما قبلييه، وهييذا لييس بشييء؛
وإنما هي ياء النفس، من العرب من يفتحهييا ومنهييم ميين يسييكنها، فقييرؤوا
باللغتين؛ واللغة الفصيحة في ياء النفس أن اتكون مفتوحة؛ لنها اسم وهي
على حراف واحد، وكان الختيييار أل اتسييكن فيجحييف السييم. "أم كييان ميين

الغائبين" بمعنى بل.
@قوله اتعالى: "لعذبنه عذابا شديدا أو لذبحنه" دليل علييى أن الحييد علييى
قييدر الييذنب ل علييى قييدر الجسييد، أمييا أنييه يرفييق بالمحييدود فييي الزمييان
والصفة. روي عن ابن عباس ومجاهد وابن جريج أن اتعذيبه للطير كان بأن
ينتف ريشه. قال ابن جريج: ريشه أجمع. وقال يزيييد بيين رومييان: جناحيياه.
فعل سليمان هذا بالهدهد إغلظا على العاصين، وعقابا على إخللييه بنييوبته
وراتبته؛ وكأن الله أباح له ذلك، كما أباح ذبح البهييائم والطييير للكييل وغيييره
من المنافع. والله أعلم. وفييي "نييوادر الصييول" قييال: حييدثنا سييليمان بيين
حميد أبو الربيع اليادي، قال حدثنا عون بن عمارة، عن الحسييين الجعفييي،
عن الزبير بن الخريت، عن عكرمة، قال: إنما صراف الله شر سليمان عيين
الهدهد لنه كان بارا بوالديه. وسيأاتي. وقيل: اتعذيبه أن يجعل مييع أضييداده.



وعيين بعضييهم: أضيييق السييجون معاشييرة الضييداد وقيييل: للزمنييه خدميية
أقرانه. وقيل: إيداعه القفص. وقيل: بأن يجعله للشمس بعد نتفييه. وقيييل:
بتبعيده عن خدمتي، والملوك يؤدبون بالهجران الجسد بتفريييق إلفييه. وهييو
مؤكد بالنون الثقيلة، وهي لزمة هي أو الخفيفة. قال أبو حااتم: ولييو قرئييت
"لعذبنه عذابا شديدا أو لذبحنه" جاز. "أو ليأاتيني بسلطان مبين" أي بحجة
بينة. وليست اللم في "ليييأاتيني" لم القسييم لنييه ل يقسييم سييليمان علييى
فعل الهدهد؛ ولكن لما جاء في أثر قوله: "لعذبنه" وهو مما جاز به القسم

أجراه مجراه. وقرأ ابن كثير وحده: "ليأاتينني" بنونين.
@قوله اتعالى: "فمكث غير بعيد" أي الهدهد. والجمهييور ميين القييراء علييى
ضم الكااف، وقرأ عاصم وحده بفتحهييا. ومعنيياه فييي القراءاتييين أقييام. قييال
سيبويه: مكث يمكث مكوثا كما قالوا قعد يقعد قعييودا. قييال: ومكييث مثييل

] إذ هو3ظراف. قال غيره: والفتح أحسن لقوله اتعالى: "ماكثين" [الكهف: 
من مكث؛ يقال: مكث يمكث فهو ماكث؛ ومكث يمكث مثييل عظييم يعظييم
فهو مكيث؛ مثل عظيم. ومكث يمكث فهو ماكث؛ مثل حمض يحمض فهييو
حامض. والضمير في "مكث" يحتمييل أن يكييون لسييليمان؛ والمعنييى: بقييي
سليمان بعد التفقد والوعيد غير طويل أي غييير وقييت طويييل. ومحتمييل أن
يكون للهدهد وهو الكثر. فجاء: "فقييال أحطييت بمييا لييم اتحييط بييه" "فقييال
أحطت بما لم اتحط به" أي علمت ما لم اتعلمه من المر فكان في هييذا رد
على من قال: إن النبياء اتعلم الغيب. وحكى الفراء "أحط" يدغم التاء فييي

الطاء. وحكى "أحت" بقلب الطاء اتاء واتدغم. 
@قوله اتعالى: "وجئتك من سبأ بنبأ يقين" أعلم سليمان ما لم يكن يعلمييه،
ودفع عين نفسييه ميا اتوعييده مين العييذاب والذبييح. وقييرأ الجمهييور: "سييبأ"
بالصراف. وابن كثير وأبو عمرو: "سبأ" بفتح الهمزة واترك الصراف؛ فييالول

على أنه اسم رجل نسب إليه قوم، وعليه قول الشاعر: 
الواردون واتيم في ذرى سبأ        قد عض أعناقهم جلد الجواميس   

وأنكر الزجاج أن يكون اسم رجل، وقال "سبأ" اسم مدينيية اتعييراف بمييأرب
باليمن بينها وبين صنعاء مسيرة ثلثة أيام.

قلت: وقع في عيون المعاني للغزنوي ثلثة أميال. قتادة والسدي بعث    
إليه اثنا عشر نبيا. وأنشد للنابغة الجعدي: 

من سبأ الحاضرين مأرب إذ        يبنون من دون سيله العرما   
قال: فمن لم يصراف قال إنه اسم مدينية، ومين صيراف وهيو الكييثر فلنييه
اسم البلد فيكون مذكرا سمي بييه مييذكر. وقيييل: اسييم امييرأة سييميت بهييا
المدينة. والصحيح أنه اسم رجييل، كييذلك فييي كتيياب الترمييذي ميين حييديث
فروة بن مسيك المرادي عن النبي صلى الله عليه وسلم: وسيأاتي إن شاء
الله اتعالى. قال ابن عطية: وخفي هذا الحديث على الزجاج فخبط عشواء.
وزعم الفراء أن الرؤاسي سأل أبا عمرو بن العلء عن سبأ فقال: ما أدري
ما هو. قال النحاس: واتأول الفراء على أبي عمرو أنييه منعييه ميين الصييراف
لنه مجهول، وأنه إذا لم يعراف الشيء لييم ينصييراف. وقييال النحيياس: وأبييو
عمر وأجل من أن يقول مثل هذا، وليس في حكاية الرؤاسي عنه دليل أنه
إنما منعه من الصراف لنه لم يعرفه، وإنما قال ل أعرفه، ولو سييئل نحييوي
عن اسم فقال ل أعرفه لم يكن في هذا دليل على أنه يمنعه من الصييراف،
بيل الحييق عليى غيير هيذا؛ واليواجب إذا ليم يعرفيه أن يصييرفه؛ لن أصيل



السماء الصراف؛ وإنما يمنع الشيء من الصراف لعلة داخلة عليه؛ فالصييل
ثابت بيقين فل يزول بما ل يعراف. وذكر كلما كثيرا عيين النحيياة وقييال فييي
ي الصيل اسيم رجيل، آخره: والقول في "سبأ" ما جاء التوقيف فيه أنيه ف
فإن صرفته فلنه قد صار اسما للحي، وإن لم اتصرفه جعلته اسيما للقبيليية
مثل ثمود إل أن الختيار عند سيبويه الصراف وحجته في ذلييك قاطعيية؛ لن
هذا السم لما كان يقع له التذكير والتأنيث كان التذكير أولييى؛ لنييه الصييل

والخف.
@ وفي الية دليل على أن الصغير يقول للكبير والمتعلم للعالم عنييدي مييا
ليس عندك إذا اتحقق ذلك واتيقنه. هذا عمر بن الخطاب مييع جللتييه رضييي
الله عنه وعلمه لم يكن عنده علم بالستئذان. وكان علم التيمم عند عمييار
وغيره، وغاب عن عمر وابن مسعود حتى قال: ل يتيمم الجنب. وكان حكييم
الذن في أن اتنفر الحائض عند ابن عباس ولم يعلمه عمر ول زيد بن ثابت.
وكان غسل رأس المحرم معلوما عند ابن عباس وخفييي عيين المسييور بيين

مخرمة. ومثله كثير فل يطول به.
@قوله اتعالى: "إني وجدت امرأة اتملكهم" لمييا قييال الهدهييد: "جئتييك ميين
سبأ بنبأ يقين" قال سليمان: ومييا ذلييك الخييبر؟ قييال: "إنييي وجييدت امييرأة
اتملكهم" يعني بلقيس بنت شراحيل اتملك أهل سييبأ. ويقييال: كيييف وخفييي
على سليمان مكانها وكانت المسافة بين محطه وبييين بلييدها قريبيية، وهييي
من مسيرة ثلاث بين صنعاء ومأرب ؟ والجواب أن الله اتعييالى أخفييى ذلييك
عنه لمصلحة، كما أخفى على يعقوب مكان يوسف. ويروى أن أحييد أبويهييا
كان من الجن. قال ابن العربي: وهذا أمر اتنكره الملحدة، ويقولييون: الجيين
ل يأكلون ول يلدون؛ كذبوا لعنهم الله أجمعين؛ ذلك صييحيح ونكيياحهم جييائز

عقل فإن صح نقل فبها ونعمت.
قلت: خرج أبو داود من حديث عبدالله بن مسعود أنه قال: قدم وفد    

من الجن على رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم، فقييالوا: يييا محمييد انييه
أمتك أن يستنجوا بعظم أو روثة أو جمجمة فإن الله جاعل لنييا فيهييا رزقييا.
وفي صحيح مسلم: فقال: (لكم كل عظييم ذكيير اسييم اللييه عليييه يقييع فييي
أيديكم أوفر ما يكون لحما وكل بعييرة علييف لييدوابكم) فقييال رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم: (فل اتستنجوا بهما فإنهما طعام إخوانكم الجن) وفي
البخاري من حديث أبي هريرة قال فقلت: ما بال العظييم والروثيية؟ فقييال:
"هما من طعام الجن وإنه أاتياني وفيد جين نصيييبين ونعييم الجين فسيألوني
الزاد فدعوت الله اتعالى أل يمروا بعظم ول روثة إل وجييدوا عليهييا طعامييا)
وهذا كله نص في أنهم يطعمون. وأما نكيياحهم فقييد اتقييدمت الشييارة إليييه

].64في "السراء" عند قوله: "وشاركهم في المييوال والولد" [السييراء: 
وروى وهيب بن جرير بن حازم عن الخليل بن أحمد عن عثمان بيين حاضيير
قال: كانت أم بلقيس من الجن يقال لها بلعمة بنت شيصان. وسيأاتي لهييذا

مزيد بيان إن شاء الله اتعالى.
@ روى البخاري من حديث ابن عباس أن النبي صلى الله عليه وسلم لمييا
بلغه أن أهل فارس قد ملكوا بنت كسرى قال: (لن يفلح قوم ولوا أمرهييم
امرأة) قال القاضي أبو بكر بن العربي: هييذا نيص فيي أن المييرأة ل اتكييون
خليفة ول خلاف فيه؛ ونقل عن محمد بن جرير الطبري أنه يجوز أن اتكييون
المرأة قاضية، ولم يصح ذلك عنه، ولعله نقل عنه كما نقل عن أبييي حنيفيية



أنها إنما اتقضي فيما اتشهد فيه وليس بأن اتكييون قاضييية علييى الطلق؛ ول
بأن يكتب لها مسطور بأن فلنيية مقدميية علييى الحكييم، وإنمييا سييبيل ذلييك
التحكيم والستنابة في القضية الواحدة، وهذا هو الظيين بييأبي حنيفيية وابيين
جرير. وقد روي عن عمر أنه قدم امرأة على حسبة السوق. ولم يصييح فل
اتلتفتوا إليه، فإنما هو من دسائس المبتدعة في الحاديث. وقييد اتنيياظر فييي
هذه المسألة القاضي أبو بكر بن الطيب المالكي الشعري مع أبييي الفييرج
بن طرار شيخ الشافعية، فقال أبو الفرج: الدليل على أن المييرأة يجييوز أن
اتحكم أن الغييرض ميين الحكييام اتنفيييذ القاضييي لهييا، وسييماع البينيية عليهييا،
والفصل بين الخصوم فيها، وذلك ممكن من المييرأة كإمكييانه ميين الرجييل.
فاعترض عليه القاضي أبو بكر ونقض كلمه بالمامة الكبرى؛ فييإن الغييرض
منه حفظ الثغور، واتدبير المور وحماية البيضة، وقبييض الخييراج ورده علييى
ن العربيي: ال اب مستحقه، وذلك ل يتأاتى من المرأة كتيأاتيه مين الرجيل. ق
وليس كلم الشيخين في هذه المسألة بشيء؛ فإن المرأة ل يتأاتى منها أن
اتييبرز إلييى المجلييس، ول اتخييالط الرجييال، ول اتفاوضييهم مفاوضيية النظييير
َفَزة لييم َفَبييرْ للنظير؛ لنها إن كانت فتاة حرم النظر إليهييا وكلمهييا، لن كييانت 
يجمعها والرجال مجلس واحد اتزدحم فيه معهم، واتكون مناظرة لهم؛ وليين

يفلح قط من اتصور هذا ول من اعتقده.
@قوله اتعالى: "وأواتيت من كل شيء" مبالغيية؛ أي ممييا اتحتيياجه المملكيية.
وقيل: المعنى أواتيت من كل شيء في زمانها شيييئا فحييذاف المفعييول؛ لن
الكلم دل عليه. "ولها عرش عظيم" أي سرير؛ ووصفه بالعظم في الهيئيية
وراتبة السلطان. قيييل: كييان ميين ذهييب اتجلييس عليييه. وقيييل: العييرش هنييا

].38الملك؛ والول أصح؛ لقييوله اتعييالى: "أيكييم يييأاتيني بعرشييها" [النمييل: 
الزمخشري: فإن قلت كيف سوى الهدهد بين عرش بلقيييس وعييرش اللييه

في الوصف بالعظيم؟
قلت: بين الوصفين بون عظيم؛ لن وصف عرشها بالعظيم اتعظيم له    

بالضافة إلى عروش أبناء جنسها من الملوك، ووصف عرش الله بييالعظيم
اتعظيم له بالنسبة إلى ما خلق ميين السييماوات والرض. قييال ابيين عبيياس:
كان طييول عرشييها ثمييانين ذراعييا، وعرضييه أربعييين ذراعييا، واراتفيياعه فييي
السماء ثلثين ذراعييا، مكلييل بالييدر والييياقوت الحميير، والزبرجييد الخضيير.
قتادة: وقوائمه لؤلؤ وجوهر، وكيان مسيترا باليديباج والحريير، علييه سيبعة
مغاليق. مقااتل: كان ثمانين ذراعا في ثمانين ذراعييا، واراتفيياعه ميين الرض
ثمانون ذراعا، وهو مكلييل بييالجواهر. ابيين إسييحاق: وكييان يخييدمها النسيياء،
وكان معها لخدمتها ستمائة امرأة. قال ابيين عطييية: واللزم ميين الييية أنهييا
امرأة ملكت على مدائن اليمن، ذات ملك عظيييم، وسييرير عظيييم، وكييانت

كافرة من قوم كفار.
@قوله اتعالى: "وجداتها وقومهييا يسييجدون للشييمس ميين دون اللييه" قيييل:
كانت هذه المة ممن يعبد الشمس؛ لنهم كانوا زنادقة فيما يييروى. وقيييل:
كانوا مجوسا يعبدون النوار. وروي عن نافع أن الوقف على "عرش". قال
الهدوي: فعظيم على هذا متعلق بما بعده، وكان ينبغي على هييذا أن يكييون
عظيم أن وجداتها؛ أي وجودي إياها كافرة. وقال ابن النباري: "ولها عييرش
عظيييم" وقييف حسين، ول يجيوز أن يقيف عليى "عييرش" ويبتييدئ "عظييم
وجداتها" إل عليى مين فتيح؛ لن عظيميا نعيت لعيرش فليو كيان متعلقيا بيي



"وجداتها" لقلت عظيمة وجداتها؛ وهذا محال من كل وجه. وقييد حييدثني أبييو
بكر محمد بن الحسين بن شهريار، قييال: حييدثنا أبييو عبييدالله الحسييين بيين
السود العجلييي، عيين بعييض أهييل العلييم أنييه قييال: الوقييف علييى "عييرش"
والبتداء "عظيم" على معنى عظيم عباداتهم الشييمس والقميير. قييال: وقييد
سمعت من يؤيد هذا المذهب، ويحتج بأن عرشها أحقر وأدق شييأنا ميين أن
يصفه الله بالعظيم. قال ابن النباري: والختيار عنييدي ميا ذكراتييه أول؛ لنيه
ليس على إضمار عبادة الشمس والقمر دليل. وغير منكر أن يصف الهدهد
عرشييها بييالعظيم إذا رآه متنيياهي الطييول والعييرض؛ وجريييه علييى إعييراب
"عرش" دليل على أنه نعته. "وزين لهم الشيطان أعمالهم" أي ما هم فيييه
من الكفر. "فصدهم عن السبيل" أي عن طريق التوحيد. وبين يهييذا أن مييا
ليس بسبيل التوحيد فليس بسبيل ينتفع به على التحقيق. "فهم ل يهتدون"

إلى الله واتوحيده.
@قوله اتعالى: "أل يسجدوا لله" قرأ أبو عمرو ونافع وعاصييم وحمييزة: "أل
يسجدوا لله" بتشديد "أل" قال ابن النباري: "فهم ل يهتدون" غير اتام لمن
شدد "أل" لن المعنى: وزين لهم الشيطان أل يسجدوا. قال النحاس: هييي
"أن" دخلت عليها "ل" و"أن" في موضع نصب؛ قال الخفش: بييي"زييين" أي
وزين لهم لئل يسجدوا للييه. وقييال الكسييائي: بييي"فصييدهم" أي فصييدهم أل
يسجدوا. وهو في الوجهين مفعول له. وقال اليزيييدي وعلييي بيين سييليمان:
"أن" بدل من "أعمالهم" في موضيع نصيب. وقيال أبيو عميرو: و"أن" فيي
موضع حفض على البدل من السبيل وقيييل: العامييل فيهييا "ل يهتييدون" أي
فهم ل يهتدون أن يسجدوا لله؛ أي ل يعلمون أن ذلك واجب عليهم. وعلييى

] أي مييا12هذا القول "ل" زائدة؛ كقوله: "ما منعك أل اتسييجد" [العييرااف: 
منعك أن اتسجد. وعلى هذه القراءة فليس بموضييع سييجدة؛ لن ذلييك خييبر
عنهم بترك السجود، إما بالتزيين، أو بالصد، أو بمنع الهتداء. وقرأ الزهييري
والكسائي وغيرهما: "أل يسجدوا لله" بمعنييى يييا هييؤلء اسييجدوا؛ لن "يييا"

ينادي بها السماء دون الفعال. وأنشد سيبويه: 
يا لعنة الله والقوام كلهم        والصالحين على سمعان من جار   

قال سيبويه: "يا" لغير اللعنة، لنه ليو كيان للعنيية لنصييبها، لنييه كيان يصيير
منادى مضافا، ولكن اتقييديره يييا هييؤلء لعنيية اللييه والقييوام علييى سييمعان.
وحكى بعضهم سماعا عن العرب: أل يا ارحموا أل يا اصدقوا. يريدون أل يا
قوم ارحموا اصدقوا، فعلى هذه القراءة "اسجدوا" في موضع جزم بييالمر
والوقف على "أل يا" ثم اتبتدئ فتقول: "اسجدوا". قال الكسائي: مييا كنييت
أسمع الشياخ يقرؤونها إل بالتخفيف على نية المر. وفييي قييراءة عبييدالله:
"أل هل اتسجدون لله" بالتاء والنون. وفييي قييراءة أبييي "أل اتسييجدون للييه"
فهااتان القراءاتان حجة لمن خفف. الزجاج: وقراءة التخفيف اتقتضي وجوب
السجود دون التشديد. واختار أبو حااتم وأبو عبيدة قييراءة التشييديد. وقييال:
التخفيف وجه حسن إل أن فيه انقطاع الخبر من أمر سبأ، ثم رجع بعد إلى
ي وسيطه. بر يتبيع بعضيه بعضيا ل انقطياع ف ذكرهم، والقراءة بالتشديد خ
ونحوه قال النحاس. قال: قراءة التخفيف بعيدة؛ لن الكلم يكون معترضا،
وقراءة التشديد يكون الكلم بها متسقا، وأيضا فإن السواد على غييير هييذه
القراءة، لنه قد حذاف منه ألفان، وإنما يختصر مثل هذا بحذاف ألف واحدة
نحو يا عيسى بن مريم. ابن النباري: وسقطت ألف "اسجدوا" كما اتسقط



مع هؤلء إذا ظهر، ولما سييقطت أليف "يييا" وااتصييلت بهيا ألييف "اسييجدوا"
سقطت، فعد سقوطها دللة على الختصار وإيثارا لما يخف واتقل ألفيياظه.
وقال الجوهري في آخر كتابه: قال بعضهم: إن "يا" في هييذا الموضييع إنمييا
هو للتنبيه كأنه قال: أل اسجدوا لله، فلما أدخل عليه "يييا" للتنييبيه سييقطت
اللف التي في "اسجدوا" لنها ألف وصييل، وذهبييت اللييف الييتي فييي "يييا"

لجتماع الساكنين؛ لنها والسين ساكنتان. قال ذو الرمة: 
أل يا اسلمي يا دارمي على البلى        ول زال منهل بجرعائك القطر   

وقال الجرجاني: هو كلم معترض من الهدهد أو سليمان أو من الله. أي أل
ليسجدوا؛ كقوله اتعالى: "قل للذين آمنوا يغفروا للذين ل يرجون أيام الليه"

] قيل: إنه أمر أي ليغفروا. واتنتظم على هذا كتابيية المصييحف؛14[الجاثية: 
أي ليس ها هنا نداء. قال ابن عطية: قيل هييو ميين كلم الهدهييد إلييى قييوله
"العظيم" وهو قول ابيين زيييد وابيين إسييحاق؛ ويعييترض بييأنه غييير مخيياطب
فكيف يتكلم في معنييى شييرع. ويحتمييل أن يكييون ميين قييول سييليمان لمييا
أخبره الهدهييد عيين القييوم. ويحتمييل أن يكييون ميين قييول اللييه اتعييالى فهييو
اعتراض بين الكلمين وهو الثييابت ميع التأميل، وقييراءة التشييديد فييي "أل"
اتعطي أن الكلم للهدهد، وقراءة التخفيف اتمنعه، والتخفيف يقتضييي الميير
بالسجود لله عز وجل للمر على مييا بينيياه. وقييال الزمخشييري: فيإن قلييت
أسجدة التلوة واجبة في القراءاتين جميعا أم في إحداهما؟ قلت هي واجبة
فيهما جميعا؛ لن مواضع السجدة إما أمر بها، أو مدح لمن أاتييى بهييا، أو ذم

لمن اتركها، وإحدى القراءاتين أمر بالسجود والخرى ذم للتارك.
قلت: وقد أخبر الله عن الكفار بأنهم يسجدون كما فييي "النشييقاق"    

وسجد النبي صلى الله عليييه وسييلم فيهييا، كمييا ثبييت فييي البخيياري وغيييره
ن وجيوب فكذلك "النمل". والله أعلم. الزمخشيري: وميا ذكيره الزجياج م

السجدة مع التخفيف دون التشديد فغير مرجوع إليه.
@قوله اتعالى: "الذي يخرج الخبء في السماوات والرض" خبء السييماء
قطرها، وخبء الرض كنوزها ونبااتها. وقال قتادة: الخبء السر. النحيياس:
وهذا أولى. أي ما غاب في السماوات والرض، ويدل عليه "ما يخفون ومييا
يعلنون". وقرأ عكرمة ومالك بن دينار: "الخب" بفتح البيياء ميين غييير همييز.
قال المهدوي: وهو التخفيف القياسي؛ وذكر من يترك الهمييز فييي الوقييف.
وقال النحاس: وحكى أبو حااتم أن عكرمة قرأ: "الييذي يخييرج الخبييا" بييألف
ي العربيية، واعتيل بيأنه إن خفيف غير مهميوزة، وزعيم أن هيذا ل يجيوز ف
الهمزة ألقى حركتها على الباء فقال: الخب في السييماوات والرض" وأنييه
إن حييول الهمييزة قييال: الخييبي بإسييكان البيياء وبعييدها ييياء. قييال النحيياس:
وسمعت علي بن سليمان يقول سييمعت محمييد بيين يزيييد يقييول: كييان أبييو
حااتم دون أصحابه في النحو ولم يلحق بهم إل أنه إذا خرج من بلده لم يلق
ن الهميزة ألفيا إذا كيان ا اتبيدل م أعلم منه. وحكى سيبويه عن العيرب أنه
قبلها ساكن وكانت مفتوحة، واتبدل منها واوا إذا كييان قبلهييا سيياكن وكييانت
مضمومة، واتبدل منها ياء إذا كان قبلهييا سيياكن وكييانت مكسييورة؛ فتقييول:
هذا الوثو وعجبت من الوثي ورأيت الوثا؛ وهذا من وثئت يده؛ وكييذلك هييذا
الخبو وعجبت من الخبي، ورأيت الخبا؛ وإنما فعل هييذا لن الهمييزة خفيفيية
فأبدل منها هذه الحرواف. وحكى سيبويه عن قوم من بني اتميم وبني أسييد
أنهم يقولييون: هييذا الخبييؤ؛ يضييمون السيياكن إذا كييانت الهمييزة مضييمومة،



ويثبتون الهمزة ويكسرون السيياكن إذا كيانت الهميزة مكسييورة، ويفتحييون
الساكن إذا كانت الهمزة مفتوحة. وحكى سيبويه أيضا أنهييم يكسييرون وإن
كانت الهمزة مضمومة، إل أن هذا عن بني اتميم؛ فيقولون: الرديء؛ وزعييم
أنهم لم يضموا الدال لنهم كرهوا ضمة قبلها كسرة؛ لنه ليييس فييي الكلم
فعل. وهذه كلها لغات داخلة على اللغة التي قرأ بها الجماعة؛ وفي قييراءة
عبدالله "الذي يخرج الخبأ من السماوات" و"من" و"في" يتعاقبييان؛ اتقييول
العرب: لستخرجن العلم فيكم يريد منكم؛ قاله الفراء. "ويعلم مييا اتخفييون
وما اتعلنون" قراءة العامة فيهما بياء الغائب، وهذه القراءة اتعطي أن الييية
ميين كلم الهدهييد، وأن اللييه اتعييالى خصييه ميين المعرفيية بتوحيييده ووجييوب
السجود له، وإنكار سجودهم للشمس، وإضافته للشيطان، واتزيينه لهم، ما
خص به غيره من الطيور وسائر الحيييوان؛ ميين المعيياراف اللطيفيية الييتي ل
اتكاد العقول الراجحة اتهتدي لها. وقرأ الجحدري وعيسى بيين عميير وحفييص
والكسائي: "اتخفون" و"اتعلنون" بالتاء على الخطاب؛ وهذه القراءة اتعطييي
أن الية من خطاب الله عز وجل لمة محمد صلى الله عليه وسلم "، اللييه
ل إله إل هو رب العرش العظيم" قرأ ابيين محيصيين "العظيييم": رفعييا نعتييا
لله. الباقون بالخفض نعتا للعرش. وخص بالذكر لنه أعظم المخلوقات وما

عداه في ضمنه وقبضته.
@قوله اتعالى: "سننظر" من النظر الذي هو التأمل والتصفح. "أصدقت أم
كنت من الكيياذبين" فييي مقالتييك. و"كنييت" بمعنييى أنييت. وقييال: "سييننظر
أصدقت" ولم يقل سننظر في أمرك؛ لن الهدهد لما صرح بفخر العلم في
قوله: "أحطت بما لم اتحط به" صرح له سيليمان بقيوله: سيننظر أصيدقت
أم كذبت، فكان ذلك كفاء لما قاله. "أصدقت أم كنت من الكيياذبين" دليييل
على أن المام يجب عليه أن يقبل عييذر رعيتييه، ويييدرأ العقوبيية عنهييم فيي
ظاهر أحوالهم بباطن أعذارهم؛ لن سليمان لم يعاقب الهدهد حييين اعتييذر
إليه. وإنما صار صدق الهدهيد عييذرا لنيه أخييبر بميا يقتضييي الجهياد، وكيان
سليمان عليه السلم حبب إليه الجهاد. وفي الصحيح: (ليس أحد أحب إليييه
العذر من الله من أجل ذلك أنزل الكتاب وأرسل الرسل). وقييد قبييل عميير
عذر النعمان بن عدي ولم يعاقبه. ولكن للمام أن يمتحن ذلك إذا اتعلق بييه
حكم من أحكام الشريعة. كما فعل سليمان؛ فإنه لمييا قييال الهدهييد: "إنييي
وجدت امرأة اتملكهم وأواتيت من كل شيء ولها عرش عظيم" لم يسييتفزه
الطمع، ول استجره حب الزيادة في الملك إلييى أن يعييرض لييه حيتى قيال:
"وجداتها وقومها يسجدون للشمس من دون الله" فغاظه حينئييذ مييا سييمع،
وطلب النتهاء إلى ما أخبر، واتحصيل علم ما غيياب عنييه ميين ذلييك، فقييال:
"سننظر أصدقت أم كنت من الكيياذبين" ونحييو منييه مييا رواه الصييحيح عيين
المسور بن مخرمة، حين استشار عمر الناس في إملص المرأة وهي التي
يضرب بطنها فتلقي جنينها؛ فقال المغيرة ابن شعبة: شييهدت النييبي صييلى
الله عليه وسلم قضى فيه بغرة عبد أو أمة. قييال فقييال عميير: ايتنييي بميين
يشهد معك؛ قال: فشهد له محمد بن مسييلمة وفييي رواييية فقييال: ل اتييبرح
حتى اتأاتي بالمخرج من ذلك؛ فخرجت فوجدت محمد بن سييلمة فجئييت بييه

فشهد. ونحوه حديث أبي موسى في الستئذان وغيره.
@قوله اتعالى: "اذهب بكتابي هذا فألقه إليهم" قييال الزجيياج: فيهييا خمسيية
أوجه "فألقه" إليهم" بإثبات الياء في اللفظ. وبحذاف الياء وإثبييات الكسييرة



دالة عليها "فألقه إليهم". وبضييم الهيياء وإثبييات الييواو علييى الصييل "فييألقه
إليهم". وبحذاف الواو وإثبات الضمة "فألقه إليهم". واللغة الخامسة قرأ بها
حمزة بإسكان الهاء "فالقه إليهييم". قييال النحيياس: وهييذا عنييد النحييويين ل
يجوز إل على حيلة بعيدة اتكون: يقدر الوقف؛ وسييمعت علييي بيين سييليمان
يقول: ل اتلتفت إلى هذه العلة، ولو جاز أن يصل وهو ينوي الوقف لجاز أن
يحذاف العراب من السماء. وقال: "إليهييم" علييى لفييظ الجمييع ولييم يقييل
إليها؛ لنه قال: "وجداتها وقومها يسجدون للشمس" فكأنه قال: فألقه إلييى
الذين هذا دينهم؛ اهتماما منه بييأمر الييدين، واشييتغال بييه عيين غيييره، وبنييى
الخطاب في الكتاب على لفظ الجمع لذلك. وروي في قصص هذه الية أن
الهدهد وصل فألفى دون هذه الملكة حجب جدران؛ فعمد إلييى كييوة كييانت
بلقيس صنعتها لتدخل منهييا الشييمس عنييد طلوعهييا لمعنييى عباداتهييا إياهييا،
فدخل منها ورمى الكتاب عليى بلقيييس وهيي - فيميا ييروى - نائمية؛ فلميا
انتبهت وجداته فراعها، وظنت أنه قد دخل عليهييا أحييد، ثييم قييامت فوجييدت
حالها كما عهدت، فنظرت إلى الكوة اتهمما بييأمر الشييمس، فييرأت الهدهييد
فعلمت. وقال وهب وابن زيد: كانت لها كوة مستقبلة مطلع الشمس، فإذا
طلعت سجدت، فسدها الهدهد بجناحه، فاراتفعت الشمس ولم اتعلم، فلمييا
استبطأت الشمس قامت اتنظير فرميى الصيحيفة إليهيا، فلميا رأت الخيااتم
اراتعدت وخضعت، لن ملك سليمان عليه السلم كان فييي خييااتمه؛ فقرأاتييه
فجمعت المل ميين قومهييا فخيياطبتهم بمييا يييأاتي بعييد. وقييال مقااتييل: حمييل
الهدهد الكتاب بمنقاره، وطار حتى وقف على رأس المرأة وحولهييا الجنييود
والعساكر، فرفراف ساعة والنيياس ينظييرون إليييه، فرفعييت المييرأة رأسييها

فألقى الكتاب في حجرها.
@ في هذه الية دليل على إرسال الكتب إلى المشركين واتبليغهم الدعوة،
ودعائهم إلى السلم. وقد كتب النبي صلى الله عليييه وسييلم إلييى كسييرى

وقيصر وإلى كل جبار؛ كما اتقدم في "آل عمران": 
@قوله اتعالى: "ثم اتول عنهم" أمره بالتولي حسن أدب ليتنحى حسييب مييا
يتأدب به مع الملوك. بمعنى: وكن قريبا حتى اتييرى مراجعتهييم؛ قييال وهييب
بن منبه. وقال ابن زيد: أمره بالتولي بمعنى الرجوع إليه؛ أي ألقييه وارجييع.
"فانظر ماذا يرجعون" في معنى التقديم علييى قييوله: "ثييم اتييول" وااتسيياق
انظر أي انتظير. ي خلل ذليك ف راتبية الكلم أظهير؛ أي ألقيه ثيم اتيول، وف

] أي40وقيل: فاعلم؛ كقوله: "ييوم ينظير الميرء ميا قيدمت ييداه" [النبيأ: 
اعلم ماذا يرجعون أي يجيبون وماذا يردون من القول. وقيل: "فانظر ميياذا

يرجعون" يتراجعون بينهم من الكلم.
 {قالت يا أيها المل إني ألقي إلي كتاب كريم، إنه من31 - 29*اليات: 3*

سليمان وإنه بسم الله الرحمن الرحيم، أل اتعلوا علي وأاتوني مسلمين}
@قوله اتعالى: "قييالت يييا أيهييا المل" فييي الكلم حييذاف؛ والمعنييى: فييذهب
فألقاه إليهم فسمعها وهي اتقول: "يا أيها المل" ثم وصفت الكتاب بييالكريم
إما لنه من عند عظيم في نفسها ونفوسهم فعظمته إجلل لسيليمان علييه
السلم؛ وهذا قول ابن زيد. وإما أنها أشارت إلى أنه مطبوع عليه بالخييااتم،
فكرامة الكتاب ختمه؛ وروي ذلك عن رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم
وقيل: لنه بدأ فيه بي"بسم الله الرحمن الرحيم" وقد قال صييلى اللييه عليييه
وسلم: (كل كلم ل يبدأ فيه ببسم الله الرحمن الرحيم فهو أجييذم). وقيييل:



لنه بدأ فيه بنفسه، ول يفعل ذلك إل الجلة. وفي حديث ابن عمر أنه كتييب
إلى عبدالملك بن مروان يبايعه. مين عبييدالله لعبييدالملك بين ميروان أمييير
المؤمنين؛ إني أقر لك بالسمع والطاعة ما اسييتطعت، وإن بنييي قييد أقييروا
لك بذلك. وقيل: اتوهمت أنه كتاب جاء من السماء إذ كان الموصييل طيييرا.

] أي مجلييس58وقيل: "كريم" حسن؛ كقييول: "ومقييام كريييم" [الشييعراء: 
حسن. وقيل: وصفته بييذلك؛ لمييا اتضييمن ميين لييين القييول والموعظيية فييي
الدعاء إلى عبادة الله عز وجل، وحسن الستعطااف والستلطااف ميين غييير
أن يتضييمن سييبا ول لعنييا، ول مييا يغييير النفييس، وميين غييير كلم نييازل ول
مستغلق؛ على عادة الرسل في الدعاء إلييى اللييه عييز وجييل؛ أل اتييرى إلييى
قول الله عييز وجييل لنييبيه صييلى اللييه عليييه وسييلم: "ادع إلييى سييبيل ربييك

] وقوله لموسى وهرون: "فقول125بالحكمة والموعظة الحسنة" [النحل: 
]. وكلهييا وجييوه حسييان وهييذا44له قول لينا لعله يتذكر أو يخشييى" [طييه: 

أحسيينها. وقييد روي أنييه لييم يكتييب بسييم اللييه الرحميين الرحيييم أحييد قبييل
سليمان. وفي قراءة عبدالله "وإنه من سليمان" بزيادة واو.

@ الوصف بالكريم في الكتاب غاييية الوصييف؛ أل اتييرى قييوله اتعييالى: "إنييه
] وأهل الزمان يصفون الكتاب بالخطير وبييالثير77لقرآن كريم" [الواقعة: 

وبالمبرور؛ فييإن كييان لملييك قييالوا: العزيييز وأسييقطوا الكريييم غفليية، وهييو
أفضلها خصلة. فأما الوصف بالعزيز فقد وصف به القرآن في قوله اتعييالى:

41"وإنه لكتاب عزيز. ل يأاتيه الباطل من بين يديه ول من خلفه" [فصييلت:
] فهذه عزاته وليست لحد إل له، فاجتنبوها في كتبكم، واجعلوا بييدلها42-يي 

العالي؛ اتوفيية لحييق الوليية، وحياطيية للديانية؛ قيال القاضيي أبييو بكير بين
العربي.

@ كان رسم المتقدمين إذا كتبوا أن يبدؤوا بأنفسييهم ميين فلن إلييى فلن،
وبذلك جاءت الثار. وروى الربيع عن أنس قال: ما كان أحييد أعظييم حرميية
من النبي صلى الله عليه وسلم: وكان أصييحابه إذا كتبييوا بييدؤوا بأنفسييهم.
وقال ابن سيرين قال النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم: (إن أهييل فييارس إذا
كتبوا بدؤوا بعظمائهم فل يبدأ الرجل إل بنفسه) قال أبييو الليييث فييي كتيياب
"البستان" له: ولو بدأ بيالمكتوب إلييه لجياز؛ لن المية قيد اجتمعييت علييه
وفعلوه لمصلحة رأوا في ذلك، أو نسخ ما كييان ميين قبييل؛ فالحسييين فييي
زماننا هذا أن يبدأ بالمكتوب إليه، ثم ينفسييه؛ لن البداييية بنفسييه اتعييد منييه
استخفافا بالمكتوب إليه واتكبرا عليه؛ إل أن يكتب إلى عبييد ميين عبيييده، أو

غلم من غلمانه.
وإذا ورد على إنسان كتاب بالتحية أو نحوها ينبغي أن يرد الجواب؛ لن   

الكتاب من الغائب كالسلم من الحاضيير. وروي عيين ابيين عبيياس أنييه كييان
يرى رد الكتاب واجبا كما يرى رد السلم. والله أعلم.

@ ااتفقييوا علييى كتييب "بسييم اللييه الرحميين الرحيييم" فييي أول الكتييب
والرسائل، وعلى ختمها؛ لنه أبعد من الريبة، وعلى هذا جرى الرسييم، وبييه
جاء الثر عن عمر بن الخطاب أنه قال: أيميا كتيياب ليم يكين مختوميا فهيو
أغلف. وفي الحديث: (كييرم الكتيياب ختمييه). وقيال بعيض الدبياء؛ هييو ابين
المقفع: من كتب إلى أخيه كتابا ولييم يختمييه فقييد اسييتخف بييه؛ لن الختييم
ختم. وقال أنس: لما أراد النبي صلى الله عليه وسلم أن يكتب إلى العجييم
فقيل له: إنهم ل يقبلون إل كتابا عليييه ختييم؛ فاصييطنع خااتمييا ونقييش علييى



فصه (ل إله إل الله محمد رسول الله) وكأني أنظر إلى وبيصه وبياضه فييي
كفه.

@قوله اتعالى: "إنه من سليمان وإنه بسييم اللييه الرحميين الرحيييم" "وإنييه"
بالكسيير فيهمييا أي وإن الكلم، أو إن مبتييدأ الكلم "بسييم اللييه الرحميين
الرحيم". وأجاز الفراء "أنه من سليمان وأنه" بفتحهما جميعا على أن يكونا
في موضع رفع بدل من الكتاب؛ بمعنى ألقي إلي أنه ميين سييليمان. وأجيياز
أن يكونا في موضع نصب على حذاف الخافض؛ أي لنه من سليمان ولنييه؛
كأنها عللت كرمه بكونه من سليمان واتصييديره بسييم اللييه. وقييرأ الشييهب
العقيلي ومحمد بن السميقع: "أل اتغلوا" بالغين المعجمة، وروي عن وهييب
بن منبييه؛ ميين غل يغلييو إذا اتجيياوز واتكييبر. وهيي راجعيية إليى معنييى قييراءة

الجماعة. "وأاتوني مسلمين" أي منقادين طائعين مؤمنين.
 {قالت يا أيها المل أفتوني في أمري ما كنت قاطعة34 - 32*اليات: 3*

أمرا حتى اتشهدون، قالوا نحن أولوا قوة وأولييوا بييأس شييديد والميير إليييك
فانظري ماذا اتأمرين، قالت إن الملييوك إذا دخلييوا قرييية أفسييدوها وجعلييوا

أعزة أهلها أذلة وكذلك يفعلون}
@قوله اتعالى: "قالت يا أيها المل أفتوني في أمييري" المل أشييرااف القييوم
وقد مضى في سورة "البقرة" القول فيه. قال ابن عباس: كان معهييا ألييف
قيل. وقيل: اثنا عشر ألف قيل مع كل قيل مائة ألييف. والقيييل الملييك دون
الملك العظم. لخذت في حسن الدب مع قومها، ومشاوراتهم في أمرهييا،
وأعلمتهم أن ذلك مطرد عندها في كل أمر يعرض، "ما كنييت قاطعيية أمييرا
حتى اتشهدون" فكيف في هذه النازلة الكبرى. فراجعها المل بما يقر عينها،
من إعلمهييم إياهييا بيالقوة والبييأس، ثييم سييلموا الميير إليى نظرهيا؛ وهييذه
محاورة حسنة من الجميع. قال قتادة: ذكر لنا أنه كييان لهييا ثلثمائيية وثلثيية

عشر رجل هم أهل مشوراتها، كل رجل منهم على عشرة آلاف.
@ في هذه الية دليل على صييحة المشيياورة. وقييد قييال اللييه اتعييالى لنييبيه

] فييي "آل159صلى الله عليه وسلم: "وشاورهم في المر" [آل عمييران: 
عمران" إما استعانة بالراء، وإمييا مييداراة للولييياء. وقييد مييدح اللييه اتعييالى

]. والمشيياورة ميين38الفضلء بقوله: "وأمرهم شورى بينهييم" [الشييورى: 
انت اتعبيد المر القديم وخاصة في الحرب؛ فهيذه بلقييس اميرأة جاهليية ك
الشمس: "قالت يا أيها المل أفتوني في أمري ما كنييت قاطعيية أمييرا حييتى
اتشهدون" لتختبر عزمهم على مقاومة عدوهم، وحزمهم فيما يقيم أمرهييم،
وإمضائهم على الطاعة لها، بعلمها بأنهم إن لييم يبييذلوا أنفسييهم وأمييوالهم
ودماءهم دونها لم يكن لها طاقة بمقاوميية عييدوها، وإن لييم يجتمييع أمرهييم
وحزمهم وجدهم كان ذلك عونا لعدوهم عليهم، وإن لييم اتختييبر مييا عنييدهم،
واتعلييم قييدر عزمهييم لييم اتكيين علييى بصيييرة ميين أمرهييم، وربمييا كييان فييي
استبدادها برأيها وهن في طاعتها، ودخيليية فييي اتقييدير أمرهييم، وكييان فييي
ا اترييده مين قيوة شيوكتهم، وشيدة مشاوراتهم وأخيذ رأيهيم عيون عليى م
مدافعتهم؛ أل اترى إلى قولهم فييي جييوابهم: "نحيين أولييو قييوة وأولييو بييأس
شديد" قال ابن عباس: كان من قييوة أحييدهم أنييه يركييض فرسييه حييتى إذا

احتد ضم فخذيه فحبسه بقواته.
@قوله اتعالى: "والمر إليك فانظري ماذا اتأمرين" سلموا المر إلى نظرها
مع ما أظهروا لها من القوة والبأس والشدة؛ فلما فعلوا ذلييك أخييبرت عنييد



ذلك بفعل الملوك بالقرى التي يتغلبون عليها. وفي هذا الكلم خييواف علييى
قومها، وحيطة واستعظام لمر سييليمان عليييه السييلم. "وكييذلك يفعلييون"
قيل: هو من قول بلقيس اتأكيدا للمعنى الذي أراداته. وقال ابن عبيياس: هييو
من قول الله عز وجل معرفا لمحمد صيلى الليه علييه وسيلم وأمتيه بيذلك
ومخبرا به. وقال وهب: لمييا قييرأت عليهييم الكتيياب لييم اتعييراف اسييم اللييه،
فقالت: ما هذا؟! فقال بعض القوم: مييا نظيين هييذا إل عفريتييا عظيمييا ميين
الجن يقتدر به هذا الملك على ما يريده؛ فسكتوه. وقال الخر: أراهم ثلثيية
من العفاريت؛ فسكتوه؛ فقال شاب قد علم: يا سيدة الملوك! إن سليمان
ملك قد أعطاه ملك السماء ملكا عظيما فهييو ل يتكلييم بكلميية إل بييدأ فيهييا
بتسمية إلهه، والله اسم مليييك السييماء، والرحميين الرحيييم نعييواته؛ فعنييدها
قالت: "أفتوني في أمري" فقالوا: "نحن أولو قوة" في القتال "وأولو بأس
شديد" قوة في الحرب واللقاء "والمر إليك" ردوا أمرهم إليهييا لمييا جربييوا
على رأيها من البركيية "فييانظري ميياذا اتييأمرين" فييي "قييالت إن الملييوك إذا
دخلوا قرية أفسدوها وجعلوا أعزة أهلها أذلة" أهانوا شرفاءها لتستقيم لهم
المور، فصدق الله قولها. "وكييذلك يفعلييون" قييال ابيين النبيياري: "وجعلييوا
أعزة أهلها أذلة" هذا وقف اتام؛ فقال الله عز وجل اتحقيقا لقولها: "وكذلك
يفعلون" وشبيه به في سورة "العرااف" "قال المل ميين قييوم فرعييون إن

]110 - 109هذا لساحر عليم. يريد أن يخرجكم من أرضكم" [العرااف: 
]. وقييال ابين110اتم الكلم، فقييال فرعييون: "فميياذا اتييأمرون" [العييرااف: 

شييجرة. هييو قييول بلقيييس، فييالوقف "وكييذلك يفعلييون" أي وكييذلك يفعييل
سليمان إذا دخل بلدنا.

 {وإني مرسلة إليهم بهدية فناظرة بم يرجع المرسلون}35*الية: 3*
@قوله اتعالى: "وإني مرسلة إليهم بهدية" هذا من حسن نظرها واتييدبيرها؛
أي إني أجرب هذا الرجل بهدية، وأعطيه فيها نفائس من الموال، وأغييرب
عليه بأمور المملكة: فإن كان ملكا دنياويا أرضاه المال وعملنا معه بحسب
ذلك، وإن كان نبيا لم يرضه المال ولزمنا فييي أميير الييدين، فينبغييي لنييا أن
نؤمن به ونتبعييه عليى دينييه، فبعثييت إليييه بهدييية عظيميية أكييثر النيياس فيي
اتفصيلها، فقال سعيد بن جبير عن ابن عباس: أرسلت إليه بلبنة من ذهييب،
فرأت الرسل الحيطان من ذهب فصغر عندهم ما جاؤوا به. وقال مجاهييد:
أرسلت إليييه بمييائتي غلم ومييائتي جارييية. وروي عيين ابيين عبيياس: بيياثنتي
عشرة وصيفة مذكرين قد ألبستهم زي الغلمان، واثني عشر غلما مؤنييثين
قد ألبستهم زي النساء، وعلى يد الوصائف أطبيياق مسييك وعنييبر، وبيياثنتي
عشرة نجيبة اتحمل لبن الذهب، وبخرزاتين إحداهما غييير مثقوبيية، والخييرى
مثقوبة ثقبا معوجا، وبقدح ل شيء فيه، وبعصا كان يتوارثهييا ملييوك حمييير،
وأنفذت الهدية مع جماعة من قومها. وقيل: كان الرسول واحدا ولكن كان
في صحبته أاتباع وخدم. وقيل: أرسلت رجل ميين أشييرااف قومهييا يقييال لييه
المنذرين عمرو، وضمت إليه رجال ذوي رأي وعقل، والهدييية مائيية وصيييف
ومائة وصيفة، وقد خولف بينهم في اللبيياس، وقييالت للغلمييان: إذا كلمكييم
سييليمان فكلمييوه بكلم فيييه اتييأنيث يشييبه كلم النسياء، وقييالت للجييواري:
اء وأخيبر ال؛ فيقيال: إن الهدهيد ج كلمنه بكلم فيه غليظ يشيبه كلم الرج
سليمان بذلك كله. وقيل: إن الله أخبر سليمان بذلك، فأمر سييليمان عليييه
السلم أن يبسط من موضعه إلى اتسع فراسخ بلبنات الذهب والفضيية، ثييم



قال: أي الدواب رأيتم أحسن في البر والبحر؟ قالوا: يا نبي الله رأينييا فييي
بحر كذا دواب منقطة مختلفة ألوانها، لها أجنحية وأعيرااف ونواصيي؛ فيأمر
بها فجاءت فشدت على يمين الميدان وعلى يساره، وعلييى لبنييات الييذهب
والفضة، وألقوا لهييا علوفااتهييا؛ ثييم قييال: للجيين علييي بييأولدكم؛ فأقييامهم -
أحسن ما يكون من الشباب - عن يمين الميدان ويساره. ثم قعييد سييليمان
عليه السلم على كرسيه في مجلسه، ووضييع لييه أربعيية آلاف كرسييي ميين
ذهب عن يمينه ومثلها عن يساره، وأجلييس عليهييا النبييياء والعلميياء، وأميير
الشييياطين والجيين والنييس أن يصييطفوا صييفوفا فراسييخ، وأميير السييباع
والوحوش والهوام والطير فاصطفوا فراسخ عن يمينييه وشييماله، فلمييا دنييا
القوم من الميدان ونظروا إلى ملييك سييليمان، ورأوا الييدواب الييتي لييم اتيير
أعينهم أحسن منهييا اتييرواث علييى لبنييات الييذهب والفضيية، اتقاصييرت إليهييم
أنفسهم، ورموا ما معهم من الهدايا. وفي بعض الروايات: إن سييليمان لمييا
أمرهييم بفييرش الهيييدان بلبنييات الييذهب والفضيية أمرهييم أن يييتركوا علييى
طريقهم موضعا على قدر موضييع بسيياط ميين الرض غييير مفييروش، فلمييا
مروا به خافوا أن يتهموا بذلك فطرحوا ما معهييم فييي ذلييك المكييان، فلمييا
رأوا الشييياطين رأوا منظييرا هييائل فظيعييا ففزعييوا وخييافوا، فقييالت لهييم
الشياطين: جوزوا ل بأس عليكم؛ فكانوا يمرون على كردوس كردوس من
الجن والنس والبهائم والطييير والسيباع والوحييوش حيتى وقفيوا بيين ييدي
سييليمان، فنظيير إليهييم سييليمان نظييرا حسيينا بييوجه طلييق، وكييانت قييالت
لرسولها: إن نظر إليك نظر مغضب فاعلم أنه ملك فل يهولنك منظره فأنا
أعز منه، وإن رأيت الرجل بشا لطيفا فاعلم أنه نييبي مرسييل فتفهييم قييول

ورد الجواب، فأخبر الهدهد سليمان بذلك على ما اتقدم.
وكانت عمدت إلى حقه من ذهب فجعلت فيها درة يتيميية غييير مثقوبيية،  

وخرزة معوجة الثقب، وكتبت كتابا مع رسولها اتقول فيه: إن كنت نبيا فميز
بين الوصفاء والوصائف، وأخبر بما فيي الحقية، وعرفنييي رأس العصييا ميين
أسفلها، واثقب الدرة ثقبا مستويا، وأدخل خيييط الخييرزة، وامل القييدح ميياء
من ندى ليس من الرض ول من السماء؛ فلما وصل الرسييول ووقييف بييين
يدي سليمان أعطاه كتاب الملكة فنظر فيه، وقال: أيين الحقية؟ فيأاتى بهيا
فحركها؛ فأخبره جبريل بما فيها، ثم أخبرهم سييليمان. فقييال لييه الرسييول:
صدقت؛ فاثقب الدرة، وأدخل الخيط فييي الخييرزة؛ فسييأل سييليمان الجيين
والنس عن ثقبها فعجزوا؛ فقال للشياطين: ما الرأي فيها؟ فقالوا: اترسييل
إلى الرضة، فجاءت الرضيية فأخييذت شييعرة فييي فيهييا حييتى خرجييت ميين
الجانب الخر؛ فقييال لهييا سييليمان: مييا حاجتييك؟ قييالت: اتصييير رزقييي فييي
الشجرة؛ فقال لها: لك ذلك. ثم قال سييليمان: ميين لهييذه الخييرزة يسييلكها
الخيط؟ فقالت دودة بيضاء: أنا لها يا نبي الله؛ فأخذت الييدودة الخييط فيي
فيها ودخلت الثقب حتى خرجت من الجانب الخر؛ فقال لهييا سييليمان: مييا
حاجتك؟ قالت اتجعل رزقي في الفواكه؛ قال: ذلك لك. ثم ميز بين الغلمان
والجواري. قال السدي: أمرهم بالوضوء، فجعيل الرجيل يحيدر المياء عليى
اليد والرجل حييدرا، وجعييل الجييواري يصييببن ميين اليييد اليسييرى علييى اليييد
اليمنى، ومن اليمنى على اليسرى، فميز بينهم بهذا. وقيييل: كييانت الجارييية
اتأخذ الماء من النية بإحدى يديها، ثم اتحمله علييى الخييرى، ثييم اتضييرب بييه
عليى اليوجه؛ والغلم كيان يأخييذ المياء مين النيية يضييرب بيه فيي الييوجه،



والجارية اتصب على بطن ساعدها، والغلم علييى ظهيير السيياعد، والجارييية
اتصب الماء صبا، والغلم يحدر على يديه؛ فميز بينهم بهذا. وروى يعلييى بيين
مسلم عن سعيد بن جبير قال: أرسييلت بلقيييس بمييائتي وصيييفة ووصيييف،
وقالت: إن كان نبيا فسيعلم الذكور ميين النييااث، فييأمرهم فتوضييؤوا؛ فميين
اتوضأ منهم فبدأ بمرفقه قبل كفه قال هو من النااث، وميين بييدأ بكفييه قبييل
مرفقه قال هو من الذكور؛ ثم أرسل العصا إلى الهواء فقال: أي الرأسييين
سبق إلى الرض فهو أصلها، وأمر بالخيل فأجريت حتى عرقت ومل القييدح
من عرقها، ثم رد سليمان الهدية؛ فروي أنه لما صراف الهدية إليها وأخبرها

رسولها بما شاهد؛ قالت لقومها: هذا أمر من السماء.
@ كان النبي صلى الله عليييه وسييلم يقبييل الهدييية ويثبييت عليهييا ول يقبييل
الصدقة، وكذلك كييان سييليمان عليييه السييلم وسييائر النبييياء صييلوات اللييه
عليهم أجمعين. وإنما جعلت بلقيس قبول الهدية أو ردها علمة على ما في
نفسها؛ على ما ذكرناه من كون سييليمان ملكييا أو نبيييا؛ لنييه قييال لهييا فييي

] وهييذا ل اتقبييل فيييه31كتابه: "أل اتعلوا علييي وأاتييوني مسييلمين" [النمييل: 
فدية، ول يؤخذ عنه هدية، وليس هذا من البيياب الييذي اتقييرر فييي الشييريعة
عن قبول الهدية بسبيل، وإنما هي رشوة وبيع الحق بالباطل، وهي الرشوة
التي ل اتحل. وأما الهدية المطلقة للتحبب والتواصل فإنهييا جييائزة ميين كييل

أحد وعلى كل حال، وهذا ما لم يكن من مشرك.
فإن كانت من مشرك ففي الحديث (نهيت عن زبد المشييركين) يعنييي   

رفدهم وعطاياهم. وروي عنه عليه السلم أنه قبلها كما فييي حييديث مالييك
عن ثور بن زيد الدبلي وغييره، فقيال جماعية مين العلميياء بالنسيخ فيهميا،
وقال آخرون: ليس فيها ناسخ ول منسوخ، والمعنى فيها: أنييه كييان ل يقبييل
هدية من يطمع بالظهور عليه وأخذ بلده ودخوله في السلم، وبهذه الصفة
كانت حالة سليمان عليه السلم، فعن مثل هذا نهييى أن اتقبييل هييديته حمل
عليى الكيف عنيه؛ وهيذا أحسين اتأوييل للعلمياء فيي هييذا؛ فيإنه جميع بيين

الحاديث. وقيل غير هذا.
الهدية مندوب إليها، وهي مما اتوراث المودة واتذهب العداوة؛ روى مالك    

عن عطاء بن عبدالله الخراساني قال: قيال رسييول الليه صييلى الليه علييه
وسييلم: (اتصييافحوا يييذهب الغييل واتهييادوا اتحييابوا واتييذهب الشييحناء). وروى
معاوية بن الحكم قال: سمعت رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم يقييول:
(اتهادوا فإنه يضعف الود ويذهب بغوائل الصدر). وقال الدارقطني: اتفرد به
ابن بجير عن أبيه عن مالك، ولم يكن بالرضي، ول يصح عن مالييك ول عيين
الزهري. وعن ابن شهاب قال: بلغنا أن رسول الله صلى الله عليييه وسييلم
قال: (اتهادوا بينكم فإن الهدييية اتييذهب السييخيمة) قييال ابيين وهييب: سييألت
يونس عن السخيمة ما هي فقييال: الغييل. وهييذا الحييديث وصييله الوقاصييي
عثمان عن الزهري وهو ضعيف. وعلى الجملة: فقييد ثبييت أن النييبي صييلى
الله عليه وسلم كان يقبل الهدية، وفيه السوة الحسنة. ومن فضل الهدييية
مع ااتباع السنة أنها اتزيل حزازات النفوس، واتكسب المهدي والمهييدى إليييه

رنة في اللقاء والجلوس. ولقد أحسن من قال: 
هدايا الناس بعضهم لبعض        اتولد في قلوبهم الوصال   
واتزرع في الضمير هوى وودا        واتكسبهم إذا حضروا جمال   

آخر: 



إن الهدايا لها حظ إذا وردت        أحظى من البن عند الوالد الحدب   
@ روي عن النبي صلى الله عليه وسييلم أنييه قييال: (جلسيياؤكم شييركاؤكم
في الهدية) واختلف في معناه؛ فقيييل: هييو محمييول علييى ظيياهره. وقيييل:
يشاركهم على وجه الكرم والمروءة، فإن لم يفعل فل يجبر عليه. وقال أبو
يوسف: ذلك في الفواكه ونحوها. وقال بعضهم: هم شركاؤه فييي السييرور
ل فييي الهدييية. والخييبر محمييول فييي أمثييال أصييحاب الصييفة والخوانييق
والرباطييات؛ أمييا إذا كييان فقيهييا ميين الفقهيياء اختييص بهييا فل شييركة فيهييا

لصحابه، فإن أشركهم فذلك كرم وجود منه.
@قوله اتعالى: "فناظرة" أي منتظرة "بييم يرجييع المرسييلون" قييال قتييادة:
يرحمها الله أن كانت لعاقلة في إسلمها وشركها؛ قد علمت أن الهدية اتقع
موقعا من الناس. وسقطت اللف في "بم" للفرق بين "ما" الخبرية. وقييد

يجوز إثبااتها؛ قال: 
على ما قام يشتمني لئيم        كخنزير اتمرغ في رماد   
 {فلما جاء سليمان قال أاتمدونن بمال فما آاتاني الله40 - 36*اليات: 3*

خير مما آاتاكم بل أنتم بهديتكم اتفرحون، ارجع إليهم فلنأاتينهم بجنود ل قبل
لهم بها ولنخرجنهم منها أذلة وهم صاغرون، قال ييا أيهيا المل أيكييم ييأاتيني
بعرشها قبل أن يأاتوني مسلمين، قال عفريت من الجن أنا آاتيك به قبل أن
اتقوم من مقامك وإني عليه لقوي أمين، قال الذي عنده علييم ميين الكتيياب
أنا آاتيك به قبل أن يراتد إليك طرفك فلما رآه مستقرا عنده قييال هييذا ميين
فضل ربي ليبلوني أأشكر أم أكفر ومن شكر فإنما يشكر لنفسه ومن كفر

فإن ربي غني كريم}
@قوله اتعالى: "فلما جاء سليمان قال أاتمييدونني بمييال" أي جيياء الرسييول
سليمان بالهدية قال: "أاتمييدونني بمييال". قييرأ حمييزة ويعقييوب والعمييش:
بنون واحدة مشددة وياء ثابتة بعدها. الباقون بنونين وهو اختيار أبييي عبيييد؛
لنها في كل المصاحف بنونين. وقد روى إسحاق عن نييافع أنييه كييان يقييرأ:
"أاتمدونِ" بنون واحدة مخففة بعدها ياء في اللفظ. قال ابن النباري: فهذه
القييراءة يجييب فيهييا إثبييات الييياء عنييد الوقييف، ليصييح لهييا موافقيية هجيياء
المصحف. والصل في النون التشديد، فخفف التشديد من ذا الموضع كمييا
خفف من: أشهد أنك عالم؛ وأصله: أنك عالم. وعلى هذا المعنى بنى الييذي

].80]، "أاتحييآجوني فييي اللييه" [النعييام: 27قرأ: "اتشاقون فيهم" [النحل: 
وقييد قييالت العييرب: الرجييال يضييربون ويقصييدون، وأصييله يضييربوني

ويقصدوني: لنه إدغام يضربونني ويقصدونني قال الشاعر: 
اترهبين والجيد منك لليلى        والحشا والبغام والعينان   

والصييل اترهييبيني فخفييف. ومعنييى "أاتمييدونني" أاتزيييدونني مييال إلييى مييا
اتشاهدونه من أموالي.

@قوله اتعالى: "فما آاتاني الله خير مما آاتاكم" أي فما أعطاني من السلم
والملك والنبوة خير مما أعطاكم، فل أفرح بالمال. و"آاتانِ" وقعت في كييل
َفَي اللييه" بييياء المصيياحف بغييير ييياء. وقييرأ أبييو عمييرو ونييافع وحفييص: "آاتييان
مفتوحة؛ فإذا وقفوا حذفوا. وأما يعقوب فإنه يثبتها في الوقف ويحذاف في
الوصل للتقاء الساكنين. الباقون بغير ياء في الحيالين. "بيل أنتييم بهييديتكم

اتفرحون" لنكم أهل مفاخرة ومكاثرة في الدنيا.



@قوله اتعالى: "ارجع إليهم" أي قال سليمان للمنذر بن عمرو أمير الوفييد؛
ارجع إليهم بهديتهم. "فلنأاتينهم بجنود ل قبل لهم بها" لم قسم والنييون لهييا
لزمة. قال النحاس: وسمعت أبا الحسن بن كيسان يقييول: هييي لم اتوكيييد
وكذا كان عنييده أن اللمييات كلهييا ثلاث ل غييير؛ لم اتوكيييد؛ ولم أميير، ولم
خفض؛ وهذا قول الحذاق من النحويين؛ لنهيم ييردون الشيييء إلييى أصيله:
وهذا ل يتهيأ إل لمن درب في العربية. ومعنى "ل قبل لهم بها" أي ل طاقة
لهم عليها. "ولنخرجنهم منها" أي من أرضهم وقيييل: "منهييا" أي ميين قرييية
سييبأ. وقييد سييبق ذكيير القرييية فييي قييوله: "إن الملييوك إذا دخلييوا قرييية

]. "أذلة وهييم صيياغرون" "أذليية" قييد سييلبوا ملكهييم34أفسدوها" [النمل: 
وعزهم. "وهم صيياغرون" أي مهييانون أذلء ميين الصييغر وهييو الييذل إن لييم
يسلموا؛ فرجع إليها رسولها فأخبرها؛ فقالت: قد عرفت أنه ليس بملك ول
طاقة لنا بقتال نبي من أنبياء اللييه. ثييم أمييرت بعرشييها فجعييل فييي سييبعة
أبيات بعضها في جواف بعض؛ فييي آخيير قصيير ميين سييبعة قصييور؛ وغلقييت
البواب، وجعلت الحرس عليه، واتوجهت إليه في اثني عشر ألف قيييل ميين
ملوك اليمن، اتحت كل قيل مائة ألف. قال ابن عباس: وكان سليمان مهيبا
ل يبتدأ بشيء حتى يكون هو الذي يسأل عنه؛ فنظر ذات يييوم رهجييا قريبييا
منه، فقال: ما هذا؟ فقالوا: بلقيس يا نييبي اللييه. فقييال سييليمان لجنييوده -
وقال وهب وغيره: للجن - "أيكم يأاتيني بعرشها قبل أن يييأاتوني مسييلمين"
وقال عبدالله بن شداد: كانت بلقيس على فرسخ ميين سييليمان لمييا قييال:
"أيكم يأاتيني بعرشها" وكانت خلفت عرشها بسبأ، ووكلت به حفظة. وقيل:
إنها لما بعثت بالهدية بعثت رسلها في جندها لتغافص سليمان عليه السلم
بالقتل قبل أن يتأهب سليمان لها إن كان طالب ملك، فلما علم ذلك قييال:
"أيكم يأاتيني بعرشها". قال ابن عباس: كان أمره بالاتيان بالعرش قبييل أن
يكتب الكتاب إليها، ولم يكتب إليها حتى جاءه العييرش. وقييال ابيين عطييية:
وظاهر اليات أن هذه المقالة من سليمان عليه السلم بعد مجيييء هييديتها
ورده إياها، وبعثه الهدهد بالكتاب؛ وعلى هييذا جمهييور المتييأولين. واختلفييوا
في فائدة استدعاء عرشها؛ فقال قتادة: ذكر له بعظم وجودة؛ فأراد أخييذه
قبل أن يعصمها وقومها السلم ويحمي أموالهم؛ والسلم على هذا الدين؛
وهو قول ابن جريج. وقال ابن زيد: استدعاه ليريها القييدرة الييتي هييي ميين
عند الله، ويجعله دليل على نبواته؛ لخذه ميين بيواتهييا دون جيييش ول حييرب؛
و"مسلمين" على هذا التأويل بمعنى مستسييلمين؛ وهييو قييول ابين عبياس.
وقال ابن زيد أيضا: أراد أن يختيبر عقلهيا ولهيذا قيال: "نكيروا لهيا عرشيها
ننظر أاتهتدي". وقيل: خافت الجن أن يتزوج بها سليمان عليه السلم فيولد
ي السيخرة والخدمية لنسيل سيليمان فقيالت ا وليد، فل يزاليون ف ليه منه
لسليمان في عقلها خلل؛ فأراد أن يمتحنها بعرشييها. وقيييل: أراد أن يختييبر
صدق الهدهد في قوله: "ولها عيرش عظييم" قياله الطييبري. وعين قتيادة:
أحب أن يراه لما وصفه الهدهد. والقييول الول عليييه أكييثر العلميياء؛ لقييوله
اتعالى: "قبل أن يأاتوني مسلمين". ولنها لو أسلمت لحظيير عليييه مالهييا فل
يؤاتي به إل بإذنها. روي أنه كان من فضة وذهب مرصييعا بالييياقوت الحميير

والجوهر، وأنه كان في جواف سبعة أبيات عليه سبعة أغلق.
@قوله اتعالى: "قال عفريت من الجن" كذا قييرأ الجمهييور وقييرأ أبييو رجيياء
َفَيةٌ" ورويت عن أبي بكيير الصييديق رضييي اللييه عنييه. ِر ْف وعيسى الثقفي: "عِ



وفي الحديث: (إن الله يبغض العفرية النفرية). النفرية إاتباع لعفرييية. قييال
قتادة: هي الداهية قال النحاس: يقييال للشييديد إذا كييان معييه خبييث ودهيياء
عفر وعفرية وعفريت وعفارية. وقيل: "عفريت" أي رئيس. وقرأت فرقة:
ْفرٌ" بكسر العين؛ حكاه ابن عطية؛ قال النحيياس: ميين قييال عفرييية "قال عِ
جمعه على عفار، ومن قال: عفريت كان له في الجمع ثلثة أوجه؛ إن شاء
َفَعفار؛ لن التاء زائييدة؛ كمييا يقييال: طييواغ فييي قال عفاريت، وإن شاء قال 
جمع طاغوت، وإن شاء عوض من التاء ياء فقييال عفيياري. والعفريييت ميين
الشياطين القوي المارد. والتاء زائدة. وقد قالوا: اتعفرت الرجييل إذا اتخلييق
بخلييق الذاييية. وقييال وهييب بيين منبييه: اسييم هييذا العفريييت كييودن؛ ذكييره
النحيياس. وقيييل: ذكييوان؛ ذكييره السييهيلي. وقييال شييعيب الجبييائي: اسييمه
دعوان. وروي عن ابن عباس أنه صخر الجني. وميين هييذا السييم قييول ذي

الرمة: 
كأنه كوكب في إثر عفرية        مصوب في سواد الليل منقضب   

وأنشد الكسائي: 
إذ قال شيطانهم العفريت        ليس لكم ملك ول اتثبيت   

وفي الصحيح عن أبي هريرة قال قال رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم:
(إن عفريتا من الجن جعل يفتك علي البارحة ليقطع علي الصلة وإن اللييه
أمكنني منه فدعته...) وذكر الحديث. وفي البخيياري (اتفلييت علييى البارحيية)
مكان (جعل يفتك). وفي الموطييأ عيين يحيييى بيين سييعيد أنييه قييال: أسييري
برسول الله صلى الله عليه وسلم، فرأى عفريتا ميين الجيين يطلبييه بشييعلة
من نار، كلما التفت رسول الله صلى الله عليه وسييلم رآه؛ فقييال جبريييل:
أفل أعلمك كلمات اتقولهن إذا قلتهن طفئت شعلته وخر لفيه؛ فقال رسول
الله صلى الله عليه وسلم: (بلى) فقال: (أعوذ بالله الكريم وبكلمييات اللييه
التامات التي ل يجاوزهن بر ول فاجر من شر ما ينزل من السماء وشر مييا
يعرج فيها وشر ما ذرأ في الرض، وشيير مييا يخييرج منهييا وميين فتيين الليييل

والنهار ومن طوارق الليل والنهار إل طارقا يطرق بخير يا رحمن).
@قوله اتعالى: "أنا آاتيك به قبل أن اتقوم ميين مقامييك" يعنييي فييي مجلسييه
الذي يحكم فيه. "وإني عليه لقوي أمين" أي قوي على حمله. "أمين" على
ما فيه. ابن عباس: أمين على فرج المرأة؛ ذكره المهدوي. فقييال سييليمان
أريد أسرع من ذلك؛ في "قال الذي عنده علم من الكتاب أنا آاتيييك بييه قبييل
أن يراتد إليك طرفك" أكثر المفسرين على أن الذي عنده علم من الكتيياب
آصف بن برخييا وهييو مين بنييي إسييرائيل، وكيان صيديقا يحفيظ اسيم الليه
العظم الذي إذا سئل به أعطى، وإذا دعي به أجاب. وقالت عائشة رضييي
الله عنه قال النبي صلى الله عليه وسلم: (إن اسم الله العظم الذي دعييا
به آصف بن برخيا يا حي يا قيوم) قيل: وهو بلسانهم، أهيييا شييراهيا؛ وقييال
الزهري: دعاء الذي عنده اسم الله العظم؛ يييا إلهنييا وإلييه كييل شيييء إلهييا
واحدا ل إله إل أنت ايتني بعرشها؛ فمثل بين يديه. وقال مجاهد: دعا فقال:
يا إلهنا وإله كل شيء يا ذا الجلل والكرام. قال السهيلي: الذي عنده علم
من الكتاب هو آصف بن برخيا ابن خاليية سييليمان، وكييان عنييده اسييم اللييه
العظم من أسماء الله اتعييالى. وقيييل: هييو سييليمان نفسييه؛ ول يصييح فييي
سياق الكلم مثل هذا التأويل. قال ابيين عطييية وقييالت فرقيية هييو سييليمان
عليه السلم، والمخاطبة في هذا التأويل للعفريت لميا قيال: "أنييا آاتيييك بييه



قبل أن اتقوم من مقامك" كأن سليمان استبطأ ذلييك فقييال لييه علييى جهيية
اتحقيره: "أنا آاتيك به قبل أن يراتد إليك طرفك" واستدل قائلو هذه المقاليية

بقول سليمان: "هذا من فضل ربي".
قلت: ما ذكره ابن عطية قال النحاس في معاني القرآن له، وهو قول    

حسن إن شاء الله اتعالى. قال بحر: هو ملك بيييده كتيياب المقييادير، أرسييله
الله عند قول العفريت. قال السهيلي: وذكر محمد بن الحسن المقرئ أنييه
ضبة بن أد؛ وهذا ل يصح البتة لن ضبة هو ابن أد بن طابخة، واسمه عمييرو
بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد: ومعد كان في مدة بختنصر، وذلك بعد
عهد سليمان بدهر طويل؛ فإذا لم يكن معد في عهد سليمان، فكيييف ضييبة
بن أد وهو بعده بخمسة آباء؟! وهذا بين لمن اتأمله. ابن لهيعة: هييو الخضيير
عليه السلم. وقال ابن زيد: الذي عنده علم من الكتيياب رجييل صييالح كييان
في جزيرة من جزائز البحر، خرج ذلك اليوم ينظر من ساكن الرض؛ وهييل
يعبد الله أم ل؟ فوجد سليمان، فدعا باسم من أسييماء اللييه اتعييالى فجيييء
بالعرش. وقول سابع: إنه رجل من بني إسرائيل اسييمه يمليخييا كييان يعلييم
اسم الله العظم؛ ذكره القشيري. وقال ابن أبي بييزة: الرجييل الييذي كييان
عنده علم من الكتاب اسمه أسطوم وكان عابدا في بنييي إسييرائيل؛ ذكييره
الغزنوي. وقال محمد بن المنكدر: إنما هييو سييليمان عليييه السييلم؛ أمييا إن
الناس يرون أنه كان معه اسم وليس ذلك كذلك؛ إنما كيان رجيل مين بنيي
إسرائيل عالم آاتاه الله علما وفقها قال: "أنييا آاتيييك بييه قبييل أن يراتييد إليييك
طرفك" قال: هات. قال: أنت نبي الله ابن نبي الله فإن دعوت الله جيياءك
به، فدعا الله سليمان فجاءه الله بالعرش. وقيول ثيامن: إنيه جبرييل علييه
السلم؛ قاله النخعي، وروي عن ابن عباس. وعلم الكتاب على هييذا علمييه
بكتب الله المنزلة، أو بما في اللوح المحفوظ. وقيل: علييم كتيياب سييليمان
إلى بلقيس. قال ابن عطية: والييذي عليييه الجمهييور ميين النيياس أنييه رجييل
صالح من بني إسرائيل اسمه آصف بن برخيا؛ روي أنه صييلى ركعييتين، ثييم
قال لسليمان: يا نبي الله آمدد بصرك فمد بصره نحو اليمن فإذا بييالعرش،
فما رد سليمان بصره إل وهو عنده. قال مجاهد: هو إدامة النظر حتى يراتد
طرفه خاسئا حسيرا. وقيل: أراد مقدار ما يفتح عينه ثم يطراف، وهييو كمييا
اتقول: افعل كييذا فيي لحظية عيين؛ وهييذا أشييبه؛ لنييه إن كيان الفعيل مين
سليمان فهو معجزة، وإن كان من آصف أو من غيره من أولياء اللييه فهييي
كرامة، وكرامة الولي معجييزة النييبي. قييال القشيييري: وقييد أنكيير كرامييات
الولياء من قال إن الذي عنده علم من الكتاب هو سليمان، قال للعفريت:
"أنا آاتيك به قبل أن يراتد إليك طرفك". وعند هؤلء ما فعل العفريت فليس
من المعجزات ول من الكرامات، فييإن الجيين يقييدرون علييى مثييل هييذا. ول
يقطع جوهر في حال واحدة مكانين، بل يتصور ذلك بأن يعدم الله الجييوهر
في أقصى الشرق ثم يعيده في الحالة الثانية، وهي الحالة التي بعد العييدم
في أقصى الغرب. أو يعدم الماكن المتوسطة ثم يعيييدها. قييال القشيييري:
ورواه وهب عن مالك. وقد قيل: بل جيء به في الهواء؛ قاله مجاهد. وكان
بين سليمان والعرش كما بين الكوفة والحيرة. وقال مالييك: كييانت بيياليمن
وسليمان عليه السلم بالشام. وفي التفاسير انخرق بعرش بلقيييس مكييانه
الذي هو فيه ثييم نبييع بييين يييدي سييليمان؛ قييال عبييدالله بيين شييداد: وظهيير

العرش من نفق اتحت الرض؛ فالله أعلم أي ذلك كان.



@قوله اتعالى: "فلما رآه مستقرا عنده" أي ثابتا عنده. "قال هذا من فضل
ربي" أي هذا النصر والتمكين ميين فضييل ربييي. "ليبلييوني" قييال الخفييش:
المعنى لينظر "أأشكر أم أكفيير" وقيال غيييره: معنييى "ليبلييوني" ليتعبييدني؛
وهييو مجيياز. والصييل فييي البتلء الختبييار أي ليختييبرني أأشييكر نعمتييه أم
أكفرها "ومن شكر فإنما يشكر لنفسه" أي ل يرجع نفع ذلك إل إلى نفسه،
حيث استوجب بشكره اتمام النعميية ودوامهييا والمزيييد منهييا. والشييكر قيييد
النعمة الموجودة، وبه اتنال النعمة المفقودة. "وميين كفيير" أي عيين الشييكر

"فإن ربي غني كريم" في التفضل.
-يي 41*اليات: 3*  {قال نكروا لها عرشها ننظر أاتهتييدي أم اتكييون ميين43 

الذين ل يهتدون، فلما جاءت قيل أهكذا عرشك قالت كأنه هو وأواتينا العلم
من قبلها وكنا مسلمين، وصدها ما كانت اتعبد من دون الله إنها كييانت ميين

قوم كافرين}
@قوله اتعالى: "قال نكروا لها عرشها" أي غيروه. قيل: جعل أعله أسفله،
ّير بزيادة أو نقصان. قييال الفييراء وغيييره: إنمييا أميير وأسفله أعله. وقيل: غ
بتنكيره لن الشييياطين قييالوا لييه: إن فييي عقلهييا شيييئا فييأراد أن يمتحنهييا.
وقيييل: خييافت الجيين أن يييتزوج بهييا سييليمان فيولييد لييه منهييا ولييد فيبقييون
مسخرين لل سليمان أبدا، فقالوا لسييليمان: إنهييا ضييعيفة العقييل، ورجلهييا
كرجل الحمار؛ فقال: "نكروا لها عرشييها" لنعييراف عقلهييا. وكييان لسييليمان
ناصح من الجن، فقال كيف لي أن أرى قدميها من غير أن أسألها كشييفها؟
فقال: أنا أجعل في هذا القصر ماء، وأجعل فوق الماء زجاجا، اتظن أنه ماء

فترفع ثوبها فترى قدميها؛ فهذا هو الصرح الذي أخبر الله اتعالى عنه.
@قوله اتعالى: "فلما جاءت" يريد بلقيس، "قيل" لها "أهكذا عرشك قييالت
كأنه هو" شبهته به لنها خلفته اتحت الغلق، فلم اتقر بذلك ولم اتنكر، فعلم
سليمان كمال عقلها. قال عكرمة: كانت حكيمة فقالت: "كأنه هييو". وقييال
مقااتل: عرفته ولكن شبهت عليهم كما شييبهوا عليهييا؛ ولييو قيييل لهييا: أهييذا
عرشك لقالت نعم هو؛ وقاله الحسن بن الفضل أيضا. وقيل: أراد سييليمان
أن يظهر لها أن الجن مسخرون ليه، وكيذلك الشيياطين لتعيراف أنهييا نبييوة
واتييؤمن بييه. وقييد قيييل هييذا فييي مقابليية اتعميتهييا الميير فييي بيياب الغلمييان
والجواري. "وأواتينا العلم من قبلها" قيل: هييو ميين قييول بلقيييس؛ أي أواتينييا
العلم بصحة نبوة سليمان من قبل هذه الية في العييرش "وكنييا مسييلمين"
منقادين لمره. وقيل:هو من قول سليمان أي أواتينا العلم بقدرة الله علييى
ما يشاء من قبييل هييذه المييرة. وقيييل: "وأواتينييا العلييم" بإسييلمها ومجيئهييا

طائعة من قبل مجيئها. وقيل: هو من كلم قوم سليمان. والله أعلم. 
@قوله اتعالى: "وصدها ما كانت اتعبد من دون الله" الوقف على "من دون
الله" حسن؛ والمعنى: منعها من أن اتعبد الله ما كييانت اتعبييد ميين الشييمس
والقمر في "ما" في موضع رفع. النحيياس: المعنييى؛ أي صييدها عباداتهييا ميين
دون الله وعباداتها إياها عن أن اتعلم مييا علمنيياه عيين أن اتسييلم. ويجييوز أن
يكون "ما" في موضع نصب، ويكون التقييدير: وصييدها سييليمان عميا كيانت
اتعبد من دون الله؛ أي حال بينها وبينييه. ويجييوز أن يكييون المعنييى: وصييدها
الله؛ أي منعها الله عن عباداتها غيره فحذفت "عن" واتعدى الفعل. نظيييره:

] أي من قومه. وأنشد سيبويه: 155"واختار موسى قومه" [العرااف: 
ونبئت عبدالله بالجو أصبحت        كراما مواليها لئيما صميمها   



وزعم أن المعنى عنده نبئت عن عبدالله. "إنها كانت من قوم كافرين" قرأ
سعيد بن جبير: "أنها" بفتح الهمزة، وهي في موضييع نصييب بمعنييى، لنهييا.
ويجوز أن يكون بدل من "ما" فيكون في موضع رفع إن كانت "مييا" فاعليية

الصد. والكسر على الستئنااف.
 {قيل لها ادخلي الصرح فلما رأاته حسبته لجة وكشييفت عيين44*الية: 3*

ساقيها قال إنييه صييرح ممييرد ميين قييوارير قييالت رب إنييي ظلمييت نفسييي
وأسلمت مع سليمان لله رب العالمين}

@قوله اتعالى: "قيل لها ادخلي الصرح" التقدير عنييد سيييبويه: ادخلييي إلييى
الصرح فحذاف إلى وعدي الفعل. وأبو العباس يغلطييه فييي هييذا؛ قييال: لن
دخل يدل على مييدخول. وكييان الصييرح صييحنا ميين زجيياج اتحتييه ميياء وفيييه
الحيتان، عمله ليريها ملكا أعظم من ملكها؛ قاله مجاهد. وقال قتادة: كييان
من قوارير خلفه ماء "حسبته لجة" أي ماء. وقيل: الصرح القصر؛ عن أبييي

عبيدة. كما قال: 
اتحسب أعلمهن الصروحا   

وقيل: الصرح الصحن؛ كما يقال: هذه صرحة الدار وقاعتها؛ بمعنى. وحكى
أبو عبيدة في الغريب المصنف أن الصرح كل بناء عال مراتفع ميين الرض،
وأن الممرد الطويل. النحيياس: أصييل هييذا أنييه يقييال لكييل بنيياء عمييل عمل
واحدا صرح؛ من قولهم: لبن صريح إذا لم يشبه ميياء؛ وميين قييولهم: صييرح
بالمر، ومنه: عربي صريح. وقيل: عمله ليختبر قول الجن فيها إن أمها من
الجن، ورجلها رجل حمار؛ قيياله وهييب بيين منبييه. فلمييا رأت اللجيية فزعييت
وظنت أنه قصد بها الغرق: واتعجبت من كون كرسيه على الميياء، ورأت مييا
هالها، ولم يكن لها بد من امتثال المر. "وكشييفت عيين سيياقيها" فييإذا هييي
أحسن الناس ساقا؛ سليمة مما قالت الجن، غير أنها كانت كييثيرة الشييعر،
فلما بلغت هذا الحد، قال لها سليمان بعد أن صراف بصره عنها: "إنه صرح
ممرد من قوارير" والممرد المحكوك المملس، ومنه المرد. واتمرد الرجييل
إذ أبطأ خروج لحيته بعد إدراكه؛ قاله الفراء. ومنه الشجرة المرداء الييتي ل
ورق عليها. ورملة مرداء إذا كانت ل اتنبت. والممييرد أيضييا المطييول، ومنييه
قيل للحصن مارد. أبو صالح: طويل على هيئة النخليية. ابيين شييجرة: واسييع

في طوله وعرضه. قال: 
غدوت صباحا باكرا فوجداتهم        قبيل الضحا في السابري الممرد   

أي الييدروع الواسييعة. وعنييد ذلييك استسييلمت بلقيييس وأذعنييت وأسييلمت
وأقرت على نفسها بالظلم؛ على ما يأاتي. ولما رأى سليمان عليييه السييلم
قدميها قال لناصحه من الشياطين: كيف لي أن أقلع هذا الشييعر ميين غييير
مضرة بالجسد؟ فدله على عمييل النييورة، فكييانت النييورة والحمامييات ميين
يومئذ. فيروى أن سليمان اتزوجها عند ذلك وأسكنها الشام؛ قاله الضييحاك.
وقال سعيد بن عبدالعزيز في كتيياب النقيياش: اتزوجهييا وردهييا إلييى ملكهييا:
باليمن، وكان يأاتيها على الريح كل شهر مرة؛ فولدت له غلمييا سييماه داود
مات في زمانه. وفي بعض الخبار أن النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم قييال:
(كانت بلقيس من أحسن نساء العالمين سياقين وهيي مين أزواج سيليمان
عليه السلم في الجنة) فقالت عائشيية: هييي أحسيين سيياقين منييي؟ فقييال
عليه السلم: (أنت أحسن ساقين منها في الجنيية) ذكييره القشيييري. وذكيير
الثعلبي عن أبي موسى أن رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم قييال:(أول



من ااتخذ الحمامات سليمان بن داود فلما ألصق ظهره إلى الجييدار فمسييه
حرها قال أواه من عذاب الله). ثم أحبهييا حبييا شييديدا وأقرهييا علييى ملكهييا
باليمن، وأمر الجن فبنييوا لهييا ثلثيية حصييون لييم ييير النيياس مثلهييا اراتفاعييا:
سلحون وبينون وعمدان، ثم كان سليمان يزورها في كل شهر مرة، ويقيم
عندها ثلثة أيام. وحكى الشعبي أن ناسا من حمير حفروا مقييبرة الملييوك،
فوجدوا فيها قبرا معقودا فيه امرأة حلييل منسييوجة بالييذهب، وعنييد رأسييها

لوح رخام فيه مكتوب: 
يا أيها القوام عوجوا معا        وأربعوا في مقبري العيسا   
لتعلموا أني اتلك التي        قد كنت أدعى الدهر بلقيسا   
شيدت قصر الملك في حمير        قومي وقدما كان مأنوسا   
وكنت في ملكي واتدبيره        أرغم في الله المعاطيسا   
بعلي سليمان النبي الذي        قد كان للتوراة دريسا   
وسخر الريح له مركبا        اتهب أحيانا رواميسا   
مع ابن داود النبي الذي        قدسه الرحمن اتقديسا   

وقال محمد بن إسحاق ووهب بن منبه: لييم يتزوجهييا سييليمان، وإنمييا قييال
لها: اختاري زوجا؛ فقالت: مثلي ل ينكح وقد كان لي ميين الملييك مييا كييان.
فقال: ل بد في السلم من ذلك. فاختارت ذا اتبع ملك همدان، فزوجه إياها
وردها إلى اليمن، وأمر زوبعة أمير جن اليمن أن يطيعه، فبنى له المصانع،
ولم يزل أميرا حتى مات سليمان. وقال قوم: لم يرد فيه خبر صحيح ل في
أنه اتزوجها ول في أنه زوجها. وهييي بلقيييس بنييت السييرح بيين الهداهييد بيين
شراحيل بن أدد بن حدر بن السرح بن الحرس بن قيس بن صيفي بن سبأ
بن يشجب بن يعرب بن قحطان بن عابر بن شالخ بيين أرفخشييذ بيين سييام
بن نوح. وكان جدها الهداهد ملكا عظيم الشييأن قييد ولييد لييه أربعييون ولييدا
كلهم ملوك، وكان ملك أرض اليمن كلها، وكان أبوها السرح يقييول لملييوك
الطرااف: ليس أحد منكم كفؤا لي، وأبى أن يتزوج منهييم، فزوجييوه امييرأة
من الجن يقال لها ريحانة بنت السكن، فولدت له بلقمة وهي بلقيس، ولييم
يكن له ولد غيرها. وقال أبو هريرة قال النبي صلى الله عليه وسلم: (كييان
أحد أبوي بلقيس جنيا) فمات أبوها، واختلف عليها قومها فرقييتين، وملكييوا
أمرهم رجل فسيياءت سيييراته، حييتى فجيير بنسيياء رعيتييه، فييأدركت بلقيييس
الغيرة، فعرضت عليه نفسها فتزوجها، فسييقته الخميير حييتى حييزت رأسييه،
ونصبته على باب دارها فملكوها. وقال أبو بكرة: ذكرت بلقيس عنييد النييبي

صلى الله عليه وسلم فقال: (ل يفلح قوم ولوا أمرهم امرأة).
ويقال: إن سبب اتزوج أبيها من الجن أنه كان وزيرا لملك عات يغتصب   

نساء الرعية، وكان الوزير غيورا فلم يتزوج، فصحب مرة في الطريق رجل
ل يعرفه، فقال هل لك من زوجيية؟ فقييال: ل أاتييزوج أبييدا، فييإن ملييك بلييدنا
يغتصب النساء من أزواجهن، فقال لئن اتزوجت ابنتي ل يغتصبها أبدا. قييال:
بل يغتصبها. قال: إنا قوم من الجن ل يقدر علينا؛ فييتزوج ابنتييه فولييدت لييه
بلقيس؛ ثم مااتت الم وابتنت بلقيس قصييرا فييي الصييحراء، فتحييداث أبوهييا
بحديثها غلطا، فنمى للملك خبرها فقال له: يا فلن اتكون عندك هذه البنت
الجميليية وأنييت ل اتييأاتيني بهييا، وأنييت اتعلييم حييبي للنسيياء ثييم أميير بحبسييه،
فأرسلت بلقيس إليه إني بين يديك؛ فتجهز للمسير إلى قصييرها، فلمييا هييم
بالدخول بميين معييه أخرجييت إليييه الجييواري ميين بنييات الجيين مثييل صييورة



الشمس، وقلن له أل اتستحي ؟ اتقييول لييك سيييداتنا أاتييدخل بهييؤلء الرجييال
معك على أهلك فأذن لهم بالنصرااف ودخييل وحييده، وأغلقييت عليييه البيياب
وقتلته بالنعال، وقطعت رأسه ورمت به إلى عسكره، فأمروها عليهم، فلم
اتييزل كييذلك إلييى أن بليغ الهدهييد خبرهييا سييليمان عليييه السييلم. وذلييك أن
ي بعيض منيازله قيال الهدهيد: إن سيليمان قيد اشيتغل سليمان لما نزل ف
بالنزول، فاراتفع نحو السماء فأبصر طول الدنيا وعرضها، فأبصر الدنيا يمينا
وشمال، فرأى بستانا لبلقيس فيه هدهييد، وكييان اسييم ذلييك الهدهييد عفييير،
فقال عفير اليمن ليعفور سييليمان: ميين أييين أقبلييت ؟ وأييين اتريييد ؟ قييال:
أقبلت من الشام مع صاحبي سليمان بن داود. قال: ومن سييليمان ؟ قييال:
ملييك الجيين والنييس والشييياطين والطييير والييوحش والريييح وكييل مييا بييين
السماء والرض. فمن أين أنت؟ قال: من هذه البلد؛ ملكها امرأة يقال لها
بلقيس، اتحت يدها اثنا عشر ألف قيل، اتحت يد كل قيل مائيية ألييف مقااتييل
من سوى النساء والذراري؛ فانطلق معه ونظر إلى بلقيس وملكهييا، ورجييع
إلى سليمان وقت العصر، وكان سليمان قد فقده وقت الصلة فلم يجييده،

وكانوا على غير ماء.
قال ابن عباس في رواية: وقعت عليه نفحة من الشمس. فقال لوزير   

ن ع الهدهيد قيال: وأي ا نيبي الليه هيذا موض الطير: هذا موضع من؟ قال: ي
ذهب؟ قال: ل أدوي أصلح اللييه الملييك. فغضييب سييليمان وقييال: "لعييذبنه

] الييية. ثييم دعييا بالعقيياب سيييد الطييير وأصييرمها21عذابا شديدا" [النمييل:
وأشدها بأسا فقال: ما اتريد يا نبي الله؟ فقال: علي بالهدهد الساعة. فرفع
العقاب نفسه دون، السماء حتى لزق بالهواء، فنظيير إلييى الييدنيا كالقصييعة
ن، فيانقض نحيوه ن اليم بين يدي أحيدكم، فيإذا هيو بالهدهيد مقبل مين نح
وأنشب فيه مخلبه. فقال له الهدهد: أسألك بالله الذي أقدرك وقواك علييي
إل رحمتني. فقال له: الويل لك؛ وثكلتك أمك! إن نبي اللييه سييليمان حلييف
أن يعذبك أو يذبحك. ثم أاتى به فاستقبلته النسييور وسييائر عسيياكر الطييير.
وقالوا الويل لك؛ لقيد اتوعييدك نييبي الليه. فقييال: وميا قييدري ومييا أنيا! أميا

] ثييم21استثنى؟ قالوا: بلى إنه قال: "أو ليأاتيني بسلطان مييبين" [النمييل: 
دخل على سليمان فرفيع رأسيه، وأرخيى ذنبيه وجنياحيه اتواضيعا لسيليمان
عليه السلم. فقال له سليمان: أين كنييت عيين خييدمتك ومكانييك؟ لعييذبنك
عذابا شديدا أو لذبحنك. فقال له الهدهد: يا نبي الله اذكر وقوفك بين يدي
الله بمنزلة وقوفي بين يييديك. فاقشييعر جلييد سييليمان واراتعييد وعفييا عنييه.
وقال عكرميية: إنمييا صييراف اللييه سييليمان عيين ذبييح الهدهييد أنييه كييان بييارا
بوالديه؛ ينقل الطعام إليهما فيزقهما. ثم قال لييه سييليمان: مييا الييذي أبطييأ
بك؟ فقال الهدهد ما أخبر الله عن بلقيس وعرشها وقومهييا حسييبما اتقييدم
بيانه. قال الماوردي: والقييول بييأن أم بلقيييس جنييية مسييتنكر ميين العقييول
لتباين الجنسين، واختلاف الطبعين، واتفارق الحسين؛ لن الدمي جسييماني
والجن روحاني، وخلق الله الدمي من صلصال كالفخار، وخلق الجييان ميين
مارج من نار، ويمنع المتزاج مع هيذا التبيياين، ويسيتحيل التناسييل ميع هييذا

الختلاف.
قلت: قد مضى القول في هذا، والعقل ل يحيله مع ما جاء من الخبر    

في ذلك، وإذا نظر في أصل الخلق فأصله الميياء علييى مييا اتقييدم بيييانه، ول
بعد في ذلك؛ والله أعلم. وفييي التنزيييل "وشيياركهم فييي المييوال والولد"



] وقد اتقدم. وقال اتعالى: "لم يطمثهن إنس قبلهييم ول جييان"64[السراء: 
]. على ما يأاتي في "الرحمن".56[الرحمن: 

@قوله اتعالى: "قالت رب إنييي ظلمييت نفسييي" أي بالشييرك الييذي كييانت
عليه؛ قاله ابن شجرة. وقال سفيان: أي بالظن الذي اتوهمته في سييليمان؛
لنها لما أمرت بدخول الصرح حسبته لجة، وأن سليمان يريد اتغريقها فيييه.
فلما بان لها أنه صرح ممرد من قوارير علمييت أنهييا ظلمييت نفسييها بييذلك
الظن. وكسرت "إن" لنهييا مبتييدأة بعييد القييول. وميين العييرب ميين يفتحهييا
فيعمل فيها القول. "وأسلمت مييع سييليمان للييه رب العييالمين" إذا سييكنت
"مع" فهي حراف جاء لمعنييى بل اختلاف بييين النحييويين. وإذا فتحتهييا ففيهييا
قولن: أحدهما: أنه بمعنى الظراف اسم. والخر: أنييه حييراف خييافض مبنييي

على الفتح؛ قال النحاس:
 {ولقد أرسلنا إلى ثمود أخاهم صالحا أن اعبدوا الله47 - 45*اليات: 3*

فإذا هم فريقان يختصمون، قال يا قوم لم اتستعجلون بالسيئة قبل الحسنة
لول اتستغفرون الله لعلكييم اترحمييون، قييالوا اطيرنييا بييك وبميين معييك قييال

طائركم عند الله بل أنتم قوم اتفتنون}
@قوله اتعالى: "ولقد أرسلنا إلى ثمود أخاهم صالحا أن اعبدوا اللييه" اتقييدم
معناه. "فإذا هم فريقان يختصمون" قال مجاهييد: أي مييؤمن وكييافر؛ قييال:
والخصومة ما قصه الله اتعالى في قوله: "أاتعلمون أن صييالحا مرسييل ميين

] إلى قوله: "كافرون". وقيل: اتخاصمهم أن كييل فرقيية75ربه" [العرااف: 
قالت: نحن على الحق دونكم.

@قوله اتعالى: "قال ييا قييوم لييم اتسييتعجلون بالسيييئة قبييل الحسيينة" قيال
مجاهد: بالعذاب قبل الرحمة؛ المعنييى: لييم اتييؤخرون اليمييان الييذي يجلييب
إليكم الثواب، واتقدمون الكفر الذي يوجب العقيياب؛ فكييان الكفيار يقولييون
لفرط النكار: ايتنا بالعذاب. وقيل: أي لم اتفعلون ما اتستحقون به العقاب؛
ل أنهم التمسوا اتعجيل العذاب. "لول اتستغفرون اللييه" أي هل اتتوبييون إلييى

الله من الشرك. "لعلكم اترحمون" لكي اترحموا؛ وقد اتقدم.
@قوله اتعالى: "قالوا اطيرنا بك وبمن معك" أي اتشاءمنا. والشؤم النحس.
ول شيء أضر بالرأي ول أفسد للتدبير مين اعتقياد الطيييرة. ومين ظين أن
خوار بقرة أو نعيق غيراب ييرد قضيياء، أو يييدفع مقييدورا فقيد جهيل. وقيال

الشاعر: 
طيرة الدهر ل اترد قضاء        فاعذر الدهر ل اتشبه بلوم   
أي يوم يخصه بسعود        والمنايا ينزلن في كل يوم   
ليس يوم إل وفيه سعود        ونحوس اتجري لقوم فقوم   

وقد كانت العرب أكثر الناس طيرة، وكانت إذا أرادت سفرا نفييرت طييائرا،
فإذا طار يمنة سارت واتيمنت، وإن طييار شييمال رجعييت واتشيياءمت، فنهييى
النبي صلى الله عليه وسلم عن ذلييك وقييال: (أقِييروا الطييير علييى وكنااتهييا)
على ما اتقدم بيانه في "المائدة". "قال طييائركم عنييد اللييه" أي مصييائبكم.

"بل أنتم قوم اتفتنون" أي اتمتحنون. وقيل: اتعذبون بذنوبكم.
 {وكان في المدينة اتسعة رهط يفسدون في الرض49 - 48*اليات: 3*

ول يصلحون، قالوا اتقاسموا بالله لنبيتنه وأهله ثم لنقولن لييوليه مييا شييهدنا
مهلك أهله وإنا لصادقون}



@قوله اتعالى: "وكان في المدينة" أي في مدينة صالح وهي الحجر "اتسعة
رهييط يفسييدون فييي الرض ول يصييلحون" أي اتسييعة رجييال ميين أبنيياء
أشرافهم. قال الضحاك. كان هؤلء التسييعة عظميياء أهييل المدينيية، وكييانوا
يفسدون في الرض ويأمرون بالفساد، فجلسوا عند صخرة عظيمة فقلبهييا
الله عليهم. وقال عطاء بن أبي رباح: بلغني أنهييم كييانوا يقرضييون الييدنانير
والدراهم، وذلك من الفساد في الرض؛ وقاله سعيد بيين المسيييب. وقيييل:
فسادهم أنهم يتبعون عورات الناس ول يسترون عليهييم. وقيييل: غييير هييذا.
واللزم من الية ما قاله الضحاك وغيره أنهم كانوا من أوجه القوم وأقناهم
وأغناهم، وكانوا أهل كفر ومعاص جمة؛ وجمليية أمرهييم أنهييم يفسييدون ول
يصلحون. والرهط اسم للجماعة؛ فكأنهم كانوا رؤساء يتبع كل واحييد منهييم

رهط. والجمع أرهط وأراهط. قال: 
يا بؤس للحرب التي        وضعت أراهط فاستراحوا   

َفَدار عاقر الناقة؛ ذكره ابن عطية. ُق وهؤلء المذكورون كانوا أصحاب 
قلت: واختلف في أسمائهم؛ فقال الغزنوي: وأسماؤهم قدار بن سالف    

ومصدع وأسلم ودسما وذهيم وذعما وذعيم وقتييال وصييداق. ابيين إسييحاق:
رأسهم قدار بن سالف ومصدع بن مهرع، فااتبعهم سبعة؛ هم بلع بيين ميلييع
ودعييير بيين غنييم وذؤاب بيين مهييرج وأربعيية لييم اتعييراف أسييماؤهم. وذكيير
الزمخشري أسماءهم عن وهب بن منبه: الهذيل بن عبد رب، غنم بن غنم،
رياب بن مهرج، مصدع بن مهييرج، عمييير بيين كردبيية، عاصييم بيين مخرميية،
سبيط بن صدقة، سمعان بن صفي، قدار بن سالف؛ وهم الذين سعوا فييي
عقر الناقة، وكانوا عتاة قوم صالح، وكانوا ميين أبنيياء أشييرافهم. السييهيلي:
ذكيير النقيياش التسييعة الييذين كييانوا يفسييدون فييي الرض ول يصييلحون،
وسماهم بأسمائهم، وذلييك ل ينضييبط برواييية؛ غييير أنييي أذكييره علييى وجييه
الجتهاد والتخمين، ولكن نذكره على ما وجدناه في كتاب محمد بن حبيب،
وهم: مصدع بن دهر. ويقال دهم، وقدار بن سالف، وهريم وصواب ورييياب

وداب ودعما وهرما ودعين بن عمير.
قلت: وقد ذكر الماوردي أسماءهم عن ابن عباس فقييال: هييم دعمييا    

ودعيم وهرما وهريم وداب وصواب ورياب ومسطح وقييدار، وكييانوا بييأرض
الحجر وهي أرض الشام.

@قييوله اتعييالى: "قييالوا اتقاسييموا بييالله لنييبيتنه وأهلييه" يجييوز أن يكييون
"اتقاسموا" فعل مستقبل وهو أمر؛ أي قال بعضهم لبعض احلفوا. ويجوز أن
يكون ماضيا في معنى الحال كأنه قال: قالوا متقاسمين بييالله؛ ودليييل هييذا
التأويل قراءة عبدالله: "يفسدون في الرض ول يصلحون. اتقاسييموا بيالله"
وليس فيها "قالوا". "لنبيتنه وأهله ثم لنقولن لييوليه" قييراءة العاميية بييالنون
فيهما واختاره أبو حااتم. وقرأ حمزة والكسييائي: بالتيياء فيهمييا، وضييم التيياء
واللم على الخطاب أي أنهم اتخاطبوا بذلك؛ واختاره أبو عبيد. وقرأ مجاهد
وحميد بالياء فيهما، وضم الياء واللم على الخبر. والبيات مباغتة العدو ليل.
ومعنى "لوليه" أي لرهط صالح الذي له ولية الدم. "ما شهدنا مهلك أهله"
أي ما حضيرنا، ول نيدري مين قتلييه وقتييل أهلييه. والمهليك بمعنيى الهلك؛
ويجوز أن يكون الموضع. وقرأ عاصييم والسييلمي: (بفتييح الميييم واللم) أي
الهلك؛ يقال: ضرب يضييرب مضييربا أي ضييربا. وقييرأ المفضييل وأبييو بكيير:
(بفتح الميم وجر اللم) فيكون اسم المكييان كييالمجلس لموضييع الجلييوس؛



] أي4ويجوز أن يكييون مصييدرا؛ كقييوله اتعييالى: "إليييه مرجعكييم" [يييونس: 
رجوعكم.

 {ومكروا مكرا ومكرنا مكرا وهم ل يشعرون، فانظر53 - 50*اليات: 3*
كيف كان عاقبة مكرهم أنا دمرناهم وقومهم أجمعين، فتلك بيييواتهم خاوييية
بما ظلمييوا إن فيي ذلييك لييية لقييوم يعلمييون، وأنجينييا الييذين آمنييوا وكييانوا

يتقون}
@قوله اتعالى: "ومكروا مكرا ومكرنا مكرا وهييم ل يشييعرون" مكرهييم مييا
روي أن هؤلء التسعة لما كان في صدر الثلثة اليام بعد عقر الناقيية، وقييد
أخبرهم صالح بمجيء العذاب، ااتفقوا واتحالفوا على أن يأاتوا دار صييالح ليل
ويقتلوه وأهله المختصين به؛ قالوا: فإذا كان كاذبا في وعيده أوقعنا بييه مييا
يستحق، وإن كان صادقا كنييا عجلنيياه قبلنييا، وشييفينا نفوسيينا؛ قييال مجاهييد
وغيره. قال ابن عباس: أرسل الله اتعالى الملئكة اتلك الليلة، فامتلت بهييم
دار صييالح، فييأاتى التسييعة دار صييالح شيياهرين سيييوفهم، فقتلهييم الملئكيية
رضخا بالحجارة فيرون الحجارة ول يرون من يرميها. وقال قتييادة: خرجييوا
مسييرعين إلييى صييالح، فسييلط عليهييم ملييك بيييده صييخرة فقتلهييم. وقييال
السدي: نزلوا على جراف من الرض، فانهار بهم فأهلكهم الله اتحته. وقيل:
اختفوا في غار قريييب ميين دار صييالح، فانحييدرت عليهييم صييخرة شييدختهم
جميعا، فهذا ما كان من مكرهم. ومكر الله مجييازااتهم علييى ذلييك. "فييانظر
كيف كان عاقبة مكرهم أنا دمرناهم وقييومهم أجمعييين" أي بالصيييحة الييتي
أهلكتهم. وقد قيل: إن هلك الكل كان بصيحة جبريل. والظهيير أن التسييعة
هلكوا بعذاب مفرد؛ ثم هلك البيياقون بالصيييحة والدمدميية. وكييان العمييش
والحسن وابن أبي إسحاق وعاصم وحمزة والكسائي يقرؤون: "أنا" بالفتح؛
وقيال ابين النبياري: فعليى هيذا المييذهب ل يحسين الوقيف عليى "عاقبيية
مكرهم" لن "أنا دمرناهم" خبر كييان. ويجييوز أن اتجعلهييا فييي موضييع رفييع
على الاتباع للعاقبة. ويجوز أن اتجعلها في موضييع نصييب ميين قييول الفييراء،
وخفض من قول الكسائي على معنى: بأنا دمرناهم ولنا دمرنيياهم. ويجييوز
أن اتجعلها في موضع نصب على الاتباع لموضع "كيف" فمن هذه المييذاهب
ل يحسن الوقف على "مكرهم". وقييرأ ابيين كييثير ونييافع وأبييو عمييرو: "إنييا
دمرناهم" بكسر اللف على الستئنااف؛ فعلى هذا المذهب يحسيين الوقييف
على "مكرهم". قال النحاس: ويجوز أن اتنصب "عاقبة" علييى خييبر "كييان"
ويكون "إنا" في موضع رفع على أنهييا اسييم "كييان". ويجييوز أن اتكييون فييي
موضع رفع على إضمار مبتدأ اتبيينا للعاقبة؛ والتقدير: هي إنا دمرناهم؛ قال

َفَبي "أن دمرناهم" اتصديقا لفتحها. ُأ أبو حااتم: وفي حراف 
@قوله اتعالى: "فتلك بيواتهم خاوية بما ظلموا" قراءة العامة بالنصب علييى
الحال عند الفراء والنحاس؛ أي خالييية عيين أهلهييا خرابييا ليييس بهييا سيياكن.
ع؛ مجيازه: فتليك وقال الكسيائي وأبيو عبييدة: "خاويية" نصيب عليى القط
بيواتهم الخاوية، فلما قطيع منهيا الليف واللم نصيب علييى الحيال؛ كقييوله:

]. وقرأ عيسى بيين عميير ونصيير بيين عاصييم52"وله الدين واصبا" [النحل: 
والجحدري: بالرفع على أنها خبر عيين "اتلييك" و"بيييواتهم" بييدل ميين "اتلييك".
ويجوز أن اتكون "بيواتهم" عطف بيان و"خاوية" خبر عن "اتلييك". ويجييوز أن
يكون رفع "خاوية" على أنها خبر ابتداء محذواف؛ أي هي خاوية، أو بدل من
"بيواتهم" لن النكرة اتبدل من المعرفة. "إن في ذلييك لييية لقييوم يعلمييون.



وأنجينا الذين آمنوا" بصالح "وكانوا يتقون" الله ويخافون عذابه. قيل: آميين
بصالح قدر أربعة آلاف رجييل. والبيياقون خييرج بأبييدانهم - فيي قييول مقااتييل
وغيره - خراج مثل الحمص؛ وكان في اليوم الول أحمر، ثم صار من الغييد
أصفر، ثم صار في الثالث أسود. وكان عقر الناقيية يييوم الربعيياء، وهلكهييم
يوم الحد. قال مقااتل: فقعت اتلك الخراجات، وصاح جبريل بهم خلل ذلييك
صيييحة فخمييدوا، وكييان ذلييك ضييحوة. وخييرج صييالح بميين آميين معييه إلييى
حضرموت؛ فلما دخلها مات صالح؛ فسميت حضرموت. قال الضييحاك: ثييم
بنى الربعة اللاف مدينة يقال لها حاضورا؛ على مييا اتقييدم بيييانه فييي قصيية

أصحاب الرس. 
-يي 54*اليييات: 3*  {ولوطييا إذ قييال لقييومه أاتييأاتون الفاحشيية وأنتييم58 

اتبصرون، أئنكم لتأاتون الرجال شهوة من دون النساء بل أنتم قوم اتجهلون،
فما كان جواب قومه إل أن قالوا أخرجوا آل لوط من قريتكييم إنهييم أنيياس
ابرين، وأمطرنيا عليهيم يتطهرون، فأنجيناه وأهله إل امرأاته قدرناها من الغ

مطرا فساء مطر المنذرين}
@قوله اتعالى: "ولوطا" أي وأرسلنا لوطا، أو اذكر لوطييا "إذ قييال لقييومه"
وهم أهل سدوم. وقال لقومه: "أاتأاتون الفاحشة" الفعلة القبيحة الشيينيعة.
"وأنتم اتبصرون" أنها فاحشة، وذلك أعظم لييذنوبكم. وقيييل: يييأاتي بعضييكم
انوا ل يسيتترون عتيوا منهيم واتميردا. "أئنكيم بعضا وأنتم اتنظرون إلييه. وك
لتأاتون الرجال شهوة من دون النساء" أعاد ذكرها لفييرط قبحهييا وشيينعتها.
"بييل أنتييم قييوم اتجهلييون" إمييا أميير التحريييم أو العقوبيية. واختيييار الخليييل
وسيبويه اتخفيف الهمزة الثانية من "أئنكييم" فأمييا الخييط فالسييبيل فيييه أن
ا أليف ى الوجيوه كلهيا؛ لنهيا هميزة مبتيدأة دخليت عليه يكتيب بيألفين عل

الستفهام.
واب قيومه إل أن قيالوا أخرجيوا آل ليوط مين ان ج @قوله اتعالى: "فما ك
قريتكم إنهم أناس يتطهرون" أي عن أدبار الرجال. يقولون ذلييك اسييتهزاء
منهم؛ قاله مجاهد. وقال قتادة: عابوهم والله بغييير عيييب بييأنهم يتطهييرون
من أعمال السوء. "فأنجيناه وأهله إل امرأاته قيدرناها مين الغيابرين" وقيرأ
عاصم: "قدرنا" مخففا والمعنى واحد. يقال قد قدرت الشيء قييدرا وقييدرا
وقدراته. "وأمطرنا عليهم مطرا فساء مطيير المنييذرين" أي ميين أنييذر فلييم

يقبل النذار. وقد مضى بيانه.
-يي 59*اليات: 3*  {قل الحمد لله وسلم على عبيياده الييذين اصييطفى61 

آلله خير أما يشييركون، أم ميين خلييق السييماوات والرض وأنييزل لكييم ميين
السماء ماء فأنبتنا به حدائق ذات بهجة ما كان لكم أن اتنبتييوا شييجرها أإلييه
مع الله بل هم قوم يعدلون، أم من جعل الرض قرارا وجعل خللهييا أنهييارا
وجعل لها رواسي وجعل بين البحرين حيياجزا أإلييه مييع اللييه بييل أكييثرهم ل

يعلمون}
@قوله اتعالى: "قل الحمد لله وسييلم علييى عبيياده الييذين اصييطفى" قييال
الفراء: قال أهل المعاني: قيل للوط "قل الحمد لله" على هلكهم. وخالف
جماعة من العلماء الفراء في هذا وقالوا: هيو مخاطبيية لنبينيا محمييد صيلى
الله عليه وسلم؛ أي قل الحمييد للييه علييى هلك كفييار المييم الخالييية. قييال
النحاس: وهذا أولى، لن القرآن منزل على النبي صلى اللييه عليييه وسييلم،
وكل ما فيه فهو مخاطب به عليه السلم إل ما لييم يصييح معنيياه إل لغيييره.



لم عليى عبياده اليذين وقيل: المعنى؛ أي "قل" يا محميد "الحميد لليه وس
اصطفى" يعني أمته عليه السلم. قييال الكلييبي: اصييطفاهم اللييه بمعرفتييه
وطاعته. وقال ابن عباس وسييفيان: هييم أصييحاب محمييد صييلى اللييه عليييه
وسلم. وقيل: أمر رسول الله صلى الله عليييه وسييلم أن يتلييو هييذه اليييات
الناطقة بالبراهين علييى وحييدانيته وقييدراته علييى كييل شيييء وحكمتييه، وأن
يستفتح بتحميده والسلم على أنبيائه والمصطفين من عبيياده. وفيييه اتعليييم
حسن، واتوقيف عليى أدب جمييل، وبعييث علييى اليتيمن بالييذكرين والتييبرك
بهما، والستظهار بمكانهما على قبول ما يلقى إلييى السييامعين، وإصييغائهم
إليه، وإنزاله من قلوبهم المنزلة التي يبغيها المستمع. ولقد اتواراث العلميياء
ى ابر هيذا الدب، فحميدوا الليه وصيلوا عل والخطباء والوعاظ كابرا عين ك
رسول الله صلى الله عليه وسلم أمام كل علم مفاد، وقبل كل عظة وفيي
مفتتح كل خطبة، واتبعهم المترسلون فأجروا عليه أوائل كتبهم فييي الفتييوح

والتهاني، وغير ذلك من الحواداث التي لها شأن.
@قوله اتعالى: "الذين اصييطفى" اختييار؛ أي لرسييالته وهييم النبييياء عليهييم

].181السلم؛ دليله قييوله اتعييالى: "وسييلم علييى المرسييلين" [الصييافات: 
"آلله خير أما يشركون" وأجاز أبو حااتم "أألله خير" بهمزاتين. النحيياس: ول
نعلييم أحييدا اتييابعه علييى ذلييك؛ لن هييذه المييدة إنمييا جيييء بهييا فرقييا بييين
الستفهام والخبر، وهذه ألف التوقيف، و"خييير" ههنييا ليييس بمعنييى أفضييل

منك، وإنما هو مثل قول الشاعر: 
أاتهجوه ولست له بكفء        فشركما لخيركما الفداء   

فالمعنى فالذي فيه الشر منكما للذي فيه الخير الفداء. ول يجوز أن يكييون
بمعنى من لنك إذا قلت: فلن شر مين فلن ففيي كيل واحييد منهميا شيير.
وقيل: المعنى؛ الخيير فيي هييذا أم فييي هييذا اليذي اتشيركونه فيي العبيادة!
وحكى سيبويه: السعادة أحب إليك أم الشقاء؛ وهو يعلم أن السعادة أحييب
إليه. وقيل: هو على بابه من التفضيل، والمعنى: آلله خير أم مييا اتشييركون؛
أي أثوابه خير أم عقاب ما اتشييركون. وقيييل: قييال لهييم ذلييك؛ لنهييم كييانوا
يعتقدون أن في عبادة الصنام خير فخاطبهم الله عز وجل على اعتقادهم.
وقيييل: اللفييظ لفييظ السييتفهام ومعنيياه الخييبر. وقييرأ أبييو عمييرو وعاصييم
ويعقوب: "يشركون" بياء على الخبر. البيياقون بالتيياء علييى الخطيياب، وهييو
اختيار أبي عبيد وأبي حااتم؛ فكان النبي صلى الله عليه وسلم إذا قرأ هييذه

الية يقول: (بل الله خير وأبقى وأجل وأكرم).
@قوله اتعالى: "أمن خلق السماوات والرض وأنزل لكم من السماء ميياء"
قال أبو حااتم: اتقديره؛ آلهتكم خييير أم ميين خلييق السييماوات والرض؛ وقييد
اتقدم. ومعناه: قدر على خلقهيين. وقيييل: المعنييى؛ أعبييادة مييا اتعبييدون ميين
أوثانكم خير أم عبادة من خلق السييماوات والرض؟ فهييو مييردود علييى مييا
قبله من المعنى؛ وفيه معنى التوبيخ لهم، والتنبيه على قدرة الله عز وجييل
وعجز آلهتهم. "فأنبتنا به حدائق ذات بهجة" الحديقيية البسييتان الييذي عليييه
حائط. والبهجة المنظر الحسيين. قييال الفييراء: الحديقيية البسييتان المحظيير
عليه حائط، وإن لم يكن عليه حييائط فهييو البسييتان وليييس بحديقيية. وقييال
قتادة وعكرمة: الحدائق النخل ذات بهجة، والبهجة الزينة والحسن؛ يبهج به
من رآه. "ما كان لكم أن اتنبتوا شجرها" "ما" للنفي. ومعناه الحظر والمنع
ع اتحيت قيدراتهم، أن م، ول يق من فعل هذا؛ أي ما كان للبشر، ول يتهييأ له



ينبتوا شجرها؛ إذ هم عجزة عن مثلها، لن ذلك إخييراج الشيييء ميين العييدم
إلى الوجود.

قلت: وقد يستدل من هذا على منع اتصوير شيء سواء كان له روح أم    
لم يكن؛ وهو قول مجاهد. ويعضده قوله صلى الله عليه وسلم: (قييال اللييه
عز وجل ومن أظلم ممن ذهب يخلق خلقا كخلقي فليخلقوا ذرة أو ليخلقوا
حبة أو ليخلقوا شعيرة) رواه مسلم في صييحيحه ميين حييديث أبييي هريييرة؛
قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: (قال الله عييز وجييل)
فذكره؛ فعم بالذم والتهديد والتقبيح كل من اتعاطى اتصوير شيء مما خلقه
الله وضاهاه فييي التشييبيه فييي خلقييه فيمييا انفييرد بييه سييبحانه ميين الخلييق
والختراع هذا واضح. وذهب الجمهور إلى أن اتصوير ما ليس فيه روح يجوز
هو والكتساب به. وقد قال ابن عباس للذي سأل أن يصنع الصور: إن كنت
ل بد فاعل فاصنع الشجر وما ل نفس له خرجه مسلم أيضييا. والمنييع أولييى
والله أعلم لما ذكرنا. وسيأاتي لهذا مزيد بيان في "سبأ" إن شاء الله اتعالى
ثم قال على جهة التوبيخ: "أإله مع الله" أي هل معبود مع الله يعينييه علييى
ذلييك. "بييل هييم قييوم يعييدلون" بييالله غيييره. وقيييل: "يعييدلون" عيين الحييق
والقصد؛ أي يكفرون. وقيل: "إله" مرفوع بي "مع" اتقديره: أمع اللييه ويلكييم

إله. والوقف على "مع الله" حسن.
@قوله اتعالى: "أمن جعل الرض قرارا" أي مستقرا. "وجعل خللها أنهارا"

]. "وجعييل لهييا33أي وسييطها مثييل: "وفجرنييا خللهمييا نهييرا" [الكهييف: 
رواسي" يعنييي جبييال ثييوابت اتمسييكها واتمنعهييا ميين الحركيية. "وجعييل بييين
البحرين حاجزا" مانعييا ميين قييدراته لئل يختلييط الجيياج بالعييذب. وقييال ابيين
عباس: سلطانا ميين قييدراته فل هييذا يغييير ذاك ول ذاك يغييير هييذا. والحجييز
المنع.  "أإله مع الله" أي إذا ثبت أنه ل يقدر على هذا غيره فلم يعبدون ما
ل يضيير ول ينفييع. "بييل أكييثرهم ل يعلمييون" يعنييي كييأنهم يجهلييون اللييه فل

يعلمون ما يجب له من الوحدانية.
-يي 62*اليات: 3*  {أم من يجيب المضييطر إذا دعيياه ويكشييف السييوء64 

ويجعلكم خلفاء الرض أإله مع الله قليل مييا اتييذكرون، أم ميين يهييديكم فييي
ظلمات البر والبحر ومن يرسل الرياح بشرا بين يدي رحمته أإلييه مييع اللييه
اتعالى الله عما يشركون، أم من يبدأ الخلييق ثييم يعيييده وميين يرزقكييم ميين

السماء والرض أإله مع الله قل هااتوا برهانكم إن كنتم صادقين}
@قوله اتعالى: "أمن يجيييب المضييطر إذا دعيياه" قييال ابيين عبيياس: هييو ذو
الضرورة المجهود. وقال السدي: الذي ل حول له ول قوة. وقال ذو النون:
هييو الييذي قطييع العلئييق عمييا دون اللييه. وقييال أبييو جعفيير وأبييو عثمييان
النيسابوري: هو المفلس. وقال سهل بن عبدالله: هييو الييذي إذا رفييع يييديه
إلى الله داعيا لم يكن له وسيلة من طاعة قدمها. وجاء رجل إلى مالك بن
دينار فقال: أنا أسألك بالله أن اتدعو لي فأنا مضطر؛ قال: إذا فاسأله فييإنه

يجيب المضطر إذا دعاه. قال الشاعر: 
وإني لدعو الله والمر ضيق        علي فما ينفك أن يتفرجا   
ورب أخ سدت عليه وجوهه        أصاب لها لما دعا الله مخرجا   

ال رسيول الليه    ال: ق وفي مسند أبي داود الطيالسي عن أبي بكرة ق
صلى الله عليه وسلم في دعاء المضطر: (اللهييم رحمتييك أرجييو فل اتكلنييي

إلى نفسي طرفة عين وأصلح لي شأني كله ل إله إل أنت). 



ن نفسيه؛ @ ضمن الليه اتعيالى إجابية المضيطر إذا دعياه، وأخيبر بيذلك ع
والسبب في ذلك أن الضرورة إليه باللجاء ينشأ عن الخلص، وقطع القلب
عما سواه؛ وللخلص عنده سبحانه موقع وذمة، وجد ميين مييؤمن أو كييافر،
طائع أو فاجر؛ كما قال اتعالى: "حتى إذا كنتم في الفلك وجرين بهييم بريييح
طيبة وفرحوا بها جاءاتها ريح عاصف وجاءهم الموج مين كيل مكييان وظنييوا
أنهم أحيط بهم دعوا الله مخلصين له الدين لئيين أنجيتنييا ميين هييذه لنكييونن

] وقييوله: "فلمييا نجيياهم إلييى الييبر إذا هييم22ميين الشيياكرين" [يييونس: 
] فأجابهم عند ضييروراتهم ووقييوع إخلصييهم، مييع65يشركون" [العنكبوت: 

علمه أنهم يعودون إلى شركهم وكفرهييم. وقييال اتعييالى: "فييإذا ركبييوا فييي
الفلك دعوا الله مخلصين له الييدين" فيجيييب المضييطر لموضييع اضييطراره
وإخلصييه. وفييي الحييديث: (ثلاث دعييوات مسييتجابات ل شييك فيهيين دعييوة
المظلوم ودعوة المسافر ودعوة الوالد على ولده) ذكره صاحب الشييهاب؛
وهو حديث صحيح. وفي صحيح مسلم عن النبي صلى الله عليه وسلم أنييه
قال لمعاذ لما وجهه إلى أرض اليميين (وااتييق دعييوة المظلييوم فليييس بينهييا
وبين الله حجاب) وفي كتاب الشهاب: (ااتقوا دعوة المظلييوم فإنهييا اتحمييل
على الغمام فيقول الله اتبارك واتعالى وعزاتييي وجللييي لنصييرنك ولييو بعييد
حين) وهو صحيح أيضا. وخرج الجري من حديث أبييي ذر عيين النييبي صييلى
الله عليه وسلم: (فإني ل أردها ولو كانت من فم كييافر) فيجيييب المظلييوم
لموضع إخلصه بضروراته بمقتضى كرمه، وإجابة لخلصه وإن كييان كييافرا،
وكذلك إن كان فاجرا في دينه؛ ففجييور الفيياجر وكفيير الكييافر ل يعييود منييه
نقص ول وهن على مملكة سيده، فل يمنعه ما قضى للمضطر من إجييابته.
وفسر إجابة دعوة المظلوم بالنصرة على ظالمه بما شاء سبحانه من قهيير
له، أو اقتصاص منه، أو اتسليط ظالم آخر عليه يقهره كما قييال عييز وجييل:

] وأكييد سييرعة إجابتهييا129"وكذلك نولي بعض الظالمين بعضا" [النعييام: 
بقول: (اتحمل على الغمييام) ومعنيياه واللييه أعلييم أن اللييه عييز وجييل يوكييل
ملئكته بتلقييي دعييوة المظلييوم وبحملهييا علييى الغمييام، فيعرجييوا بهييا إلييى
السماء، والسماء قبلة الدعاء ليراهييا الملئكيية كلهييم، فيظهيير منييه معاونيية
المظلوم، وشفاعة منهم له في إجابة دعواته، رحميية لييه. وفييي هييذا اتحييذير
من الظلم جملة، لما فيه من سخط الليه ومعصييته ومخالفية أميره؛ حييث
قال على لسان نبيه في صحيح مسلم وغيره: (يا عبادي إني حرمت الظلم
علييى نفسييي وجعلتييه بينكييم محرمييا فل اتظييالموا...) الحييديث. فييالمظلوم
مضطر، ويقرب منه المسافر؛ لنه منقطع عن الهل والييوطن منفييرد عيين
الصديق والحميييم، ل يسييكن قلبييه إلييى مسييعد ول معييين لغربتييه. فتصييدق
ضروراته إلى المولى، فيخلص إليه في اللجيياء، وهييو المجيييب للمضييطر إذا
دعاه، وكذلك دعوة الوالد على ولده، ل اتصدر منه مييع مييا يعلييم ميين حنتييه
عليه وشفقته، إل عند اتكامل عجزه عنه، وصدق ضروراته؛ وإياسييه عيين بيير

ولده، مع وجود أذيته، فيسرع الحق إلى إجابته. 
@قوله اتعالى: "ويكشف السوء" أي الضر. وقال الكلبي: الجور. "ويجعلكم
خلفاء الرض" أي سكانها يهلك قوما وينشئ آخرين. وفييي كتيياب النقيياش:
أي ويجعل أولدكم خلفييا منكييم. وقييال الكلييبي: خلفييا ميين الكفييار ينزلييون
أرضهم، وطاعة الله بعد كفرهم.  "أإله مع اللييه" علييى جهيية التوبيييخ؛ كييأنه
قال أمع الله ويلكم إله؛ في "إله" مرفوع بي "مع". ويجوز أن يكييون مرفوعييا



بإضمار أإله مع الله يفعل ذلك فتعبدوه. والوقييف علييى "مييع اللييه" حسيين.
أكرون" بالييياء علييى أذ "قليل ما اتتذكرون" قرأ أبو عمرو وهشام ويعقوب: "ييي

] و"اتعييالى اللييه عمييا24الخبر، كقييول: "بييل أكييثرهم ل يعلمييون" [النبييياء:
يشركون" فأخبر فيما قبلها وبعدها؛ واختاره أبو حااتم. الباقون بالتاء خطابييا

لقوله: "ويجعلكم خلفاء الرض".
@قوله اتعييالى: "أميين يهييديكم" أي يرشييدكم الطريييق "فييي ظلمييات الييبر
والبحر" إذا سافراتم إلى البلد التي اتتوجهييون إليهييا بالليييل والنهييار. وقيييل:
وجعل مفاوز البر التي ل أعلم لها، ولجج البحار كأنهييا ظلمييات؛ لنييه ليييس
لها علم يهتدى به.  "ومن يرسل الرياح بشيرا بيين ييدي رحمتييه" أي قيدام
المطر بااتفاق أهل التأويل. "أإله مع الله" يفعل ذلك ويعينه عليييه.  "اتعييالى

الله عما يشركون" من دونه.
@قوله اتعالى: "أمن يبدأ الخلق ثم يعيده" كانوا يقرون أنه الخييالق الييرازق
فييألزمهم العييادة؛ أي إذا قييدر علييى البتييداء فميين ضييروراته القييدرة علييى
العادة، وهو أهون عليه.  "أإله مع الله" يخلييق ويييرزق ويبييدئ ويعيييد "قييل
هااتوا برهانكم" أي حجتكم أن لي شريكا، أوحجتكم في أنه صنع أحييد شيييئا

من هذه الشياء غير الله "إن كنتم صادقين".
-يي 65*اليات: 3*  {قل ل يعلم من فييي السييماوات والرض الغيييب إل66 

الله وما يشعرون أيان يبعثون، بل ادارك علمهم فييي الخييرة بييل هييم فييي
شك منها بل هم منها عمون}

@قوله اتعالى: "قل ل يعلم ميين فييي السييماوات والرض الغيييب إل اللييه".
وعن بعضهم: أخفى غيبه على الخلق، ولم يطلع عليييه أحييد لئل يييأمن أحييد
من عبيده مكره. وقيل: نزلت في المشركين حين سألوا النبي صييلى اللييه
عليه وسلم عن قيام الساعة. و"من" في موضع رفع؛ والمعنى: قل ل يعلم
أحد الغيب إل الله؛ فإنه بدل من "من" قال الزجاج. الفراء: وإنمييا رفييع مييا
بعد "إل" لن ما قبلها جحد، كقوله: ما ذهب أحد إل أبييوك؛ والمعنيى واحييد.
قييال الزجيياج: وميين نصييب نصييب علييى السييتثناء؛ يعنييي فييي الكلم. قييال
النحاس: وسمعته يحتج بهذه الية على من صدق منجما؛ وقييال: أخييااف أن

يكفر بهذه الية.
قلت: وقد مضى هذا في "النعام" مستوفى. وقالت عائشة: من زعم    

أن محمدا يعلم ما في غد فقد أعظم على الله الفرية؛ والله اتعييالى يقييول:
] خرجه65"قل ل يعلم من في السماوات والرض الغيب إل الله" [النمل: 

مسييلم. وروي أنييه دخييل علييى الحجيياج منجييم فيياعتقله الحجيياج، ثييم أخييذ
حصيات فعدهن، ثم قال: كم في يييدي ميين حصيياة ؟ فحسييب المنجييم ثييم
قال: كذا؛ فأصاب. ثييم اعتقلييه فأخييذ حصيييات لييم يعييدهن فقييال: كييم فيي
يدي ؟ فحسب فأخطأ ثم حسب فأخطأ؛ ثم قال: أيها المير أظنك ل اتعراف
عددها؛ قييال: ل. قييال: فييإني ل أصيييب. قييال: فمييا الفييرق؟ قييال: إن ذلييك
أحصيته فخرج عن حد الغيب، وهذا لم اتحصه فهو غيب و"ل يعليم مين فيي

السماوات والرض الغيب إل الله" وقد مضى هذا في "آل عمران".
@قوله اتعالى: "بل ادارك علمهم في الخرة" هذه قراءة أكثر الناس منهم
عاصم وشيبة ونافع ويحيى بن وثاب والعمش وحمزة والكسائي. وقرأ أبييو
جعفر وابن كثير وأبو عمرو وحميد: "بل أدرك" من الدراك. وقرأ عطاء بن
أدرك" غييير مهمييوز مشييددا. يسار وأخوه سليمان بن يسار والعمش: "بل ا



وقرأ ابن محيصن: "بل أأدرك" على السيتفهام. وقيرأ ابين عبياس: "بليى"
أدارك" بهمزة قطع والدال مشددة وألف بعدها؛ قال النحاس: بإثبات الياء "أ
وإسناده إسناد صحيح، هو من حديث شعبة يرفعه إلى ابيين عبيياس. وزعييم
ُأبي "بل اتدارك علمهم" وحكييى الثعلييبي أنهييا فييي هارون القارئ أن قراءة 
َفَبي أم اتدارك. والعرب اتضع بل موضع (أم) و(أم) موضع بل إذا كييان ُأ حراف 

في أول الكلم استفهام؛ كقول الشاعر: 
فوالله ل أدري أسلمى اتقولت        أم القول أم كل إلي حبيب   

أي بل كل. قال النحاس: القراءة الولى والخيرة معناهما واحد، لن أصييل
"ادارك" اتدارك؛ أدغمت الدال في التاء وجيء بييألف الوصييل؛ وفييي معنيياه
قولن: أحدهما أن المعنى بل اتكامل علمهم في الخرة؛ لنهم رأوا كييل مييا
وعدوا به معاينة فتكامل علمهييم بييه. والقييول الخيير أن المعنييى: بييل اتتييابع
علمهم اليوم في الخرة؛ فقالوا اتكون وقالوا ل اتكون. القراءة الثانييية فيهييا
أيضا قييولن: أحييدهما أن معنيياه كمييل فييي الخييرة؛ وهييو مثييل الول؛ قييال
مجاهد: معناه يدرك علمهم في الخرة ويعلمونها إذا عاينوها حين ل ينفعهم
علمهم؛ لنهم كانوا في الدنيا مكذبين. والقول الخر أنه على معنى النكار؛
وهو مذهب أبي إسحاق؛ واستدل على صحة هذا القول بأن بعده "بييل هييم
منها عمون" أي لم يدرك علمهم علم الخرة. وقيل: بل ضل وغاب علمهم
في الخرة فليس لهم فيها علم. والقراءة الثالثة: "بل ادرك" فهييي بمعنييى
"بل ادارك" وقد يجيء افتعل واتفاعل بمعنى؛ ولذلك صييحح ازدوجييوا حييين
كان بمعنى اتزاوجوا. القراءة الرابعة: ليس فيهييا إل قييول واحييد يكييون فيييه
معنى النكار؛ كما اتقول: أأنييا قااتلتييك؟! فيكييون المعنييى لييم يييدرك؛ وعليييه
اترجع قراءة ابن عباس؛ قال ابن عباس: "بلى أدارك علمهييم فييي الخييرة"
أي لم يييدرك. قييال الفييراء: وهييو قييول حسيين كييأنه وجهييه إلييى السييتهزاء
بالمكذبين بالبعث، كقولك لرجل اتكييذبه: بلييى لعمييري قييد أدركييت السييلف
َفَل ادرك" بفتييح اللم؛ فأنت اتروي ما ل أروي وأنت اتكذبه. وقراءة سابعة: "ب
عدل إلى الفتحة لخفتها. وقد حكي نحو ذلك عن قطرب فييي "قييم الليييل"
فإنه عدل إلى الفتح. وكذلك و"بع الثييوب" ونحييوه. وذكيير الزمخشييري فييي
الكتاب: وقرئ "بل أأدرك" بهمزاتين "بل آأدرك" بألف بينهمييا "بلييى أأدرك"
"أم اتييدارك" "أم أدرك" فهييذه ثنتييا عشييرة قييراءة، ثييم أخييذ يعلييل وجييوه
القراءات وقال: فإن قلت فما وجه قيراءة "بييل أأدرك" عليى السيتفهام ؟
قلت: هو استفهام على وجييه النكييار لدراك علمهييم، وكييذلك مين قييرأ: أم
أدرك" و"أم اتدارك" لنها أم التي بمعنى بل والهمزة، وأما ميين قييرأ: "بلييى
أأدرك" على الستفهام فمعناه بلى يشعرون متى يبعثون، ثم أنكيير علمهييم
بكونها، وإذا أنكر علمهم بكونهييا لييم يتحصييل لهييم شييعور وقييت كونهيا؛ لن
العلم بوقت الكائن اتابع للعلم بكون الكائن. "في الخرة" في شأن الخييرة
ومعناها. "بل هم في شك منها" أي في الييدنيا. "بييل هييم منهييا عمييون" أي
بقلوبهم واحييدهم عمييو. وقيييل: عييم، وأصييله عميييون حييذفت الييياء للتقيياء

الساكنين ولم يجز اتحريكها لثقل الحركة فيها.
-يي 67*اليييات: 3*  {وقييال الييذين كفييروا أئييذا كنييا اترابييا وآباؤنييا أئنييا68 

لمخرجون، لقد وعدنا هذا نحن وآباؤنا من قبل إن هذا إل أساطير الولين}
@قوله اتعالى: "وقال اليذين كفييروا" يعنييي مشيركي مكية.  "إذا كنيا اترابيا
وآباؤنا آينا لمخرجون" هكذا يقرأ نافع هنا وفييي سييورة: [العنكبييوت]. وقييرأ



أبو عمييرو باسييتفهامين إل أنييه خفييف الهمييزة. وقييرأ عاصييم وحمييزة أيضييا
باستفهامين إل أنهما حققا الهمزاتين، وكل ما ذكرناه في السييوراتين جميعييا
واحد. وقرأ الكسائي وابن عامر ورويس ويعقييوب: "أئييذا" بمهزاتييين "إننييا"
بنونين على الخبر في هذه السورة؛ وفي سورة: [العنكبوت] باسييتفهامين؛
قال أبو جعفر النحاس: القراءة "إذا كنا اترابا وآباؤنا آينا لمخرجون" موافقة
للخط حسنة، وقد عارض فيها أبو حااتم فقال وهذا معنى كلمه: "إذا" ليس
باستفهام و"آينا" استفهام وفيه "إن" فكيييف يجييوز أن يعمييل مييا فييي حيييز
الستفهام فيما قبله؟ ! وكيف يجييوز أن يعمييل مييا بعييد "إن" فيمييا قبلهييا؟!
وكيف يجوز غدا إن زيدا خارج؟ ! فإذا كان فيه استفهام كان أبعد، وهذا إذا
سئل عنه كان مشكل لما ذكره. وقال أبو جعفر: وسمعت محمد بن الوليييد
يقول: سألنا أبا العباس عن آية من القرآن صعبة مشكلة، وهييي قييول اللييه
اتعالى: "وقال الذين كفروا هييل نييدلكم علييى رجييل ينييبئكم إذا مزقتييم كييل

] فقال: إن عمل فييي "إذا" "ينييبئكم"7ممزق إنكم لفي خلق جديد" [سبأ: 
كان محال؛ لنه ل ينييبئهم ذلييك الييوقت، وإن عمييل فيييه مييا بعييد "إن" كييان
المعنى صحيحا وكان خطأ في العربية أن يعمل ما قبييل "إن" فيمييا بعييدها؛
وهذا سؤال بين رأيت أن يذكر في السورة الييتي هييو فيهيا؛ فأمييا أبييو عبيييد
فمال إلى قراءة نافع ورد على من جمع بييين اسييتفهامين، واسييتدل بقييوله

]144اتعييالى: "أفييإن مييات أو قتييل انقلبتييم علييى أعقييابكم" [آل عمييران: 
] وهذا الرد على أبي34وبقوله اتعالى: "أفإن مت فهم الخالدون" [النبياء: 

عمرو وعاصم وحمزة وطلحة والعرج ل يلزم منه شيء، ول يشبه ميا جياء
به من الية شيئا؛ والفرق بنهمييا أن الشييرط وجييوابه بمنزليية شيييء واحييد؛

] أفإن مييت خلييدوا. ونظييير34ومعنى: "أفإن مت فهم الخالدون" [النبياء: 
هذا: أزيد منطلق، ول يقال: أزيد أمنطلق؛ لنها بمنزلة شيييء واحييد وليييس
كذلك الية؛ لن الثاني جملة قائمة بنفسها فيصلح فيهييا السييتفهام، والول
كلم يصلح فيه الستفهام؛ فأما من حذاف الستفهام من الثاني وأثبتييه فييي
ن الثياني؛ لن فيي الكلم الول فقرأ: "أئذا كنا اترابا وآباؤنا إننيا" فحيذفه م
دليل عليه بمعنى النكار. "لقد وعدنا هذا نحن وآباؤنييا ميين قبييل إن هييذا إل
أسياطير الوليين" اتقيدم. وكيانت النبيياء يقربيون أمير البعيث مبالغية فيي

التحذير؛ وكل ما هو آت فقريب
-يي 69*اليات: 3*  {قل سيروا في الرض فييانظروا كيييف كييان عاقبيية71 

المجرمين، ول اتحزن عليهم ول اتكن في ضيق مما يمكرون، ويقولون مييتى
هذا الوعد إن كنتم صادقين}

@قوله اتعالى: "قل سيروا في الرض" أي "قييل" لهييؤلء الكفييار "سيييروا"
في بلد الشام والحجاز واليمن.  "فانظروا" أي بقلوبكم وبصييائركم "كيييف
كان عاقبة المجرمين" المكذبين لرسلهم. "ول اتحزن عليهم" أي على كفار
مكة إن لم يؤمنيوا "ول اتكين فيي ضييق" فيي حيرج، وقيرئ: "فيي ضييق"
بالكسر وقد مضى في آخر "النحل". "ويقولون متى هذا الوعييد" أي وقييت

يجيئنا العذاب بتكذيبنا "إن كنتم صادقين".
-يي 72*اليييات: 3*  {قييل عسييى أن يكييون رداف لكييم بعييض الييذي75 

اتستعجلون، وإن ربك لذو فضل على الناس ولكن أكثرهم ل يشكرون، وإن
ربك ليعلم ما اتكن صدورهم وما يعلنون، وما من غائبة في السماء والرض

إل في كتاب مبين}



@قوله اتعالى: "قل عسى أن يكون رداف لكم" أي اقترب لكم ودنييا منكييم
"بعض الذي اتستعجلون" أي من العذاب؛ قال ابن عباس. وهو من ردفه إذا
ا لكيم. اتبعه وجاء في أثره؛ واتكون اللم أدخلت لن المعنى اقترب لكم ودن
أو اتكون متعلقة بالمصدر. وقيل: معناه معكم. وقييال ابيين شييجرة: اتبعكييم؛

ومنه رداف المرأة؛ لنه اتبع لها من خلفها؛ ومنه قول أبي ذؤيب: 
عاد السواد بياضا في مفارقه        ل مرحبا ببياض الشيب إذ ردفا   

قال الجوهري: وأردفه أمر لغة في ردفييه، مثييل اتبعييه وأاتبعييه بمعنييى؛ قييال
خزيمة بن مالك بن نهد:

إذا الجوزاء أردفت الثريا        ظننت بآل فاطمة الظنونا   
يعني فاطمة بنت يذكر بن عنزة أحد القارظين. وقال الفراء: "رداف لكييم"
دنييا لكييم ولهييذا قييال: "لكييم". وقيييل: ردفييه ورداف لييه بمعنييى فييتزاد اللم
للتوكيد؛ عن الفراء أيضا. كما اتقول: نقداته ونقدت له، وكلته ووزنته، وكلت
له ووزنت له؛ ونحو ذلك. "بعض الذي اتستعجلون" من العيذاب فكيان ذليك
يوم بدر. وقيل: عذاب القبر. "وإن ربك لذو فضل على النيياس" فيي اتيأخير

العقوبة وإدرار الرزق "ولكن أكثرهم ل يشكرون" فضله ونعمه.
@قوله اتعالى: "وإن ربك ليعلم ما اتكن صدورهم" أي اتخفي صدورهم "وما
ن" مين يعلنون" يظهرون من الميور. وقيرأ ابين محيصين وحمييد: "ميا اتك
كننت الشيء إذا ستراته هنا. وفييي "القصييص" اتقييديره: مييا اتكيين صييدورهم
عليه؛ وكأن الضمير الذي في الصدور كالجسم السييائر. وميين قييرأ: "اتكيين"

فهو المعرواف؛ يقال: أكننت الشيء إذا أخفيته في نفسك.
@قوله اتعالى: "وما من غائبة في السماء والرض إل في كتاب مبين" قال
الحسن: الغائبيية هنييا القياميية. وقيييل: مييا غيياب عنهييم ميين عييذاب السييماء
والرض؛ حكاه النقاش. وقال ابن شجرة: الغائبة هنا جميييع مييا أخفييى اللييه
اتعالى عن خلقه وغيبه عنهم، وهييذا عييام. وإنمييا دخلييت الهيياء فييي "غائبيية"
إشارة إلى الجمع؛ أي. ما من خصلة غائبة عن الخلق إل والله عالم بها قييد
أثبتها في أم الكتاب عنده، فكيف يخفى عليه ما يسيير هييؤلء ومييا يعلنييونه.
وقيل: أي كل شيء هو مثبت فييي أم الكتيياب يخرجييه للجييل المؤجييل لييه؛
فالذي يستعجلونه من العييذاب لييه أجييل مضييروب ل يتييأخر عنييه ول يتقييدم
عليه. والكتاب اللوح المحفوظ أثبت الله فيه ما أراد ليعلم بذلك من يشيياء

من ملئكته.
-يي 76*اليات: 3*  {إن هذا القرآن يقص على بني إسرائيل أكثر الييذي81 

هم فيه يختلفون، وإنه لهدى ورحمة للمؤمنين، إن ربك يقضي بينهم بحكمه
وهو العزيز العليم، فتوكل على الله إنك على الحق المييبين، إنييك ل اتسييمع
المواتى ول اتسمع الصم الدعاء إذا ولوا مدبرين، وما أنت بهادي العمي عيين

ضللتهم إن اتسمع إل من يؤمن بآيااتنا فهم مسلمون}
@قوله اتعالى: "إن هذا القرآن يقص على بني إسرائيل أكثر الذي هم فيييه
يختلفون" وذلييك أنهييم اختلفييوا فييي كييثير ميين الشييياء حييتى لعيين بعضييهم
فنزلت. والمعنى: إن هذا القرآن يبين لهيم مييا اختلفييوا فيييه لييو أخييذوا بييه،
وذلك ما حرفوه من التوراة والنجيل، وما سقط ميين كتبهييم ميين الحكييام.
"وإنييه" يعنييي القييرآن "لهييدى ورحميية للمييؤمنين" خييص المييؤمنين لنهييم
المنتفعون به. "إن ربك يقضي بينهم بحكمه" أي يقضي بين بنييي إسييرائيل
فيما اختلفوا فيه في الخرة، فيجازي المحق والمبطل. وقيل: يقضي بينهم



في الدنيا فيظهر ما حرفوه. "وهو العزيز" المنيع الغالب الذي ل يييرد أمييره
"العليم" الذي ل يخفى عليه شيء.

@قوله اتعالى: "فتوكل على الله" أي فوض إليه أمرك واعتمد عليييه؛ فييإنه
ناصرك. "إنك على الحق المييبين" أي الظيياهر. وقيييل: المظهيير لميين اتييدبر
وجه الصواب. "إنك ل اتسييمع المييواتى" يعنييي الكفييار لييتركهم التييدبر؛ فهييم
كالمواتى ل حس لهم ول عقييل. وقيييل: هييذا فيميين علييم أنييه ل يييؤمن. "ول
اتسمع الصم الدعاء إذا ولوا مدبرين" يعني الكفار الذين هييم بمنزليية الصييم
عن قبول المواعظ؛ فإذا دعوا إلى الخير أعرضوا وولوا كأنهم ل يسييمعون؛

] كما اتقدم. وقرأ ابن محيصن وحميد18نظيره: "صم بكم عمي" [البقرة: 
وابن كثير وابن أبي إسحاق وعباس عن أبي عمرو: "ول يسمع" بفتح الييياء
والميييم "الصييم" رفعييا علييى الفاعييل. البيياقون "اتسييمع" مضييارع أسييمعت

"الصم" نصبا.
مسألة: وقد احتجت عائشة رضي الله عنها في إنكارها أن النبي صلى    

الله عليه وسلم أسمع مواتى بييدر بهييذه الييية؛ فنظييرت فييي الميير بقييياس
عقلي ووقفت مع هذه الية. وقد صح عن النبي صلى الله عليه وسييلم أنييه
قال: (ما أنتم بأسمع منهم) قال ابن عطية: فيشبه أن قصة بدر خرق عادة
لمحمد صلى الله عليه وسلم في أن رد الله إليهم إدراكا سمعوا بييه مقيياله
ولول إخبار رسول الله صلى الله عليه وسلم بسماعهم لحملنا نداءه إييياهم
علييى معنييى التوبيييخ لميين بقييي ميين الكفييرة، وعلييى معنييى شييفاء صييدور

المؤمنين.
قلت: روى البخاري رضي الله عنه؛ حدثني عبدالله بن محمد سمع روح    

بن عبادة قال حدثنا سعيد بن أبي عروبة عن قتادة قال: ذكر لنييا أنييس بيين
مالك عن أبي طلحة أن نبي الله صلى الله عليه وسلم أمر يوم بدر بأربعيية
وعشرين رجل من صناديد قريش فقذفوا في طوي من أطييواء بييدر خييبيث
مخبث، وكان إذا ظهر على قوم أقام بالعرصة ثلاث ليييال، فلمييا كييان ببييدر
اليوم الثالث أمر براحلته فشد عليها رحلها ثم مشى واتبعه أصييحابه، قيالوا:
ُنييرى ينطلييق إل لبعييض حيياجته، حييتى قييام علييى شييفير الركييي، فجعييل ما 
يناديهم بأسمائهم وأسماء آبائهم يا فلن بن فلن ويا فلن بن فلن أيسركم
أنكم أطعتم الله ورسوله؛ فإنا قد وجدنا ما وعدنا ربنا حقا فهل وجييداتم مييا
وعد ربكم حقا؛ قال فقال عمر: يا رسول الله ما اتكلم من أجسام ل أرواح
لها؛ فقال النبي صلى الله عليه وسلم: (والذي نفس محمييد بيييده مييا أنتييم
بأسمع لما أقول منهم) قال قتادة: أحياهم الله حتى أسمعهم قييوله اتوبيخييا
واتصغيرا ونقمة وحسرة وندما. خرجييه مسييلم أيضييا. قييال البخيياري: حييدثنا
عثمان قال حدثنا عبدة عن هشام عن أبيه عن ابن عمر قال: وقييف النييبي
صلى الله عليه وسلم على قليب بدر فقال: (هل وجداتم ما وعد ربكم حقا)
ثم قال: (إنهم الن ليعلمون أن الذي كنت أقول لهم هو الحييق) ثييم قييرأت
"إنك ل اتسمع المواتى" حتى قرأت الية. وقد عورضت هذه الية بقصة بدر
وبالسلم على القبور، وبما روي في ذلك من أن الرواح اتكون على شييفير
القبور في أوقات، وبأن الميت يسمع قييرع النعييال إذا انصييرفوا عنييه، إلييى
َفَلم عليه. وهذا واضييح وقييد بينيياه فييي ُيس غير ذلك؛ فلو لم يسمع الميت لم 

كتاب "التذكرة".



@قوله اتعالى: "وما أنت بهادي العمي عن ضللتهم" أي كفرهييم؛ أي ليييس
في وسعك خلق اليمان في قلوبهم. وقرأ حمزة: "وما أنييت اتهييدي العمييي
عن ضللتهم" كقوله: "أفأنت اتهدي العمي". الباقون: (بهادي العمييي)وهييي
اختيار أبي عبيد وأبي حااتم وفي "الروم" مثله. وكلهم وقف علييى (بهييادي)
بالياء في هذه السورة وبغير ياء في "الروم" ااتباعييا للمصييحف، إل يعقييوب
فإنه وقف فيهما جميعييا بالييياء. وأجيياز الفييراء وأبييو حييااتم: (ومييا أنييت بهيياد
العمي) وهييي الصييل. وفييي حييراف عبييدالله "ومييا أن اتهييدي العمييي". "إن
اتسمع" أي ما اتسمع. "إل ميين يييؤمن بآيااتنييا" قييال ابيين عبيياس: أي إل ميين

خلقته للسعادة فهم مخلصون في التوحيد.
 {وإذا وقع القول عليهم أخرجنا لهم دابة من الرض86 - 82*اليات: 3*

اتكلمهم أن الناس كانوا بآيااتنا ل يوقنون، ويييوم نحشيير ميين كييل أميية فوجييا
ممن يكذب بآيااتنا فهم يوزعييون، حييتى إذا جيياؤوا قييال أكييذبتم بآيييااتي ولييم
اتحيطوا بها علما أم ماذا كنتم اتعملون، ووقع القول عليهم بما ظلمييوا فهييم
ل ينطقون، ألم يروا أنا جعلنا الليل ليسكنوا فيه والنهار مبصرا إن في ذلك

ليات لقوم يؤمنون}
@قييوله اتعييالى: "وإذا وقييع القييول عليهييم أخرجنييا لهييم دابيية ميين الرض
اتكلمهم" اختلف في معنييى وقييع القييول وفييي الدابيية؛ فقيييل: معنييى "وقييع
القول عليهم" وجب الغضييب عليهييم؛ قيياله قتييادة. وقييال مجاهييد: أي حييق
القول عليهم بأنهم ل يؤمنون. وقال ابن عمر وأبو سعيد الخدري رضي الله
عنهما: إذا لم يأمروا بالمعرواف وينهوا عن المنكيير وجييب السييخط عليهييم.
وقال عبدالله بن مسعود: وقع القول يكون بموت العلميياء، وذهيياب العلييم،
ورفع القرآن. قال عبدالله: أكثروا اتلوة القرآن قبييل أن يرفييع، قييالوا هييذه
المصاحف اترفع فكيييف بمييا فييي صييدور الرجييال ؟ قييال: يسييرى عليييه ليل
فيصبحون منه قفرا، وينسون ل إلييه إل اللييه، ويقعييون فييي قييول الجاهلييية

وأشعارهم، وذلك حين يقع القول عليهم.
قلت: أسنده أبو بكر البزار قال حدثنا عبدالله بن يوسف الثقفي قال    

حدثنا عبدالمجيد بن عبدالعزيز عن موسى بن عبيدة عن صفوان بن سييليم
ن ال: أكيثروا م عن ابن لعبدالله بن مسعود رضى الله عنه عن أبييه أنيه ق
زيارة هذا الييبيت ميين قبييل أن يرفييع وينسييى النيياس مكييانه؛ وأكييثروا اتلوة
القرآن من قبل أن يرفع؛ قالوا: يييا أبييا عبييدالرحمن هييذه المصيياحف اترفييع
فكيف بما في صدور الرجال ؟ قال: فيصييبحون فيقولييون كنييا نتكلييم بكلم
ونقول قول فيرجعون إلى شعر الجاهلية وأحاديث الجاهلية، وذلك حين يقع
القول عليهم. وقيل: القول هو قوله اتعالى: "ولكن حق القييول منييي لملن

] فوقوع القول وجوب العقاب على هؤلء، فإذا صاروا13جهنم" [السجدة: 
إلى حد ل اتقبل اتوبتهم ول يولد لهم ولد مؤمن فحينئذ اتقوم القياميية؛ ذكييره
القشيري. وقول سادس: قالت حفصه بنت سيرين سألت أبييا العالييية عيين
قول اللييه اتعييالى: "وإذا وقييع القييول عليهييم أخرجنييا لهييم دابيية ميين الرض
اتكلمهم" فقال: أوحى الله إلى نوح "إنه ليين يييؤمن مين قومييك إل مين قييد

] وكأنما كان على وجهي غطاء فكشف. قال النحاس: وهذا36آمن" [هود: 
ميين حسيين الجييواب؛ لن النيياس ممتحنييون ومييؤخرون لن فيهييم مييؤمنين
وصالحين، ومن قد علم الله عز وجييل أنييه سيييؤمن ويتييوب؛ فلهييذا أمهلييوا



وأمرنا بأخذ الجزية، فإذا زال هذا وجب القول عليهييم، فصيياروا كقييوم نييوح
].36حين قال الله اتعالى: "إنه لن يؤمن من قومك إل من قد آمن" [هود: 

قلت: وجميع القوال عند التأمل اترجع إلى معنى واحد. والدليل عليه    
آخر الية "إن النياس كيانوا بآيااتنييا ل يوقنيون" وقييرئ: "أن": بفتييح الهميزة
وسيأاتي. وفي صحيح مسلم عيين أبييي هريييرة رضييي اللييه عنييه قييال: قييال
رسول الله صلى الله عليه وسلم: (ثلاث إذا خرجن ل ينفع نفسا إيمانها لم
اتكن آمنت من قبل أو كسبت في إيمانها خيرا طلوع الشييمس مين مغربهيا
والدجال ودابة الرض) وقد مضى. واختلف في اتعيين هييذه الدابيية وصييفتها
ومن أين اتخرج اختلفا كثيرا؛ قد ذكرناه في كتاب (التذكرة) ونذكره هنا إن
شاء الله اتعالى مستوفى. فأول القوال أنه فصيل ناقة صالح وهو أصحها -
والله أعلم - لما ذكره أبو داود الطيالسي في مسنده عن حذيفة قال: ذكر
رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم الدابيية فقييال: (لهييا ثلاث خرجييات ميين
الدهر فتخرج في أقصى البادية ول يدخل ذكرها القرييية - يعنييي مكيية - ثييم
اتكمن زمانا طييويل ثييم اتحييرج خرجيية أخييرى دون ذلييك فيفشييو ذكرهيا فييي
البادية ويدخل ذكرها القرية) يعني مكة قال رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسييلم: "ثييم بينمييا النيياس فييي أعظييم المسيياجد علييى اللييه حرميية خيرهييا
وأكرمها على الله المسجد الحييرام لييم يرعهييم إل وهييي اترغييو بييين الركيين
والمقام اتنفض عن رأسها التراب فأرفض النيياس منهييا شييتى ومعييا واتثبييت
م يعجيزوا الليه فبيدأت بهيم فجليت عصابة مين الميؤمنين وعرفيوا أنهيم ل
وجوههم حييتى جعلتهييا كأنهييا الكييوكب الييدري وولييت فييي الرض ل يييدركها
طالب ول ينجو منها هارب حتى إن الرجل ليتعوذ منهييا بالصييلة فتييأاتيه مين
خلفه فتقول يا فلن الن اتصلي فتقبل عليه فتسمه فييي وجهييه ثييم اتنطلييق
ويشترك الناس في الموال ويصطلحون في المصييار يعييراف المييؤمن ميين
الكافر حتى إن المؤمن يقول يا كافر اقض حقي). وموضع الدليل من هييذا
الحديث أنه الفصيل قوله: (وهي اترغو) والرغيياء إنمييا هييو للبييل؛ وذلييك أن
الفصيل لما قتلت الناقة هرب فانفتح له حجر فدخل في جوفه ثييم أنطبييق
عليه، فهو فيييه حييتى يخييرج بييإذن اللييه عييز وجييل. وروي أنهييا دابيية مزغبيية
شعراء، ذات قوائم طولها ستون ذراعا، ويقيال إنهيا الجساسية؛ وهيو قيول
عبدالله بن عمر وروي عن ابن عمر أنهييا علييى خلقيية الدميييين؛ وهييي فييي
السحاب وقوائها في الرض. وروي أنها جمعت من خلق كل حييوان. وذكير
الماوردي والثعلبي رأسها رأس ثور، وعينها عييين خنزييير، وأذنهييا أذن فيييل،
وقرنها قرن أيل، وعنقها عنق نعامة، وصدرها صدر أسد، ولونها لييون نميير،
وخاصراتها خاصرة هر، وذنبها ذنييب كبييش، وقوائمهييا قييوائم بعييير بييين كييل
مفصل ومفصل اثنا عشر ذراعيا - الزمخشيري: بييذراع آدم عليييه السيلم -
ويخرج معها عصا موسى وخااتم سليمان، فتنكت فييي وجييه المسييلم بعصييا
موسى نكتة بيضاء فيبيض وجهه، واتنكت فييي وجييه الكييافر بخييااتم سييليمان
ي كتياب ا. وف ي الليه عنهم عليه السلم فيسود وجهه؛ قاله ابن الزبير رض
النقاش عن ابن عباس رضي الله عنهما: إن الدابة الثعبان المشييراف علييى
جدار الكعبة التي اقتلعها العقاب حييين أرادت قريييش بنيياء الكعبيية. وحكييى
ي الليه عنيه أنيه الماوردي عن محمد بن كعب عن علي بن أبي طالب رض
سئل عن الدابة فقال: أما والله ما لها ذنب وإن لها للحية. قال الميياوردي:

وفي هذا القول منه إشارة إلى أنها من النس وإن لم يصرح به.



قلت: ولهذا - والله أعلم - قال بعض المتأخرين ميين المفسييرين: إن    
القييرب أن اتكييون هييذه الدابيية إنسييانا متكلمييا ينيياظر أهييل البييدع والكفيير
ويجادلهم لينقطعوا، فيهلك من هلك عن بينة: ويحيا من حي عن بينة. قييال
شيخنا المام أبو العباس أحمد بن عميير القرطييبي فييي كتيياب المفهييم لييه:
وإنما كان عند هذا القائل القرب لقييوله اتعييالى: "اتكلمهييم" وعلييى هييذا فل
يكون في هذه الدابة آية خاصة خارقة للعادة، ول يكون من العشيير اليييات
المذكورة في الحديث؛ لن وجود المناظرين والمحتجييين علييى أهييل البييدع
كثير، فل آية خاصة بها فل ينبغييي أن اتييذكر مييع العشيير، واتراتقييع خصوصييية
وجودها إذا وقع القول، ثم فيه العدول عيين اتسييمية هييذا النسييان المنيياظر
الفاضل العالم الذي على أهل الرض أن يسموه باسم النسييان أو بالعييالم
أو بالمام إليى أن يسيمى بدابيية؛ وهيذا خيروج عين عيادة الفصييحاء، وعين
اتعظيم العلماء، وليس ذلييك دأب العقلء؛ فييالولى مييا قيياله أهييل التفسييير،

والله أعلم بحقائق المور.
قلت: قد رفع الشكال في هذه الدابة ما ذكرناه ميين حييديث حذيفيية    

فليعتمد عليه، واختلف من أي موضع اتخرج، فقال عبدالله بن عميير: اتخييرج
من جبل الصفا بمكة؛ يتصدع فتخرج منييه. قييال عبييدالله ابيين عمييرو نحييوه
وقال: لو شئت أن أضع قدمي على موضع خروجها لفعلت وروي فييي خييبر
عن النبي صلى الله عليييه وسييلم: (إن الرض اتنشييق عيين الدابيية وعيسييى
عليه السلم يطواف بالبيت ومعه المسلمون من ناحية المسعى وإنها اتخرج
من الصفا فتسم بييين عينييي المييؤمن هييو مييؤمن سييمة كأنهييا كييوكب دري
واتسم بين عيني الكافر نكتة سوداء كافر) وذكيير فييي الخييبر أنهييا ذات وبيير
وريش؛ ذكره المهيدوي. وعين ابين عبياس أنهيا اتخييرج مين شيعب فتمييس
رأسها السحاب ورجلها في الرض لم اتخرجا، واتخرج ومعها عصييا موسييى
وخااتم سليمان عليهما السلم. وعيين حذيفيية: اتخييرج ثلاث خرجييات؛ خرجيية
في بعض البوادي ثم اتكمن، وخرجة في القييرى يتقااتييل فيهييا المييراء حييتى
اتكييثر الييدماء، وخرجيية ميين أعظييم المسيياجد وأكرمهييا وأشييرفها وأفضييلها
الزمخشري: اتخرج من بين الركن حذاء دار بني مخزوم عن يمييين الخييارج
ا ن قتيادة أنه من المسجد؛ فقوم يهربيون، وقيوم يقفيون نظيارة. وروي ع
اتخرج في اتهامة. وروي أنها اتخرج من مسجد الكوفيية ميين حيييث فييار اتنييور
نوح عليه السلم. وقيل: من أرض الطائف؛ قال أبو قبيييل: ضييرب عبييدالله
بن عمرو أرض الطائف برجله وقال: من هنا اتخرج الدابة التي اتكلم الناس
وقيل: من بعض أودية اتهامة؛ قال ابن عباس وقيل: من صخرة ميين شييعب
أجياد؛ قال عبدالله بن عمرو. وقيل: من بحر سدوم؛ قيال وهيب بين منبيه.
ذكر هذه القوال الثلثيية الخيييرة الميياوردي فييي كتييابه. وذكيير البغييوي أبييو
القاسم عبدالله بن محمد بن عبدالعزيز قييال: حييدثنا علييي بيين الجعييد عيين
فضيل بن مرزوق الرقاشي الغر - وسئل عنه يحيى  بن معين فقال ثقيية -
عن عطية العوفي عن ابن عمر قيال اتخييرج الدابية مين صيدع فيي الكعبية

كجري الفرس ثلثة أيام ل يخرج ثلثها.
قلت: فهذه أقوال الصحابة والتابعي في خروج الدابة وصفتها، وهي اترد    

قول من قال من المفسرين: إن الدابة إنما هي إنسان متكلم ينيياظر أهييل
البدع والكفر وقد روى أبو أماميية أن النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم قييال:
(اتخرج الدابة فتسم الناس علييى خراطيمهييم) ذكييره المياوردي. "اتكلمهييم"



بضم التاء وشد اللم المكسييورة - ميين الكلم - قييراءة العاميية؛ يييدل عليييه
ُأبييي "اتنييبئهم". وقييال السييدي: اتكلمهييم ببطلن الديييان سييوى دييين قراءة 
السلم. وقيل: اتكلمهم بما يسوءهم. وقيييل: اتكلمهييم بلسييان ذلييق فتقييول
بصوت يسمعه عن قرب وبعد "إن الناس كانوا بآيااتنا ل يوقنون" واتقول: أل
لعنة الله على الظالمين. وقرأ أبو زرعة وابن عباس والحسيين وأبييو رجيياء:
ِلمُهم" بفتح التاء من الكلم وهو الجرح قال عكرمة: أي اتسييمهم. وقييال ْك َفَات "
أبو الجوزاء: سألت ابيين عبيياس عيين هييذه الييية "اتكلمهييم" أو "اتكلمهييم" ؟
ِلم الكييافر والفيياجر أي ْك َفَات ّلم المؤمن و َفَك ُات فقال: هي والله اتكلمهم واتكلمهم؛ 
ّلمهم" كما اتقول اتجرّحهم؛ يذهب إلى أنه اتكييثير اتجرحه. وقال أبو حااتم: "اتك
ميين "اتكلمهييم". "أن النيياس كييانوا بآيااتنييا ل يوقنييون" أي بخروجييي؛ لن
خروجها من اليات. وقرأ الكوفيون وابن أبي إسحاق ويحيي: "أن" بالفتييح.
وقرأ أهل الحرمين وأهل الشام وأهل البصييرة: "إن" بكسيير الهمييزة. قييال
النحاس: في المفتوحة قولن وكذا المكسورة؛ قال الخفش: المعنييى بييأن
وكذا قرأ ابن مسعود "بأن" وقال أبو عبيدة: موضعها نصييب بوقييوع الفعييل
عليها؛ أي اتخبرهم أن الناس. وقرأ الكسائي والفراء: "إن النيياس" بالكسيير
على الستئنااف وقال الخفش: هي بمعنى اتقييول إن النيياس؛ يعنييي الكفييار
"بآيااتنا ل يوقنون" يعني بالقرآن وبمحمد صلى الله عليه وسلم، وذلك حين
ل يقبل الله من كافر إيمانا ولم يبييق إل مؤمنييون وكييافرون فييي علييم اللييه

قبل خروجها؛ والله أعلم.
@قوله اتعالى: "ويوم نحشر من كل أمة فوجا" أي رميزة وجماعية. "ممين
يكذب بآيااتنا" يعني بالقرآن وبأعلمنا الدالة على الحق. "فهم يوزعييون" أي

يدفعون ويساقون إلى موضع الحساب. قال الشماخ: 
وكم وزعنا من خميس جحفل        وكم حبونا من رئيس مسحل   

وقال قتادة: "يوزعون" أي يرد أولهم على آخرهم. "حييتى إذا جيياؤوا قييال"
أي قال لهم الله "أكذبتم بآيااتي" التي أنزلتها علييى رسييلي، وباليييات الييتي
أقمتهييا دلليية علييى اتوحيييدي. "ولييم اتحيطييوا بهييا علمييا" أي ببطلنهييا حييتى
أماذا كنتم اتعملون" اتقريع اتعرضوا عنها، بل كذبتهم جاهلين غير مستدلين. "أ
واتوبيخ أي ماذا كنتم اتعملون حين لييم اتبحثييوا عنهييا ولييم اتتفكييروا مييا فيهييا.
"ووقييع القييول عليهييم بمييا ظلمييوا" أي وجييب العييذاب عليهييم بظلمهييم أي
بشركهم. "فهم ل ينطقون" أي ليس لهم عذر ول حجة. وقيل: يختييم علييى

أفواههم فل ينطقون؛ قاله أكثر المفسرين.
@قييوله اتعييالى: "ألييم يييروا أنييا جعلنييا الليييل ليسييكنوا فيييه" أي يسييتقرون
فينامون. "والنهار مبصرا" أي يبصر فيه لسعي الرزق. "إن في ذلك ليييات
لقوم يؤمنون" بالله. ذكر الدللة على إلهيته وقييدراته أي ألييم يعلمييوا كمييال

قدراتنا فيؤمنوا.
-ي 87*اليات: 3*  {ويوم ينفخ في الصييور ففييزع مين فييي السيماوات90 

ومن في الرض إل من شاء الله وكل أاتوه داخرين، واتييرى الجبييال اتحسييبها
جامدة وهي اتمر مر السحاب صنع الله الذي أاتقن كل شيء إنييه خييبير بمييا
اتفعلون، من جاء بالحسنة فله خير منها وهم من فزع يومئييذ آمنييون، وميين

جاء بالسيئة فكبت وجوههم في النار هل اتجزون إل ما كنتم اتعملون}
@قوله اتعالى: "ويوم ينفخ في الصور" أي واذكر يوم أو ذكرهيم ييوم ينفيخ
في الصور ومذهب الفراء أن المعنى: وذلكم يوم ينفخ فييي الصييور؛ وأجيياز



فيه الحذاف والصحيح في الصور أنه قرن من نور ينفخ فيييه إسييرافيل قييال
مجاهد: كهيئة البييوق وقيييل: هييو البييوق بلغيية أهييل اليميين وقييد مضييى فييي
"النعام" بيانه وما للعلماء في ذلك. "ففزع من فييي السييماوات وميين فييي
الرض إل من شاء الله" قال أبو هريرة: قال النبي صلى الله عليه وسييلم:
(إن الله لما فرغ من خلق السماوات خلق الصور فأعطيياه إسييرافيل فهييو
واضعه على فيه شاخص ببصره إلييى العييرش ينتظيير مييتى يييؤمر بالنفخيية)
قلت: يا رسول الله مييا الصييور ؟ قيال: (قييرن واللييه عظيييم والييذي بعثنييي
بالحق إن عظم دارة فيه كعرض السماء والرض فينفييخ فيييه ثلاث نفخييات
النفخة الولييى نفخيية الفييزع والثانييية نفحيية الصييعق والثالثيية نفخيية البعييث
والقيييام لييرب العييالمين) وذكيير الحييديث ذكييره علييي بيين معبييد والطييبري
والثعلبي وغيرهم، وصححه ابن العربي. وقييد ذكراتييه فييي كتيياب (التييذكرة)
واتكلمنا عليه هنالك، وأن الصيحيح فيي النفييخ فييي الصيور أنهميا نفختيان ل
ثلاث، وأن نفخة الفزع إنما اتكون راجعة إلى نفخيية الصييعق لن المرييين ل
زمان لهما؛ أي فزعوا فزعييا مييااتوا منييه؛ أو إلييى نفخيية البعييث وهييو اختيييار
القشيري وغيره؛ فإنه قال في كلمه على هذه الية: والمراد النفخة الثانية

]؛ ويعيياينون52أي يحيون فزعين يقولون: "من بعثنييا ميين مرقييدنا" [يييس: 
من المور ما يهولهم ويفزعهم؛ وهذا النفييخ كصييوت البييوق لتجتمييع الخلييق
في أرض الجزاء. قاله قتادة وقال الماوردي: "ويوم ينفخ في الصييور". هييو
يوم النشور من القبور، قال وفي هذا الفزع قولن: أحييدهما: أنييه السييراع
والجابة إلى النداء من قولهم: فزعت إليك في كذا إذا أسرعت إلى نييدائك
في معونتك والقول الثاني: إن الفزع هنا هييو الفييزع المعهييود ميين الخييواف

والحزن؛ لنهم أزعجوا من قبورهم ففزعوا وخافوا. وهذا أشبه القولين.
الثابتة من حديث أبى هريرة وحديث عبدالله بن عمرو     قلت: والسُنة 

يدل على أنهما نفختان ل ثلاث؛ خرجهما مسييلم وقييد ذكرناهمييا فييي كتيياب
(التذكرة) وهو الصحيح إن شاء الله اتعالى أنهما نفختان؛ قييال اللييه اتعييالى:
"ونفخ في الصور فصعق من السماوات ومن في الرض إل من شاء اللييه"

] فاستثنى هنا كما استثنى فييي نفخيية الفييزع فييدل علييى أنهمييا68[الزمر: 
واحدة. وقد روى ابن المبارك عن الحسن قال: قال رسول الله صلى اللييه
عليه وسلم: (بين النفختين أربعييون سيينة الوليى يميييت الليه بهيا كييل حيي
والخرى يحيي الله بها كل ميت) فإن قيل: فإن قوله اتعييالى: "يييوم اترجييف

] إلييى أن قييال: "فإنمييا هييي زجييرة7الراجفة اتتبعهييا الرادفيية" [النازعييات: 
ات:  ] وهيذا يقتضيي بظياهره أنهيا ثلاث قييل ليه: لييس13واحدة" [النازع

كذلك، وإنما المراد بالزجرة النفخة الثانية الييتي يكييون عنهيا خييروج الخليق
من قبورهم؛ كذلك قال ابن عباس ومجاهد وعطاء وابن زيد وغيرهم. قييال
مجاهد: هما صيحتان أما الولى فتميت كل شيء بيإذن اللييه، وأمييا الخييرى
فتحيي كل شيء بإذن اللييه. وقيال عطياء: "الراجفية" القياميية و"الرادفيية"

البعث. وقال ابن زيد: "الراجفة" الموت و"الرادفة" الساعة. والله أعلم.
@قوله اتعالى: "إل من شاء الله" اختلف في هذا المستثنى من هييم. ففييي
حديث أبي هريرة أنهم الشهداء عند ربهم يرزقييون إنمييا يصييل الفييزع إلييى
ن جيبير أنهيم الشيهداء متقليدو السييواف حيول عيد ب الحياء؛ وهو قيول س
العرش وقال القشيري: النبياء داخلون في جملتهم؛ لن لهم الشييهادة مييع
النبوة وقيل: الملئكة. قال الحسن: استثني طوائف ميين الملئكيية يمواتييون



بين النفختين قال مقااتل: يعني جبريل وميكائيل وإسرافيل وملييك المييوت.
وقيل: الحور العين. وقيل: هم المؤمنون، لن الله اتعييالى قييال عقييب هييذا:
"من جاء بالحسنة فله خير منها وهم من فزع يومئييذ آمنييون" وقييال بعييض

علمائنا: والصحيح أنه لم يرد في اتعيينهم خبر صحيح والكل محتمل.
قلت: خفي عليه حديث أبي هريرة وقد صححه القاضي أبو بكر العربي    

فليعول عليه، لنه نص في التعيين وغيره اجتهاد. والله أعلم. وقيل غير هذا
ما يأاتي في "الزمر".

@ وقوله "ففزع من في السماوات" ماض و"ينفخ" مستقبل فيقال: كيييف
عطف ماض على مستقبل ؟ فزعم الفراء أن هييذا محمييول علييى المعنييى؛
لن المعنى: إذا نفييخ فييي الصييور ففييزع. "إل ميين شيياء اللييه" نصييب علييى
الستثناء.  "وكل أاتوه داخرين" قرأ أبو عمر وعاصم والكسائي ونافع وابيين
عييامر وابيين كييثير: "آاتيـيوه" جعلييوه فعل مسييتقبل. وقييرأ العمييش ويحيييى
وحمزة وحفص عن عاصييم: "وكييل أاتييوه" مقصييورا علييى الفعييل الماضييي،
وكذلك قرأه ابن مسعود وعين قتيادة "وكييل أاتياه داخريين" قيال النحياس:
وفي كتابي عن أبي إسحاق في القراءات من قرأ: "وكل أاتوه" وحده علي
لفظ "كل" ومن قرأ: "أاتوه" جمع على معناها، وهذا القول غلط قبيح؛ لنييه
إذا قال: "وكل أاتوه" فلم يوحد وإنما جمع، ولو وحد لقال: "أاتاه" ولكن من
قال: "أاتوه" جمع على المعنى وجاء به ماضيا لنه رده إلييي "ففييزع" وميين
قرأ "وكل آاتوه" حمله على المعنى أيضا وقال: "أاتوه" لنها جملية منقطعية
من الول قال ابن نصر: حكي عن أبييي إسييحاق رحمييه اللييه مييا لييم يقلييه،
ونص أبي إسحاق: "وكل أاتوه داخريين" ويقيرأ: "أاتييوه" فمين وحييد فللفيظ
"كل" ومن جمع فلمعناها. يريد ما أاتي في القرآن أو غيره من اتوحيييد خييبر
"كل" فعلى اللفظ أو جمع فعلى المعنى؛ فلم يأخذ أبو جعفيير هييذا المعنييى
قال المهدوي: ومن قرأ "وكل أاتوه داخرين" فهو فعييل ميين الاتيييان وحمييل
على معنى "كل" دون لفظها، وميين قييرأ "وكييل آاتييوه داخرييين" فهييو اسييم
الفاعل من أاتى يدلك على ذلك قوله اتعالى: "وكلهم آاتيه يوم القيامة فراد"

] ومن قرأ "وكل أاتاه" حمله على لفظ "كل" دون معناها وحمل95[مريم: 
"داخرين" على المعنييي، ومعنيياه صيياغرين، عيين ابيين عبيياس وقتييادة. وقييد

مضى في "النحل".
@قوله اتعالى: "واترى الجبال اتحسبها جامدة وهي اتمر ميير السييحاب" قييال
ابن عباس: أي قائمة وهي اتسير سيرا حثيثا. قال القتبي: وذلك أن الجبييال
ُاتسير، فهي في رؤية العين كالقائمة وهي اتسييير؛ وكييذلك كييل شييي ُاتجمع و
عظيم وجمع كثير يقصر عنه النظر، لكثراته وبعد ما بين أطرافه، وهييو فييي

حسبان الناظر كالواقف وهو يسير قال النابغة وفي وصف جيش: 
بأرعن مثل الطود اتحسب أنهم        وقواف لحاج والركاب اتهملج   

قال القشيري: وهذا يوم القيامة؛ أي هييي لكثراتهييا كأنهييا جامييدة أي واقفيية
في مرأى العين وإن كيانت فيي أنفسيها اتسيير سييير السييحاب، والسييحاب
المتراكم يظن أنها واقفة وهي اتسييير أي اتميير ميير السييحاب حييتى ل يبقييى

]20منها شيء، فقال الله اتعالى: "وسيرت الجبال فكييانت سييرابا" [النبييأ: 
ويقال: إن الله اتعالى وصف الجبال بصفات مختلفة اترجع كلهييا إلييي اتفريييغ
الرض منها، وإبراز ما كانت اتييواريه، فييأول الصييفات النييدكاك وذلييك قبييل
الزلزلة؛ ثم اتصير كالعهن المنفوش؛ وذلك إذا صارت السماء كالمهل، وقييد



جمع الله بينهما فقال: "يوم اتكون السماء كالمهل واتكون الجبييال كييالعهن"
]. والحالة الثالثة أن اتصير كالهباء وذلك أن اتتقطع بعد أن كانت9[المعارج: 

كالعهن. والحالة الرابعة أت اتنسف لنها مييع الحييوال المتقدميية قييارة فييي
مواضعها والرض اتحتها غير بارزة فتنسف عنها لتبرز، فإذا نسفت فبإرسال
الرياح عليها. والحالة الخامسة أن الرياح اترفعها على وجه الرض فتظهرها
شعاعا في الهييواء كأنهيا غبيار، فميين نظير إليهييا مين بعييد حسييبها لتكاثفهيا
أجسادا جامدة، وهي بالحقيقة مييارة إل أن مرورهييا ميين وراء الرييياح كأنهيا
مندكة متفتتة. والحالة السادسة أن اتكون سرابا فميين نظيير إلييى مواضييعها
لم يجد فيها شيئا منها كالسراب قال مقااتل: اتقع على الرض فتسييوى بهييا.
ثم قيل هذا مثل، قال الماوردي: وفيهما ضرب له ثلثية أقيوال: أحيدها أنيه
مثل ضربه الله اتعالى للدنيا يظن النيياظر إليهيا أنهيا واقفيية كالجبييال، وهيي
آخذة بحظها من الزوال كالسحاب؛ قال سهل بن عبدالله. الثاني: أنه مثييل
ضربه الله لليمييان اتحسييبه ثابتييا فييي القلييب وعملييه صيياعد إلييى السييماء.
الثالث: أنه مثل ضربه الله للنفييس عنييد خييروج الييروح والييروح اتسييير إلييى
العرش. "صنع الله الذي أاتقن كل شيء" أي هذا ميين فعييل اللييه، ومييا هييو
فعل منه فهو متقن. و"اترى" من رؤية العييين ولييو كييانت ميين رؤييية القلييب
لتعدت إلييى مفعييولين. والصييل اتييرأى فييألقيت حركيية الهمييزة علييى الييراء
فتحركت الراء وحذفت الهمزة، وهذا سبيل اتخفييف الهمييزة إذا كيان قبلهيا
َفَسييبها" بفتييح ساكن، إل أن التخفيف لزم لترى. وأهل الكوفة يقييرؤون: "اتح
السين وهو القياس؛ لنه من حسب يحسب إل أنه قد روي عن النبي صلى
الله عليه وسلم خلفها أنه قرأ بالكسر في المسييتقبل، فتكييون علييى فعييل
يفعل مثل نعم ينعم وبئس يبئس وحكى يئس ييئس من السييالم، ل يعييراف
في كلم العرب غير هذه الحراف "وهي اتمر مر السحاب" اتقديره مرا مثل
مر السحاب، فأقيمت الصفة مقييام الموصييواف والمضييااف مقيام المضييااف
إليه؛ فالجبال اتزال من أماكنها ميين علييى وجييه الرض واتجمييع واتسييير كمييا
اتسير السحاب، ثم اتكسر فتعود إلى الرض كما قال: "وبست الجبال بسا"

] "صنع الله" عند الخليل وسيبويه منصوب على أنه مصدر؛ لنه5[الواقعة: 
لما قال عز وجل: "وهي اتميير ميير السييحاب" دل علييى أنييه قييد صيينع ذلييك
صنعا. ويجوز النصب على الغراء؛ أي انظروا صنع الله. فيوقييف علييى هييذا
على "السحاب" ول يوقييف عليييه علييى التقييدير الول. ويجييوز رفعييه علييى
اتقدير ذلك صنع الله. "الذي أاتقن كل شيء" أي أحكمييه ومنييه قييول النييبي
صلى الله عليه وسلم: (رحييم اللييه ميين عمييل عمل فييأاتقنه). وقييال قتييادة:
معنيياه أحسيين كييل شيييء والاتقييان الحكييام؛ يقييال: رجييل اتقيين أي حيياذق
بالشياء وقال الزهري: أصله من ابين اتقين، وهيو رجيل مين عياد لييم يكيين
يسقط له سهم فضرب به المثل؛ يقال: أرمى من ابن اتقن ثييم يقييال لكييل
حاذق بالشياء اتقن. "إنه خبير بما اتفعلييون" والبيياقون اتفعلييون بالتيياء علييى

الخطاب قراءة الجمهور وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وهشام بالياء.
@قوله اتعالى: "من جاء بالحسنة فله خييير منهييا" قييال ابيين مسييعود وابيين
عباس رضي الله عنهمييا: الحسيينة ل إلييه إل اللييه. وقييال أبييو معشيير: كييان
إبراهيم يحلف بالله الذي ل إله إل هو ول يستثني أن الحسنة ل إله إل اللييه
محمد رسول الله. وقال علي بن الحسين بن علي رضي اللييه عنهييم: غييزا
رجل فكان إذا خل بمكان قال ل إله إل الله وحده ل شييريك لييه فبينمييا هييو



في أرض الروم في أرض جلفاء وبييردى رفييع صييواته فقييال: ل إلييه إل اللييه
وحده ل شريك له فخرج عليه رجل على فرس عليه ثياب بيييض فقييال لييه:
والذي نفسي بيده إنها الكلمة التي قال اللييه اتعييالي: "وميين جيياء بالحسيينة
فله خير منها" وروى أبو ذر قال: قلت يا رسيول الليه أوصييني، قييال: (ااتيق
الله وإذا عملت سيئة فأاتبعها حسنة اتمحها) قال: قلت: يا رسول اللييه أميين
الحسنات ل إله إل الله ؟ قال: (ميين أفضييل الحسيينات) وفييي رواييية قييال:
(نعم هي أحسن الحسنات) ذكره البيهقي، وقال قتادة: "من جاء بالحسنة"

بالخلص والتوحيد. وقيل: أداء الفرائض كلها.
قلت: إذا أاتى بل إله إل الله على حقيقتها وما يجب لها - على ما اتقدم    

بيانه في سورة "إبراهيم" - فقد أاتى بالتوحيد والخلص والفرائض.
@قوله اتعالى: "فله خير منها" قال ابن عباس: أي وصل إليييه الخييير منهييا؛
وقاله مجاهد وقيل: فله الجزاء الجميل وهو الجنة وليييس "خييير" للتفضيييل
قال عكرمة وابن جريج: أما أن يكون لييه خييير منهييا يعنييي ميين اليمييان فل
فإنه ليس شيء خيرا ممن قال ل إلييه إل اللييه ولكيين لييه منهييا خييير وقيييل:
"فله خير منها" للتفضيل أي ثواب الله خير من عمل العبييد وقييوله وذكييره،
وكذلك رضوان الله خير للعبد من فعل العبد، قاله ابن عباس وقيل: ويرجع
هذا إلي الضعااف فإن الله اتعيالى يعطيييه بالواحييدة عشييرا؛ وباليمييان فييي
مدة يسيرة الثواب البدي قاله محمد بن كعب وعبدالرحمن بن زيييد "وهييم
ميين فييزع يومئييذ آمنييون" قييرأ عاصييم وحمييزة والكسييائي "فييزع يومئييذ"
بالضافة. قال أبو عبيد: وهذا أعجب إلي لنه أعم التأويلين أن يكون الميين
من جميع فزع ذلك اليوم، وإذا قال: "من فزع يومئذ" صار كييأنه فييزع دون
فزع. قال القشيري: وقرئ: "من فييزع" بييالتنوين ثييم قيييل يعنيي بييه فزعييا

] وقييل: عنيى103واحيدا كميا قيال: "ل يحزنهيم الفييزع الكيبر" [النبيياء: 
الكثرة لنه مصدر والمصدر صالح للكثرة.

قلت: فعلى هذا اتكون القراءاتان بمعنى. قال المهدوي: ومن قرأ: "من    
فزع يومئذ" بالتنوين انتصب "يومئذ" بالمصدر اليذي هيو "فيزع" ويجيوز أن
ا بأسيماء يكون صفة لفزع ويكون متعلقا بمحذواف؛ لن المصادر يخيبر عنه
الزمان واتوصف بها، ويجييوز أن يتعلييق باسييم الفاعييل الييذي هييو "آمنييون".
والضافة على الاتساع في الظرواف، ومن حذاف التنوين وفتييح الميييم بنيياه
لنه ظراف زمان، وليس العراب في ظراف الزمييان متمكنييا، فلمييا أضيييف

إلي غير متمكن ول معرب بني. وأنشد سيبويه: 
على حين ألهى الناس جل أمورهم        فندل رزيق المال ندل الثعالب   

@قوله اتعالى: "ومن جاء بالسيئة" أي بالشرك، قاله ابن عبيياس والنخعييي
وأبو هريرة ومجاهد وقيس بن سعد والحسن، وهو إجماع من أهل التأويييل
في أن الحسنة ل إله إل الله، وأن السيئة الشرك فييي هييذه الييية. "فكبييت
وجوههم في النار" قال ابن عباس: ألقيت وقال الضحاك: طرحييت، ويقييال
كببت الناء أي قلبته على وجهه، واللزم من أكب، وقلما يأاتي هذا في كلم
العرب "هل اتجزون" أي يقال لهم هل اتجزون ثم يجوز أن يكون ميين قييول
الله، ويجوز أن يكون من قول الملئكة "إل ما كنتييم اتعملييون" أي إل جييزاء

أعمالكم.
 {إنما أمرت أن أعبد رب هذه البلدة الذي حرمها وله93 - 91*اليات: 3*

كل شيء وأمرت أن أكون من المسييلمين، وأن أاتلييو القييرآن فميين اهتييدى



فإنما يهتدي لنفسه ومن ضل فقل إنما أنا من المنييذرين، وقييل الحمييد للييه
سيريكم آيااته فتعرفونها وما ربك بغافل عما اتعملون}

@قوله اتعالى: "إنما أمرت أن أعبييد رب هييذه البلييدة الييذي حرمهييا" يعنييي
مكة التي عظم الله حرمتها؛ أي جعلهييا حرميا آمنييا؛ ل يسيفك فيهيا دم، ول
يظلم فيها أحد، ول يصاد فيها صيد، ول يعضد فيها شجر؛ على ما اتقدم بيانه
في غير موضع وقرأ ابن عباس: "التي حرمها" نعتا للبلدة وقراءة الجماعيية
"الذي" وهو في موضع نصب نعت لييي"رب" ولييو كييان بيياللف واللم لقلييت
المحرّمِهييا؛ فييإن كييانت نعتييا للبلييدة قلييت المحرميية هييو؛ ل بييد ميين إظهييار
المضمر مع اللف واللم؛ لن الفعل جرى على غير ميين هييول؛ فييإن قلييت
الذي حرمها لم اتحتج أن اتقول هو. "وله كل شيء" خلقا وملكا "وأمرت أن

أكون من المسلمين" أي من المنقادين لمره، الموحدين له
@قوله اتعالى: "وأن أاتلييو القييرآن" أي وأمييرت أن أاتلييو القييرآن، أي أقييرأه
"فمن اهتدى" فله هدايته "ومن ضل فقل إنمييا أنييا ميين المنييذرين" فليييس
على إل البلغ نسختها آية القتال. قال النحاس: "وأن أاتلو" نصب بييأن قييال
الفراء: وفي إحدى القراءاتين "وأنِ ااتلُ" وزعم أنه في موضييع جيزم بيالمر
فلذلك حذاف منه الواو، قال النحيياس: ول نعييراف أحييدا قييرأ هييذه القييراءة،

وهي مخالفة لجميع المصاحف.
@قوله اتعالى: "وقل الحمد لله" أي على نعمه وعلييى مييا هييدانا "سيييريكم
آيااته" أي في أنفسكم وفي غيركم كمييا قييال: "سيينريهم آيااتنييا فييي الفيياق

]. "فتعرفونها" أي دلئل قدراته ووحييدانيته فييي53وفي أنفسهم" [فصلت: 
أنفسكم وفي السماوات وفيي الرض؛ نظييره قييوله اتعيالى: "وفيي الرض

]. قييرأ أهييل21آيات للمييوقنين. وفييي أنفسييكم أفل اتبصييرون" [الييذاريات: 
المدينيية وأهييل الشييام وحفييص عيين عاصييم بالتيياء علييى الخطيياب؛ لقييوله:
"سيريكم آيااته فتعرفونها "فيكون الكلم على نسييق واحييد. البيياقون بالييياء

على أن يرد إلى ما قبله "فمن اهتدى" فأخبر عن اتلك الية.
*سورة القصص2*
*مقدمة السورة3*

 فبالجحفيية أثنيياء الهجييرة85 فمدنييية وآييية 55 إلي 52@ مكية إل من آية 
 نزلت بعد النمل مكية كلها فييي قييول الحسيين وعكرميية وعطيياء88وآيااتها 

وقال ابن عباس وقتادة إل آية نزلت بين مكيية والمدينيية وقييال ابيين سييلم:
بالجحفة في وقت، هجرة رسول الله صلى الله عليييه وسييلم إلييى المدينيية
وهي قوله عييز وجييل: "إن الييذي فييرض عليييك القييرآن لييرادك إلييى معيياد"

] وقييال مقااتييل: فيهييا ميين المييدني "الييذين آاتينيياهم الكتيياب"85[القصص: 
] وهييي ثمييان55] إلى قوله: "ل نبتغي الجاهلين" [القصييص: 121[البقرة: 

وثمانون آية.
-يي 1*اليات: 3*  {طسم، اتلك آيات الكتاب المبين، نتلييوا عليييك مين نبييأ6 

موسى وفرعون بالحق لقييوم يؤمنييون، إن فرعييون عل فييي الرض وجعييل
أهلها شيعا يستضعف طائفة منهم يذبح أبناءهم ويستحيي نساءهم إنه كييان
من المفسدين، ونريد أن نمن على الذين استضعفوا فييي الرض ونجعلهييم
أئمة ونجعلهييم الييوارثين، ونمكيين لهييم فييي الرض ونييري فرعييون وهامييان

وجنودهما منهم ما كانوا يحذرون}



@قوله اتعالى: "طسم" اتقدم الكلم فيه. "اتلك آيات الكتاب المبين" "اتلك"
في موضع رفع بمعنى هذه اتلك و"آيات" بييدل منهييا. ويجييوز أن يكييون فييي
موضع نصب بي "نتلو" و"آيات" بدل منهييا أيضييا؛ واتنصييبها كمييا اتقييول: زيييدا
ضربت و"المبين" أي المييبين بركتييه وخيييره، والمييبين الحييق ميين الباطييل،
والحلل من الحرام، وقصص النبياء، ونبوة محمد صلى اللييه عليييه وسييلم؛
يقال: بان الشيء وأبان ااتضح. "نتلو عليك من نبأ موسى وفرعييون بييالحق
لقوم يؤمنون" ذكر قصة موسييى عليييه السييلم وفرعييون وقييارون، واحتييج
على مشركي قريش، وبييين أن قرابيية قييارون ميين موسييى لييم اتنفعييه مييع
كفره، وكذلك قرابة قريش لمحمد، وبين أن فرعون عل في الرض واتجبر،
فكان ذلك ميين كفييره، فليجتنييب العلييو فييي الرض، وكييذلك التعييزز بكييثرة
المال، وهما من سيرة فرعون وقارون "نتلو عليك" أي يقرأ عليييك جبريييل
بأمرنا "من نبأ موسى وفرعون" أي ميين خبرهمييا و"ميين" للتبعيييض و"ميين
نبييأ" مفعييول "نتلييو" أي نتلييو عليييك بعييض خبرهمييا؛ كقييوله اتعييالى: "اتنبييت

] ومعنى: "بالحق" أي بالصييدق الييذي ل ريييب فيييه20بالدهن" [المؤمنون: 
ول كذب "لقوم يؤمنون" أي يصدقون بالقرآن ويعلمون أنه ميين عنييد اللييه؛

فأما من لم يؤمن فل يعتقد أنه حق
@قوله اتعالى: "إن فرعون عل فييي الرض" أي اسييتكبر واتجييبر؛ قيياله ابيين
عباس والسدي وقال قتادة: عل في نقسه عين عبييادة ربييه بكفييره وادعيى
الربوبية وقيييل: بملكييه وسييلطانه فصييار عاليييا علييى ميين اتحييت يييده "فييي
الرض" أي أرض مصر "وجعل أهلها شيعا" أي فرقا وأصيينافا فييي الخدميية

قال العشى: 
وبلدة يرهب الجواب دجلتها        حتى اتراه عليها يبتغى الشيعا   

"يستضعف طائفة منهييم" أي ميين بنييي إسييرائيل "يذبييح أبنيياءهم ويسييتحي
نساءهم" اتقدم القول في هذا في "البقرة" عنيد قيوله: "يسيومونكم سيوء

] الية؛ وذلك لن الكهنة قالوا لييه: إن49العذاب يذبحون أبناءكم" [البقرة: 
مولودا يولد في بني إسرائيل يذهب ملكك على يديه، أو قال المنجمون ليه
ذلك، أو رأى رؤيا فعبرت كذلك قال الزجاج: العجب من حمقه لييم يييدر أن
الكاهن إن صدق فالقتل ل ينفع، وإن كذب فل معنى للقتييل وقيييل: جعلهييم
شيعا فاستسخر كل قوم من بني إسرائيل في شغل مفييرد "إنييه كييان ميين

المفسدين" أي في الرض بالعمل والمعاصي والتجبر.
@قييوله اتعييالى: "ونريييد أن نميين علييى الييذين استضييعفوا فييي الرض" أي
نتفضل عليهم وننعموهذه حكاية مضت "ونجعلهم أئميية" قييال ابيين عبيياس:
قادة في الخير مجاهد: دعاة إلييى الخيير. قتيادة: ولة وملوكيا؛ دليلييه قيوله

]20اتعالى: "وجعلكم ملوكا" [المائدة: 
قلت: وهذا أعم فإن الملك إمام يؤاتم به ومقتدى به.     

"ونجعلهم الوارثين" لملك فرعون؛ يرثون ملكيه، ويسييكنون مسياكن    
القبط وهييذا معنييى قييوله اتعييالى: "واتمييت كلميية ربييك الحسييني علييى بنييي

]137إسرائيل بما صبروا" [العرااف: 
@قوله اتعالى: "ونمكن لهم في الرض" أي نجعلهم مقتييدرين علييى الرض
ُيسييتولى عليهييا؛ يعنييي أرض الشييام ومصيير "ونييري فرعييون وأهلهييا حييتى 
وهامييان وجنودهمييا" أي ونريييد أن نييري فرعييون وقييرأ العمييش ويحيييى
وحمزة والكسائي وخلييف: "ويييرى" بالييياء علييى أنييه فعييل ثلثييي ميين رأى



"فرعون وهامان وجنودهما" رفعا لنه الفاعل الباقون "نييري" بضييم النييون
وكسر الراء على أنه فعل وباعي من أري يييري، وهييي علييي نسييق الكلم؛
لن قبله "ونريد" وبعده "ونمكن" "فرعون وهامان وجنودهما" نصبا بوقييوع
َفَي فرعييون" بضييم الييياء وكسيير اليراء وفتييح اليياء ِر ُيي الفعل وأجاز الفراء "و
ويري الله فرعون "منهم ما كانوا يحذرون" وذلك أنهييم أخييبروا أن هلكهييم
على يدي رجل من بني إسرائيل فكانوا على وجل "منهم" فأراهم الله "ما
كانوا يحذرون" قال قتاد: كان حازيا لفرعون ي والحازي المنجم ييي قييال إنييه
سيولد في هذه السنة مولود يذهب بملكك؛ فأمر فرعون بقتل الولدان في

اتلك السنة وقد اتقدم
-يي 7*اليات: 3*  {وأوحينا إلى أم موسييى أن أرضيعيه فيإذا خفييت عليييه9 

فييألقيه فييي اليييم ول اتخييافي ول اتحزنييي إنييا رادوه إليييك وجيياعلوه ميين
المرسلين، فالتقطه آل فرعون ليكون لهم عدوا وحزنا إن فرعون وهامييان
وجنودهما كانوا خاطئين، وقالت امرأة فرعون قرة عين لي ولك ل اتقتلييوه

عسى أن ينفعنا أو نتخذه ولدا وهم ل يشعرون}
@قوله اتعالى: "وأوحينا إلى أم موسى أن أرضعيه" قد اتقدم معنى الييوحي
ومحامله واختلف في هذا الوحي إلى أم موسى؛ فقالت فرقيية: كييان قييول
في منامها وقال قتادة: كان إلهاما وقالت فرقة: كان بملك يمثل لهييا، قييال
مقااتل ي أاتاها جبريل بذلك فعلي هذا هو وحييي إعلم ل إلهييام وأجمييع الكييل
على أنها لم اتكن نبية، وإنما إرسييال الملييك إليهييا علييى نحييو اتكليييم الملييك
للقرع والبرص والعمى في الحديث المشهور؛ خرجييه البخيياري ومسييلم،
وقد ذكرناه في سورة "بييراءة" وغييير ذلييك ممييا روي ميين اتكليييم الملئكيية
للناس من غير نبوة، وقد سلمت على عمران بن حصييين فلييم يكيين بييذلك
نبيا واسمها أيارخا وقيل أيارخت فيما ذكر السهيلي وقييال الثعلييبي: واسييم
أم موسي لوحا بنت هاند بن لوى بن يعقوب "أن أرضعيه" وقييرأ عميير بيين
عبدالعزير: "أن ارضعيه" بكسيير النييون وألييف وصييل؛ حييذاف همييزة أرضييع
اتخفيفا ثم كسر النون للتقاء الساكنين قال مجاهد: وكان الييوحي بالرضيياع
قبل الولدة. وقال غيره بعدها. قال السدي: لما ولدت أم موسى أمرت أن
اترضعه عقيب الييولدة واتصيينع بييه بمييا فييي الييية؛ لن الخييواف كييان عقيييب
الولدة وقال ابن جريييج: أمييرت بإرضيياعه أربعيية أشييهر فييي بسييتان، فييإذا
خافت أن يصيح ي لن لبنها ل يكفيييه ييي صيينعت بييه هييذا والول أظهيير إل أن
ن الزميان؛ ا يسيتقبل م الخر يعضده قيوله: "فيإذا خفيت علييه" و"إذا" لم
فيروي أنها أاتخذت له اتابواتا من بردي وقيراتييه بالقييار ميين داخلييه، ووضييعت
فيه موسى وألقته في نيييل مصير وقيد مضييى خييبره فيي "طييه" قيال ابين
عباس: إن بني إسرائيل لما كثروا بمصيير اسييتطالوا علييى النيياس، وعملييوا
بالمعاصي، فسلط اللييه عليهييم القبييط، وسيياموهم سييوء العييذاب، إلييى أن
نجاهم الله على يد موسى قال وهييب: بلغنييي أن فرعييون ذبييح فييي طلييب
موسى سبعين ألف وليييد ويقييال: اتسييعون ألفييا ويييروي أنهييا حييين اقييتربت
وضييربها الطلييق، وكييانت بعييض القوابييل المييوكلت بحبييالى بنييي إسييرائيل
مصافية لها، فقالت: لينفعني حبك اليييوم، فعالجتهييا فلمييا وقييع إلييى الرض
هالها نور بين عينيه، وأراتعش كل مفصل منها، ودخل حبه قلبها، ثم قييالت:
ما جئتك إل لقتل مولييودك وأخييبر فرعييون، ولكنييي وجييدت لبنييك حبييا مييا
وجدت مثله قط، فاحفظيه؛ فلمييا خرجييت جيياء عيييون فرعييون فلفتييه فييي



خرقة ووضعته في اتنور مسجور نارا لم اتعلم مييا اتصيينع لمييا طيياش عقلهييا،
فطلبوا فلم يلفوا شيئا، فخرجوا وهي ل اتدري مكانه، فسييمعت بكيياءه ميين

التنور، وقد جعل الله عليه النار بردا وسلما.
@قوله اتعالى: "ول اتخافي" فيه وجهييان: أحييدهما: ل اتخييافي عليييه الغييرق؛
قاله ابن زيييد الثيياني: ل اتخييافي عليييه الضيييعة؛ قيياله يحيييى بيين سييلم "ول
اتحزني" فيه أيضا وجهان: أحدهما: ل اتحزني لفراقه؛ قاله ابن زيد الثاني: ل
اتحزني أن يقتل؛ قاله يحيى بن سلم فقيل: إنهييا جعلتييه فييي اتييابوت طييوله
خمسة أشبار وعرضه خمسة أشبار، وجعلت المفتاح مع التييابوت وطرحتييه
في اليم بعد أن أرضعته أربعة أشهر وقال آخرون: ثلثة أشهر وقال آخرون
ثمانية أشهر؛ في حكاية الكلبيوحكي أنه لما فرغ النجار من صيينعة التييابوت
نم إلى فرعون بخبره، فبعث معه من يأخذه، فطمس الله عينيه وقلبه فلم
يعراف الطريق، فأيقن أنه المولود الذي يخااف منه فرعون، فآمن من ذلييك
الوقت؛ وهو مؤمن آل فرعون؛ ذكييره الميياوردي. وقيال ابيين عبيياس: فلميا
اتوارى عنهييا نييدمها الشيييطان وقييالت فيي نفسيها: لييو ذبييح عنييدي فكفنتييه
وواريته لكان أحب إلي من إلقائه في البحر فقييال اللييه اتعييالى: "إنييا رادوه
إليك وجاعلوه من المرسلين" أي إلييى أهييل مصيير. حكييى الصييمعي قييال:

سمعت جارية أعرابية اتنشد واتقول: 
أستغفر الله لذنبي كله        قبلت إنسانا بغير حله   
مثل الغزال ناعما في دله        فأنتصف الليل ولم أصله   

فقلت: قااتلك الله ما أفصحك ! فقالت: أو يعد هذا فصاحة مع قوله اتعييالى:
"وأوحينا إلى أم موسى أن أرضعيه" الية فجمع في آية واحدة بييين أمرييين

ونهيين وخبرين وبشاراتين.
@قوله اتعالى: "فييالتقطه آل فرعيون ليكييون لهيم عيدوا وحزنيا" لمييا كيان
التقاطهم إياه يؤدي إلى كونه لهييم عييدوا وحزنييا؛ فيياللم فييي "ليكييون" لم
العاقبة ولم الصيرورة؛ لنهم إنما أخذوه ليكون لهم قرة عين، فكان عاقبة

ذلك أن كان لهم عدوا وحزنا، فذكر الحال بالمآل؛ كما قال الشاعر: 
وللمنايا اتربي كل مرضعة        ودورنا لخراب الدهر نبنيها   

وقال آخر: 
فللموت اتغذو الوالدات سخالها        كما لخراب الدهر اتبنى المساكن   

أي فعاقبة البناء الخراب وإن كان في الحال مفروحييا بييه واللتقيياط وجييود
الشيء من غير طلب ول إرادة، والعرب اتقول لما وجداته من غير طلب ول

إرادة: التقطه التقاطا ولقيت فلنا التقاطا قال الراجز: 
ومنهل ورداته التقاطا       

ومن اللقطة وقد مضى بيان ذلك من الحكام في سورة "يوسف" بما فيييه
كفاية وقرأ العمش ويحيى  والمفضل وحمزة والكسائي وخلييف: "وحزنييا"
بضم الحاء وسكون الزاي والباقون بفتحهما واختيياره أبييو عبيييد وأبييو حييااتم
قال التفخيم فيه وهما لغتان مثل العدم والعدم، والسقم والسقم، والرشد
والرشييد "إن فرعييون وهاميان وجنودهمييا كيانوا خياطئين" "هامييان" وكييان

وزيره من القبط "خاطئين" أي عاصين مشركين آثمين.
ي وليك ل اتقتليوه" ييروى @قوله اتعالى: "وقالت امرأة فرعون قرة عين ل
أن آسية امرأة فرعون رأت التابوت يعوم في البحر، فأمرت بسييوقه إليهييا
وفتحه فرأت فيه صبيا صغيرا فرحمته وأحبته؛ فقالت لفرعون: "قرة عييين



لي ولك" أي هو قرة عييين لييي ولييك فييي "قييرة" خييبر ابتييداء مضييمر؛ قيياله
الكسائي وقال النحاس: وفيه وجه آخر بعيد ذكره أبو إسحاق؛ قييال: يكييون
رفعا بالبتداء والخبر "ل اتقتلوه" وإنما بعد لنه يصييير المعنييى أنييه معييرواف
بأنه قرة عين وجوازه أن يكييون المعنييى: إذا كييان قييرة عييين لييي ولييك فل
اتقتلوه. وقيل: اتم الكلم عند قوله: "ولك" النحاس: والييدليل علييى هييذا أن
في قراءة عبدالله بن مسعود: "وقالت امرأة فرعون ل اتقتلييوه قييرة عييين
لي ولك" ويجوز النصب بمعنييى ل اتقتلييوا قييرة عييين لييي ولييك وقييالت: "ل
اتقتلوه" ولم اتقل ل اتقتله فهي اتخاطب فرعون كما يخاطب الجبارون؛ وكما
يخبرون عن أنفسهم وقيل: قالت: "ل اتقتلوه" فإن اللييه أاتييى بييه ميين أرض
أخرى وليس من بني إسرائيل. "عسى أن ينفعنا أو نتخذه ولدا" "عسي أن
ينفعنا" فنصيب منه خيرا "أو نتخذه ولدا" وكانت ل اتلد، فاستوهبت موسييى
من فرعون فوهبه لها، وكان فرعييون لمييا رأى الرؤيييا وقصييها علييى كهنتييه
وعلمائه ي على ما اتقدم - قالوا له إن غلما من بني إسرائيل يفسد ملكييك؛
فأخذ بني إسرائيل بذبح الطفال، فرأى أنه يقطع نسييلهم فعياد يذبيح عاميا
ويستحيي عاما، فولد هارون فيي عيام السييتحياء، وولييد موسييى فيي عيام

الذبح. 
@قوله اتعالى: "وهم ل يشعرون" هذا ابتداء كلم من الله اتعييالى؛ أي وهييم
ل يشعرون أن هلكهم بسببه وقيل: هو من كلم المرأة؛ أي وبنييو إسييرائيل
ل يدرون أنا التقطنياه، ول يشيعرون إل أنييه وليدنا واختليف المتيأولون فيي
الوقت الذي قالت فيه امرأة فرعون "قرة عين لييي ولييك" فقييالت فرقيية:
كان ذلك عند التقاطه التابوت لما أشعرت فرعون بييه ولمييا أعلمتييه سييبق
إلى فهمه أنه من بني إسرائيل، وأن ذلك قصد به ليتخلص من الذبح فقال:
علي بالذباحين؛ فقالت امرأاته ما ذكر فقال فرعون: أما لي فل. قال النييبي
صلى الله عليه وسلم: (لو قال فرعون نعم لمن بموسى ولكان قرة عييين
له) وقال السدي: بل ربته حتى درج فرأى فرعون فييه شيهامة وظنيه مين
بني إسرائيل وأخذه في يده، فمييد موسيى يييده ونتييف لحيية فرعيون فهييم
حينئييذ يييذبحه، وحينئييذ خيياطبته بهييذا، وجربتييه لييه فييي الياقواتيية والجمييرة،
فاحترق لسانه وعلق العقدة على ما اتقدم في "طه" قال الفييراء: سييمعت
محمد بن مروان الذي يقال له السدي يذكر عن الكلبي عن أبى صالح عيين
ابن عباس أنه قال: إنما قالت "قرة عين لي ولك ل" ثييم قييالت: "اتقتلييوه"
قال الفراء: وهو لحن؛ قال ابن النباري: وإنما حكييم عليييه بيياللحن لنييه لييو
كان كذلك لكان اتقتلونه بالنون؛ لن الفعل المسييتقبل مرفييوع حييتى يييدخل
عليه الناصب أو الجازم، فالنون فيه علمة الرفع قال الفراء: ويقويك علييى
رده قراءة عبدالله بن مسعود "وقالت امرأة فرعييون ل اتقتلييوه قييرة عييين

لي ولك" بتقديم "ل اتقتلوه"
 {وأصبح فؤاد أم موسى فارغييا إن كييادت لتبييدي بييه لييول أن10*الية: 3*

ربطنا على قلبها لتكون من المؤمنين، وقالت لخته قصيه فبصرت بييه عيين
جنب وهم ل يشعرون، وحرمنا عليه المراضع من قبييل فقييالت هييل أدلكييم
على أهل بيت يكفلونه لكم وهم له ناصييحون، فرددنيياه إلييى أمييه كييي اتقيير
عينها ول اتحزن ولتعلم أن وعد الله حق ولكن أكثرهم ل يعلمون، ولمييا بلييغ

أشده واستوى آاتيناه حكما وعلما وكذلك نجزي المحسنين}



@قوله اتعيالى: "وأصييبح فييؤاد أم موسييى فارغييا" قييال ابيين مسييعود وابيين
عباس والحسن ومجاهد وعكرمة وقتييادة والضييحاك وأبييو عمييران الجييوني
وأبو عبيدة: "فارغا" أي خاليا ميين ذكيير كييل شيييء فيي الييدنيا إل مين ذكيير
موسى وقال الحسن أيضا وابن إسحاق وابن زييد: "فارغيا" مين الييوحي إذ
أوحى إليها حين أمرت أن اتلقيه في البحيير "ل اتخييافي ول اتحزنييي" والعهييد
الذي عهده إليها أن يرده ويجعله من المرسلين؛ فقال لها الشيطان: يييا أم
موسى كرهت أن يقتل فرعون موسى فغرقتيه أنت ! ثييم بلغهييا أن ولييدها
وقع في يد فرعون فأنساها عظم البلء ما كان من عهد الله إليها وقال أبو
عبيدة: "فارغا" من الغم والحزن لعلمها أنه لم يغرق؛ وقاله الخفش أيضييا
وقال العلء بن زياد: "فارغا" نافرا الكسائي: ناسيا ذاهل وقيل: والهييا؛ رواه
سعيد بن جبير ابن القاسم عن مالك: هو ذهاب العقل؛ والمعنى أنهييا حييين
سمعت بوقوعه في يييد فرعييون طييار عقلهييا ميين فييرط الجييزع والييدهش،

] أي جواف ل عقييول لهييا43ونحوه قوله اتعالى: "وأفئداتهم هواء" [إبراهيم: 
كما اتقدم في سورة "إبراهيم" وذلك أن القلييوب مراكييز العقييول؛ أل اتييرى

] ويييدل عليييه46إلى قوله اتعالى: "فتكون لهم قلوب يعقلون بهييا" [الحييج: 
قراءة من قرأ: "فزعا" النحاس: أصييح هييذه القييوال الول، والييذين قييالوه
أعلم بكتاب الله عز وجل؛ فإذا كان فارغا من كل شيء إل من ذكر موسى
فهو فارغ من الوحي وقول أبي عبيدة فارغا من الغم غلط قبيح؛ لن بعييده

] وروى سييعيد10"إن كادت لتبدي به لول أن ربطنا على قلبها" [القصص: 
بن جبير عن ابن عباس قال: كادت اتقول وا إبناه ! وقييرأ فضييالة بيين عبيييد
النصاري رضي الله عنه ومحمد بن السميقع وأبييو العالييية وابيين محيصيين:
"فزعا" بالفاء والعييين المهمليية ميين الفييزع، أي خائفيية عليييه أن يقتيل ابين
عباس: "قرعا" بالقااف والراء والعين المهملتين، وهييى راجعيية إلييى قييراءة
الجماعة "فارغا" ولذلك قيل للرأس الذي ل شعر عليه: أقرع؛ لفراغه ميين
الشعر وحكي قطرب أن بعض أصحاب النبي صلى الله عليييه وسييلم قييرأ:
"فرغا": الفاء والراء والغين المعجميية ميين غييير ألييف، وهييو كقولييك: هييدرا
وباطل؛ يقال: دميياؤهم بينهييم فييرغ أي هييدر؛ والمعنييى بطييل قلبهييا وذهييب
وبقيت ل قلب لهييا ميين شييدة مييا ورد عليهييا وفييي قييوله اتعييالى: "وأصييبح"
وجهان: أحدهما: أنها ألقته ليل فأصبح فؤادها في النهار فارغا الثاني: ألقتييه

نهارا ومعنى: "وأصبح" أي صار؛ كما قال الشاعر:
مضى الخلفاء بالمر الرشيد        وأصبحت المدينة للوليد   

@قوله اتعالى: "إن كادت" أي إنها كادت؛ فلما حذفت الكناية سكنت النون
فهي "إن" المخففة ولذلك دخلت اللم فييي "لتبييدي بييه" أي لتظهيير أمييره؛
من بدا يبدو إذا ظهر قال ابن عباس: أي اتصيح عند إلقائه: وا إبناه السدي:
ي وقييل: إنيه لميا شيب كادت اتقول لما حملت لرضياعه وحضيانته هيو ابن
سمعت الناس يقولون موسيى بين فرعيون؛ فشيق عليهييا وضياق صيدرها،
وكادت اتقول هو ابني وقيل: الهاء في "به" عائدة إلييى الييوحي اتقييديره: إن
كانت لتبدي بالوحي الذي أوحيناه إليها أن نرده عليها والول أظهر قال ابن
مسعود: كادت اتقول أنا أمه وقال الفييراء: إن كييانت لتبييدي باسييمه لضيييق
صدرها. "لول أن ربطنا على قلبها" قال قتادة: باليمييان السييدي: بالعصييمة
وقيل: بالصبر والربط على القلب: إلهام الصبر. "لتكون من المييؤمنين" أي

].7من المصدقين بوعد الله حييين قييال لهييا: "أنييا رادوه إليييك" [القصييص: 



ي وقال: "لتبيدي بيه" وليم يقيل: لتبيديه؛ لن حيرواف الصيفات قيد اتيزاد ف
الكلم؛ اتقول: أخذت الحبل وبالحبل وقيل: أي لتبدي القول به.

@قوله اتعالى: "وقالت لخته قصيه" أي قييالت أم موسييى لخييت موسييى:
ااتبعي أثره حتى اتعلمي خبره واسمها مريم بنت عمران؛ وافق اسمها اسم
مريم أم عيسى عليه السلم؛ ذكره السهيلي والثعلبي وذكر الماوردي عيين
الضحاك: أن اسمها كلثمة وقال السهيلي: كلثوم؛ جاء ذلك في حديث رواه
الزبير بن بكار أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لخديجة: (أشعرت
أن الله زوجني معك في الجنيية مريييم بنييت عميران وكلثييوم أخيت موسييى
وآسية امرأة فرعون) فقييالت: اللييه أخييبرك بهييذا ؟ فقييال: (نعييم) فقييالت:
بالرفاء والبنين. "فبصرت به عن جنب" أي بعد؛ قال مجاهد ومنييه الجنييبي

قال الشاعر: 
فل اتحرمني نائل عن جنابة        فإني امرؤ وسط القباب غريب   

وأصله عن مكان جنب وقال ابن عباس: "عن جنييب" أي عيين جييانب وقييرأ
النعمان بن سالم: "عن جانب" أي عن ناحية وقيل: عن شوق؛ وحكييى أبييو
عمرو بن العلء أنها لغة لجييذام؛ يقولييون: جنبييت إليييك أي أشييتقت وقيييل:
"عن جنب" أي عن مجانبة لها منه فلم يعرفوا أنها أمه بسبيل وقال قتادة:
جعلت اتنظر إليه بناحية كأنها ل اتريده، وكان يقرأ: "عن جنب" بفتييح الجيييم
وإسكان النون. "وهم ل يشعرون" أنها أخته لنها كانت اتمشي على سيياحل

البحر حتى رأاتهم قد أخذوه.
@قوله اتعالى: "وحرمنا عليه المراضع من قبييل" أي منعنيياه ميين الراتضيياع
من قبل؛ أي من قبل مجيء أمه وأخته و" المراضع" جمع مرضع ومن قال
مراضيع فهو جمع مرضاع، ومفعال يكون للتكثير، ول اتدخل الهاء فيه فرقييا
بين المؤنث والمذكر لنه ليس بجار على الفعل، ولكن ميين قييال مرضيياعة
جاء بالهاء للمبالغة؛ كما يقييال مطرابيية قييال ابيين عبيياس: ل يييؤاتى بمرضييع

فيقبلها وهذا اتحريم منع ل اتحريم شرع؛ قال امرؤ القيس: 
جالت لتصرعني فقلت لها اقصري        إني امرؤ صرعي عليك حرام   

أي ممتنع "فقالت هل أدلكم على أهل بيت يكفلونه لكم" الية. فقييالوا لهييا
عند قولها: "وهم له ناصحون" وما يدريك ؟ لعلك اتعرفييين أهلييه ؟ فقييالت:
ل، ولكنهم يحرصون على مسرة الملك، ويرغبون في ظئره وقييال السييدي
وابن جريج: قيل لها لما قالت: "وهييم لييه ناصييحون" قييد عرفييت أهييل هييذا
الصبي فدلينا عليهم، فقالت: أردت وهم للملك ناصييحون فييدلتهم علييى أم
موسى، فانطلقت إليها بأمرهم فجاءت بها، والصبي علي يد فرعون يعللييه
شفقة عليه، وهو يبكي يطلب الرضاع، فدفعه إليها؛ فلما وجد الصييبي ريييح
أمة قبل ثديها وقال ابن زيد استرابوها حين قالت ذلك فقالت: وهم للملييك
ناصحون وقيل: إنها لما قالت: "هييل أدلكييم علييي أهييل بيييت يكلفييونه لكييم
"وكانوا يبالغون في طلب مرضعة يقبل ثييديها فقييالوا: ميين هييي ؟ فقييالت:
أمي، فقيل: لها لبن؟ قالت: نعم ! لبن هارون ي وكان ولد في سنة ل يقتييل
فيها الصبيان ي فقالوا صدقت والله. "وهييم لييه ناصييحون" أي فيهييم شييفقة
ونصح، فروي أنه قيل لم موسى حين اراتضع منها: كيف اراتضييع منييك ولييم
يراتضع من غيرك ؟ فقالت: إني امرأة طيبة الريح طيبة اللبن، ل أكاد أواتييى
بصبي إل اراتضع مني قييال أبييو عمييران الجييوني: وكييان فرعييون يعطييي أم
موسي كل يوم دينارا قال الزمخشري: فإن قلييت كيييف حييل لهييا أن اتأخييذ



الجر علي إرضاع ولدها ؟ قلت: ما كانت اتأخذه على أنه أجر على الرضاع،
ولكنه مال حربي اتأخذه علي وجه الستباحة.

@قوله اتعالى: "فرددناه إلى أمه" أي رددناه وقد عطييف اللييه قلييب العييدو
عليه، ووفينا لها بالوعد "كي اتقر عينها" أي بولييدها "ول اتحييزن" أي بفييراق
ولدها "ولتعلم أن وعد الله حق" أي لتعلم وقوعه فإنهييا كييانت عالميية بييأن
رده إليهييا سيييكون. "ولكيين أكييثرهم ل يعلمييون" يعنييي أكييثر آل فرعييون ل
يعلمون؛ أي كانوا في غفلة عن التقرير وسر القضاء وقيل: أي أكثر النيياس

ل يعلمون أن وعد الله في كل ما وعد حق.
@قوله اتعالى: "ولما بلييغ أشييده واسييتوى آاتينيياه حكمييا وعلمييا" قييد مضييى
ُلم أولى مييا قيييل الكلم في الشد في "النعام" وقول ربيعة ومالك أنه الحُ

] فإن ذلك أول الشد،6فيه، لقوله اتعالي: "حتى إذا بلغوا النكاح" [النساء: 
وأقصاه أربع وثلثون سنة، وهو قول سفيان الثييوري، "واسييتوى" قييال ابيين
عباس: بلغ أربعين سنة والحكم: الحكمة قبل النبوة وقيل: الفقة في الدين
وقد مضى بيانها في "البقرة" وغيرها والعلم الفهم في قول السدي وقيل:
النبوة وقال مجاهد: الفقه محمد بن إسحاق: أي العلم بما فييي دينييه ودييين
آبييائه، وكييان لييه اتسييعة ميين بنييي إسييرائيل يسييمعون منييه، ويقتييدون بييه،
ويجتمعون إليه، وكان هذا قبل النبوة. "وكذلك نجييزي المحسيينين" أي كمييا
جزينييا أم موسييى لمييا استسييلمت لميير اللييه، وألقييت ولييدها فييي البحيير،
وصدقت بوعد الله، فرددنا وليدها إليهيا بييالتحف والطييراف وهيي آمنية، ثييم

وهبنا له العقل والحكمة والنبوة، وكذلك نجزي كل محسن.
 {ودخل المدينة على حين غفلة من أهلها فوجد فيها19 - 15*اليات: 3*

رجلين يقتتلن هذا من شيعته وهذا من عدوه فاسييتغاثه الييذي ميين شيييعته
على الييذي ميين عييدوه فييوكزه موسييى فقضييى عليييه قييال هييذا مين عمييل
الشيطان إنه عدو مضل مبين، قال رب إني ظلمت نفسي فاغفر لي فغفر
له إنه هو الغفييور الرحيييم، قييال رب بمييا أنعمييت علييي فليين أكييون ظهيييرا
للمجرمين، فأصبح في المدينة خائفا يترقب فإذا الييذي استنصييره بييالمس
يستصرخه قال له موسى إنك لغوي مبين، فلمييا أن أراد أن يبطييش بالييذي
هو عدو لهما قال يا موسى أاتريد أن اتقتلنييي كمييا قتلييت نفسييا بييالمس إن

اتريد إل أن اتكون جبارا في الرض وما اتريد أن اتكون من المصلحين}
@قوله اتعالى: "ودخل المدينة على حين غفلة من أهلها" قيييل: لمييا عييراف
موسى عليه السلم ما هو عليه من الحيق فيي دينييه، عياب ميا علييه قيوم
فرعون؛ وفشا ذلك، منه فأخافوه فخافهم، فكان ل يدخل مدينة فرعون إل
خائفا مستخفيا وقال السدي: كان موسى في وقت هذه القصة على رسم
التعلق بفرعون، وكان يركب مراكبه، حتى كان يدعى موسى بيين فرعييون؛
فركب فرعون يوما وسار إلى مدينة من مدائن مصر يقال لها منف ييي قييال
مقااتل على رأس فرسخين من مصر ي ثييم علييم موسييى بركييوب فرعييون،
فركب بعده ولحق بتلك القرية في وقت القائليية، وهييو وقييت الغفليية؛ قييال
ابن عباس وقال أيضييا: هييو بييين العشيياء والعتميية وقييال ابيين إسييحاق: بييل
المدينة مصر نفسها، وكان موسى في هذا الوقت قد أظهر خلاف فرعون،
وعاب عليهم عبادة فرعون والصنام، فدخل مدينة فرعون يوما على حييين
غفلة من أهلها قال سعيد بيين جييبير وقتييادة: وقييت الظهيييرة والنيياس نيييام
وقال ابن زيد: كان فرعون قد نابييذ موسييى وأخرجييه ميين المدينيية، وغيياب



عنها سنينوجاء والناس على غفلة بنسيانهم لمره، وبعد عهييدهم بييه، وكييان
ذلك يوم عيد وقال الضحاك: طلييب أن يييدخل المدينيية وقييت غفليية أهلهييا،
فدخلها حين علم ذلك منهم، فكان منه من قتل الرجل ميين قبييل أن يييؤمر
بقتله، فاستغفر ربه فغفر له ويقال في الكلم: دخلييت المدينيية حييين غفييل
أهلها، ول يقال: على حين غفل أهلها؛ فييدخلت "علييى" فييي هييذه الييية لن
الغفلة هي المقصودة؛ فصار هذا كما اتقول: جئييت علييى غفليية، وإن شييئت
قلت: جئت على حين غفلة، وكذا الية. "هذا من شيعته" والمعنى: إذا نظر
إليهما الناظر قال هذا من شيعته؛ أي من بني إسرائيل. "وهذا ميين عييدوه"
أي من قوم فرعون. "فاستغاثه الذي من شيعته على الذي من عييدوه" أي
طليب نصييره وغيوثه، وكيذا قيال فييي اليية بعييدها: "فيإذا الييذي استنضييره
بالمس يستصرخه" أي يستغيث به على قبطي آخر وإنمييا أغيياثه لن نصيير
المظلوم دين في الملل كلها على المم، وفرض فييي جميييع الشييرائع قييال
قتادة: أراد القبطيي أن يسيخر السيرائيلي ليحميل حطبييا لمطبيخ فرعيون
فأبى عليه، فاستغااث بموسي قال سعيد بين جييبير: وكيان خبييازا لفرعيون.
"فوكزه موسى" قال قتادة: بعصاه وقال مجاهييد: بكفييه؛ أي دفعييه والييوكز
واللكز واللهز واللهد بمعنى واحد، وهو الضرب بجمع الكف مجموعييا كعقييد
ثلثة وسبعين وقرأ ابن مسعود: "فلكزه" وقيل: اللكييز فييي اللحييى والييوكز
على القلب وحكى الثعلبي أن في مصيحف عبييدالله بين مسيعود "فنكييزه"
بالنون والمعنى واحد وقال الجوهري عن أبي عبيدة: اللكز الضرب بييالجمع
على الصدر وقال أبو زيد: في جميع الجسد، واللهز: الضرب بجمع اليد في
الصدر مثل اللكز؛ عيين أبييي عبيييدة أيضييا وقييال أبييو زيييد: هييو بييالجمع فييي
اللهازم والرقبة؛ والرجييل ملهييز بكسيير الميييم وقييال الصييمعي: نكييزه؛ أي
ضربه ودفعه الكسائي: نهزه مثل نكزه ووكزه، أي ضربه ودفعه ولهده لهدا

أي دفعه لذله فهو ملهود؛ وكذلك لهده؛ قال طرفة يذم رجل: 
بطيء عن الداعي سريع إلى الخنا        ذلول بإجماع الرجال ملهد   

أي مدفع وإنما شدد للكثرة وقالت عائشة رضي الله عنها: فلهدني ي اتعنييي
النبي صلى الله عليه وسلم ي لهدة أوجعنييي؛ خرجيه مسيلم ففعيل موسيى
عليه السلم ذلك وهو ل يريد قتله، إنما قصد دفعه فكانت فيه نفسه، وهييو
معنى: "فقضى عليه" وكل شيء أاتيت عليه وفرغت منه فقد قضيت عليييه

قال: 
قد عضه فقضي عليه الشجع   

@قوله اتعالى: "قال هذا من عمل الشيطان" أي من إغوائه قييال الحسيين:
لم يكن يحل قتل الكافر يومئذ في اتلك الحال؛ لنهييا كييانت حييال كييف عيين
القتال. "إنه عدو مضل مبين" خبر بعد خبر. "قال رب إنييي ظلمييت نفسيي
فاغفر لي فغفر له" ندم موسى عليه السلم علييى ذلييك الييوكز الييذي كييان
ن ذنبيه ى الخضيوع لربيه والسيتغفار م فيه ذهاب النفس، فحمله ندمه عل
قال قتادة: عراف والله المخرج فاستغفر؛ ثم لم يزل صلى الله عليه وسلم
يعدد ذلك على نفسه، مع علمه بأنه قد غفر له، حتى أنه في القيامة يقول:
إني قتلت نفسا لم أومر بقتلها وإنما عدده على نفسه ذنبا وقيال: "ظلميت
نفسي فاغفر لي" من أجل أنه ل ينبغي لنييبي أن يقتييل حيتى يييؤمر، وأيضييا
فإن النبياء يشفقون مما ل يشفق منه غيرهم قال النقاش: لييم يقتلييه عيين
عمد مريدا للقتل، وإنما وكزه وكزة يريد بها دفع ظلمه قيال وقيد قيييل: إن



هذا كان قبل النبوة وقال كعب: كان إذ ذاك ابن اثنتي عشييرة سيينة، وكييان
قتله مع ذلك خطأ؛ فإن الوكزة واللكزة فييي الغييالب ل اتقتييل وروى مسييلم
عن سالم بن عبدالله أنه قال: يييا أهييل العييراق مييا أسييألكم عيين الصييغيرة
وأركبكم للكبيرة سمعت أبي عبدالله بن عميير يقييول سييمعت رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم يقول: (إن الفتنة اتجيء من ها هنييا وأومييأ بيييده نحييو
المشرق - من حيث يطلع قرنا الشيطان وأنتم بعضكم يضرب رقاب بعييض
وإنما قتل موسى الذي قتييل ميين آل فرعييون خطييأ فقييال اللييه عييز وجييل:

].40"وقتلت نفسا فنجيناك من الغم وفتناك فتونا" [طه: 
@قييوله اتعييالى: "قييال رب بمييا أنعمييت علييي" أي ميين المعرفيية والحكييم
والتوحيد "فلن أكون ظهيرا للمجرمين" أي عونا للكافرين قييال القشيييري:
ولم يقل بما أنعمت علي من المغفرة؛ لن هذا قبل الوحي، وما كان عالما
بأن الله غفر له ذلك القتل وقال الماوردي: "بما أنعمت علي" فيه وجهان:
أحدهما: من المغفرة؛ وكذلك ذكر المهدوي والثعلبي. قال المهييدوي: "بمييا

أنعمت علي "من المغفرة فلم اتعاقبني. الوجه الثاني: من الهداية 
قلت: قوله: "فغفر له" يدل على المغفرة؛ والله أعلم   

قال الزمخشري قوله اتعالى: "بما أنعت علي" يجوز أن يكون قسما جييوابه
محذواف اتقديره؛ أقسم بإنعامك علي بالمغفرة لاتوبن "فليين أكييون ظهيييرا
للمجرمين "وأن يكون استعطافا كانه قال: رب أعصمني بحييق مييا أنعمييت
علي من المغفرة فلن أكون إن عصمتني ظهيرا للمجرمين وأراد بمظاهرة
المجرمين إما صحبة فرعون وانتظامه فييي جملتييه، واتكييثير سييواده، حيييث
كيان يركييب بركييوبه كالولييد مييع الوالييد، وكييان يسييمى ابيين فرعييون؛ وإمييا
بمظيياهرة ميين أدت مظيياهراته إلييى الجييرم والثييم، كمظيياهرة السييرائيلي
المؤدية إلي القتل الذي لم يحل له قتلييه وقيييل: أراد إنييي وإن أسييأت فييي
هذا القتل الذي لم أومر بييه فل أاتييرك نصييرة المسييلمين علييى المجرمييين،
فعلى هذا كان السرائيلي مؤمنا ونصرة المؤمن واجبه في جميييع الشييرائع
وقيل في بعض الروايات: إن ذلك السرائيلي كان كافرا وإنما قيييل لييه إنييه
من شيعته لنه كان إسرائيليا ولم يرد الموافقة في الدين، فعلى هييذا نييدم
لنه أعان كافر علي كافر، فقيال: ل أكييون بعييدها ظهيييرا للكييافرين وقيييل:
ليس هذا خبرا بل هو دعاء؛ أي فل أكون بعد هذا ظهيييرا أي فل اتجعلنييي يييا
رب ظهيرا للمجرمين وقال الفراء: المعنييى؛ اللهييم فليين أكييون بعييد ظهييير
للمجرمين، وزعم أن قول هذا هو قول ابن عباس قال النحاس: وأن يكون
بمعنى الخبر أولي وأشبه بنسق الكلم كما يقييال: ل أعصيييك لنييك أنعمييت
علي؛ وهذا قول ابن عباس على الحقيقة ل ما حكاه الفراء، لن ابن عباس
قال: لم يستثن فيابتلي ميين ثياني يييوم؛ والسييتثناء ل يكييون فيي اليدعاء ل
يقال: اللهم اغفر لي إن شئت؛ وأعجييب الشييياء أن الفييراء روى عيين ابيين

عباس هذا ثم حكى عنه قوله.
قلت: قد مضى هذا المعنى ملخصا مبينا في سورة "النمل" وأنه خبر ل    

دعاء وعن ابن عباس: لم يستثن فابتلي به مرة أخرى؛ يعني لم يقييل فليين
أكون إن شاء الله وهذا نحو قوله: "ول اتركنييوا إلييى الييذين ظلمييوا" [هييود:

113.[
@ قال سلمة بن نبيط: بعث عبدالرحمن بن مسييلم إلييى الضييحاك بعطيياء
أهل بخارى وقال: أعطهم؛ فقال: اعفني؛ فلييم ييزل يسيتعفيه حييتى أعفياه



فقيل له ما عليك أن اتعطيهم وأنييت ل اترزؤهييم شيييئا ؟ وقييال: ل أحييب أن
أعين الظلمة على شيء من أمرهييم وقييال عبيييدالله بيين الوليييد الوصييافي
قلت لعطاء بن أبي رباح: إن لي أخا يأخذ بقلمييه، وإنميا يحسييب مييا يييدخل
ويخرج، وله عيال ولو اترك ذلك لحتاج وأدان ؟ فقال: من الييرأس ؟ قلييت:
خالد بن عبدالله القسري، قال: أما اتقرأ مييا قييال العبييد الصييالح: "رب بمييا
أنعمت علي فلن أكييون ظهييير للمجرميين" قيال ابين عبياس: فليم يسييتثن
فابتلي به ثانية فأعانه الله، فل يعينهم أخوك فإن الله يعينه  قال عطاء: فل
يحل لحد أن يعين ظالما ول يكتب له ول يصحبه، وأنييه إن فعييل شيييئا ميين
ذلك فقد صار معينا للظالمين وفي الحديث: (ينادي مناد يييوم القياميية أييين
الظلمة وأشباه الظلمة وأعوان الظلمة حتى من لق لهم دواة أو برى لهييم
قلما فيجمعون في اتابوت من حديد فيرمى به في جهنم) ويروي عن النييبي
صلى الله عليه وسلم أنه قال: (من مشي مع مظلوم ليعينه على مظلمتييه
ثبت الله قدميه على الصراط يوم القيام يوم اتزل فيه القدام وميين مشييي
مع ظالم ليعينه على ظلمه أزل الله قدميه على الصراط يوم اتييدحض فيييه
القدام) وفي الحيديث: (ميين مشييى ميع ظيالم فقييد أجييرم) فالمشيي ميع
الظالم ل يكون جرما إل إذا مشي معه ليعينه، ولنه اراتكب نهي الله اتعييالى

]2في قول سبحانه واتعالى: "ول اتعاونوا على الثم والعدوان" [المائدة: 
@قوله اتعالى: "فأصبح في المدينة خائفا" قد اتقدم فييي "طييه" وغيرهييا أن
النبياء صلوات الله عليهم يخافون؛ ردا على من قال غير ذلك، وأن الخواف
ل ينافي المعرفة بالله ول التوكل عليه فقيل: أصبح خائفا من قتييل النفييس
أن يؤخذ بها وقيل خائفا من قومه أن يسلموه وقيل: خائفا من الله اتعييالى.
"يترقب" قال سعيد بن جبير: يتلفييت ميين الخييواف وقيييل: ينتظيير الطلييب،
وينتظر ما يتحداث به الناس وقال قتادة: "يترقب" أي يترقب الطلب وقيل:
خرج يستخبر الخييبر ولييم يكيين أحييد علييم بقتييل القبطييي غييير السييرائيلي.
و"أصبح" يحتمل أم يكون بمعنى صار أي لما قتل صييار خائفييا ومحتمييل أن
يكون دخل فييي الصييباح، أي فييي صييباح اليييوم الييذي يلييي يييومه "وخائفييا"
منصوب على أنه خبر "أصبح"، وإن شئت على الحال، ويكون الظراف فييي
موضع الخبر "فييإذا الييذي استنصييره بييالمس يستصييرخه" أي فييإذا صيياحبه
السييرائيلي الييذي خلصييه بييالمس يقااتييل قبطيييا آخيير أرد أن يسييخره
والستصييراخ السييتغاثة وهييو ميين الصييراخ، وذلييك لن المسييتغيث يصييرخ

ويصوت في طلب الغواث قال: 
كنا إذا ما أاتانا صارخ فزع        كان الصراخ له قرع الظنابيب   

امري استسيخره طبياخ فرعيون قيل: كان هذا السرائيلي المستنصير الس
في حمل الحطييب إلييي المطبييخ؛ ذكييره القشيييري و"الييذي" رفييع بالبتييداء
"ويستصرخه" في موضع الخييبر ويجيوز أن يكييون فيي موضيع نصيب عليى
الحال وأمس لليوم الذي قبل يومك، وهو مبني علييي علييى الكسيير للتقيياء
الساكنين فإذا دخله اللف واللم أو الضافة اتمكين فيأعرب بيالرفع والفتيح
عند أكثر النحويين ومنهم من يبنيه وفيه اللف واللم وحكى سيبويه وغيييره
أن من العرب من يجييري أمييس مجييري مييا ل ينصييراف فييي موضييع الرفييع
خاصة، وربما اضطر الشاعر ففعل هذا في الخفض والنصب وقال الشاعر:

لقد رأيت عجبا مذ أمس   



فخفض بمذ ما مضييى واللغيية الجيييدة الرفييع، فييأجري أمييس فييي الخفييض
مجراه في الرفع على اللغة. "قال لييه موسييى إنييك لغييوي مييبين" والغييوي
الخائب، وأي لنك اتشيياد ميين ل اتطيقييه وقيييل: مضييل بييين الضييللة؛ قتلييت
بسببك أمس رجل، واتدعوني اليوم لخيير والغييوي فعيييل ميين أغييوي يغييوي،
وهو بمعنى مغو؛ وهو كالوجيع والليم بمعنى الموجع والمؤلم وقيل: الغييوي
بمعنى الغاوي أي إنك لغوي في قتال من ل اتطيق دفييع شييره عنييك، وقييال
الحسيين: إنمييا قييال للقبطييي: "إنييك لغييوي مييبين" فييي استسييخار هييذا
السرائيلي وهييم أن يبطييش بييه، ويقييال: بطييش يبطييش ويبطييش والضييم
أقيس لنه فعل ل يتعدى. "قال ياموسى أاتريد أن اتقتلني" قييال ابيين جييبير:
أراد موسى أن يبطش بالقبطي فتوهم السرائيلي أنه يريده، لنه أغلظ ليه
فييي القييول فقييال: "أاتريييد أن اتقتلنييي كمييا قتلييت نفسييا بييالمس" فسييمع
القبطي الكلم فأفشاه وقيل: أراد أن يبطييش السييرائيلي بييالقبطي فنهيياه
موسى فخااف منه؛ فقال: "أاتريد أن اتقتلتي كما قتلت نفسا بييالمس". "إن
اتريد" أي ما اتريد. "إل أن اتكون جبارا فييي الرض" أي قتييال وقييال عكرميية
والشعبي: ل يكون النسان جبارا حتى يقتل نفسين بغير حق "وما اتريييد أن

اتكون من المصلحين" أي من الذين يصلحون بين الناس.
 {وجاء رجل من أقصى المدينة يسعى قال يا موسى22 - 20*اليات: 3*

إن المل يأاتمرون بك ليقتلوك فاخرج إني لييك ميين الناصييحين، فخييرج منهييا
خائفا يترقب قال رب نجني من القوم الظيالمين، ولميا اتيوجه اتلقياء ميدين

قال عسى ربي أن يهديني سواء السبيل}
@قوله اتعالى: "وجاء رجل" قال أكثر أهل التفسير: هذا الرجل هو حزقيييل
بن صبورا مؤمن آل فرعون، وكان ابن عم فرعيون؛ ذكييره الثعلييبي وقييل:
طالوت؛ ذكييره السييهيلي وقييال المهييدوي عيين قتييادة: شييمعون مييؤمن آل
فرعون وقيل: شمعان؛ قال الدارقطني: ل يعراف شمعان بالشين المعجمة
إل مؤمن آل فرعون وروي أن فرعون أمر بقتل موسى فسبق ذلك الرجل
بالخبر؛ في "قال يا موسى إن المل يأاتمرون بييك" أي يتشيياورون فييي قتلييك
بالقبطي الذي قتلته بالمس وقيل: يأمر بعضهم بعضا قال الزهييري: ائتميير
القوم واتآمروا أي أم بعضهم بعضا؛ نظيره قوله: "وأاتمروا بينكم بمعييرواف"

] وقال النمر بن اتولب: 6[الطلق: 
أرى الناس قد أحدثوا شيمة        وفي كل حادثة يؤاتمر   

"فخرج منها خائفا يترقب" أي ينتظر الطلب. "قييال رب نجنييي ميين القييوم
الظالمين" قيل: الجبار الذي يفعل ما يريده من الضييرب والقتييل بظلييم، ل
ينظر في العواقب، ول يييدفع بييالتي هييي أحسيين وقيييل: المتعظييم الييذي ل

يتواضع لمر الله اتعالى
@قوله اتعالى: "ولما اتوجه اتلقاء مدين قييال عسيى ربييي أن يهييديني سييواء
السبيل" لما خرج موسى عليه السلم فارا بنفسه منفييردا خائفييا، ل شيييء
معه من زاد ول راحلة ول حذاء نحو مدين، للنسب الييذي بينييه وبينهييم؛ لن
مدين من ولد إبراهيم، وموسى من ولد يعقييوب بيين إسييحاق بيين إبراهيييم؛
ورأى حاله وعدم معرفته بالطريق، وخلوه من زاد وغيره، أسند أمييره إلييى
اللييه اتعييالى بقييوله: "عسييى ربييي أن يهييديني سييواء السييبيل" وهييذه حاليية

المضطر.



قلت: روي أنه كان يتقوت ورق الشجر، وما وصل حتى سييقط خييف    
قدميه قال أبو مالك: وكان فرعون وجه في طلبه وقال لهييم: اطلبييوه فييي
ثنيات الطريق، فإن موسى ل يعراف الطريق فجاءه ملك راكبا فرسا ومعه
عنزة، فقال لموسى ااتبعني فااتبعه فهداه إلى الطريق، فيقييال: إنييه أعطيياه
العنزة فكانت عصاه ويروى أن عصاه إنما أخذها لرعيييي الغنييم ميين مييدين
وهو أكثر وأصح قال مقااتل والسدي: إن الله بعث إليه جبريل؛ فالله أعلييم.
وبين مدين ومصر ثمانية أيام؛ قال ابن جبير والناس وكان ملك مدين لغييير

فرعون.
-ي 23*اليات: 3*  {ولمييا ورد ميياء مييدين وجييد عليييه أميية ميين النيياس28 

ا ل نسيقي يسقون ووجد من دونهم امرأاتين اتذودان قيال ميا خطبكميا قالت
حتى يصدر الرعاء وأبونا شيخ كبير، فسقى لهما ثم اتولى إلى الظييل فقييال
رب إنيي لميا أنزلييت إلييي مين خيير فقيير، فجيياءاته إحيداهما اتمشيي عليى
استحياء قالت إن أبي يدعوك ليجزيك أجر ما سقيت لنا فلمييا جيياءه وقييص
عليه القصص قال ل اتخف نجوت من القييوم الظييالمين، قييالت إحييداهما يييا
أبت استأجره إن خير من استأجرت القوي المين، قال إني أريد أن أنكحك
إحدى ابنتي هااتين على أن اتأجرني ثماني حجييج فييإن أاتممييت عشييرا فميين
عندك وما أريد أن أشق عليك ستجدني إن شاء اللييه ميين الصييالحين، قييال
ذلك بيني وبينك أيما الجلين قضيت فل عدوان علي واللييه علييى مييا نقييول

وكيل}
@قوله اتعالى: "ولما ورد ماء مدين" مشى موسى عليه السييلم حييتى ورد
ماء مدين أي بلغها ووروده الماء معناه بلغه ل أنه دخل فيه ولفظيية الييورود
قد اتكون بمعنييى الييدخول فييي المييورود، وقييد اتكييون بمعنييى الطلع عليييه
والبلوغ إليه إن لم يدخل فورود موسى هذا الماء كان بالوصول إليه؛ ومنييه

قول زهير: 
فلما وردن الماء زرقا جمامه        وضعن عصي الحاضر المتخيم   

ي قيوله: "وإن منكيم إل واردهيا" [مرييم:  ]71وقد اتقدمت هذه المعاني ف
ومدين ل اتنصراف إذ هي بلدة معروفةقال الشاعر: 

رهبان مدين لو رأوك اتنزلوا        والعصم من شعف الجبال الفادر   
وقيييل: قبيليية ميين ولييد مييدين بيين إبراهيييم؛ وقييد مضييى القييول فيييه فييي
"العييرااف" والميية: الجمييع الكييثير و" يسييقون" معنيياه ماشيييتهم. و"ميين
دونهم" معناه ناحية إلى الجهة التي جاء منهييا، فوصييل إلييى المرأاتييين قبييل
وصول إلى المة، ووجدهما اتذودان ومعناه اتمنعييان واتحبسييان، ومنييه قييول
أن رجال عن حوضي) وفي بعض المصاحف: "امرأاتين َفَد عليه السلم: (فليذا
حابستين اتذودان" يقييال: ذاد يييذود إذا حبييس وذدت الشيييء حبسييته؛ قييال

الشاعر:
أبيت على باب القوافي كأنما        أذود بها سربا من الوحش نزعا   

أي أحبس وأمنع وقيل: "اتذودان" اتطردان؛ قال: 
لقد سلبت عصاك بنو اتميم        فما اتدري بأي عصا اتذود   

أي اتطرد واتكف واتمنع ابن سلم: اتمنعان غنمهمييا لئل اتختلييط بغنييم النيياس؛
فحذاف المفعول: إما إيهاما على المخاطب، وإما اسييتغناء بعلمييه قييال ابيين
عباس: اتذودان غنمهما عن الماء خوفا من السقاة القوييياء قتيادة: اتيذودان
الناس عن غنمهما؛ قال النحاس: والول أولييى؛ لن بعييده "قالتييا ل نسييقي



حتى يصدر الرعاء" ولو كانتا اتذودان عن غنمهما الناس لم اتخبرا عن سبب
اتأخير سقيهما حتى يصدر الرعاء فلما رأى موسى عليه السلم ذلك منهمييا

] أي شأنكما؛ قال رؤبة: 23"قال ما خطبكما" [القصص: 
يا عجبا ما خطبه وخطبي   

ابيين عطييية: وكييان اسييتعمال السييؤال بييالخطب إنمييا هييو فييي مصيياب، أو
مضطهد، أومن يشفق عليه، أو يأاتي بمنكر من الميير، فكييأنه بالجمليية فييي
شر؛ فأخبراتاه بخبرهما، وأن أباهما شيخ كبير؛ فالمعنى: ل يستطيع لضييعفه
أن يباشر أمر غنمه، وأنهما لضعفهما وقلة طاقتهما ل اتقدران على مزاحمة
اء ويخليى؛ وحينئيذ القوياء، وأن عاداتهما التأني حتى يصدر النياس عين الم
اتردان وقرأ ابن عامر وأبو عمرو: "يصدر" من صدر، وهو ضد ورد أي يرجع
الرعاء والباقون "يصدر" بضم الياء من أصدر؛ أي حييتى يصييدروا مواشيييهم
من وردهم والرعاء جمع راع؛ مثييل اتيياجر واتجييار، وصيياحب وصييحاب قييالت
فرقة: كانت البار مكشوفة، وكان زحم الناس يمنعهمييا، فلمييا أراد موسييى
أن يسقى لهما زحم الناس وغلبهم على الماء حتى سقى، فعن هذا الغلييب
الذي كان منه وصييفته إحييداهما بييالقوة وقييالت فرقيية: إنهمييا كانتييا اتتبعييان
فضالتهم في الصهاريج، فإن وجداتا فييي الحييوض بقييية كييان ذلييك سييقيهما،
وإن لم يكن فيه بقيه عطشت غنمهما، فرق لهما موسييى، فعمييد إلييى بئيير
كانت مغطاة والناس يسقون من غيرها، وكان حجرهييا ل يرفعييه إل سييبعة،
قال ابن زيد ابن جريج: عشرة ابن عباس: ثلثون الزجاج: أربعييون؛ فرفعييه
وسقى للمرأاتين؛ فعن رفع الصخرة وصفته بالقوة وقيييل: إن بئرهيم كيانت
واحدة، وإنه رفع عنها الحجر بعد انفصال السقاة، إذ كييانت عييادة المرأاتييين
شرب الفضلت. روى عمرو بن ميمون عن عمر بن الخطاب أنه قال: لمييا
استقى الرعاة غطوا على الييبئر صييخرة ل يقلعهييا إل عشييرة رجييال، فجيياء

موسى فاقتلعها واستقى ذنوبا واحدا لم اتحتج إلى غيره فسقى لهما 
@ إن قيل كيف ساغ لنبي الله الذي هو شعيب صلى الله عليييه وسييلم أن
يرضى ل بنتيه بسقي الماشييية ؟ قيييل لييه: ليييس ذلييك بمحظييور والييدين ل
يأباه؛ وأما المروءة فالناس مختلفون في ذلك، والعادة متباينة فيه، وأحوال
العرب فيه خلاف أحوال العجم، ومييذهب أهييل البييدو غييير مييذهب الحضيير،

خصوصا إذا كانت الحالة حالة ضرورة
@قوله اتعالى: "ثم اتييولى إلييى الظييل" اتييولى إلييى ظييل سييمرة؛ قيياله ابيين
مسعود واتعرض لسؤال ما يطعمه بقوله: "إنييي لمييا أنزلييت إلييي ميين خييير
فقير" وكان لم يذق طعاما سبعة أيييام، وقييد لصييق بطنييه بظهييره؛ فعييرض
بالدعاء ولم يصرح بسؤال؛ هكذا روى جميع المفسرين أنه طلييب فييي هييذا
الكلم ما يأكله؛ فالخير يكون بمعنى الطعييام كمييا فييي هييذه الييية، ويكييون

] وقييول: "وإنييه لحييب180بمعنى المال كما قال: "إن اترك خيرا" [البقرة: 
] ويكون بمعنى القوة كما قال:"أهم خير أم قوم8الخير لشديد" [العاديات:

] ويكييون بمعنييى العبييادة كقييول: "وأوحينييا إليهييم فعييل37اتبييع" [الييدخان:
] قال ابن عباس: وكان قييد بلييغ بييه الجييوع، وأخضيير73الخيرات" [النبياء: 

لونه من أكل البقل في بطنه، لنه لكرم الخلق علييى اللييه ويييروي أنييه لييم
يصل إلى مدين حتى سقط باطن قدميه وفييي هييذا معتييبر وإشييعار بهييوان
الدنيا على الله وقال أبو بكر بن طاهر في قوله: "إني لما أنزلت إلييى ميين



خير فقير" أي إني لما أنزلت من فضلك وغنيياك فقييير إلييى أن اتغنينييي بييك
عمن سواك.

قلت: ما ذكره أهل التفسير أولى؛ فإن الله اتعالى إنما أغناه بواسطة    
شعيب

@قوله اتعالى: "فجيياءاته إحييداهما اتمشييي علييى اسييتحياء" فييي هييذا الكلم
اختصييار يييدل عليييه هييذا الظيياهر؛ قييدره ابيين إسييحاق: فييذهبتا إلييى أبيهمييا
سريعتين، وكانت عاداتهما البطاء في السقي، فحدثتاه بما كان من الرجييل
الذي سقى لهما، فأمر الكبرى من بنتيه - وقيل الصييغرى ييي أن اتييدعوه لييه،
"فجاءت" على ما في هذه الية قال عمر وابن ميمييون: ولييم اتكيين سييلفعا
من النساء، خراجة ولجّة وقيل: جاءاته سااترة وجهها بكم درعها؛ قال عميير
بيين الخطيياب وروي أن اسييم إحييداهما ليييا والخييرى صييفوريا ابنتييا يييثرون،
ويثرون وهو شعيب عليه السلم وقيل: ابن أبي شعيب، وأن شعيبا كان قد
مات وأكثر الناس على أنهما ابنتا شعيب عليه السلم وهييو ظيياهر القييرآن،

] كذا في سييورة85قال الله اتعالي: "وإلى مدين أخاهم شعيبا" [العرااف: 
"العرااف" وفي سورة الشعراء: "كذب أصحاب اليكيية المرسييلين إذ قييال

] قييال قتييادة: بعييث اللييه اتعييالى شييعيبا إلييى176لهييم شييعب" [الشييعراء: 
أصحاب اليكة وأصحاب مدين وقد مضى في "العرااف" الخلاف في اسييم
أبيه فروي أن موسى عليه السلم لما جيياءاته بالرسييالة قييام يتبعهييا، وكييان
بين موسى وبين أبيها ثلثة أميييال، فهبييت ريييح فضييمت قميصييها فوصييفت
عجيزاتها، فتحرج موسى من النظر إليها فقييال: أرجعييي خلفييي وأرشييديني
إلى الطريق بصواتك وقيل: أن موسى قال ابتداء: كوني ورائي فييإني رجييل
عبراني ل أنظر في أدبييار النسيياء، ودلينييي علييى الطريييق يمينييا أو يسييارا؛
فذلك سبب وصفها له بالمانة؛ قال ابن عباس فوصيل موسيى إليى داعييه
ن ى آخيره فآنسيه بقيوله: "ل اتخيف نجيوت م فقص عليه أمره من أوله إل
ن مملكية فرعيون وقيرب إلييه انت ميدين خارجية ع القوم الظيالمين" وك
طعاما فقال موسى: ل أكل؛ إنا أهل بيييت ل نييبيع ديننييا بملييء الرض ذهبييا؛
فقال شعيب: ليس هذا عييوض السييقي، ولكيين عيياداتي وعييادة أبييائي قييرى

الضيف، وإطعام الطعام؛ فحينئذ أكل موسى.
@قوله اتعالى: "قالت إحييداهما يييا أبييت اسييتأجره" دليييل علييى أن الجيارة
كانت عندهم مشروعة معلومة، وكذلك كانت في كل ملة وهي من ضرورة
الخليقة، ومصلحة الخلطة بين الناس؛ خلاف الصم حيث كان عن سييماعها

أصم.
@قوله اتعالى: "قال إني أريد أن أنكحك" الية. فيه عرض الولي بنته علييى
الرجييل؛ وهييذه سيينة قائميية؛ عييرض صييالح مييدين ابنتييه علييى صييالح بنييي
إسرائيل، وعرض عمر بن الخطاب ابنتييه حفصيية علييى أبييي بكيير وعثمييان،
وعرضت الموهوبة نفسها على النبي صلى الله عليه وسلم؛ فميين الحسيين
عرض الرجل وليته، والمرأة نفسها عليى الرجيل الصيالح، اقتيداء بالسيلف
الصالح قال ابن عمر: لما اتأيمت حفصة قال عمر لعثمان: إن شئت أنكحك

حفصة بنت عمر؛ الحديث انفرد بإخراجه البخاري. 
@ وفي هذه الية دليل على أن النكاح إلى الولي ل حييظ للمييرأة فيييه، لن
صالح مدين اتوله، وبه قال فقهاء المصار وخالف في ذلك أبييو حنيفيية وقييد

مضى. 



هذه الية اتدل على أن للب أن يزوج ابنته البكر البالغ من غير استئمار،    
وبه قال مالك واحتج بهذه الية، وهو ظاهر قوي في البياب، واحتجياجه بهيا
يدل على أنه كان يعول على السرائيليات؛ كما اتقدم وبقول مالك في هذه
المسييألة قييال الشييافعي وكييثير ميين العلميياء وقييال أبييو حنيفيية: إذا بلغييت
الصغيرة فل يزوجها أحد إل برضاها؛ لنها بلغت حد التكليف، فأما إذا كييانت

صغيرة فإنه يزوجها بغير رضاها لنه ل إذن لها ول رضا، بغير خلاف 
@ استدل أصحاب الشافعي بقوله: "إني أريد أن أنكحك" علييي أن النكيياح
موقواف على لفظ التزويج والنكاح وبه قال ربيعة وأبو ثور وأبو عبيد وداود
ومالك على اختلاف عنه وقال علماؤنييا فييي المشييهور: ينعقييد النكيياح بكييل
لفظ وقال أبو حنيفة: ينعقد بكييل لفيظ يقتضيي التملييك عليى التأبيييد؛ أميا
الشافعية فلحجة لهم في الية لنه شرع من قبلنا وهم ل يرونه حجيية فييي
شيء في المشهور عندهم وأما أبو حنيفة وأصحابه والثييوري والحسيين بيين
حي فقالوا: ينعقد النكاح بلفظ الهبيية وغيييره إذا كييان قييد أشييهد عليييه؛ لن
الطلق يقع بالصريح والكناية، قالوا: فكذلك النكاح قييالوا: والييذي خييص بييه
النبي صلى الله عليه وسلم اتعرى البضع من العوض ل النكاح بلفيظ الهبيية،
واتابعهم ابن القاسم فقال: إن وهب ابنته وهو يريد إنكاحهيا فل أحفيظ عين
مالك فيه شيئا، وهو عندي جائز كالبيع قال أبو عمر: الصييحيح أنييه ل ينعقييد
نكاح بلفظ الهبة، كما ل ينعقد بلفظ النكاح هبة شيييء ميين المييوال وأيضييا
فإن النكاح مفتقر إلى التصريح لتقع الشهادة عليه، وهو ضد الطلق فكيف
يقاس عليه، وقد أجمعوا أن النكاح ل ينعقد بقول: أبحييت لييك وأحللييت لييك
فكذلك الهبة وقال صلي الله عليه وسلم: (استحللتم فروجهن بكلمة اللييه)
يعني القرآن، وليس في القرآن عقد النكاح بلفظ الهبة، وإنما فيييه التزويييج
والنكاح، وفي إجازة النكاح بلفظ الهبة إبطال بعض خصوصية النييبي صييلى

الله عليه وسلم.
@قوله اتعالى: "إحدى ابنتي هااتين" دل على أنه عرض ل عقد، لنه لو كان
عقدا لعين المعقود عليها له؛ لن العلميياء إن كييانوا قييد اختلفييوا فييي جييواز
البيع إذا قال: بعتك أحد عبدي هذين بثمن كذا؛ فإنهم ااتفقوا على أن ذلك ل

يجوز في النكاح؛ لنه خيار وشيء من الخيار ل يلصق بالنكاح 
@ قال مكي: في هذه الية خصائص في النكاح منها أنه لييم يعييين الزوجيية

ول حد أول المد، وجعل المهر إجارة، ودخل ولم ينقد شيئا
قلت: فهذه أربع مسائل اتضمنتها هذه المسألة     
الولى: التعيين، قال علماؤنا: أما التعيين فيشبه أنه كان في ثيياني حييال  

المراوضة، وإنما عرض المر مجمل، وعين بعد ذلييك وقييد قيييل: إنييه زوجييه
صفوريا وهي الصغرى يروى عن أبي ذر قال: قييال ليي رسييول اللييه صييلى
اللييه عليييه وسييلم: (إن سييئلت أي الجلييين قضييي موسييى فقييل خيرهمييا
وأوفاهما وإن سئلت أي المرأاتين اتييزوج فقييل الصييغرى وهييي الييتي جيياءت
خلفه وهي التي قالت: "يييا أبييت اسييتأجره إن خييير ميين اسييتأجرت القييوي
المين "). قيل: إن الحكميية فييي اتزويجييه الصييغرى منييه قبييل الكييبرى وإن
كانت الكبرى أحوج إليى الرجيال أنييه اتوقييع أن يميييل إليهيا؛ لنيه رأهيا فيي
رسالته، وماشاها في إقباله إلى أبيها معها، فلو عييرض عليييه الكييبرى ربمييا
أظهر له الختيار وهو يضمر غيره وقيل غير هييذا؛ واللييه أعلييم وفييي بعييض

الخبار أنه اتزوج بالكبرى؛ حكاه القشيري.



الثانية: وأما ذكر أول المدة فليس في الية ما يقتضي إسقاطه بل هو   
مسكوت عنه؛ فإما رسماه، وإل فهو من أول وقت العقد. 

الثالثة: وأما النكاح بالجارة فظاهر من الية، وهو أمر قد قرره شرعنا،   
وجري في حديث الذي لم يكن عنييده إل شيييء ميين القييرآن؛ رواه الئميية؛
وفي بعض طرقه: فقال له رسول الله صلى الله عليه وسييلم: (مييا اتحفييظ
من القرآن) فقال: سورة البقرة والتي اتليهييا؛ قييال: (فعلمهييا عشييرين آييية
وهي امرأاتك) واختلف العلماء في هذه المسألة على ثلثيية أقيوال: فكرهييه
مالك، ومنعه ابن القاسم، وأجازه ابن حبيب؛ وهو قول الشافعي وأصحابه؛
قالوا: يجوز أن اتكون منفعة الحر صداقا كالخياطيية والبنيياء واتعليييم القييرآن
وقال أبو حنيفيية: ل يصييح، وجييوز أن يتزوجهييا بييأن يخييدمها عبييده سيينة، أو
يسكنها داره سنة؛ لن العبد والدار مال، وليس خييدمتها بنفسيه ميال وقيال
أبو الحسن الكرخييي: إن عقييد النكيياح بلفييظ الجيارة جيائز؛ لقييوله اتعييالى:

] وقال أبو بكر الرازي: ل يصح لن الجييارة24"فآاتوهن أجورهن" [النساء: 
عقد مؤقت، وعقد النكاح مؤبد، فهما متنافيان وقال ابيين القاسييم: ينفسييخ
قبل البناء ويثبت بعده. وقال أصبغ: إن نقد معه شيئا ففيه اختلاف، وإن لم
ينقد فهو أشد، فإن اترك مضى علييى كييل حييال بييدليل قصيية شييعيب؛ قييال
مالك وابن المواز وأشهب وعول علييى هييذه الييية جماعيية ميين المتييأخرين
والمتقدمين في هذه النازلة؛ قال ابن خويز منداد اتضمنت هذه الية النكيياح
على الجارة والعقد صحيح، ويكره أن اتجعل الجارة مهرا، وينبغي أن يكون

]24المهر مال كما قال عز وجل: "أن اتبتغوا بأموالكم محصنين" [النسيياء: 
هذا قول أصحابنا جميعا.

الرابعة: وأما قوله: ودخل ولم ينقد فقد اختلف الناس في هذا؛ هل دخل   
حين عقد أم حين سافر، فإن كان حين عقد فماذا نقد ؟ وقد منييع علماؤنييا
من الدخول حتى ينقد ولو ربع دينار؛ قال ابيين القاسييم فييإن دخييل قبييل أن
ينقد مضى، لن المتأخرين من أصحابنا قالوا: اتعجيل الصداق أو شيء منييه
مستحب علييى أنييه إن كييان الصييداق رعييية الغنييم فقييد نقييد الشييروع فييي
الخدمة؛ وإن كان دخل حين سافر فطول النتظار في النكاح جائز إن كييان
مدى العمر بغير شرط وأما إن كان بشرط فل يجييوز إل أن يكييون الغييرض
صحيحا مثييل التييأهب للبنيياء أو انتظييار صييلحية الزوجيية للييدخول إن كييانت

صغيرة؛ نص عليه علماؤنا 
@ في هذه الية اجتماع إجارة ونكاح، وقد اختلف علماؤنييا فييي ذلييك علييى
ثلثة أقوال: الول: قال في ثمانية أبي زيد: يكره ابتييداء فييإن وقييع مضييى.
الثاني: قال مالك وابن القاسم في المشهور: ل يجوز ويفسخ قبل الييدخول
وبعده؛ لختلاف مقاصدهما كسائر العقود المتباينة. الثييالث: أجييازه أشييهب
وأصبغ قال ابن العربي: وهذا هو الصحيح وعليه اتدل الية؛ وقد قييال مالييك
النكاح أشبه شيء بالبيوع، فأي فرق بين إجارة وبيع أو بين بيع ونكاح فرع:

وإن أصدقها اتعليم شعر مباح صح؛ قال المزني: وذلك مثل قول الشاعر:
يقول العبد فائداتي ومالي        واتقوى الله أفضل ما استفادا   

وإن أصدقها اتعليم شعر فيه هجو أو فحش كييان كمييا لييو أصييدقها خمييرا أو
خنزيرا 

@قوله اتعالى: "على أن اتأجرني ثماني حجييج" جييرى ذكيير الخدميية مطلقييا
ائز ويحميل عليى العيراف، فل يحتياج فيي التسيمية إليى وقال مالك: إنه ج



الخدمة وهو ظاهر قصة موسى، فإنه ذكر إجارة مطلقيية وقييال أبييو حنيفيية
والشافعي: ل يجوز حتى يسمى لنه مجهول وقد اترجم البخاري: [باب ميين
استأجر أجيرا فبين له الجل ولم يبين له العمييل] لقييوله اتعييالى: "علييى أن
اتأجرني ثماني حجج". قال المهلب: ليس كما اترجم؛ لن العمل عندهم كان
معلوما من سقي وحراث ورعي وما شاكل أعمال البادية فييي مهنيية أهلهييا،
فهذا متعاراف وإن لم يبين له أشخاص العمال ول مقاديرها؛ مثل أن يقول
له: إنك اتحراث كذا من السنة، واترعى كذا من السنة، فهييذا إنمييا هييو علييى
المعهود من خدمة البادية، وإنما الذي ل يجوز عند الجميع أن اتكييون المييدة
مجهولة، والعمل مجهول غير معهود ل يجوز حتى يعلييم قييال ابيين العربييي:
وقد ذكر أهل التفسير أنه عين له رعية الغنم، ولم يرو من طريق صحيحة،
ولكن قالوا: إن صالح مدين لم يكن له عمل إل رعية الغنم، فكان مييا علييم

من حاله قائما مقام التعيين للخدمة فيه.
@ أجمع العلماء على أنه جائز أن يستأجر الراعي شييهورا معلومية، بييأجرة
معلومة، لرعاية غنييم معيدودة؛ فيإن كيانت معيدودة معينية، ففيهيا اتفصييل
لعلمائنا؛ قال ابن القاسم: ل يجييوز حييتى يشييترط الخلييف إن مييااتت، وهييي
رواية ضعيفة جدا؛ وقد استأجر صالح مدين موسى علييى غنمييه، وقييد رآهييا
ولم يشترط خلفا؛ وإن كييانت مطلقيية غييير مسييماة ول معينيية جييازت عنييد
علمائنا وقال أبو حنيفة والشافعي: ل اتجوز لجهالتهييا؛ وعييول علماؤنييا علييى
العراف حسبما ذكرناه آنفا؛ وأنه يعطييى بقييدر مييا اتحتمييل قييواته وزاد بعييض
علمائنا أنه ل يجوز حتى يعلم المستأجر قدر قواته، وهو صييحيح فييإن صييالح

مدين علم قدر قوة موسى برفع الحجر. 
@ قال مالك: وليس على الراعي ضمان وهو مصدق فيما هلييك أو سييرق،
لنه أمين كالوكيل وقد اترجم البخيياري: [بيياب إذا أبصيير الراعييي أو الوكيييل
شاة اتموت أو شيئا يفسد فأصلح ما يخااف الفساد] وساق حديث كعب بيين
مالك عن أبيه أنه كانت لهم غنم اترعى بسلع، فأبصرت جارية لنا بشاة من
غنمنا مواتا فكسرت حجرا فذبحتها به، فقال لهم: ل اتأكلوا حتى أسأل النبي
ي أو أرسل إلى النبي صلى الله عليه وسلم من يسأله ييي وأنييه سييأل النييبي
صلى الله عليه وسلم أو أرسل إليه ي فأمره بأكلها؛ قال عبدالله: فيعجبنييي
أنها أمة وأنها ذبحت قال المهلب: فيه من الفقه اتصييديق الراعييي والوكيييل
فيما اؤاتمنا عليه حتى يظهر عليهما دليل الخيانة والكذب؛ وهذا قييول مالييك
وجماعة وقال ابن القاسم: إذا خااف الموت على شيياة فييذبحها لييم يضييمن

ويصدق إذا جاء بها مذبوحة وقال غيره: يضمن حتى يبين ما قال.
@ واختلف ابن القاسم وأشهب إذا أنزى الراعي على إنااث الماشييية بغييير
إذن أربابها فهلكييت؛ فقييال ابيين القاسييم: ل ضييمان عليييه؛ لن النييزاء ميين
إصلح المال ونمائه وقال أشهب: عليه الضمان؛ وقول ابيين القاسييم أشييبه
ان اده، إن ك بدليل حديث كعب، وأنه ل ضمان عليه فيميا اتليف علييه باجته
من أهل الصلح، وممن يعلم إشفاقه على المييال؛ وأمييا إن كييان ميين أهييل
الفسوق والفساد وأراد صاحب المال أن يضييمنه فعييل؛ لنييه ل يصييدق أنييه

رأى بالشاة مواتا لما عراف من فسقه.
@ لم ينقل ما كانت أجرة موسى عليه السلم؛ ولكن روى يحيى بن سييلم
أن صالح مدين جعل لموسى كل سخلة اتوضع خلاف لون أمها، فأوحى الله
إلى موسى أن ألق عصاك بينهن يلدن خلاف شبههن كلهن وقال غير يحيى



: بل جعل له كل بلقاء اتولد له، فولييدن لييه كلهيين بلقييا وذكيير القشيييري أن
شعيبا لما استأجر موسى قال له: أدخل بيت كييذا وخييذ عصييا ميين العصييي
التي في البيت، فأخرج موسى عصا، وكان أخرجها آدم من الجنة، واتوارثهيا
النبياء حتى صارت إلى شعيب، فأمره شعيب أن يلقيها فييي الييبيت ويأخييذ
عصا أخرى، فدخل وأخرج اتلك العصا؛ وكذلك سبع مييرات كييل ذلييك ل اتقييع
بيده غير اتلك، فعلم شعيب أن له شأنا؛ فلما أصييبح قييال لييه: سييق الغنييام
إلي مفرق الطريق، فخذ عن يمينك وليس بها عشييب كييثير، ول اتأخييذ عيين
يسارك فإن بها عشبا كثيرا واتنينا كبيرا ل يقبل المواشي، فساق المواشييي
إلى مفرق الطريييق، فأخييذت نحيو اليسيار وليم يقيدر عليى ضييبطها، فنيام
موسى وخرج التنين، فقامت العصا وصارت شعبتاها حديدا وحاربت التنييين
حتى قتلته، وعادت إلى موسى عليه السلم، فلما انتبه موسى رأى العصييا
مخضوبة باليدم، والتنييين مقتييول؛ فعياد إلييى شيعيب عشياء، وكيان شييعيب
ضريرا فمس الغنام، فإذا أثر الخصب باد عليها، فسأله عن القصة فأخبره
بها، ففرح شعيب وقال: كل ما اتلد هذه المواشي هذه السنة قالب لييون ييي
أي ذات لونين ي فهو لك؛ فجيياءت جمييع السييخال اتلييك السيينة ذات لييونين،
فعلم شعيب أن لموسى عند الله مكانة. وروى عيينة بن حصيين أن رسييول
الله صلى الله عليه وسييلم قييال: (أجيير موسييى نفسييه بشييبع بطنييه وعفيية
فرجه) فقال له شعيب لك منها ي يعني من نتاج غنمها ميا جياءت بيه قيالب
لون ليييس فيهييا عييزوز ول فشييوش ول كمييوش ول ضييبوب ول ثعييول قييال
الهروي: العزوز البكيئة؛ مأخوذ من العزاز وهي الرض الصلبة، وقد اتعززت
الشاة والفشوش التي ينفش لبنهييا ميين غييير حلييب وذلييك لسييعة الحليييل،
َفَفييشّ الييوطب أي لخرجيين ّنك  ُلفشّيي ومثله الفتوح والييثرور وميين أمثييالهم: 
غضبك وكبرك من رأسك ويقال: فش السييقاء إذا أخييرج منييه الريييح ومنييه
الحديث: (إن الشيطان يفش بين أليتي أحدكم حتى يخيل إليه أنييه أحييداث)
أي ينفخ نفخا ضعيفا والكمييوش: الصييغيرة الضييرع، وهييي الكميشيية أيضييا؛
سميت بذلك لنكماش ضرعها وهو اتقلصه؛ ومنه يقال: رجييل كميييش الزار
والكشود مثل الكموش والضييبوب الضيييقة ثقييب الحليييل والضييب الحلييب
بشدة العصر والثعول الشاة التي لها زيادة حلمة وهي الثعل والثعل زيييادة
السن، واتلك الزيادة هي الراؤول ورجيل أثعيل والثعيل ضييق مخيرج اللبين
قال الهروي: واتفسير قالب لون في الحديث أنهييا جيياءت علييى غييير ألييوان

أمهااتها 
@ الجارة بالعوض المجهول ل اتجوز؛ فييإن ولدة الغنييم غييير معلوميية، وإن
لمة سيخالها ا قطعيا وعيداتها وس من البلد الخصبة ما يعلم ولد الغنيم فيه
كديار مصر وغيرها، بيد أن ذلك ل يجوز في شييرعنا؛ لن النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم نهى عن الغرر، ونهى عن المضامين والملقيح والمضييامين مييا
في بطون النااث، والملقيح ما في أصلب الفحول وعلى خلاف ذلييك قييال

الشاعر: 
ملقوحة في بطن ناب حامل   

وقد مضى في سورة "الحجر" بيانه على أن راشد بن معمر أجيياز الجييارة
على الغنم بالثلث والربع وقال ابن سيييرين وعطيياء: ينسييج الثييوب بنصيييب

منه؛ وبه قال أحمد 



الكفيياءة فييي النكيياح معتييبرة؛ واختلييف العلميياء هييل فييي الييدين والمييال
والحسييب، أو فييي بعييض ذلييك والصييحيح جييواز نكيياح المييوالي للعربيييات

]13والفرشيات؛ لقوله اتعالى: "إن أكرمكم عند الله أاتقيياكم" [الحجييرات: 
وقد جاء موسى إلى صالح مدين غريبييا طريييدا خائفييا وحيييدا جائعييا عريانييا
فأنكحه ابنته لما اتحقق من دينه ورأى من حاله، وأعييرض عمييا سييوى ذلييك

وقد اتقدمت هذه المسألة مستوعبة والحمد لله 
@ قال بعضهم: هذا الذي جرى من شعيب لم يكيين ذكييرا لصييداق المييرأة،
وأنما كان اشتراطا لنفسه على ما يفعلييه العييراب؛ فإنهييا اتشييترط صييداق
ي، واتيرك المهير مفوضيا؛ ونكياح ي كيذا فيي خاصية نفس بنااتهيا، واتقيول ل
التفويض جائز قال ابن العربي: هذا الذي اتفعله العراب هو حلوان وزيييادة
على المهر، وهو حرام ل يليق بالنبياء؛ فأما إذا اشترط الولي شيئا لنفسه،
فقد اختلف العلماء فيما يخرجه الزوج ميين يييده ول يييدخل فييي يييد المييرأة
على قولين: أحدهما: أنه جائز والخر: ل يجوز والذي يصح عندي التقسيييم؛
فإن المرأة ل اتخلو أن اتكون بكرا أو ثيبا؛ فييإن كييانت ثيبييا جيياز؛ لن نكاحهييا
بيدها، وإنما يكون للولي مباشرة العقيد، ول يمتنيع أخيذ العيوض علييه كميا
يأخذه الوكيل على عقد البيع، وإن كانت بكرا كان العقد بيده، وكأنه عييوض
ُفسِخ قبل البنيياء، وثبييت بعييده في النكاح لغير الزوج وذلك باطل؛ فإن وقع 

على مشهور الرواية والحمد الله.
@ لما ذكر الشرط وأعقبه بالطوع في العشر خرج كل واحييد منهمييا علييى
حكمه، ولم يلحق الخر بالول، ول أشترك الفرض والطييوع؛ ولييذلك يكتييب
في العقود الشروط المتفق عليها، ثم يقال واتطوع بكييذا، فيجييري الشييرط
على سبيله، والطوع على حكمه، وانفصل الواجب من التطوع وقيل: وميين
لفظ شعيب حسن في لفظ العقود في النكاح أنكحه إياها أولى من أنكحها
عيب الثمانيية العيوام ي "الحيزاب" وجعيل ش إياه عليى ميا ييأاتي بييانه ف

شرطا، ووكل العاشرة إلي المروءة
@قوله اتعالى: "قال ذلك بيني وبينك أيما الجلين قضيت فل عدوان علييي"
لما فرغ كلم شعيب قرره موسييى عليييه السييلم وكييرر معنيياه علييى جهيية
التوثق في أن الشرط إنما وقع في ثمان حجج و"أيمييا" اسييتفهام منصييوب
بي"قضيت و"الجلين" مخفوض بإضافة "أي" إليهما و"ما" صلة للتأكيد وفيه
معنى الشرط وجوابه "فل عدوان" وأن "عدوان" منصوب بي "ل" وقال ابن
كيسان: "ما" في موضع خفض بإضافة "أي" إليهييا وهيي نكييرة و"الجلييين"

] أي159بدل منها وكذلك في قوله: "فبما رحميية ميين اللييه" [آل عمييران: 
رحمة بدل من ما؛ قال مكي: وكان يتلطف فييي أل يجعييل شيييئا زائييدا فييي
القرآن ويخرج له وجها يخرجه من الزيييادة وقييرأ الحسيين: "أيمييا" بسييكون
الياء وقرأ ابن مسعود: "أي الجلين ما قضيييت" وقييرأ الجمهييور: "عييدوان"
بضم العين وأبو حيوة بكسرها؛ والمعنى: ل اتبعة علي ول طلب في الزيادة

عليه والعدوان التجاوز في غير الواجب، والحجج السنون قال الشعر: 
لمن الديار بقنة الحجر        أقوين من حجج ومن دهر   

الواحدة حجة بكسر الحاء "والله على ما نقول وكيل" قيييل: هييو ميين قييول
موسى وقيل: هو من قييول والييد المييرأة فيياكتفى الصييالحان صييلوات اللييه
عليهما في الشهاد عليهما بالله ولم يشهدا أحدا ميين الخلييق، وقييد اختلييف
العلماء في وجوب الشهاد في النكاح؛ على قولين: أحدهما أنه ل ينعقييد إل



بشاهدين وبييه قييال أبييو حنيفيية والشييافعي [وقييال مالييك]: إنييه ينعقييد دون
شيهود؛ لنيه عقيد معاوضية فل يشيترط فييه الشيهاد، وإنميا يشيترط فييه
العلن والتصريح، وفرق ما بقن النكاح والسييفاح الييداف وقييد مضييت هييذه
المسألة في "البقرة" مستوفاة وفي البخاري عن أبي هريرة: أن رجل ميين
بني إسرائيل سأل بعض بني إسييرائيل أن يسييلفه ألييف دينييار فقييال ايتنييي
بالشهداء أشهدهم، فقال كفى بالله شهيدا؛ فقال أيتني بكفيل؛ فقال كفييى

بالله كفيل قال صدقت فدفعها إليه؛ وذكر الحديث.
 {فلما قضى موسى الجل وسار بأهله آنس من جانب الطور29*الية: 3*

نارا قال لهله امكثوا إني آنست نارا لعلي آاتيكيم منهيا بخيبر أو جيذوة مين
النار لعلكم اتصطلون}

@قوله اتعالى: "فلما قضى موسى الجييل" قييال سييعيد بيين جييبير: سييألني
رجل من النصارى أي الجلييين قضييى موسييى فقلييت: ل أدري حييتى أقييدم
على حبر العرب فأسأله - يعني ابن عباس - فقدمت عليه فسييألته؛ فقييال:
قضى أكملهما وأوفاهما فأعلمت النصراني فقال: صدق واللييه هييذا العييالم
وروي عن ابن عباس أن النبي صلى الله عليه وسلم سأل في ذلك جبريييل
فأخبره أنه قضى عشر سنين وحكى الطبري عن مجاهد أنه قضييى عشييرا
وعشرا بعدها؛ وواه الحكم بن أبان عن عكرمة عيين ابيين عبيياس قييال ابيين
عطية: وهذا ضعيف. "وسار بأهله" قيل: فيه دلييل عليى أن الرجيل ييذهب
بأهله حيث شاء، لما لييه عليهييا ميين فضييل القوامييية وزيييادة الدرجيية إل أن
يلتزم لها أمرا فالمؤمنون عند شروطهم، وأحق الشروط أن يييوفى بييه مييا
استحللتم به الفروج "آنس من جانب الطور نارا" الية. اتقييدمت. والجييذوة
بكسر الجيم قراءة العامة، وضمها حمزة ويحيى ، وفتحها عاصم والسييلمي
وزور بن حبيش قال الجوهري: الجذوة والجذوة والجذوة الجمييرة الملتهبيية
والجمع جذا وجذا وجذا قال مجاهد في قوله اتعييالى: "أو جييذوة ميين النييار"
أي قطعيية مين الجميير؛ قيال: وهيي بلغية جميييع العييرب وقيال أبييو عبيييدة:
والجذوة مثل الجذمة وهي القطعة الغليظة من الخشيب كيان فيي طرفهيا

نار أو لم يكن قال ابن مقبل:
بااتت حواطب ليلى يلتمسن لها        جزل الجذا غير خوار ول دعر   

وقال: 
وألقى على قيس من النار جذوة        شديدا عليها حميها ولهيبها   
 {فلمييا أاتاهييا نييودي ميين شيياطئ الييواد اليميين فييي البقعيية30*الييية: 3*

المباركة من الشجرة أن يا موسى إني أنا الله رب العالمين}
@قوله اتعالى: "فلما أاتاها" يعني الشجرة قدم ضيميرها عليهيا "نييودي مين
شاطئ الواد" "من" الولى والثانية لبتداء الغاية، أي أاتاه النداء من شاطئ
الوادي من قبل الشييجرة و"ميين الشييجرة" بييدل ميين قييوله: "ميين شيياطئ
الواد" بدل الشييتمال، لن الشييجرة كيانت نابتية عليى الشياطئ، وشياطئ
الوادي وشطه جانبه، والجمع شييطان وشيواطئ، وذكيره القشييري، وقييال
الجوهري: ويقال شاطئ الودية ول يجمع وشاطأت الرجل إذا مشيت علي
شاطئ ومشى هو على شاطئ آخر "اليمن" أي عن يمين موسييى وقيييل:
عن يمين الجبل "في البقعة المباركة من الشجرة" وقرأ الشهب العقيلي:
"في البقعة" بفتح الباء وقولهم بقاع يدل علي بقعة، كما يقال جفنة وجفان
ومن قال بقعة قال بقع مثل غرفة وغراف "وميين الشييجرة" أي ميين ناحييية



الشجرة قيل: كانت شجرة العليق وقيل: سمرة وقيل: عوسج ومنها كييانت
عصاه، ذكره الزمخشري وقيل: عناب، والعوسج إذا عظم يقال لييه الغرقييد
وفي الحديث: (إنه من شجر اليهود فإذا نزل عيسى وقتل اليهود الذين مييع
الدجال فل يختفي أحد منهم خلف شجرة إل نطقت وقييالت ييا مسييلم هييذا
يهودي ورائي اتعال فأقتله إل الغرقد فإنه من شجر اليهود فل ينطق) خرجه
مسلم قال المهدوي: وكلم الله اتعالى موسى عليه السلم من فوق عرشه
وأسمعه كلمه من الشجرة على ما شاء ول يجوز أن يوصف الحييق اتعييالى
بالنتقال والزوال وشبه ذلك من صفات المخلوقين قال أبو المعالي: وأهل
المعاني وأهل الحق يقولييون ميين كلمييه اللييه اتعييالى وخصييه بالراتبيية العليييا
والغاية القصوى، فيييدرك كلمييه القييديم المتقييدس عيين مشييابهة الحييرواف
والصوات والعبارات والنغمات وضييروب اللغييات، كمييا أن ميين خصييه اللييه
بمنازل الكرامات وأكمل عليه نعمته، ورزقه رؤيته يرى الله سبحانه منزهييا
عيين مماثليية الجسييام وأحكييام الحييواداث، ول مثييل لييه سييبحانه فييي ذااتييه
وصفااته، وأجمعت المة على أن الرب اتعالى خصص موسييى عليييه السييلم
وغيره من المصطفين من الملئكة بكلمه قال الستاذ أبييو إسييحاق: ااتفييق
أهل الحق على أن الله اتعالى خليق فيي موسييى عليييه السيلم معنيى مين
المعاني أدرك به كلمه كان اختصاصه في سييماعه، وأنييه قييادر علييى مثلييه
في جميع خلقه واختلفوا في نبينا عليه السلم هل سمع ليلة السييراء كلم
الله، وهل سمع جبريل كلمه على قولين؛ وطريق أحدهما النقل المقطييوع
به وذلك مفقود، وااتفقوا على أن سماع الخلق له عند قراءة القييرآن علييى
معنى أنهم سمعوا العبارة التي عرفوا بها معناه دون سماعه لييه فييي عينييه
لم فهيم كلم الليه ن كلب: إن موسيى علييه الس وقال عبدالله بن سعد ب
القديم من أصوات مخلوقة أثبتها الله اتعالى فييي بعييض الجسييام قييال أبييو
المعالي: وهذا مردود؛ بل يجب اختصاص موسى عليه السلم بييإدراك كلم
الله اتعالى خرقا للعادة، ولو لم يقل ذلييك لييم يكيين لموسييى عليييه السييلم
اختصاص بتكليم الله إياه والرب اتعالى أسمعه كلمه العزيز، وخلق له علما
ضروريا، حتى علم أن ما سمعه كلم الله، وأن الذي كلمه ونيياداه هييو اللييه
رب العييالمين، وقييد ورد فييي القاصيييص أن موسييى عليييه السييلم قييال:
سمعت كلم ربي بجميع جوارحي، ولم أسمعه من جهة واحدة ميين جهييااتي
وقد مضى هذا المعنى في "البقرة" مسييتوفى. "أن يييا موسييى" "أن" فييي
ا الليه رب ا موسيى" "إنيي أن موضع نصب بحذاف حيراف الجير أي بيي"أن ي
العالمين" نفي لربوبية غيره سبحانه وصار بهذا الكلم من أصفياء الليه عيز
وجل ل من رسله؛ لنه ل يصير رسول إل بعييد أمييره بالرسييالة، والميير بهييا

إنما كان بعد هذا الكلم.
 {وأن ألق عصاك فلما رآها اتهتز كأنها جيان وليى مييدبرا وليم31*الية: 3*

يعقب يا موسى أقبل ول اتخف إنك من المنين}
@قوله اتعالى: "وأن ألييق عصياك" عطيف عليى "أن ييا موسيى" اتقييدمت.
و"مدبرا" نصب على الحال "ولم يعقب" أي لم يرجع؛ قيياله مجاهييد. وقييال
قتادة: ليم يلتفيت. "وليم يعقييب" نصييب عليى الحييال. "ياموسيى أقبيل ول
اتخف" أي من الحية وضررها. قال وهييب: قيييل لييه أرجييع إلييى حيييث كنييت
فرجع فلف دراعته على يده، فقال له الملك: أرأيت إن أراد الله أن يصيبك
بما اتحاذر أينفعك لفيك ييدك ؟ قيال: ل ولكنيي ضيعيف خلقييت مين ضيعف



وكشف يده فأدخلها في فم الحية فعادت عصا "إنك ميين المنييين" أي ممييا
اتحاذر

-يي 32*الية: 3*  {اسلك يدك في جيبييك اتخييرج بيضيياء ميين غييير سييوء35 
واضمم إليك جناحك من الرهب فذانك برهانان من ربك إلى فرعون وملئه
إنهييم كييانوا قومييا فاسييقين، قييال رب إنييي قتلييت منهييم نفسييا فأخييااف أن
يقتلون، وأخي هارون هو أفصح مني لسانا فأرسله معي ردء يصدقني إنييي
أخااف أن يكييذبون، قييال سنشييد عضييدك بأخيييك ونجعييل لكمييا سييلطانا فل

يصلون إليكما بآيااتنا أنتما ومن ااتبعكما الغالبون}
@قوله اتعالى: "اسلك يدك في جيبك" الية. اتقدمت. "واضمم إليك جناحك
من الرهب" "من" متعلقة بي "ولى" أي ولى مدبرا من الرهب وقرأ حفييص
والسلمي وعيسى بن عمرو وابن أبي إسييحاق: "ميين الرهييب" بفتييح الييراء
وإسكان الهاء وقرأ ابن عامر والكوفيون إل حفص بضم الييراء وجييزم الهيياء
البيياقون بفتييح الييراء والهيياء واختيياره أبييو عبيييد وأبييو حييااتم، لقييوله اتعييالي:

] وكلهييا لغييات وهييو بمعنييى الخييواف90"ويييدعوننا رغبييا ورهبييا" [النبييياء: 
والمعنى إذا هالك أمر يدك وشعاعها فأدخلها فيي جيبيك وارددهيا إلييه اتعيد
كما كانت وقيل: أمره الله أن يضم يده إلي صدره فيذهب عنه خواف الحية
عن مجاهد وغيره ورواه الضحاك عن ابن عباس؛ قييال فقييال ابيين عبيياس:
ليس من أحد يدخله رعب بعد موسى عليه السلم، ثم يدخل يييده فيضييعها
على صدره إل ذهب عنه الرعيب ويحكيي عين عمير بين عبييدالعزيز رحمييه
الله: أن كااتبا كان يكتب بين يديه فانفلتت منه فلتيية ريييح فخجييل وانكسيير،
فقام وضرب بقلمه الرض فقال له عمر: خذ قلمك وأضمم إليييك جناحييك،
وليفرخ روعك فإني ما سييمعتها ميين أحييد أكييثر ممييا سييمعتها ميين نفسييي،
وقيل: المعنى أضمم يييدك إلييي صييدرك ليييذهب اللييه مييا فييي صييدرك ميين
الخواف وكان موسى يراتعد خوفا إما من آل فرعون وإما من الثعبان وضييم
الجناح هو السكون؛ كقوله اتعالى: "واخفض لهما جناح الييذل ميين الرحميية"

] يريد الرفق وكذلك قوله: "وأخفض جناحك لمن ااتبعييك ميين24[السراء: 
] أي أرفق بهم وقال الفراء: أراد بالجناح عصيياه215المؤمنين" [الشعراء: 

وقال بعض أهل المعاني: الرهب الكم بلغة حمير وبني حنيفة قييال مقااتييل:
سألتني أعرابية شيئا وأنا آكل فملت الكف وأومييأت إليهييا فقييالت: هييا هنييا
في رهييبي اتريييد فييي كمييي وقييال الصييمعي: سييمعت أعرابيييا يقييول لخيير
أعطني رهبك فسألته عيين الرهييب فقييال: الكييم؛ فعلييى هييذا يكييون معنيياه
اضمم إليك يدك وأخرجها من الكم؛ لنه اتناول العصا ويده في كمه وقييوله:
"أسلك يدك في جيبك" يدل على أنها اليد اليمني، لن الجيب على اليسار.

ذكره القشيري.
قلت: وما فسروه من ضم اليد إلى الصدر يدل على أن الجيب موضعه    

الصدر وقد مضى في سورة [النور" بيانه الزمخشري: ومن بييدع التفاسييير
أن الرهب الكم بلغة حمير وأنهم يقولييون أعطنييي ممييا فييي رهبييك، وليييت
شعري كيف صحته في اللغة ! وهل سمع من الثبات الثقات الذين اتراتضي
عربيتهم، ثم ليت شعري كيف مييوقعه فييي الييية، وكيييف اتطييبيقه المفصييل
كسائر كلمات التنزيل، على أن موسييى صييلوات عليييه مييا كييان عليييه ليليية
المناجاة إل زرمانقة من صواف ل كمين لها قال القشيري: وقوله: "واضمم



إليييك جناحييك" يريييد اليييدين إن قلنييا أراد الميين ميين فييزع الثعبييان وقيييل:
"واضمم إليك جناحك" أي شمر واستعد لتحمل أعباء الرسالة.

قلت: فعلى هذا قيل: "إنك من المنين" أي من المرسلين؛ لقوله اتعالى    
] قال ابن بحر: فصار على هييذا10"إني ل يخااف لدي المرسلون" [النمل: 

التأويل رسول بهذا القول وقيل: إنما صار رسييول بقييول: "فييذانك برهانييان
من ربك إلى فرعون وملئه" 

@قوله اتعالى: "فذانك برهانان من ربك إلى فرعون وملئه إنهم كانوا قوما
ن كيثير: بتشيديد النيون وخففهيا فاسقين" والبرهانان اليد والعصيا وقيرأ اب
الباقون وروى أبو عمارة عيين أبييي الفضييل عيين أبييي بكيير عيين ابيين كييثير،
"فذانيك" بالتشديد والياء وعن أبي عمرو أيضا قييال لغيية هييذيل: "فييذانيك"
ي بالتخفيف والياء ولغة قريش "فذانك" كما قرأ أبيو عميرو وابين كيثير وف
اتعليله خمسة أقوال: قيل شدد النون عوضا من اللف الساقطة فييي ذانييك
الذي هو اتثنية ذا المرفوع، وهو رفع بالبتداء، وألف ذا محذوفة لدخول ألف
التثنية عليها، ولم يلتفيت إليى التقياء السياكنين؛ لن أصيله فيذانك فحييذاف
اللف الولى عوضا من النون الشديدة وقيل: التشديد للتأكيييد كمييا أدخلييوا
اه عليى لغية مين قيال فيي اللم في ذلك مكي: وقيل إن من شدد إنميا بن
الواحد ذلك؛ فلما بنى أثبت اللم بعد نون التثنية، ثم أدغم اللم فييي النييون
على حكم إدغام الثاني في الول، والصل أن يدغم الول أبدا فييي الثيياني،
إل أن يمنع من ذلك علة فيدغم الثاني في الول، والعليية الييتي منعييت فييي
هذا أن يدغم الول في الثاني أنه لو فعل ذلك لصار في موضع النون الييتي
اتدل على التثنية لم مشددة فيتغييير لفييظ التثنييية فييأدغم الثيياني فييي الول
لذلك؛ فصار نونا مشددة وقد قيل: إنه لما اتنافي ذلك أثبت اللم قبل النون
ثم أدغم الول في الثاني على أصييول الدغييام فصييار نونييا مشييددة وقيييل:
شييددت فرقييا بينهيا وبييين الظيياهر الييتي اتسييقط الضييافة نييونه، لن ذان ل
يضااف وقيل: للفرق بين السم المتمكن وبينهييا وكييذلك العليية فييي اتشييديد
النون في "اللذان" و"هذان" قال أبييو عمييرو: إنمييا اختييص أبييو عمييرو هييذا
الحراف بالتشديد دون كل اتثنية من جنسه لقلة حروفه فقرأ بالتثقيييل وميين
قرأ: "فذانيك" بييياء مييع اتخفيييف النييون فالصييل عنييده "فييذانك" بالتشييديد
فأبدل من النون الثانية ياء كراهية التضعيف، كما قالوا: ل أمله في ل أمله
فأبدلوا اللم الثانية ألفا. ومن قرأ بياء بعد النون الشديدة فوجهه أنه أشييبع

كسرة النون فتولدت عنها الياء.
@قوله اتعالى: "فأرسله معي ردءا" يعني معينا مشتق من أردأاته أي أعنتييه

والردء العون قال الشاعر: 
ألم اتر أن أصرم كان ردئي        وخير الناس في ق ل ومال   

النحاس: وقد أردأه ورداه أي أعانه؛ واترك همزه اتخفيفا وبه قرأ نافع: وهييو
بمعنى المهموز قال المهدوي: ويجوز أن يكون اترك الهمز من قولهم أردى
على المائة أي زاد عليها، وكأن المعنييى أرسييله معيي زيييادة فييي اتصييديقي

قاله مسلم بن جندب وأنشد قول الشاعر: 
وأسمر خطيا كأن كعوبه        نوى القسب قد أردى ذراعا على العشر   

كذا أنشد الماوردي هذا البيت: قد أردى وأنشيده الغزنيوي والجيوهري فيي
الصحاح قد أرمى؛ قال: والقسب الصلب، والقسب اتمر يييابس يتفتييت فييي
الفم صلب النييواة قييال يصييف رمحييا: وأسييمر الييبيت قييال الجييوهري: ردؤ



الشيء يردؤ وداءة فهو رديييء أي فاسييد، وأردأاتييه أفسييداته، وأردأاتييه أيضييا
يعني أعنته؛ اتقول: أردأاته بنفسي أي كنييت لييه ردءا وهييو العييون قييال اللييه
اتعالى: "فأرسله معي رداء يصدقني". قال النحاس: وقد حكى ردأاتييه: ردءا
وجمع ردء أرداة وقرأ عاصم وحمييزة: "يصييدقني" بييالرفع وجييزم البيياقون؛
وهو اختيار أبي حااتم على جواب الدعاء واختار الرفع أبو عبيد علييى الحييال
من الهيياء فييي "أرسييله" أي أرسييله ردءا مصييدقا حاليية التصييديق؛ كقييوله:

] أي كائنة؛ حال صراف114"أنزل علينا مائدة من السماء اتكون" [المائدة: 
إلييى السييتقبال ويجييوز أن يكييون صييفة لقييوله: "ردءا" "إنييي أخييااف أن
يكذبون" إذا لم يكن لي وزير ول معين؛ لنهم ل يكادون يفقهييون عنييي، فييي
"قال" الله جل وعز له "سنشد عضدك بأخيك" أي نقويك به؛ وهذا اتمثيييل؛

لن قوة اليد بالعضد قال طرفة: 
بني لبيني لستم بيد        إل يدا ليست لها عضد   

ويقال في دعاء الخير: شد الله عضدك وفي ضده: فييت اللييه فييي عضييدك
"ونجعل لكما سلطانا" أي حجه وبرهانا "فل يصلون إليكما" بالذى "بآيااتنييا"
أي اتمتنعان منهم "بآيااتنا" فيجوز أن يوقف على "إليكما" ويكون في الكلم
اتقديم واتييأخير وقيييل: التقييدير "أنتمييا وميين ااتبعكمييا الغييالبون" بآيااتنييا قييال
الخفش والطبري قال المهدوي: وفي هذا اتقديم الصلة على الموصول، إل
أن يقدر أنتما غالبان بآيااتنا أنتما ومن ااتبعكما الغالبون وعنى باليييات سييائر

معجزااته.
 {فلما جيياءهم موسييى بآيااتنييا بينييات قييالوا مييا هييذا إل سييحر36*الية: 3*

مفترى وما سمعنا بهذا في آبائنا الولين، وقال موسى ربي أعلم بمن جيياء
بالهدى من عنده ومن اتكون له عاقبة الييدار إنييه ل يفلييح الظييالمون، وقييال
فرعون يا أيها المل ما علمت لكم من إله غيري فأوقد لي يييا هامييان علييى
الطين فاجعل لييي صييرحا لعلييي أطلييع إلييى إلييه موسييى وإنييي لظنييه ميين
الكاذبين، واستكبر هو وجنوده في الرض بغييير الحييق وظنييوا أنهييم إلينييا ل
يرجعييون، فأخييذناه وجنييوده فنبييذناهم فييي اليييم فييانظر كيييف كييان عاقبيية
الظييالمين، وجعلنيياهم أئميية يييدعون إلييى النييار ويييوم القياميية ل ينصييرون،

وأاتبعناهم في هذه الدنيا لعنة ويوم القيامة هم من المقبوحين}
@قوله اتعالى: "فلما جاءهم موسى بآيااتنييا بينييات" أي ظيياهرات واضييحات
"قالوا ما هذا إل سحر مفترى" مكذوب مختلق "وما سمعنا بهذا فييي آبائنييا
الولين" أي في المم الماضية؛ قال ابن عباس. والبيياء فييي "بهييذا" زائييدة؛
أي ما سمعنا هذا كائنا في أبائنا الولين، وقيل: إن هذه اليات وما احتج بييه

موسى في إثبات التوحيد من الحجج العقلية وقيل: هي معجزااته.
@قوله اتعالى: "وقال موسى" قراءة العامة بالواو وقرأ مجاهد وابيين كييثير
وابن محيصن: "قال" بل واو؛ وكذلك هو في مصحف أهل مكة "ربي أعلييم
بمن جاء بالهدى" أي بالرشاد. "من عنده" "ومن اتكون له" قييرأ الكوفيييون
إل عاصما: "يكون" بالياء والباقون بالتاء وقد اتقييدم هييذا "عاقبيية الييدار" أي

دار الجزاء "إنه" الهاء ضمير المر والشأن "ل يفلح الظالمون"
@قوله اتعالى: "وقال فرعون يا أيها المل ما علمييت لكييم ميين إلييه غيييري"

]24قال ابن عباس: كان بينها وبين قوله: "أنا ربكييم العلييى" [النازعييات: 
أربعون سنة، وكذب عدو الله بل علم أن له ثم ربا هو خالقه وخالق قييومه

]. "فأوقييد لييي87"ولئيين سييألتهم ميين خلقهييم ليقييولن اللييه" [الزخييراف: 



ياهامان على الطين فاجعل لييي صييرحا لعلييي أطلييع إلييى إلييه موسييى" أي
أطبخ لي الجر؛ عن ابن عباس رضي الله عنييه وقييال قتييادة: هييو أول ميين
صنع الجر وبنى به ولما أمر فرعون وزيره هامان ببناء الصرح جمع هامييان
العمال - قيل خمسين ألف بناء سوى الاتباع والجراء - وأميير بطبييخ الجيير
والجص، ونشر الخشب وضييرب المسييامير، فبنييوا ورفعييوا البنيياء وشيييدوه
بحيث لم يبلغه بنيان منذ خلق الله السموات والرض، فكان الباني ل يقييدر
أن يقوم علييى رأسييه، حييتى أراد اللييه أن يفتنهييم فيييه فحكييى السييدي: أن
فرعون صعد السطح ورمى بنشابة نحو السماء، فرجعييت متلطخية بيدماء،
فقال قد قتلت إله موسى فروي أن جبريل عليه السييلم بعثييه اللييه اتعييالى
عند مقالته، فضرب الصرح بجناحه فقطعه ثلاث قطع؛ قطعة علييى عسييكر
فرعون قتلت منهم ألييف ألييف، وقطعيية فييي البحيير، وقطعيية فييي الغييرب،
وهلك كل من عمل فيه شيئا واللييه أعلييم بصييحة ذلييك. "وإنييي لظنييه ميين
الكاذبين" الظن هنا شك، فكفر على الشك؛ لنه قد رأى من البراهين ما ل

يخيل على ذي فطرة.
@قوله اتعالى: "واستكبر" أي اتعظم "هو وجنوده" أي اتعظموا عيين اليمييان
بموسى "بغير الحق" أي بالعدوان، أي لم اتكن لييه حجيية اتييدفع مييا جيياء بييه
موسى "وظنوا أنهم إلينا ل يرجعون" أي اتوهموا أنه ل معاد ول بعث. وقييرأ
نافع وابن محيصن وشيبة وحميد ويعقوب وحمزة والكسائي: "ل يرجعييون"
بفتح الياء وكسر الجيم على أنه مسمى الفاعل البيياقون: "يرجعييون" علييى
الفعل المجهول وهو اختيار أبي عبيييد، والول اختيييار أبييي حييااتم. "فأخييذناه
وجنوده" وكانوا ألفي ألف وستمائة ألف "فنبذناهم في اليم" أي طرحنيياهم
في البحر المالح. قال قتادة: بحر من وراء مصر يقييال لييه إسييااف أغرقهييم
الله فيه وقال وهب والسدي: المكان الذي أغرقهم الله فيه بناحية القلييزم
يقال له بطن مريرة، وهو إلى اليوم غضبان وقال مقااتل، يعنييي نهيير النيييل
وهييذا ضييعف والمشييهور الول. "فييانظر" يييا محمييد "كيييف كييان عاقبيية

الظالمين" أي آخر أمرهم.
@قوله اتعالى: "وجعلناهم أئمة" أي جعلنياهم زعميياء يتبعييون علييى الكفيير،
فيكون عليهم وزرهم ووزر من ااتبعهم حتى يكون عقابهم أكثر وقيل: جعييل
الله المل من قومه رؤساء السفلة منهييم، فهييم يييدعون إلييى جهنييم وقيييل:
أئمة يأاتم بهم ذوو العبر ويتعظ بهم أهل البصائر "يدعون إلى النار" أي إلى
عمل أهل النار "ويوم القيامة ل ينصرون". "وأاتبعناهم في هذه الدنيا لعنة"
أي أمرنا العباد بلعنهم فمن ذكرهييم لعنهييم وقيييل: أي ألزمنيياهم اللعيين أي
البعييد عين الخييير "ويييوم القياميية هيم مين المقبييوحين" أي مين المهلكييين
الممقواتين قاله ابن كيسان وأبو عبيدة وقال ابن عباس: المشوهين الخلقة
بسواد الوجوه وزرقة العيون وقيل: من المبعدين يقال: قبحه الله أي نحيياه
ّبحه إذا جعله قبيحا وقييال أبييو عمييرو: قبحييت وجهييه َفَحه وق َفَب من كل خير، وق

بالتخفيف معناه قبحت قال الشاعر: 
أل قبح الله البراجم كلها        وقبح يربوعا وقبح دارما   

وانتصب يوما على الحمييل علييى موضييع "فييي هييذه الييدنيا" واسييتغنى عيين
حراف العطف في قوله: "ميين المقبييوحين" كمييا اسييتغنى عنييه فييي قييوله:

] ويجوز أن يكون العامييل فييي22"سيقولون ثلثة رابعهم كلبهم" [الكهف: 
"يوم" مضمرا يدل عليه قوله: "هم من المقبوحين" فيكييون كقييوله: "يييوم



] ويجوز أن يكييون22يرون الملئكة ل بشرى يومئذ للمجرمين" [الفرقان: 
ن المقبيوحين" وإن كيان الظيراف متقيدما العامل في "يوم" قيوله "هيم م
ويجوز أن يكون مفعول على السعة، كأنه قييال: وأاتبعنيياهم فييي هييذه الييدنيا

لعنة ولعنة يوم القيامة.
 {ولقد آاتينا موسى الكتاب من بعد ما أهلكنيا القيرون الوليى43*الية: 3*

بصائر للناس وهدى ورحمة لعلهم يتذكرون}
@قوله اتعالى: "ولقد آاتينا موسى الكتاب" يعني التييوراة؛ قيياله قتييادة قييال
يحيى بن سلم: هو أول كتاب - يعني التوراة - نزلت فيه الفرائض والحدود
والحكام وقيل: الكتاب هنا ست من المثاني السبع التي أنزلهييا اللييه علييى
رسوله محمد صلى الله عليه وسلم؛ قال ابن عباس، ورواه مرفوعا. "ميين
بعد ما أهلكنا القرون الولى" قال أبو سعيد الخدري قال النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم: (ما أهلك الله قوما ول قرنا ول أمة ول أهل قرييية بعييذاب ميين
السماء ول من الرض منذ أنزل الله التوراة على موسى غير القرييية الييتي
مسخت قردة ألم اتر إلى قوله اتعالى: "ولقد أاتينا موسى الكتاب من بعد ما
أهلكنا القرون الولى" أي من بعد قوم نوح وعاد وثمود وقيل: أي ميين بعييد
ما أغرقنا فرعون وقومه وخسفنا بقارون. "بصائر للناس" أي آاتيناه الكتاب
بصائر أي ليتبصروا "وهدى" أي من الضللة لمن عمل بهييا "ورحميية" لميين
آمن بها. "لعلهم يتذكرون" أي ليذكروا هذه النعمة فيقموا على إيمانهم في

الدنيا، ويثقوا بثوابهم في الخرة.
 {وما كنت بجانب الغربي إذ قضينا إلى موسى المر45 - 44*اليات: 3*

وما كنت من الشاهدين، ولكنا أنشأنا قرونا فتطاول عليهم العمر وما كنييت
ثاويا في أهل مدين اتتلو عليهم آيااتنا ولكنا كنا مرسلين}

@قوله اتعالى: "وما كنت" أي ما كنت يا محمد "بجانب الغربي" أي بجانب
الجبل الغربي قال الشاعر: 

أعطاك من أعطى الهدى النبيا        نورا يزين المنبر الغربيا   
"إذ قضينا إلى موسى المر" إذ كلفناه أمرنا ونهينا، وألزمناه عهدنا وقيل:  

أي إذ قضينا إلى موسى أمرك وذكرناك بخييير ذكيير وقييال ابيين عبيياس: "إذ
قضينا" أي أخبرنا أن أمة محمد خير المم "ومييا كنييت ميين الشيياهدين" أي

من الحاضرين.
@قوله اتعالى: "ولكنا أنشأنا قرونا" أي ميين بعييد موسييى "فتطيياول عليهييم
العمر" حتى نسوا ذكر الله أي عهده وأميره نظييره: "فطيال عليهيم الميد

] وظاهر هذا يوجب أن يكون جرى لنبينا عليه16فقست قلوبهم" [الحديد: 
السلم ذكر في ذلك الوقت، وأن الله سيبعثه، ولكن طالت المدة، وغلبييت
القسوة، فنسي القوم ذلك وقيل: آاتينا موسى الكتيياب وأخييذنا علييى قييومه
العهود، ثم اتطيياول العهييد فكفييروا، فأرسييلنا محمييدا مجييددا للييدين وداعيييا
الخلق إليه. وقوله اتعالى: "وما كنت ثاويا في أهل مدين" أي مقيما كمقييام

موسى وشعيب بينهم قال العجاج: 
فبات حيث يدخل الثوي   

أي الضيف المقيم. وقوله: "اتتلو عليهم آيااتنا" أي اتذكرهم بالوعييد والوعيييد.
"ولكنا كنا مرسلين" أي أرسلناك فييي أهييل مكيية، وأاتينيياك كتابييا فيييه هييذه

الخبار: ولول ذلك لما علمتها.



 {وما كنت بجانب الطور إذ نادينا ولكن رحمة من ربك لتنييذر46*الية: 3*
قوما ما أاتاهم من نذير من قبلك لعلهم يتذكرون}

@قوله اتعالى: "وما كنت بجانب الطور إذ نادينا" أي كما لييم اتحضيير جييانب
المكان الغربي إذ أرسل الله موسى إلى فرعون، فكذلك لم اتحضيير جييانب
الطور إذ نادينا موسى لما أاتى الميقات مع السبعين وروى عمرو بيين دينييار
يرفعه قال: (نودي يا أمة محمد أجبتكم قبل أن اتدعوني وأعطيتكم قبل أن
اتسألوني) فذلك قوله: "وما كنت بجانب الطور إذ نادينا" وقال أبو هريييرة -
وفي رواية عن ابن عباس - إن الله قال: (يا أمة محمد قد أجبتكم قبييل أن
اتدعوني وأعطيتكييم قبييل أن اتسييألوني وغفييرت لكييم قبييل أن اتسييتغفروني
ورحمتكم قبل أن اتسترحموني) قال وهب: وذلك أن موسى لمييا ذكيير اللييه
له فضل محمد وأمته قال: يا رب أرنيهم فقال الله: (إنييك ليين اتييدركهم لن
شئت ناديتهم فأسمعتك صواتهم) قال: بلى يا رب فقال الله اتعالى: (يا أميية
محمد) فأجابوا مين أصيلب أبيائهم فقيال: (قيد أجبتكييم قبييل أن اتييدعوني)
ومعنى الية على هذا ما كنت بجانب الطور إذ كلمنا موسييى فنادينييا أمتييك
وأخبرناه بما كتبناه لك ولمتك من الرحمة إلى آخيير الييدنيا. "ولكيين" فعلنييا
ذلك "رحمة" منا بكم قال الخفش: "رحمه" نصب على المصدر أي ولكيين
رحمناك رحمة وقال الزجاج: هو مفعول من أجله أي فعييل ذلييك بييك لجيل
الرحمة النحاس: أي لم اتشهد قصص النبياء، ول اتليت عليك، ولكنا بعثنيياك
وأوحيناها إليك للرحمة وقال الكسائي: على خبر كان؛ التقدير: ولكيين كييان
رحمة. قال: ويجوز الرفع بمعنى هي رحميية الزجيياج: الرفييع بمعنييى ولكيين
فعل ذلك رحمة "لتنذر قوما ما أاتاهم من نذير من قبلك" يعنييي العييرب أي
ن أرسيلت إليهيم ا إلييك رحمية بم لم اتشياهد اتليك الخبيار، ولكين أوحيناه

لتنذرهم بها "لعلهم يتذكرون"
-ي 47*اليات: 3*  {ولول أن اتصيبهم مصيبة بما قدمت أيديهم فيقولييوا48 

ربنا لول أرسلت إلينا رسول فنتبع آيااتك ونكون من المؤمنين، فلمييا جيياءهم
الحق من عندنا قالوا لول أواتي مثل ما أواتي موسى أولم يكفروا بما أواتييي

موسى من قبل قالوا سحران اتظاهرا وقالوا إنا بكل كافرون}
@قوله اتعالى: "ولول أن اتصيبهم" يريد قريشا. وقيل: اليهييود "مصيييبة" أي
عقوبة ونقمة "بمييا قييدمت أيييديهم" ميين الكفيير والمعاصييي وخييص اليييدي
بالذكر؛ لن الغالب من الكسب إنما يقع بها وجواب "لول" محذواف أي لول
أن يصيبهم عذاب بسييبب معاصيييهم المتقدميية "فيقولييوا ربنييا لييول" أي هل
"أرسلت إلينا رسول" لما بعثنييا الرسييل وقيييل: لعاجلنيياهم بالعقوبيية وبعييث
الرسل إزاحة لعذر الكفار كما اتقييدم فييي "السييراء" وآخيير "طييه". "فنتبييع
آيااتك" نصب على جواب التخصيص"ونكون" عطف عليييه "ميين المييؤمنين"
من المصدقين وقد احتيج بهيذه الييية مين قيال: إن العقيل ييوجب اليميان
والشكر؛ لنه قيال: "بمييا قييدمت أيييديهم" وذلييك مييوجب للعقياب إذا اتقييرر
الوجييوب قبييل بعثييه الرسييل، وإنمييا يكييون ذلييك بالعقييل قييال القشيييري:
والصحيح أن المحذواف لو ل كذا لمييا احتيييج إلييى اتجديييد الرسييل أي هييؤلء
الكفار غير معذورين إذ بلغتهم الشرائع السابقة والدعاء إلى التوحيد، ولكن
اتطاول العهد، فلو عييذبناهم فقييد يقييول قائييل منهييم طييال العهييد بالرسييل،
ويظن أن ذلك عذر ول عذر لهم بعد أن بلغهييم خييبر الرسيل، ولكين أكملنييا



إزاحة العذر، وأكملنا البيان فبعثناك يا محمد إليهييم وقييد حكييم اللييه بييأنه ل
يعاقب عبدا إل بعد إكمال البيان والحجة وبعثة الرسل

@قوله اتعالى: "فلما جاءهم الحق من عندنا" يعني محمدا صلي الله عليييه
وسلم "قالوا" يعني كفار مكة "لول" أي هل "أواتي مثل مييا أواتييي موسييى"
من العصا واليد البيضاء، وأنزل عليه القييرآن جمليية واحييد كييالتوراة، وكييان
بلغهم ذلك من أمر موسى قبل محمد؛ "أولم يكفروا بما أواتي موسييى ميين
قبل قالوا ساحران اتظاهرا" أي موسى ومحمد اتعاونييا علييى السييحر وقييال
الكلبي: بعثت قريش إلى اليهود وسألوهم عن بعث محمييد وشييأنه فقييالوا:
إنا نجده في التوراة بنعته وصفته فلما رجع الجواب إليهم "قييالوا سيياحران
اتظاهرا" وقال قوم: إن اليهود علموا المشركين، وقالوا قولوا لمحمييد لييول
أواتيت مثل ما أواتي موسى، فإنه أواتي التوراة دفعة واحدة فهييذا الحتجيياج
وارد على اليهود، أي أو لم يكفر هؤلء اليهود بما أواتي موسييى حييين قييالوا
في موسى وهارون هما ساحران. وقرأ الكوفيييون: "سييحران" بغييير ألييف،
أي النجيل والقرآن وقيل: التوراة والفرقييان؛ قيياله الفييراء وقيييل: التييوراة
والنجيل، قاله أبو رزين الباقون "ساحران" بألف وفيه ثلثة أقاويل: أحدها:
موسى ومحمد عليهما السلم، وهذا قييول مشييركي العييرب وبييه قييال ابيين
عباس والحسن. الثاني: موسى وهارون وهذا قول اليهود لهمييا فييي ابتييداء
الرسالة. وبه قال سعيد بن جبير ومجاهد وابن زيد فيكييون الكلم احتجاجييا
عليهم وهذا يدل على أن المحذواف في قوله: "لول أن اتصيبهم مصيبة" لما
جددنا بعثة الرسييل، لن اليهييود اعييترفوا بييالنبوات ولكنهييم حرفييوا وغيييروا
واستحقوا العقاب، فقال: قد أكملنا إزاحة عذرهم ببعثييه محمييد صييلى اللييه
عليه وسلم الثالث: عيسى ومحمييد صييلى اللييه عليهمييا وسييلم وهييذا قييول
اليهود اليوم وبييه قيال قتيادة. وقيييل: أو ليم يكفيير جميييع اليهييود بمييا أواتيي
موسى في التوراة من ذكر المسيح، وذكر النجيل والقرآن، فييرأوا موسييى

ومحمدا ساحرين والكتابين سحرين. 
 {قل فأاتوا بكتاب من عند الله هو أهدى منهما أاتبعه51 - 49*اليات: 3*

إن كنتم صادقين، فإن لم يستجيبوا لك فاعلم أنمييا يتبعييون أهييواءهم وميين
أضل ممن ااتبع هواه بغير هدى من الله إن الله ل يهييدي القييوم الظييالمين،

ولقد وصلنا لهم القول لعلهم يتذكرون}
@قوله اتعالى: "قل فأاتوا بكتاب من عند الله هو أهدى منهما أاتبعه" أي قل
يا محمد إذا كفراتم معاشر المشركين بهذين الكتابين "فااتوا بكتاب من عند
الله هو أهدى منهما أاتبعييه" ليكييون ذلييك عييذرا لكييم فييي الكفيير "إن كنتييم
صادقين" في أنهما سحران أو فأاتوا بكتيياب هييو أهييدى ميين كتييابي موسييى
ومحمد عليهما السلم وهذا يغوي قراءة الكوفيين "سحران". "أاتبعه" قييال
الفراء: بالرفع؛ لنه صفة للكتاب وكتاب نكرة قال: وبذا جزمت - هو الوجه

- فعلى الشرط.
ن عنيد @قوله اتعالى: "فإن لم يستجيبوا لك" يا محمد بيأن ييأاتوا بكتياب م
الله "فاعلم أنما يتبعون أهواءهم" أي آراء قلوبهم وما يستحسيينونه ويحببييه
لهم الشيطان، وإنه ل حجة لهم "ومن أضل ممن ااتبع هواه بغير هييدى ميين

الله" أي ل أحد أضل منه "إن الله ل يهدي القوم الظالمين".
@قوله اتعالى: "ولقد وصلنا لهم القول" أي أاتبعنا بعضه بعضا، وبعثنا رسول
بعد رسول وقرأ الحسن "وصلنا" مخففا وقال أبو عبيدة والخفييش: معنييى



ّينييا وقيياله ابيين "وصلنا" أاتممنا كصلتك الشيء وقال ابيين عيينييه والسييدي: ب
عباس وقال مجاهد: فصلنا وكذلك كان يقرؤها. وقال ابن زيد: وصييلنا لهييم
خبر الدنيا بخبر الخرة حتى كأنهم في الخرة في الدنيا وقال أهل المعاني:
َفَالينا واتابعنا وأنزلنا القرآن اتبع بعضه بعضييا: وعييدا ووعيييدا وقصصييا وعييبرا َفَو
ونصائح ومواعظ إرادة أن يتذكروا فيفلحوا وأصلها من وصل الحبال بعضها

ببعض قال الشاعر: 
فقل لبني مروان ما بال ذمة        وحبل ضعيف ما يزال يوصل   

وقال امرؤ القيس: 
درير كخذرواف الوليد أمره        اتقلب كفيه بخيط موصل   

والضمير في "لهم" لقريش؛ عن مجاهد وقيل: هو لليهييود وقيييل: هييو لهييم
جميعا. والية رد على من قال هل أواتي محمد القرآن جملة واحدة "لعلهييم
يتذكرون" قال ابن عباس: يتذكرون محمييدا فيؤمنييوا بييه. وقيييل: يتييذكرون
فيخافوا أن ينزل بهم ما نزل بمن قبلهم؛ قاله علي بن عيسى وقيل: لعلهم

يتعظون بالقرآن عن عبادة الصنام. حكاه النقاش.
 {الذين آاتيناهم الكتاب من قبلييه هييم بييه يؤمنييون، وإذا يتلييى52*الية: 3*

عليهم قالوا آمنا به إنه الحق من ربنا إنا كنا من قبله مسلمين}
@قوله اتعالى: "الذين آاتيناهم الكتاب مين قبلييه هيم بيه يؤمنييون" أخيبر أن
قوما ممن أواتوا الكتاب من بني إسرائيل من قبل القرآن يؤمنون بيالقرآن،
كعبدالله بن سلم وسلمان ويدخل فيه من أسلم من علماء النصارى، وهم
أربعون رجل، قدموا مع جعفر بن أبي طييالب المدينيية، اثنييان وثلثييون رجل
من الحبشة، وثمانية نفرا أقبلوا ميين الشييام وكييانوا أئميية النصيياري: منهييم
بحيرا الراهب وأبرهه والشراف وعامر وأيمن وإدريس ونييافع كييذا سييماهم
الماوردي، وأنزل الله اتعالى فيهيم هييذه الييية واليتي بعييدها "أولئيك يؤاتيون
ن ي عبيدالله ب اله قتيادة وعنيه أيضيا نزليت ف أجرهم مراتين بما صبروا" ق
سلم واتميم الداري والجارود العبدي وسييلمان الفارسييي، أسييلموا فنزلييت
فيهم هذه الية وعن رفاعة القرظي: نزلت فييي عشييرة أنييا أحييدهم وقييال
عروة بن الزبييير: نزلييت فييي النجاشييي وأصييحابه ووجييه بيياثني عشيير رجل
فجلسوا مع النبي صلى الله عليه وسييلم، وكييان أبييو جهييل وأصييحابه قريبييا
منهم، فآمنوا بالنبي صلى الله عليه وسلم فلما قاموا من عنييده اتبعهييم أبييو
جهل ومن معه، فقال لهم: خيبكم الله من ركب، وقبحكييم ميين وفييد، ولييم
اتلبثوا أن صدقتموه، وما رأينا ركبا أحمق منكييم ول أجهييل، فقييالوا: "سييلم

]139عليكم" لم نأل أنفسنا رشدا "لنا أعمالنييا ولكييم أعمييالكم" [البقييرة: 
وقد اتقدم هذا في "المائدة" عند قوله "وإذا سمعوا ما أنزل إلى الرسييول"

] مستوفى وقال أبو العالية: هييؤلء قييوم آمنييوا بمحمييد صييلى83[المائدة: 
الله عليه وسلم قبل أن يبعث وقد أدركه بعضهم. "من قبله" أي ميين قبييل
القرآن وقيل: من قبل محمد عليه السلم "هم بييه" أي بييالقرآن أو بمحمييد
عليه السلم "يؤمنون" "وإذا يتلى عليهم قالوا آمنا به إنه الحييق ميين ربنييا"
أي إذا قرئ عليهم القرآن قالوا بما فيه "إنا كنا من قبله مسلمين" أي ميين
قبل نزوله، أو من قبل بعثه محمد عليه السلم "مسلمين" أي موحدين، أو

مؤمنين بأنه سيبعث محمد وينزل عليه القرآن.



-يي 54*اليات: 3*  {أولئك يؤاتون أجرهم مراتييين بمييا صييبروا ويييدرؤون55 
بالحسنة السيئة ومما رزقنيياهم ينفقييون، وإذا سييمعوا اللغييو أعرضييوا عنييه

وقالوا لنا أعمالنا ولكم أعمالكم سلم عليكم ل نبتغي الجاهلين}
@قوله اتعالى: "أولئك يؤاتون أجرهم مراتين بمييا صييبروا" ثبييت فييي صييحيح
مسلم عن أبي موسى أن رسول الله صلى الله عليييه وسييلم قييال: (ثلثيية
يؤاتون أجرهم مراتين رجل من أهل الكتيياب آميين بنييبيه وأدرك النييبي صييلى
الله عليه وسلم ي فآمن به وااتبعه وصدقه فله أجران وعبد مملوك أدي حق
الله عز وجل وحق سيده فله أجران ورجل كانت لييه أميية فغييذاها فأحسيين
غذاءها ثم أدبها ثم أعتقها واتزوجها فله أجران) قييال الشييعبي للخراسيياني:
خذا هذا الحديث بغير شيييء فقييد كييان الرجييل يرحييل فيمييا دون هييذا إلييى
المدينة وخرجه البخاري أيضا قال علماؤنا: لميا كيان كيل واحيد مين هيؤلء
ن؛ فالكتيابي كيان مخاطبا بأمرين من جهتين استحق كل واحيد منهيم أجري
مخاطبا من جهة نبيه، ثم إنه خوطب من جهة نبينا فأجابه وااتبعييه فلييه أجيير
الملتين، وكذلك العبد هو مأمور من جهة الله اتعالى ومن جهة سيييده، ورب
المة لما قام بمييا خييوطب بييه ميين اتربيتييه أمتييه وأدبهييا فقييد أحياهييا إحييياء
التربية، ثم إنه لما أعتقها واتزوجها أحياهييا إحييياء الحرييية الييتي ألحقهييا فيييه
بمنصبه، فقد قام بما أمر فيها، فأجر كل واحد منهم أجرين ثم إن كل واحد
من الجرين مضاعف في نفسه، الحسنة بعشيير أمثالهييا فتتضيياعف الجييور
ولذلك قيل: إن العبد الذي يقوم بحق سيده وحييق اللييه اتعييالى أفضييل ميين
الحر، وهو الذي اراتضاه أبو عمر بن عبدالبر وغيره وفي الصييحيح عيين أبييي
هريرة قييال: قييال رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم: (للعبييد المملييوك
المصلح أجران) والذي نفس أبي هريرة بيده لول الجهاد في سبيل الله وبر
أمي لحببت أن أموت وأنا مملوك قال سييعيد بيين المسيييب: وبلغنييا أن أبييا
هريرة لم يكن يحج حتى مااتت أمه لصحبتها. وفي الصييحيح أيضييا عيين أبييي
هريرة قال: قال رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم: (نعمييا للمملييوك أن
يتوفى يحسن عبادة الله وصحابة سيده نعما لييه). "بمييا صييبروا" عييام فييي
صبرهم على ملتهم، ثم على هذه وعلى الذى الذي يلقونه من الكفار وغير
ذلييك. "ويييدرؤون بالحسيينة السيييئة" أي يييدفعون درأت إذا دفعييت، والييدرء
الدفع وفي الحديث: (ادرؤوا الحييدود بالشييبهات) قيييل: يييدفعون بالحتمييال
والكلم الحسن الذى وقييل: ييدفعون بالتوبيية والسييتغفار الييذنوب؛ وعليى
الول فهو وصف لمكارم الخلق؛ أي من قال لهم سوءا لينوه وقابلوه من
القول الحسن بما يدفعه فهذه آية مهادنة، وهيي مين صيدر السيلم، وهيي
مما نسختها آية السيف وبقي حكمها فيما دون الكفيير يتعاطيياه أميية محمييد
صلى الله عليه وسلم إلييى يييوم القياميية ومنييه قييوله عليييه السييلم لمعيياذ:
(وأاتبع السيييئة الحسيينة اتمحهييا وخييالق النيياس بخلييق حسيين) وميين الخلييق
ن ا بيالعراض عنيه ولي ى الجف ع المكيروه والذى، والصيبر عل الحسين دف

الحديث 
أنهم ينفقيون مين @قوله اتعالى: "ومميا رزقنياهم ينفقيون" أثنيي عليهيم ب
ض عليى الصيدقات أموالهم في الطاعات وفي رسم الشرع، وفي ذليك ح
وقد يكون النفيياق ميين البييدان بالصييوم والصييلة؛ ثييم مييدحهم أيضييا علييى
إعراضييهم عيين اللغييو كمييا قييال اتعييالى: "وإذا مييروا بيياللغو مييروا كرامييا"

] أي إذا سمعوا ما قال لهييم المشييركون ميين الذى والشييتم72[الفرقان: 



أعرضوا عنه؛ أي لم يشييتغلوا بييه "وقييالوا لنييا أعمالنييا ولكييم أعمييالكم" أي
]63متاركة؛ مثل قوله: "وإذا خاطبهم الجياهلون قيالوا سيلما" [الفرقيان: 

أي لنا ديننا ولكم دينكم "سلم عليكم" أي أمنا لكم منا فإنا ل نحاربكم، ول
نسابكم، وليس من التحية في شيء مال الزجاج: وهذا قبل الميير بالقتييال

"ل نبتغي الجاهلين" أي ل نطلبهم للجدال والمراجعة والمشااتمة
 {إنك ل اتهدي من أحببييت ولكيين اللييه يهييدي ميين يشيياء وهييو56*الية: 3*

أعلم بالمهتدين}
@قوله اتعالى: "إنك ل اتهدي من أحببييت" قييال الزجيياج: أجمييع المسييلمون

على أنها نزلت في أبي طالب.
قلت: والصواب أن يقال أجمع جل المفسرين على أنها نزلت في شأن    

أبي طالب عم النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم، وهييو نيص حييديث البخيياري
ومسلم، وقد اتقدم الكلم في ذلك في "التوبة". قال أبو روق قوله: "ولكن
اللييه يهييدي ميين يشيياء" إشييارة إلييى العبيياس. وقيياله قتييادة. "وهييو أعلييم
بالمهتدين" قال مجاهد: لمن قدر له أن يهتدي. وقيل: معنى "ميين أحببييت"
أي من أحببت أن يهتدي وقال جبير بن مطعم: لم يسمع أحد الوحى يلقييى
على النبي صلى الله عليه وسلم إل أبا بكر الصديق فإنه سمع جبريل وهييو

يقول: يا محمد اقرأ: إنك ل اتهدي من أحببت ولكن الله يهدي من يشاء" 
 {وقالوا إن نتبع الهدى معك نتخطف من أرضنا أولم58 - 57*اليات: 3*

نمكن لهم حرما آمنا يجييبى إليييه ثمييرات كييل شيييء رزقييا ميين لييدنا ولكيين
أكثرهم ل يعلمون، وكم أهلكنا من قرية بطرت معيشتها فتلك مساكنهم لم

اتسكن من بعدهم إل قليل وكنا نحن الوارثين}
@قوله اتعالى: "وقالوا إن نتبع الهدى معك نتخطف ميين أرضيينا" هييذا قييول
مشركي مكة قال ابن عباس: قائل ذلك من قريش الحاراث بن عثمان بيين
نوفل بن عبد منااف القرشي قال للنبي صلى الله عليه وسلم: إنا لنعلم أن
قولييك حييق، ولكيين يمنعنييا أن نتبييع الهييدى معييك، ونييؤمن بييك، مخافيية أن
يتخطفنا العرب من أرضنا - يعني مكة - لجتماعهم على خلفنييا، ول طاقيية
لنا بهم وكان هذا من اتعللاتهم فأجاب الله اتعالى عما اعتل به فقال: "أو لم
نمكن لهم حرما آمنا" أي ذا أمن وذلك أن العرب كانت في الجاهلييية يغييير
بعضهم على بعض، ويقتييل بعضييهم بعضييا، وأهييل مكيية آمنييون حيييث كييانوا
بحرمة الحرم، فأخبر أنه قد أمنهم بحرمة الييبيت، ومنييع عنهييم عييدوهم، فل
يخافون أن اتستحل العرب حرمة في قتالهم. والتخطييف النييتزاع بسييرعة؛
أكلون وقد اتقدم. قال يحيى  بين سيلم يقيول: كنتيم آمنيين فيي حرميي، ات
رزقي، واتعبدون غيري، أفتخييافون إذا عبييداتموني وآمنتييم بييي. "يجييبى إليييه
ثمرات كل شيء" أي يجمع إليه ثمييرات كييل أرض وبلييد؛ عيين ابيين عبيياس
وغيره يقال: جبى الماء في الحيوض أي جمعيه. والجابيية الحيوض العظييم
وقرأ نافع: "اتجييبى" بالتيياء؛ لجييل الثمييرات والييياقوت بالييياء، لقييوله: "كييل
شيء" واختاره أبو عبيد قال: لنه حال بين السم المؤنث وبين فعله حائييل
وأيضا فإن الثمرات جمع، وليس بتأنيث حقيقييي. "رزقييا ميين لييدنا" أي ميين
عنييدنا "ولكيين أكييثرهم ل يعلمييون" أي ل يعقلييون؛ أي هييم غييافلون عيين
الستدلل وأن من رزقهييم وأمنهييم فيمييا مضييى حييال كفرهييم يرزقهييم لييو
أسلموا، ويمنع الكفار عنهم في إسييلمهم. و"رزقييا" نصييب علييى المفعييول
من أجله. ويجوز نصبه على المصييدر بييالمعنى؛ لن معنييى "اتجييبى" اتييرزق.



وقرئ "يجنى" بالنون من الجنا، واتعديته بإلى كقولك يجنى إلى فيه ويجنييى
إلى الخافة.

@قوله اتعالى: "وكم أهلكنا من قرية بطرت معيشتها" بين لمن اتييوهم أنييه
لو آمن لقااتلته العرب أن الخواف فييي اتييرك اليمييان أكييثر، فكييم ميين قييوم
كفييروا ثييم حييل بهييم البييوار، والبطيير والطغيييان بالنعميية؛ قيياله الزجيياج
"معيشتها" أي في معيشتها فلما حذاف "في" اتعدى الفعييل؛ قيياله المييازني

]155الزجيياج كقييوله: "واختييار موسييى قييومه سييبعين رجل" [العييرااف: 
الفراء: هو منصوب على التفسير. قال كما اتقييول: أبطييرت مالييك وبطراتييه

] وكذا عنده. "فييإن طبيين130ونظيره عنده: "إل من سفه نفسه" [البقرة:
] ونصيب المعياراف عليى التفسييير4لكم عن شيييء منيه نفسيا" [النسيياء: 

محال عند البصريين؛ لنمعنى التفسير والتمييز أن يكون واحييدا نكيرة ييدل
على الجنس وقيل: أنتصب بي"بطرت" ومعنى: "بطرت" جهليت؛ فيالمعنى:
جهلت شكر معيشتها. "فتلك مساكنهم لم اتسيكن مين بعيدهم إل قليل" أي
لم اتسكن بعد إهلك أهلها إل قليل من المساكن وأكثرها خييراب والسييتثناء
يرجع إلى المساكن أي بعضها يسكن؛ قاله الزجاج واعييترض عليييه؛ فقيييل:
لو كان الستثناء يرجع إلى المساكن لقال إل قليل؛ لنك اتقييول: القييوم لييم
اتضرب إل قليييل، اترفييع إذا كييان المضييروب قليل، وإذا نصييبت كييان القليييل
صفة للضرب؛ أي لم اتضرب إل ضييربا قليل، فييالمعنى إذا: فتلييك مسيياكنهم
لم يسكنها إل المسييافرون وميين ميير بييالطريق يومييا أو بعييض يييوم أي لييم
اتسكن من بعدهم إل سييكونا قليل. وكييذا قييال ابيين عبيياس: لييم يسييكنها إل
المسافر أو مار الطريق يوما أو ساعة "وكنا نحن الوارثين" أي لمييا خلفييوا

بعد هلكهم.
 {وما كان ربك مهلك القرى حتى يبعث في أمها رسييول يتلييو59*الية: 3*

عليهم آيااتنا وما كنا مهلكي القرى إل وأهلها ظالمون، وما أواتيتم من شيييء
فمتاع الحياة الدنيا وزينتها ومييا عنييد اللييه خييير وأبقييى أفل اتعقلييون، أفميين
وعدناه وعدا حسنا فهو لقيه كمن متعناه متيياع الحييياة الييدنيا ثييم هييو يييوم

القيامة من المحضرين}
@قوله اتعالى: "وما كان ربك مهلك القرى" أي القرى الكافر أهلها. "حييتى
يبعييث فييي أمهييا" قييرئ بضييم الهمييزة وكسييرها لاتبيياع الجيير يعنييي مكيية.
و"رسول" يعني محمدا صلى الله عليه وسلم. وقيل: "في أمها" يعنييي فييي

أعظمها "رسول" ينذرهم. وقال الحسن: في أوائلها.
قلت: ومكة أعظم القرى لحرمتها وأولها، لقوله اتعالى: "إن أول بيت    

] وخصت بالعظم لبعثيية الرسييول فيهييا؛ لن96وضع للناس" [آل عمران: 
ا حولهيا. وقيد الرسل اتبعث إلى الشرااف وهم يسكنون المدائن وهي أم م

مضى هذا المعنى في آخر سورة "يوسف".
@قوله اتعالى: "يتلو عليهييم آيااتنييا" "يتلييو" فييي موضييع الصييفة أي اتاليييا أي
يخبرهم أن العذاب ينييزل بهييم إن لييم يؤمنييوا "ومييا كنييا مهلكييي القييرى إل
وأهلها ظالمون" "وما كنييا مهلكييي القييري" سييقطت النييون للضييافة مثييل

]أي لييم أهلكهييم إل وقييد اسييتحقوا الهلك97"ظالمي أنفسهم" [النسيياء: 
لصرارهم على الكفر بعد العذار إليهم وفي هذا بيان لعدله واتقدسييه عيين
الظلييم أخييبر اتعييالى أنييه ل يهلكهييم إل إذا اسييتحقوا الهلك بظلمهييم، ول
يهلكهم مع كونهم ظالمين إل بعد اتأكيد الحجيية واللييزام ببعثيية الرسييل، ول



يجعل علمه بأحوالهم حجة عليهم ونزه ذااته أن يهلكهم وهم غييير ظييالمين،
كما قال عز من قائل: "وما كان ربك ليهلك القرى بظلم وأهلها مصلحون"

] على أنه لو أهلكهم وهييم117] فنص في قوله "بظلم" [هود: 117[هود: 
مصلحون لكان ذلك ظلما لهييم منييه، وإن حيياله فييي غنيياه وحكمتييه منافييية
للظلم، دل على ذلك بحراف النفي مع لمه كما قال اتعالى: "وما كييان اللييه

]143ليضيع إيمانكم" [البقرة: 
@قوله اتعالى: "وما أواتيتم من شيء" يييا أهييل مكيية "فمتيياع الحييياة الييدنيا
ًة في حيييااتكم، فإمييا أن اتزولييوا وزينتها" أي اتتمتعون بها مدة حيااتكم، أو مد
عنها أو اتزول عنكم. "وما عند الله خير وأبقى" أي أفضل وأدوم، يريد الدار
الخرة وهي الجنة. "أفل اتعقلييون" أن البيياقي أفضييل ميين الفيياني قييرأ أبييو
عمرو: "يعقلون" بالياء الباقون بالتيياء علييى الخطيياب وهييو الختيييار لقييوله
اتعالى: "وما أو اتيتم". قوله اتعالى: "أفمن وعدناه وعييدا حسيينا فهييو لقيييه"
يعني الجنة وما فيها من الثواب. "كمن متعناه متاع الحياة الييدنيا" فييأعطي
منها بعض مييا أراد. "ثييم هييو يييوم القياميية ميين المحضييرين" أي فييي النييار

].57ونظيره قوله: "ولول نعمة ربييي لكنييت ميين المحضييرين" [الصييافات: 
قال ابن عباس: نزلت في حمزة بن عبدالمطلب، وفي أبي جهل بن هشام
وقال مجاهد: نزلت في النبي صلى الله عليه وسلم وأبي جهل وقال محمد
بن كعب. نزلت في حمزة وعلي، وفي أبي جهل وعمارة بن الوليييد وقيييل:
في عمار والوليد بن المغيرة؛ قاله السدي قييال القشيييري: والصييحيح أنهييا
نزلت في المؤمن والكافر على التعميم الثعلبي: وبالجملة فإنها نزلت فييي
كل كافر متع في الدنيا بالعافية والغنييى ولييه فييي الخييرة النييار، وفييي كييل

مؤمن صبر على بلء الدنيا ثقة بوعد الله وله في الخرة الجنة.
ات: 3* -ي 62*الي  {وييوم ينياديهم فيقيول أيين شيركائي اليذين كنتيم67 

اتزعمون، قال الذين حق عليهم القول ربنا هؤلء الذين أغوينا أغويناهم كما
غوينا اتبرأنا إليك ما كانوا إيانا يعبدون، وقيل ادعوا شركاءكم فدعوهم فلييم
يستجيبوا لهم ورأوا العذاب لو أنهم كانوا يهتدون، ويوم يناديهم فيقول ماذا
أجبتم المرسلين، فعميت عليهم النباء يومئذ فهييم ل يتسيياءلون، فأمييا ميين

اتاب وآمن وعمل صالحا فعسى أن يكون من المفلحين}
@قوله اتعالى: "ويوم يناديهم" أي ينادي الله يوم القيامة هؤلء المشييركين
"فيقييول أييين شييركائي الييذين كنتييم اتزعمييون" بزعمكييم أنهييم ينصييرونكم
ويشفعون لكييم "قييال الييذين حييق عليهييم القييول" أي حقييت عليهييم كلميية
العذاب وهم الرؤساء؛ قاله الكلبى وقال قتادة: هم الشياطين. "ربنا هييؤلء
الييذين أغوينييا" أي دعونيياهم إلييى الغييي فقيييل لهييم: أغويتمييوهم ؟ قييالوا:
"أغويناهم كما غوينا" يعنون أضللناهم كما كنا ضالين. "اتبرأنا إليك" أي اتبرأ
بعضنا من بعض، والشياطين يتييبرؤون مميين أطيياعهم، والرؤسيياء يتييبرؤون
ممن قبل منهييم؛ كمييا قيال اتعيالى: "الخلء يومئيذ بعضييهم لبعيض عييدو إل

].67المتقين" [الزخراف: 
@قوله اتعالى: "وقيل" أي للكفار "ادعوا شييركاءكم" أي اسييتغيثوا بييآلهتكم
التي عبداتموها في الدنيا لتنصييركم واتييدفع عنكييم "فييدعوهم" أي اسييتغاثوا
بهم "فلم يستجيبوا لهم" أي فلم يجيبوهم ولم ينتفعوا بهييم "ورأوا العييذاب
لو أنهم كانوا يهتدون" قال الزجاج: جواب "لو" محذواف؛ والمعنى: لو أنهم
كانوا يهتدون لنجاهم الهدى، ولما صاروا إلييى العييذاب وقيييل: أي لييو أنهييم



كانوا يهتدون ما دعوهم وقيل المعنى: ودوا حين رأوا العذاب لو أنهم كييانوا
يهتدون في الدنيا إذا رأوا العذاب يوم القيامة. "ماذا أجبتيم المرسيلين" أي
يقول الله لهم ما كان جوابكم لمن أرسييل إليكييم مين النييبيين لمييا بلغيوكم
رسالاتي. "فعميييت عليهييم النبيياء يومئييذ" أي خفيييت عليهييم الحجييج؛ قيياله
مجاهد؛ لن الله قد أعذر إليهم في الدنيا فل يكون لهم عييذر ول حجيية يييوم
القيامة و"النباء" الخبار؛ سمى حججهم أنباء لنها أخبار يخبرونهييا "فهييم ل
يتساءلون" أي ل يسأل بعضهم بعضا عيين الحجييج؛ لن اللييه اتعييالى أدحييض
حججهم؛ قيياله الضييحاك وقييال ابيين عبيياس: "ل يتسيياءلون" أي ل ينطقييون
بحجة وقيل: "ل يتساءلون" في اتلك الساعة، ول يدرون ما يجيبون بييه ميين
هول اتلك الساعة، ثم يجيبون بعد ذلك كما أخبر عن قولهم: "والله ربنييا مييا

]. وقال مجاهد: ل يتساءلون بالنساب وقيييل: ل23كنا مشركين" [النعام: 
يسأل بعضهم بعضا أن يحمل من ذنوبه شيئا؛ حكاه ابن عيسى

@قوله اتعالى: "فأما من اتاب" أي من الشرك "وآميين" أي صييدق "وعمييل
صالحا" أدى الفرائض وأكثر من النوافل "فعسى أن يكون ميين المفلحييين"

أي من الفائزين بالسعادة. وعسى من الله واجبة
-يي 68*اليات: 3*  {وربك يخلق ما يشاء ويختييار مييا كيان لهييم الخيييرة70 

سبحان اللييه واتعييالى عمييا يشييركون، وربييك يعلييم مييا اتكيين صييدورهم ومييا
يعلنون، وهو الله ل إله إل هو له الحمد في الولى والخرة وله الحكم وإليه

اترجعون}
@قوله اتعالى: "وربك يخلق ما يشيياء ويختييار" هييذا متصييل بييذكر الشييركاء
الييذين عبييدوهم واختيياروهم للشييفاعة؛ أي الختيييار إلييى اللييه اتعييالى فييي
الشفعاء ل إلى المشركين وقيل: هو جواب الوليد بيين المغيييرة حييين قييال:

] يعني31"لول نزل هذا القرآن على رجل من القريتين عظيم" [الزخراف: 
نفسه زعم، وعروة بن مسعود الثقفي من الطائف وقيل: هو جواب اليهود
إذ قالوا لو كان الرسول إلى محمد غير جبريل لمنا بييه. قييال ابيين عبيياس:
اء لطياعته ن يش والمعنى؛ وربك يخلق ما يشاء من خلقيه ويختيار منهيم م
وقال يحيى  بن سلم: والمعنى؛ وربك يخلق ما يشاء من خلقه ويختار ميين
يشاء لنبواته وحكى النقاش: إن المعنييى وربييك يخلييق مييا يشيياء ميين خلقييه

يعني محمدا صلى الله عليه وسلم، ويختار النصار لدينه.
قلت: وفي كتاب البزار مرفوعا صحيحا عن جابر (إن الله اتعالى اختار    

أصحابي على العالمين سوى النبيين والمرسلين واختييار لييي ميين أصييحابي
أربعة - يعني أبا بكر وعمر وعثمان وعليا - فجعلهم أصحابي وفي أصييحابي
كلهم خير واختار أمتي - على سائر المم واختار لي من أمتي أربعة قرون)
وذكر سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن وهب بن منبه عيين أبيييه فييي
قوله عز وجل: "وربك يخلق ما يشاء ويختار" قال: من النعم الضأن، وميين
الطير الحمام والوقف التام "يختييار" وقييال عليي بيين سييليمان: هييذا وقييف
التمام ول يجوز أن اتكون "ما" في موضع نصب بي"يختار" لنها لو كانت في
موضع نصب لييم يعييد عليهييا شيييء قييال وفييي هييذا رد علييى القدرييية قييال

النحاس: التمام "ويختار" أي ويختار الرسل.
@قوله اتعالى: "ما كان لهم الخيرة" أي ليس يرسل من اختاروه هييم قييال
أبو إسحاق: "ويختار" هذا الوقف التام المختار ويجييوز أن اتكييون "مييا" فييي
موضع نصب بي"يختار" ويكون المعنى ويختييار الييذي كييان لهييم فيييه الخيييرة



قال القشيري: الصحيح الول لطباقهم على الوقييف علييى قييوله "ويختييار"
قال المهدوي: وهو أشبه بمذهب أهل السنة و"ما" من قوله: "ما كان لهييم
الخيرة" نفي عام لجميع الشياء أن يكون للعبد فيها شيييء سييوى اكتسييابه
بقدرة اللييه عييز وجييل. الزمخشييري: "مييا كييان لهييم الخيييرة "بيييان لقييوله:
"ويختار" لن معناه يختار ما يشاء، ولهذا لم يدخل العاطف، والمعنييي، وإن
الخيرة الله اتعالى في أفعاله وهو أعلم بوجوده الحكمة فيها أي ليس لحييد
من خلقه أن يختار عليه وأجاز الزجاج وغيره أن اتكون "ما" منضى منصوبة
بي"يختار" وأنكر الطبري أن اتكون "ما" نييافيه، لئل يكييون المعنييى إنهييم لييم
اتكن لهم الخيرة فيما مضى وهي لهم فيما يسييتقبل، ولنييه لييم يتقييدم كلم
بنفي قال المهدي:ول يلزم ذلك؛ لن "ما" اتنفي الحييال والسييتقبال كليييس
ولذلك عملت عملها، ولن الي كييانت اتنييزل علييى النييبي صييلى اللييه عليييه
وسلم على ما يسأل عنه، وعلى ما هم مصرون عليه من العمييال وإن لييم
يكن ذلييك فييي النييص واتقييدير الييية عنييد الطييبري: ويختييار ميين خلقييه، لن
المشركين كانوا يختارون خيار أموالهم فيجعلونها للهتهم، فقال الله اتبارك
واتعالى: "وربك يخلق ما يشاء ويختار" للهداية وميين خلقييه ميين سييبقت لييه
السعادة في علمه، كما اختار المشركون خيار أموالهم للهتهم في"ما" على
هذا لمن يعقل وهي بمعنى الييذي "والخيييرة" رفييع بالبتييداء "ولهييم" الخييبر
والجملة خبر "كان" وشبهه بقولك: كان زيد أبوه منطلييق وفيييه ضييعف، إذا
ليس في الكلم عائد يعود على اسييم كييان إل أن يقييدر فيييه حييذاف فيجييوز
على بعد وقد روي معنى ما قاله الطبري عن ابن عباس قال الثعلبي: "ما"
نفي أي ليس لهم الختيار على الله وهذا أصوب كقييوله اتعييالي: "ومييا كييان
لمؤمن ول مؤمنة إذا قضى الله ورسييوله أمييرا أن يكييون لهييم الخيييرة مين

] قال محمود الوراق: 36أمرهم" [الحزاب: 
ِدر اتوكل على الرحمن في كل حاجةٍ      أردت فإن الله يقضي ويق

إذا ما يرد ذو العرش أمرا بعبده        يصبه وما للعبد ما يتخير
وقد يهلك النسان ومن وجه حذره     وينجو بحمد الله من حيث يحذر

وقال آخر: 
العبد ذو ضجر والرب ذو قدر        والدهر ذو دول والرزق مقسوم   
والخير أجمع فيما اختار خالقنا        وفي اختيار سواه اللوم والشوم   

قال بعض العلماء: ل ينبغي لحد أن يقدر على أميير ميين أمييور الييدنيا حييتى
يسأل الله الخيرة في ذلك بأن يصلي ركعييتين صييلة السييتخارة يقييرأ فييي

] فييي1الركعة ألولي بعييد الفااتحيية: "قييل يييا أيهيا الكييافرون" [الكييافرون: 
] واختييار بعييض المشييايخ أن1الركعة الثانية "قل هو الله أحييد" [الخلص: 

يقرأ في الركعة الولى "وربك يخلق ما يشاء ويختار ما كييان لهييم الخيييرة"
الييية، وفيي الركعيية الثانييية: "ومييا كييان لمييؤمن ول مؤمنيية إذا قضييى اللييه

] وكل حسين36ورسوله أمرا أن يكون لهم الخيرة من أمرهم" [الحزاب: 
ثم يدعو بهذا الدعاء بعد السلم، وهييو مييا رواه البخيياري ميين صييحيحه عيين
جابر بن عبدالله قال: كان النبي صلى الله عليييه وسييلم يعلمنييا السييتخارة
في المور كلها، كما يعلمنييا السييورة فييي القييرآن؛ يقييول: (إذا هييم أحييدكم
بالمر فليركع ركعتين غير الفريضة ثم ليقييل اللهييم إنييي أسييتخيرك بعلمييك
وأستقدرك بقدراتك وأسألك من فضلك العظيم فإنك اتقدر ول أقييدر واتعلييم
ول أعلم وأنت علم الغيوب، اللهم إن كنت اتعلم أن هذا المر خير لي فييي



ديني ومعاشي وعاقبة أمري - أو قال في عاجل أمري وآجله - فاقدره لييي
ويسره لي ثم بارك لي فيه اللهم وإن كنت اتعلم أن هذا المر شر لي فييي
ديني ودنياي ومعاشي وعاقبيية أمييري - أو قييال فييي عاجييل أمييري وآجلييه -
فاصرفه عني واصرفني عنه واقدر لي الخير حيث كان ثم رضني به). قال:
ويسمي حاجته. وروت عائشة عن أبي بكر رضي الله عنهما أن النبي صلى
الله عليه وسلم كان إذا أمرا قال: (اللهم خر لي واختر لي) وروى أنس أن
النبي صلى الله عليه قال: (يا أنس إذا هممت بأمر فاستخر ربك فييه سيبع
مرات ثم انظر إلى ما يسبق قلبك فإن الخير فيه) قال العلماء: وينبغي لييه
أن يفرغ قلبه من جميع الخواطر حتى ل يكون مائل إلييى أميير ميين المييور،
فعند ذلك ما يسبق إلى قلبه يعمل عليه، فإن الخير فيييه إن شيياء اللييه وإن
عزم على سفر فيتوخى بسفره يوم الخميس أو يوم الثنين اقتداء برسول
الله صلى الله عليه وسلم. ثم نزه نفسه سبحانه فقال: "سبحان اللييه" أي
اتنزيها. "واتعالى" أي اتقدس واتمجد "عما يشركون". "وربييك يعلييم مييا اتكيين
ُكن" بفتح التاء َفَات صدورهم وما يعلنون" يظهرون وقرأ ابن محيصن وحميد: "
وضم الكااف وقد اتقدم هذا في "النمل". اتمييدح سييبحانه بييأنه عييالم الغيييب
والشهادة ل يخفى عليه شيء. "وهو الله ل إله إل هو له الحمد في الولييى
والخرة وله الحكم وإليه اترجعون" اتقدم معنيياه، وأنييه المنفييرد بالوحدانييية،

لن جميع المحامد إنما اتجب له وأن ل حكم إل له وإليه المصير.
-يي 71*اليات: 3*  {قل أرأيتم إن جعل الله عليكم الليييل سييرمدا إلييى73 

يوم القيامة من إله غييير اللييه يييأاتيكم بضييياء أفل اتسييمعون، قييل أرأيتييم إن
جعل الله عليكم النهار سرمدا إلى يوم القيامة من إله غير الله يأاتيكم بليل
اتسكنون فيه أفل اتبصرون، ومن رحمته جعييل لكييم الليييل والنهييار لتسييكنوا

فيه ولتبتغوا من فضله ولعلكم اتشكرون}
@قوله اتعالى: "قل أرأيتم إن جعل اللييه عليكييم الليييل سييرمدا" أي دائمييا؛

ومنه قول طرفة: 
لعمرك ما أمري علي بغمة        نهاري ول ليلي علي بسرمد   

بين سبحانه أنه مهد أسباب المعيشة ليقوموا بشييكر نعمييه. "ميين إلييه غييير
الله يأاتيكم بضياء" أي بنور اتطلبون فيه المعيشة وقيل: بنهار اتبصييرون فيييه
معايشكم واتصلح فيه الثمار والنبات. "أفل اتسيمعون" سيماع فهيم وقبييول.
"قل أرأيتم إن جعل الله عليكم النهار سرمدا إلى يوم القيامة، من إله غير
اللييه يييأاتيكم بليييل اتسييكنون فيييه" أي اتسييتقرون فيييه ميين النصييب. "أفل
اتبصرون" ما أنتم فيه من الخطأ في عبادة غيره؛ فإذا أقرراتم بييأنه ل يقييدر
على إيتاء الليل والنهار غيره فليم اتشييركون بييه. "ومين رحمتيه جعيل لكيم
الليل والنهار لتسكنوا فيييه" أي فيهمييا وقيييل: الضييمير للزمييان وهييو الليييل
والنهار "ولتبتغوا من فضله ولعلكم اتشكرون" أي لتطلبوا من رزقه فيه أي

في النهار فحذاف.
ات: 3* - 74*الي ن شيركائي اليذين كنتيم75   {وييوم ينياديهم فيقيول أي

اتزعمون، ونزعنا من كل أمة شهيدا فقلنا هااتوا برهييانكم فعلمييوا أن الحييق
لله وضل عنهم ما كانوا يفترون}

@قوله اتعالى: "ويوم يناديهم فيقول أييين شييركائي الييذين كنتييم اتزعمييون"
أعاد هذا الضمير لختلاف الحالين، ينادون مرة فيقال لهييم: "أييين شييركائي
الذين كنتم اتزعمون" فيدعون الصنام فل يستجيبون، فتظهيير حيراتهييم، ثييم



ينادون مرة أخرى فيسكتون وهو اتوبيخ وزيادة خيزي والمنيياداة هنيا ليسييت
من الله ؟ لن الله اتعالى ل يكلم الكفار لقوله اتعالى "ول يكلمهم الله يييوم

] لكنه اتعالى يأمر من يوبخهم ويبكتهم، ويقيم الحجه174القيامة" [البقرة: 
عليهم في مقام الحساب وقيييل: يحتمييل أن يكييون ميين اللييه، وقييوله: "ول

]108يكلمهم الله" حين يقال لهم: "اخسؤوا فيها ول اتكلمون" [المؤمنون: 
وقال: "شركائي" لنهم جعلوا لهم نصيبا من أموالهم،

@قوله اتعالى: "ونزعنا من كل أمة شهيدا" أي نبيا؛ عن مجاهد وقيييل: هييم
عدول الخرة يشهدون على العباد بأعمالهم في الدنيا والول أظهر؛ لقييوله
اتعالي: "فكيف إذا جئنا من كل أمة بشيهيد وجئنيا بييك عليى هيؤلء شيهيدا"

] وشهيد كل أمة رسولها الذي يشييهد عليهييا والشييهيد الحاضيير41[النساء: 
أي أحضرنا رسولهم المبعييواث إليهيم. "فقلنيا هيااتوا برهيانكم" أي حجتكييم.
"فعلموا أن الحق لله" أي علموا صدق ما جاءت به النبياء. "وضييل عنهييم"
أي ذهب عنهم وبطل. "ما كانوا يفترون" أي يختلقونه من الكذب على الله

اتعالى من أن معه آلهة اتعبد.
 {إن قارون كان من قوم موسى فبغى عليهم وآاتيناه77 - 76*اليات: 3*

من الكنوز ما إن مفااتحه لتنوء بالعصبة أولي القوة إذ قال له قومه ل اتفرح
إن الله ل يحب الفرحين، وابتغ فيما آاتاك الله الدار الخرة ول اتنس نصيييبك
من الدنيا وأحسن كما أحسن الله إليك ول اتبغ الفساد في الرض إن الله ل

يحب المفسدين}
@قوله اتعالى: "إن قارون كان ميين قييوم موسييى" لمييا قييال اتعييالى: "ومييا

] بين أن قييارون60أواتيتم من شيء فمتاع الحياة الدنيا وزينتها" [القصص: 
أواتيها واغتر بها ولم اتعصمه من عذاب الله كما لم اتعصم فرعييون، ولسييتم
أيها المشركون بأكثر عددا ومال من قييارون وفرعييون، فلييم ينفييع فرعييون
جنوده وأمواله ولم ينفع قارون قرابته من موسى ول كنييوزه قييال النخعييي
وقتادة وغيرهما: كان ابن عم موسى لحا؛ وهو قارون بن يصهر بيين قيياهث
بن لوى بن يعقوب؛ وموسى بن عمران بن قاهث وقال ابن إسحاق: كييان
عم موسى لب وأم وقيل: كان ابن خالته ولم ينصييراف للعجميية والتعريييف
وما كان على وزن فاعول أعجميا ل يحسن فيييه اللييف واللم لييم ينصييراف
في المعرفة وانصراف في النكرة، فإن حسيينت فيييه اللييف واللم انصييراف
إن كان اسما لمذكر نحو طاوس وراقود قال الزجاج: ولو كان قييارون ميين

قرنت الشيء لنصراف. 
@قوله اتعالى: "فبغى عليهم" بغيه أنه زاد في طول ثوبه شبرا؛ قاله شييهر
بن حوشب وفي الحديث (ل ينظر الله إلى من جر إزاره بطرا) وقيل: بغيه
كفره بالله عز وجل؛ قاله الضحاك وقيل: بغيه استخفافه بهييم بكييثرة مييال
وولده؛ قاله قتادة وقيل: بغيه نسبته مييا آاتيياه اللييه ميين الكنييوز إلييى نفسييه
بعلمه وحيلته؛ قاله ابيين بحيير وقيييل: بغيييه قييوله إذا كييانت النبييوة لموسييى
والمذبح والقربان في هارون فمييالي ! فييروى أنييه لمييا جيياوز بهييم موسييى
البحر وصارت الرسالة لموسى والحبورة لهييارون؛ يقييرب القربييان ويكييون
رأسا فيهم، وكان القربان لموسى فجعله موسييى إلييى أخيييه، وجييد قيياوون
في نفسه وحسدهما فقال لموسى: المر لكما وليس لي شييء إليى ميتى
أاتي بآيية؛ تى ات أصبر قال موسى؛ هذا صنع الليه قيال: والليه ل أصيدقنك ح
فأمر رؤساء بني إسرائيل أن يجيء كل واحد منهم بعصاه، فحزمها وألقاها



في القبة التي كان الوحي ينزل عليه فيها، وكانوا يحرسون عصييهم باللييل
فأصبحوا وإذا بعصا هارون اتهتز ولها ورق أخضر - وكانت من شجر اللييوز -

فقال قارون: ما هو بأعجب مما اتصنع من السحر 
"فبغى عليهم" من البغي وهو الظلم وقال يحيى بن سلم وابيين المسيييب:
كان قارون غنيا عامل لفرعون على بني إسرائيل فتعييدى عليهييم وظلمهييم
وكان منهم وقول سابع: روي عن ابن عباس قال: لما أمر الله اتعالى برجم
الزاني عمد قارون إلى امرأة بغي وأعطاها مييال، وحملهييا علييى أن ادعييت
على موسى أنه زنى بها وأنه أحبلها؛ فعظم على موسى ذلك وأحلفها بالله
الذي فلق البحير لبنيي إسيرائيل، وأنيزل التيوراة عليى موسيى إل صيدقت
فتداركها الله فقالت: أشهد أنك بريء، وأن قارون أعطيياني مييال، وحملنييي
على أن قلت ميا قليت، وأنييت الصييادق وقيارون الكيياذب فجعييل الليه أميير
قارون إلى موسييى وأميير الرض أن اتطيعييه فجيياءه وهييو يقييول للرض: يييا
أرض خذيه؛ يا أرض خذيه وهي اتأخذه شيئا فشيئا وهو يسييتغيث يييا موسييى
إلى أن ساخ في الرض هو وداره وجلساؤه الذين كانوا على مييذهبه وروي
أن الله اتعالى أوحى إلى موسى: استغااث بك عبادي فلم اترحمهم، أما أنهم
لو دعوني لو جدوني قريبا مجيبا ابن جريج: بلغنا أنه يخسف بهييم كييل يييوم
قامة، فل يبلغون إلى أسفل الرض إلى يوم القيامة، وذكر ابيين أبييي الييدنيا
في كتاب الفرج: حدثني إبراهيم بن راشد قال حدثني داود بن مهييران عيين
الوليد بن مسلم عن مروان بن جناح عن يونس بن ميسرة بن حلبس قال:
لقي قارون يونس في ظلمات البحر، فنادى قارون يونس، فقال: يا يونس
اتب إلى الله فإنك اتجده عند أول قدم اترجع بها إليه فقال يونس: ما منعييك
من التوبة فقال: إن اتوبتي جعلت إلى ابن عمي فأبى أن يقبييل منييي وفييي
الخبر: إذا وصل قارون إلى قرار الرض السابعة نفخ إسرافيل فييي الصييور
والله أعلم قال السدي: وكان اسم البغي سييبراتا، وبييذل لهييا قييارون ألفييي
درهم قتادة: وكان قطع البحر مع موسى وكان يسييمى المنييور ميين حسيين

صوراته في التوراة، ولكن عدو الله نافق كما نافق السامري.
@قوله اتعالى: "وآاتيناه ميين الكنييوز" قييال عطيياء: أصيياب كييثيرا ميين كنييوز
يوسف عليه السلموقال الوليد بن مروان: إنه كان يعمل الكيمييياء "مييا إن
مفااتحه" "إن" واسمها وخبرها في صلة "ما" و"مييا" مفعوليية "آاتينيياه" قييال
النحاس: وسمعت علي بن سليمان يقول ما أقبح ما يقييول الكوفيييون فييي
الصلت؛ إنه ل يجوز أن اتكون صييلة الييذي وأخييوااته "إن" ومييا عملييت فيييه،
وفي القرآن "ما إن مفااتحه" وهو جمع مفتح بالكسر وهو ما يفتح بييه وميين
قال مفتاح قال مفااتيح ومن قال هي الخزائن فواحدها مفتح بالفتييح "لتنييوء
بالعصبة" أحسن ما قيل فيه أن المعنى لتنيييء العصييبة أي اتميلهييم بثقلهييا،
فلما انفتحت التاء دخلت الباء كما قالوا هو يذهب بالبؤس ومييذهب البييؤس
فصار "لتنوء بالعصبة" فجعل العصبة اتنوء أي اتنهض متثاقلة؛ كقولك قم بنييا

أي أجعلنا نقوم يقال: ناء ينوء نوءا إذا نهض بثقل قال الشاعر: 
اتنوء بأخراها فليا قيامها        واتمشي الهوينى عن قريب فتبهر   

وقال آخر: 
أخذت فلم أملك ونوت فلم أقم        كأني من طول الزمان مقيد   



وأناءني إذا أثقلني؛ عن أبي زيد وقال أبييو عبيييدة: قييوله: "لتنييوء بالعصييبة"
مقلوب، والمعنى لتنوء بها العصبة أي اتنهض بها أبو زيييد: نييؤت بالحمييل إذا

نهضت قال الشاعر: 
إنا وجدنا خلفا بئس الخلف        عبدا إذا ما ناء بالحمل وقف   

والول معنى قول ابن عباس وأبي صالح والسدي وهو قول الفراء واختاره
النحاس كما يقال: ذهبت به وأذهبته وجئت به وأجأاته ونؤت به وأنأاته؛ فأمييا
قولهم: له عندي ما ساءه وناءه فهو إاتباع كان يجب أن يقال وأنيياءه ومثلييه
هنأني الطعام ومرأني، وأخذه ما قدم وما حداث وقيل: هو مأخوذ من النأي

وهو البعد ومنه قول الشاعر: 
ينأون عنا وما اتنأى موداتهم        فالقلب فيهم رهين حيثما كانوا   

وقرأ بديل بن ميسييرة: "لينييوء" بالييياء؛ أي لينييوء الواحييد منهييا أو المييذكور
فحمل على المعنى وقال أبو عبيدة: قلت لرؤبة بن العجاج في قوله: 

فيها خطوط من سواد وبلق        كأنه في الجلد اتوليع البهق   
إن كنت أردت الخطوط فقل كأنهيا، وإن كنيت أردت السييواد والبليق فقيل
كأنهما فقييال: أردت كييل ذلييك واختلييف فييي العصييبة وهييي الجماعيية الييتي
يتعصب بعضهم لبعض على أحد عشر قييول: الول: ثلثيية رجييال؛ قيياله ابيين
عباس وعنه أيضا من الثلثة إلى العشرة وقال مجاهد: العصبة هنا مييا بييين
العشرين إلى خمسة عشر وعنه أيضا: ما بين العشرة إلى الخمسيية عشيير
وعنه أيضا: من عشرة إلى خمسيية ذكيير الول الثعلييبي، والثيياني القشيييري
والماوردي، والثالث المهدوي وقييال أبييو صييالح والحكييم بيين عتيبيية وقتييادة
والضحاك: أربعون رجل. السدي ما بين العشرة إلى الربعييين وقيياله قتييادة
أيضا وقال عكرمة: منهم من يقول أربعون، ومنهم من يقول سييبعون وهييو
قول أبي صالح إن العصبة سبعون رجل؛ ذكره الماوردي والول ذكييره عنييه
الثعلييبي وقيييل: سييتون رجل وقييال سييعيد بيين جييبير: سييت أو سييبع وقييال
عبدالرحمن بن زيد: ما بين الثلثة والتسعة وهو النفر وقال الكلبي: عشرة

] وقاله مقااتل وقييال خيثميية:8لقول إخوة يوسف "ونحن عصبة" [يوسف: 
وجدت في النجيل أن مفااتيح خزائن قارون وقر سييتين بغل غييراء محجليية،
وأنها لتنوء بها ثقلها، وما يزيد مفتح منها على إصبع، لكييل مفتييح منهييا كنييز
مال، لو قسم ذلك الكنييز علييى أهييل البصييرة لكفياهم قيال مجاهييد: كيانت
المفااتيح من جلود البل وقيل: من جلود البقر لتخييف عليييه، وكييانت اتحمييل
معه إذا ركب على سبعين بغل فيما ذكره القشيري وقيل: على أربعين بغل
وهو قول الضحاك وعنه أيضا: إن مفااتحه أوعيته وكييذا قييال أبييو صييالح: إن

المراد بالمفااتح الخزائن؛ فالله أعلم 
@قوله اتعالى: "إذ قال له قييومه" أي المؤمنييون ميين بنييي إسييرائيل، قيياله
السدي وقال يحيى  بن سلم: القوم هنييا موسييى وقييال الفييراء وهييو جمييع

] وإنمييا هييو173أريد به واحد كقوله: "الذين قال لهم الناس" [آل عمران: 
نعيييم ابيين مسييعود علييى مييا اتقييدم. "ل اتفييرح" أي ل اتأشيير ول اتبطيير قييال

الشاعر: 
ولست بمفراح إذا الدهر سرني        ول ضارع في صرفه المتقلب   

وقال الزجاج: المعنى ل اتفرح بالمال فإن الفرح بالمال ل يؤدي حقه وقييال
مبشر بن عبدالله: ل اتفرح ل اتفسد قال الشاعر: 

إذا أنت لم اتبرح اتؤدي أمانة        واتحمل أخرى أفرحتك الودائع   



أي أفسداتك وقال أبو عمرو: أفرحه الدين أثقله وأنشده: إذا أنت..... البيت
وأفرحه سره فهو مشترك قال الزجاج: والفرحين والفارحين سييواء وفييرق
بينهما الفراء فقال: معنى الفرحين الذين هييم فييي حييال فييرح، والفييارحين
الذين يفرحون في المستقبل وزعم أن مثلييه طمييع وطييامع وميييت ومييائت
ويدل على خلاف ما قال قول اللييه عييز وجييل: "إنييك ميييت وإنهييم ميتييون"

] ولم يقل مائت وقال مجاهد أيضا: معنى "ل اتفرح" ل اتبغ. "إن30[الزمر: 
الله ل يحب الفرحين" أي البطرين؛ قاله مجاهد والسدي "إن اللييه ل يحييب

الفرحين" أي الباغين وقال ابن بحر: ل اتبخل إن الله ل يحب الباخلين
@قوله اتعالى: "وابتغ فيما آاتاك الله الدار الخرة" أي أطلب فيمييا أعطيياك
الله من الدنيا الدار الخرة وهي الجنة؛ فيإن مين حيق المييؤمن أن يصييراف
الدنيا فيما ينفعه في الخرة ل فييي التجييبر والبغييي "ول اتنييس نصيييبك ميين
الدنيا" اختلف فيه؛ فقال ابن عباس والجمهور: ل اتضيع عمرك في أل اتعمل
ان عميره ا يعميل لهيا، فنصييب النس عمل صالحا في دنياك؛ إذ الخرة إنم
وعمله الصالح فيها فالكلم علييى هييذا التأويييل شييدة فييي الموعظيية وقييال
الحسن وقتادة: معناه ل اتضيع حظك من دنياك في اتمتعك بالحلل وطلبييك
إياه، ونظرك لعاقبة دنياك فالكلم على هذا التأويييل فيييه بعييض الرفييق بييه
وإصلح المر الذي يشتهيه وهذا مما يجب استعماله مييع الموعييوظ خشييية

النبوة من الشدة؛ قاله ابن عطية
قلت: وهذان التأويلن قد جمعهما ابن عمر في قوله: احييراث لييدنياك    

كأنك اتعيش أبدا، واعمييل لخراتييك كأنييك اتمييوت غييدا. وعيين الحسيين: قييدم
الفضل، وأمسك ما يبلغ وقال مالك: هو الكييل والشييرب بل سييراف وقيييل:
أراد بنصيبه الكفن فهذا وعظ متصل؛ كأنهم قالوا: ل اتنس أنك اتييترك جميييع

مالك إل نصيبك هذا الذي هو الكفن ونحو هذا قول الشاعر:
نصيبك مما اتجمع الدهر كله        رداءان اتلوى فيهما وحنوط   

وقال آخر: 
وهي القناعة ل اتبغي بها بدل        فيها النعيم وفيها راحة البدن   
انظر لمن ملك الدنيا بأجمعها        هل راح منها بغير القطن والكفن   

قال ابن العربي: وأبدع ما فيه عندي قول قتييادة: ول اتنييس نصيييبك الحلل،
فهو نصيبك من الدنيا ويا ما أحسن هذا. "وأحسن كمييا أحسيين اللييه إليييك"
أي أطع الله وأعبده كما أنعم عليك ومنه الحديث: ما الحسان ؟ قييال: (أن
اتعبد الله كأنك اتراه) وقيل: هو أمر بصلة المساكين قال ابيين العربييي: فيييه
أقوال كثيرة جماعها استعمال نعم الله في طاعة الله وقييال مالييك: الكييل
والشرب من غير سراف قال ابن العربي: أرى مالكا أراد الرد على الغييالين
في العبادة والتقشف؛ فإن النبي صلى الله عليه وسلم كان يحب الحلييواء،
ويشرب العسل، ويستعمل الشواء، ويشرب الميياء البييارد وقييد مضييى هييذا
المعنى في غير موضع. "ول اتبغ الفساد في الرض" أي ل اتعمل بالمعاصييي

"إن الله ل يحب المفسدين".
 {قال إنما أواتيته على علم عندي أولم يعلم أن الله قد أهلييك78*الية: 3*

من قبله من القرون ميين هييو أشييد منييه قييوة وأكييثر جمعييا ول يسييأل عيين
ذنوبهم المجرمون}

@قوله اتعالى: "قال إنما أواتيته على علم عندي" يعني علييم التييوراة وكييان
فيما روي من أقرأ الناس لها، ومن أعلمهم بها وكان أحد العلماء السييبعين



الذي اختارهم موسى للميقات وقال ابن زيد: أي إنما أواتيته لعلمه بفضييلي
ورضاه عني فقييوله: "عنييدي" معنيياه إن عنييدي أن اللييه اتعييالى آاتيياني هييذه
الكنوز على علم منه باستحقاقي إياها لفضل في وقيييل: أواتيتييه عليى علييم
من عندي بوجوه التجارة والمكاسب؛ قاله عليي بين عيسيى وليم يعليم أن
الله لو لم يسهل له اكتسابها لما اجتمعييت عنييده وقييال ابيين عبيياس: علييى
اش: أن علم عندي بصينعة اليذهب وأشيار إليى عليم الكيميياء وحكيى النق
موسى عليه السلم علمه الثلث من صنعة الكيمياء، ويوشع الثلث، وهارون
الثلث، فخدعهما قارون - وكان على إيمانه - حتى علم مييا عنييدهما وعمييل
الكيمياء، فكثرت أمواله وقيل: إن موسييى علييم الكيمييياء ثلثيية؛ يوشييع بيين
نون، وكالب بن يوفنا، وقارون، واختار الزجاج القول الول، وأنكر قول من
قال إنه يعمييل الكيمييياء قييال: لن الكيمييياء باطييل ل حقيقيية لييه وقيييل: إن
موسى علم أخته علم الكيمياء، وكانت زوجة قارون وعلمت أخييت موسييى

قارون؛ والله أعلم.
@قوله اتعالى: "أولم يعلم أن الله قد أهلييك ميين قبلييه" أي بالعييذاب "ميين
القرون" أي المم الخالية الكافرة "من هو أشد منه قوة وأكييثر جمعييا" أي
للمال، ولو كان المال يدل علييى فضييل لمييا أهلكهييم وقيييل: القييوة اللت،
والجمييع العييوان والنصييار، والكلم خييرج مخييرج التقريييع ميين اللييه اتعييال
لقارون؛ أي "أو لم يعلم" قارون "أن الله قد أهلك من قبله ميين القييرون".
"ول يسأل عن ذنوبهم المجرمون" أي ل يسألون سؤال استعتاب كما قال:

]24] "فميا هيم مين المعتييبين" [فصيلت:57"ول هم يسيتعتبون" [اليروم: 
وإنما يسييألون سييؤال اتقريييع واتوبيييخ لقييوله: "فوربييك لنسييألنهم أجمعييين"

] قيياله الحسيين وقييال مجاهييد: ل اتسييأل الملئكيية غييدا عيين92[الحجيير: 
المجرمين، فإنهم يعرفون بسيييماهم، فييإنهم يحشييرون سييود الوجييوه زرق
العيون وقال قتادة: ل يسأل المجرمون عن ذنوبهم لظهورهييا وكثراتهييا، بييل
يدخلون النار بل حساب وقيل: ل يسأل مجرمو هذه المة عن ذنوب المييم
الخالية الذين عذبوا في الدنيا وقيل: أهلك من أهلك من القرون عيين علييم

منه بذنوبهم فلم يحتج إلى مسألتهم عن ذنوبهم.
-ي 79*اليات: 3*  {فخرج على قييومه فييي زينتييه قيال الييذين يريييدون80 

الحياة الدنيا يا ليت لنا مثل ما أواتي قارون إنه لذو حظ عظيم، وقال الذين
أواتوا العلم ويلكم ثييواب اللييه خييير لميين آميين وعمييل صييالحا ول يلقاهييا إل

الصابرون}
@قوله اتعالى: "فخرج على قومه" أي على بني إسرائيل فيما رآه زينة من
متاع الحياة الدنيا؛ من الثياب والدواب والتجمل في يوم عيد قال الغزنوي:

في يوم السبت 
@قوله اتعالى: "في زينته" أي مع زينته قال الشاعر:

إذا ما قلوب القوم طارت مخافيية        ميين المييوت أرسييوا بييالنفوس   
المواجد

أي مع النفوس كان خرج في سبعين ألفييا مين اتبعييه، عليهييم المعصييفرات،
وكان أول من صبغ له الثياب المعصفرة قال السدي: مع ألييف جييوار بيييض
على بغال بيض بسروج من ذهب على قطييف الرجييوان قييال ابيين عبيياس:
خرج على البغال الشهب مجاهد: على براذين بيض عليها سروج الرجوان،
وعليهم المعصفرات، وكان ذلك أول يوم رئييي فيييه المعصييفر قييال قتييادة:



خرج على أربعة آلاف دابة عليهم ثياب حمر، منهييا ألييف بغييل أبيييض عليهييا
قطف حمر قال ابن جريج: خرج على بغلة شييهباء عليهييا الرجييوان، ومعييه
ثلثمائة جارية على البغال الشهب عليهن الثياب الحمر وقال ابن زيد: خرج
في سبعين ألفا عليهم المعصفرات الكلبي: خرج في ثوب أخضر كان اللييه
أنزله على موسى من الجنة فسرقه منييه قييارون وقييال جييابر بيين عبييدالله

رضي الله عنه: كانت زينته القرمز
قلت: القرمز صبغ أحمر مثل الرجوان، والرجوان في اللغة صبغ أحمر؛    

ذكره القشيري. 
ا أواتيي ا مثيل م ا لييت لن @قوله اتعالى: "قال الذين يريدون الحياة الدنيا ي
قارون إنه لذو حظ عظيم" أي نصيب وافر من الدنيا ثم قيل: هذا من قول
مؤمني ذلك الوقت، اتمنوا مثل ماله رغبة فييي الييدنيا وقيييل: هييو ميين قييول
أقوام لم يؤمنوا بالخرة ول رغبوا فيهييا، وهييم الكفييار. "وقييال الييذين أواتييوا
العلم" وهم أحبار بني إسرائيل قالوا للذين اتمنوا مكانه "ويلكم ثييواب اللييه
خير" يعني الجنة. "لمن آمن وعمل صييالحا ول يلقاهييا إل الصييابرون" أي ل
يؤاتى العمييال الصييالحة أو ل يييؤاتى الجنيية فييي الخييرة إل الصييابرون عليى

طاعة الله وجاز ضميرها لنها المعنية بقوله: "ثواب الله".
-يي 81*اليات: 3*  {فخسفنا به وبييداره الرض فمييا كييان لييه ميين فئيية82 

ينصرونه من دون الله وما كان من المنتصرين، وأصبح الييذين اتمنييوا مكييانه
بالمس يقولون ويكأن الله يبسط الرزق لمن يشاء من عبيياده ويقييدر لييول

أن من الله علينا لخسف بنا ويكأنه ل يفلح الكافرون}
@قوله اتعالى: "فخسفنا به وبداره الرض" قييال مقااتييل: لمييا أميير موسييى
الرض فابتلعته قالت بنو إسرائيل: إنما أهلكييه ليييراث ميياله؛ لنييه كييان ابيين
عمه؛ أخي أبيه، فخسف الله اتعالى بييه وبييداره الرض وبجميييع أمييوال بعييد
ثلثة أيام، فأوحى الله إلى موسى إني ل أعيد طاعة الرض إلى أحد بعييدك
أبدا يقال: خسف المكان يخسف خسوفا ذهب في الرض وخسف اللييه بييه
الرض خسفا أي غاب به فيها ومنه قوله اتعالى: "فخسفنا به بداره الرض"
وخسف هو في الرض وخسييف بييه وخسييواف القميير كسييوفه قييال ثعلييب:
كسفت الشمس وخسف القمر؛ هذا أجود الكلم والخسف النقصان؛ يقال:
رضي فلن بالخسف أي بالنقيصة. "فما كان له من فئة ينصيرونه مين دون
الله" أي جماعة وعصابة "وما كان من المنتصييرين" لنفسييه أي الممتنعييين
فيما نزل به من الخسففيروى أن قارون يسفل كل يوم بقييدر قاميية، حييتى
إذا بلغ قعر الرض السفلى نفييخ إسييرافيل فييي الصييور؛ وقييد اتقييدم؛ واللييه

أعلم
@قوله اتعالى: "وأصبح الييذين اتمنييوا مكييانه بييالمس" أي صيياروا يتنييدمون
على ذلك التمني و" يقوليون ويكيأن الليه "وي حيراف اتنيدم قيال النحياس:
أحسن ما قيل في هذا قول الخليل وسيبويه ويييونس والكسييائي إن القييوم
اتنبهوا أو نبهوا؛ فقالوا وي، والمتندم من العرب يقول فييي خلل اتنييدمه وي
قال الجوهري: وي كلمة اتعجب، ويقال: ويك ووي لعبدالله [راجييع الكتيياب،
لعله: ووي عبدالله؟؟] وقد اتدخل وي على كأن المخففة والمشددة اتقييول:
ويكأن اللييه قييال الخليييل: هييي مفصييولة؛ اتقييول: "وي" ثييم اتبتييدئ فتقييول:
"كأن" قال الثعلبي: وقال الفراء هي كلمية اتقريير؛ كقولييك: أميا اتيرى إليى
ال: صنع الله وإحسانه؛ وذكر أن أعرابية قالت لزوجها: أين ابنك وييك ؟ فق



وي كأنه وراء البيت؛ أي أما اترينه وقال ابيين عبيياس والحسيين: ويييك كلميية
ابتداء واتحقيق اتقديره: إن الله يبسط الرزق وقيل: هو اتنبيه بمنزلة أل فييي

قولك أل اتفعل وأما في قولك أما بعد قال الشاعر: 
سألتاني الطلق إذ رأاتاني        قل مالي قد جئتماني بنكر   
وي كأن من يكن له نشب يحبي        يب ومن يفتقر يعش ضر   

ا هيو ويليك وأسيقطت لميه وضيمت الكيااف اليتي هيي وقال قطيرب: إنم
للخطاب إلى وي قال عنترة: 

ولقد شفى نفسي وأبرأ سقمها        قول الفوارس ويك عنتر أقدم   
م وأنكوه النحياس وغييره، وقيالوا: إن المعنيى ل يصيح علييه؛ لن القيوم ل
يخاطبوا أحدا فيقولوا له ويك، ولو كان كذلك لكان إنه بالكسر وأيضييا فييإن
حذاف اللم من ويلك ل يجوز وقال بعضهم: التقدير ويلك اعلم أنه؛ فأضييمر
اعلم ابن العرابي: "ويكأن اللييه" أي اعلييم وقيييل: معنيياه ألييم اتيير أن اللييه
وقال القتبي: معناه رحمة لك بلغة حمييير وقييال الكسييائي: وي فيييه معنييى
التعجب ويروى عنه أيضا الوقف على وي وقال كلمة اتفجع ومن قال: ويييك
فوقف على الكااف فمعناه أعجب لن اللييه يبسييط الييرزق وأعجييب لنييه ل
يفلح الكييافرون وينبغييي أن اتكييون الكييااف حييراف خطياب ل اسييما؛ لن وي
ليست مما يضااف وإنما كتبت متصلة؛ لنها لما كثر استعمالها جعلت مع ما

بعدها كشيء واحد 
@قييوله اتعييالى: "لييول أن ميين اللييه علينييا لخسييف بنييا" باليمييان والرحميية
وعصمنا من مثل ما كان عليه قارون من البغي والبطر "لخسف بنا" وقييرأ
العمش: "لول من الله علينا" وقرأ حفص: "لخسييف بنييا" مسييمى الفاعييل
الباقون: على ما لم يسم فاعله وهو اختيار أبي عبيد وفييي حييراف عبييدالله
"لنخسف بنا" كما اتقول انطلق بنا وكذلك قرأ العمش وطلحة بن مصراف
واختار قراءه الجماعة أبو حااتم لوجهين: أحدهما قوله: "فخسفنا به وبداره
الرض" والثاني قوله: "لول أن من الله علينييا" فهييو بييأن يضييااف إلييى اللييه

اتعالى لقرب اسمه منه أولى "ويكأنه ل يفلح الكافرون" عند الله.
-يي 83*اليات: 3*  {اتلك الدار الخرة نجعلها للذين ل يريدون علوا فييي84 

الرض ول فسادا والعاقبة للمتقين، من جاء بالحسنة فلييه خييير منهييا وميين
جاء بالسيئة فل يجزى الذين عملوا السيئات إل ما كانوا يعملون}

@قييوله اتعييالى: "اتلييك الييدار الخييرة" يعنييي الجنيية وقييال ذلييك علييى جهيية
التعظيم لها والتفخيم لشأنها يعني اتلك التي سمعت بذكرها، وبلغك وصفها
"نجعلها للذين ل يريدون علوا فييي الرض" أي رفعيية واتكييبرا علييى اليمييان
والمييؤمنين "ول فسييادا" عمل بالمعاصييي قيياله ابيين جريييج ومقااتييل وقييال
عكرمة ومسلم البطين: الفساد أخذ المال بغير حييق وقييال الكلييبي الييدعاء
إلي غير عبادة اللييه وقييال يحيييى بيين سييلم: هييو قتييل النبييياء والمييؤمنين.
"والعاقبة للمتقين" قال الضحاك: الجنة. وقييال أبييو معاوييية: الييذي ل يريييد
علوا هو من لم يجزع من ذلها، ولم ينافس في عزهييا، وأرفعهييم عنييد اللييه
أشدهم اتواضعا، وأعزهم غدا ألزمهم لذل اليوم وروى سفيان بن عيينة عن
إسماعيل بن أبي خالد قال: مر علي بن الحسين وهو راكب على مسيياكين
يأكلون كسرا لهم، فسلم عليهم فدعوه إلى طعامهم، فتل هذه الية: "اتلييك
الدار الخرة نجعلها للذين ل يريدون علوا فييي الرض ول فسييادا" ثييم نييزل
وأكل معهم ثم قال: قد أجبتكم فييأجيبوني فحملهييم إلييي منزليية فييأطعمهم



ن أحميد قيال: وكساهم وصرفهم خرجه أبيو القاسيم الطيبراني سيليمان ب
حدثنا عبدالله بن أحمد بن حنبل قال حييدثني أبييي، قييال حييدثنا سييفيان بيين
ا عيينة فذكره وقيل: لفظ الدار الخرة يشمل الثواب والعقاب والميراد إنم
ينتفع بتلك الدار من ااتقى، ومن لم يتق فتلك الدار عليه ل له، لنهييا اتضييره

ول اتنفعه.
@قوله اتعالى: "من جاء بالحسنة فله خير منها" اتقدم فييي "النمييل" وقييال
عكرمة: ليس شيء خيرا من ل إله إل الله وإنما المعنى من جاء بل إلييه إل
الله فله منها خير. "ومن جاء بالسيئة" أي بالشرك "فل يجزى الذين عملوا

السيئات إل ما كانوا يعملون" أي يعاقب بما يليق بعلمه.
-يي 85*اليات: 3*  {إن الذي فرض عليك القرآن لرادك إلى معيياد قييل88 

ربي أعلم من جاء بالهدى ومن هييو فييي ضييلل مييبين، ومييا كنييت اترجييو أن
يلقييى إليييك الكتيياب إل رحميية ميين ربييك فل اتكييونن ظهيييرا للكييافرين، ول
يصدنك عن آيات اللييه بعييد إذ أنزلييت إليييك وادع إلييى ربييك ول اتكييونن ميين
المشركين، ول اتدع مع الله إلها آخر ل إله إل هو كل شيء هالييك إل وجهييه

له الحكم وإليه اترجعون}
@قييوله اتعييالى: "إن الييذي فييرض عليييك القييرآن لييرادك إلييى معيياد" ختييم
السورة ببشارة نبيه محمد صلى اللييه عليييه وسييلم بييرده إلييى مكيية قيياهرا
لعدائه وقيل: هو بشارة له بالجنة والول أكثر وهو قول جييابر بيين عبييدالله
وابن عباس ومجاهد وغيرهم قال القتبي: معاد الرجل بلده لنه ينصراف ثم
يعود وقال مقااتل: خرج النبي صلى الله عليه وسلم ميين الغييار ليل مهيياجرا
إلى المدينة في غير طريق مخافة الطلب، فلما رجييع إلييى الطريييق ونييزل
الجحفة عراف الطريق إلييى مكيية فاشييتاق إليهييا فقييال لييه جبريييل إن اللييه
يقول: "إن الذي فرض عليك القرآن لرداك إلي معاد" أي إلى مكة ظيياهرا
عليها قال ابن عبياس: نزليت هييذه اليية بالجحفيية ليسيت مكييية ول مدنيية
وروى سعيد بن جبير عن ابن عباس "إلي معيياد" قييال: إلييي المييوت وعيين
مجاهييد أيضييا وعكرميية والزهييري والحسيين: إن المعنييى لييرداك إلييي يييوم
القيامة، وهو اختيار الزجاج يقال: بيني وبينك المعيياد؛ أي يييوم القياميية؛ لن
الناس يعودون فيه أحياء "وفييرض" معنيياه أنييزل وعيين مجاهييد أيضييا وأبييي
مالك وأبي صالح: "إلى معاد "إلي الجنة وهو قول أبي سعيد الخدري وابيين
عباس أيضا؛ لنه دخلها ليلة السراء وقيييل: لن أبيياه آدم خييرج منهييا. "قييل
ربي أعلم" أي قل لكفار مكة إذا قالوا إنك لفييي ضييلل مييبين "ربييي أعلييم

من جاء بالهدي ومن وهو في ضلل مبين" أنا أم أنتم.
@قوله اتعالى: "وما كنت اترجو أن يلقى إليييك الكتيياب" أي مييا علمييت أننييا
نرسييلك إلييي الخلييق وننييزل عليييك القييرآن. "إل رحميية ميين ربييك" قييال
الكسائي: هو استثناء منقطع بمعنى لكن. "فل اتكونن ظهيرا للكييافرين" أي

عونا لهم ومساعدا. وقد اتقدم في هذه السورة.
@قوله اتعالى: "ول يصدنك عن آيات الله بعد إذ أنزلت إليك" يعني أقوالهم
وكذبهم وأذاهم، ول اتلتفييت نحييوهم وامييض لمييرك وشييأنك وقييرأ يعقييوب:
"يصدنك" مجزوم النون وقرئ: "يصدك" من أصده بمعنى صدره وهى لغة

في كلب قال الشاعر: 
أناس أصدرا الناس بالسيف عنهييم        صييدود السييواقي عيين أنييواف   

الحوائم   "وادع إلى ربك" أي إلى التوحيد وهذا يتضمن المهادنة والموادعة



وهذا كله منسوخ بآيية السيييف وسييبب هييذه اليية ميا كيانت قريييش اتيدعو
رسول الله صلى الله عليه وسييلم إلييى اتعظيييم أوثييانهم، وعنييد ذلييك ألقييى
الشيطان في أمنيته أم الغرانيق على ما اتقدم والله أعلم. "ول اتدع مع الله
إلها آخر" أي ل اتعبد معه غيره فإنه ل إله إل هييو نفييي لكييل معبييود وإثبييات
لعبيياداته. "كييل شيييء هالييك إل وجهييه" قييال مجاهييد: معنيياه إل هييو وقييال
الصادق: دينه وقال أبو العالييية وسييفيان: أي إل مييا أريييد بييه وجهييه؛ أي مييا

يقصد إليه بالقربة قال: 
أستغفر الله ذنبا لست محصيه        رب العباد إليه الوجه والعمل   

وقال محمد بن يزيد: حدثني الثوري قال سألت أبا عبيدة عن قوله اتعييالى:
ا اتقيول لفلن وجيه فيي ه" فقيال: إل جياهه، كم "كل شييء هاليك إل وجه
الناس أي جاه. "لييه الحكييم" فييي الولييى والخييرة "وإليييه اترجعييون". قيال
الزجاج: "وجهه" منصوب على الستثناء، ولو كان في غييير القييرآن كييان إل

وجهه بالرفع، بمعنى كل شيء غير وجهه هالك كما قال: 
وكل أخ مفارقة أخوه        لعمر أبيك إل الفرقدان   

والمعنييى كييل أخ غييير الفرقييدين مفييارقه أخييوه. "وإليييه اترجعييون" بمعنييى
اترجعون إليه.

*سورة العنكبوت2*
*مقدمة السورة3*

@ مكية كلها في قول الحسن وعكرمة وعطيياء وجييابر. ومدنييية كلهييا فييي
أحد قولي ابن عباس وقتادة. وفي القول الخر لهمييا وهييو قييول يحيييى بيين
سلم أنها مكية إل عشر آيات من أولها، فإنها نزلت بالمدينة في شأن ميين
كان من المسلمين بمكة وقال علي بن أبي طالب رضي اللييه عنييه: نزلييت

بين مكة والمدينة وهي اتسع وستون آية.
-يي 1*اليات: 3*  {الم، أحسب الناس أن يتركوا أن يقولييوا آمنييا وهييم ل3 

يفتنون، ولقد فتنا الذين من قبلهييم فليعلميين اللييه الييذين صييدقوا وليعلميين
الكاذبين}

@قييوله اتعييالى: "الييم أحسييب النيياس أن يييتركوا أن يقولييوا آمنييا وهييم ل
يفتنون" اتقدم القول فيها. وقال ابن عباس [في قوله: "الم"]: المعنييى أنييا
الله أعلم. وقيل: هو اسم للسورة. وقيل: اسم للقرآن. "أحسب" استفهام
أريد به التقرير والتوبيخ ومعنيياه الظيين "أن يييتركوا" فييي موضييع نصييب بييي
"حسب" وهي وصلتها مقام المفعييولين علييى قييول سيييبويه و" أن" الثانييية
من "أن يقولوا" في موضع نصب على إحدى جهييتين بمعنييى لن يقولييوا أو
بييأن يقولييوا أو علييى أن يقولييوا والجهيية الخييرى أن يكييون علييى التكرييير؛
والتقيدير "اليم أحسيب النياس أن ييتركوا" أحسيبوا "أن يقوليوا آمنيا وهيم
يفتنون" قال ابن عباس وغيره: يريد بالناس قوما من المؤمنين كانوا بمكة
وكان الكفار ميين قريييش يييؤذونهم ويعييذبونهم علييى السييلم؛ كسييلمة بيين
هشام وعياش بن أبي ربيعة والوليد بن الوليد وعمار بن ياسر وياسيير أبيوه
وسمية أمه وعدة من بني مخزوم وغيرهم فكييانت صييدورهم اتضيييق لييذلك
وربما استنكر أن يمكيين اللييه الكفييار ميين المييؤمنين؛ قييال مجاهييد وغيييره:
فنزلت هذه الية مسلية ومعلمة أن هذه هي سيرة الله في عبيياده اختبييارا
للمؤمنين وفتنة قال ابن عطية: وهذه الية وإن كانت نزلت بهذا السبب أو
ما في معناه من القوال فهي باقية في أمة محمد صلى اللييه عليييه وسييلم



موجود حكمها بقية الدهر وذلك أن الفتنة من اللييه اتعييالى باقييية فييي ثغييور
المسلمين بالسر ونكاية العدو وغير ذلك وإذا أعتبر أيضا كييل موضييع ففيييه
ذلك بالمراض وأنواع المحن ولكن التي اتشبه نازلة المسلمين مييع قريييش

هي ما ذكرناه من أمر العدو في كل ثغر
قلت: ما أحسن ما قال ولقد صدق فيما قال رضييي اللييه عنييه وقييال    

مقااتييل: نزلييت فييي مهجييع مييولى عميير بيين الخطيياب كييان أول قتيييل ميين
المسلمين يوم بدر؛ رماه عيامر بين الحضيرمي بسيهم فقتليه فقيال النيبي
صلى الله عليه وسلم يومئذ: (سيد الشهداء مهجع وهو أول من يدعى إلييى
باب الجنة من هذه المة) فجزع عليه أبواه وامرأاته فنزلييت: "ألييم أحسييب
الناس أن يتركوا" وقال الشعبي: نزل مفتتح هذه السورة في أنيياس كييانوا
بمكة من المسلمين فكتب إليهم أصحاب النبي صلى الله عليه وسييلم ميين
الحديبية أنه ل يقبل منكم إقييرار السييلم حييتى اتهيياجروا فخرجييوا فييأاتبعهم
المشركون فآذوهم فنزلت فيهم هذه الية: "ألم أحسب الناس أن يييتركوا"
فكتبوا إليهم نزلييت فيكيم آييية كييذا فقيالوا: نخيرج وإن ااتبعنييا أحيد قااتلنياه؛
فااتبعهم المشركون فقااتلوهم فمنهم من قتل ومنهم من نجييا فنييزل فيهييم:

] "وهييم ل110"ثييم إن ربييك للييذين هيياجروا ميين بعييد مييا فتنييوا" [النحييل:
ُيقنع منهم يفتنون" يمتحنون؛ أي أظن الذين جزعوا من أذى المشركين أن 
أن يقولوا إنا مؤمنييون ول يمتحنييون فييي إيمييانهم وأنفسييهم وأمييوالهم بمييا

يتبين به حقيقة إيمانهم
@قوله اتعالى: "ولقد فتنا الذين ميين قبلهييم" أي ابتلينييا الماضييين كالخليييل
ألقي في النار وكقوم نشييروا بالمناشييير فييي دييين اللييه فلييم يرجعييوا عنييه
وروى البخاري عن خباب بن الرت: قالوا شكونا إلى رسول الله صلى الله
عليه وسلم وهو متوسد بردة له في ظل الكعبة فقلنا له: أل اتستنصر لنييا ؟
أل اتدعو لنا فقال: (قد كان من قبلكم يؤخذ الرجييل فيحفيير لييه فييي الرض
فيجعل فيها فيجاء بالمنشار فيوضييع علييى رأسييه فيجعييل نصييفين ويمشييط
بأمشاط الحديد لحمه وعظمه فما يصرفه ذلك عن دينييه واللييه ليتميين هييذا
المر حييتى يسيير الراكيب مين صينعاء إلييى حضيير مييوت ل يخيااف إل الليه
والذئب على غنمه ولكنكم اتستعجلون) وخييرج ابيين ماجيية عيين أبييي سييعيد
الخدري قال: دخلت على النبي صلى الله عليه وسلم وهو يوعك فوضييعت
ا يدي عليه فوجدت حره بين يدي فيوق اللحيااف فقليت: ييا رسيول الليه م
أشدها عليك قال: (إنا كذلك يضعف لنا البلء ويضعف لنييا الجيير) قلييت: يييا
رسول الله أي الناس أشيد بلء؟ قيال (النبيياء) وقليت: ثيم مين قيال (ثيم
الصالحون إن كان أحدهم ليبتلى بالفقر حتى ما يجد إل العباءة يحوبهييا وأن
كان أحدهم ليفرح بالبلء كما يفييرح أحييدكم بالرخيياء) وروى سييعد بيين أبييي
وقاص قال: قلت يييا رسييول اللييه أي النيياس أشييد بلء ؟ قييال (النبييياء ثييم
المثل فالمثل يبتلى الرجل على حسب دينه فإن كان في دينه صلبا أشييتد
بلؤه وإن كان في دينه رقة أبتلي على حسب دينه فمييا يييبرح البلء بالعبييد
حتى يتركه يمشي على الرض وما عليه من خطيئة) وروى عبدالرحمن بن
زيد أن عيسى عليه السلم كان له وزير فركب يومييا فأخييذه السييبع فييأكله
فقال عيسى: يا رب وزيري في دينك وعوني على بنيي إسيرائيل وخليفيتي
فيهم سلطت عليه كلبا فأكله قال: (نعم كانت له عنييدي منزليية رفيعيية لييم
أجد عمله يبلغها فابتليته بذلك لبلغه اتلك المنزلة) وقال وهييب: قييرأت فييي



كتاب رجل من الحواريين: إذ سلك بك سبيل البلء فقر عينا فإنه سلك بييك
سبيل النبياء والصالحين وإذا سلك بك سبيل الرخاء فابك على نفسك فقد

خولف بك عن سبيلهم 
@قوله اتعالى: "فليعلمن الله الذين صدقوا" أي فليرين الله الييذين صييدقوا
في إيمانهم وقد مضى هذا المعنى في "البقرة" وغيرها قال الزجاج: ليعلم
صدق الصادق بوقوع صدقه منييه وقييد علييم الصييادق ميين الكيياذب قبييل أن
يخلقهما ولكن القصد قصد وقوع العلم بما يجازى عليييه وإنمييا يعلييم صييدق
الصادق واقعا كائنا وقوعه وقد علم أنه سيقع وقال النحاس: فيييه قييولن -
أحدهما - أن يكون "صدقوا" مشتقا ميين الصييدق و"الكيياذبين" مشييتقا ميين
الكذب الذي هو ضد الصدق ويكون المعنييى؛ فليييبينن اللييه والييذين صييدقوا
فقالوا نحن مؤمنون واعتقدوا مثل ذلييك والييذين كييذبوا حييين اعتقييدوا غييير
ذلييك والقييول الخيير أن يكييون صييدقوا مشييتقا ميين الصييدق وهييي الصييلب
والكاذبين مشتقا من كذب إذا انهزم فيكون المعنييى؛ فليعلميين اللييه الييذين

ثبتوا في الحرب والذين انهزموا؛ كما قال الشاعر: 
َفَل إذا        ما الليث كذب عن أقرانه صدقا    َفَر يصطاد الرجا أث َفَع ِب ليثٌ 

ع فلييبينن مجيازا وقيراءة الجماعية: "فليعلمين" فجعل "ليعلمن" في موض
بفتح الياء واللم وقرأ علي بن أبي طالب بضم الياء وكسر اللم وهي اتييبين
معنى ما قال النحاس ويحتمل ثلثة معان: الول: أن يعلم في الخرة هؤلء
الصادقين والكاذبين بمنازلهم من ثوابه وعقابه وبأعمالهم في الدنيا؛ بمعنى
يوقفهم على ما كان منهم الثاني: أن يكون المفعول الول محذوفا اتقديره؛
فليعلمن الناس والعالم هؤلء الصادقين والكاذبين أي يفضحهم ويشتهرهم؛
هؤلء في الخير وهؤلء في الشر وذلك في الدنيا والخرة: الثالث أن يكون
ذلك من العلمة؛ أي يضع لكل طائفية علمية يشيتهر بهييا فاليية علييى هييذا
اتنظر إلى قول النبي صلى الله عليه وسلم: (من أسر سييريرة ألبسييه اللييه

رداءها)
-يي 4*اليات: 3*  {أم حسب الذين يعملون السيئات أن يسبقونا ساء مييا7 

يحكمون، من كان يرجو لقاء الله فإن أجل الليه لت وهيو السيميع العلييم،
ومن جاهد فإنما يجاهد لنفسه إن الله لغنييي عيين العييالمين، والييذين آمنييوا
وعملوا الصالحات لنكفرن عنهييم سيييئااتهم ولنجزينهييم أحسيين الييذي كييانوا

يعملون}
@قييوله اتعييالى: "أم حسييب الييذين يعملييون السيييئات" أي الشييرك. "أن
يسبقونا" أي يفواتونييا ويعجزونييا قبييل أن نؤاخييذهم بمييا يفعلييون. قييال ابيين
عباس: يريد الوليد بن المغيرة وأبا جهل والسود والعاص بن هشام وشيبة
وعتبة والوليد بيين عتبيية وعقبيية بيين أبييي معيييط وحنظليية بيين أبييي سييفيان
والعاص بن وائل. "ساء ما يحكمون" أي بئس الحكم ما حكموا في صييفات
ا" فيي موضيع نصيب ربهم أنه مسبوق والليه القيادر عليى كيل شييء و"م
بمعنى ساء شيئا أو حكما يحكمون ويجوز أن اتكون "مييا" فييي موضييع رفييع
بمعنى ساء الشيء أو الحكم حكمهم وهذا قول الزجاج وقدرها ابن كيسان
اتقديرين آخرين خلاف ذينك: أحدهما: أن يكون موضع "ما يحكمون" بمنزلة
شيء واحد كما اتقول: أعجبنييي مييا صيينعت؛ أي صيينيعك؛ فييي "مييا" والفعييل
مصدر في موضع رفع التقدير؛ ساء حكمهم والتقدير الخر أن اتكييون "مييا"
ل موضع لها من العراب وقد قامت مقام السم لساء وكذلك نعييم وبئييس



قال أبو الحسن بن كيسان: وأنا أختار أن أجعل لي "ما" موضعا في كييل مييا
]159أقدر عليه؛ نحو قوله عز وجل: "فبما رحمة ميين اللييه" [آل عمييران: 

] وكذا "أيما الجلييين قضيييت" [القصييص:13وكذا "فبما نقضهم" [المائدة: 
] "ما" في موضع خفض في هذا كله وما بعده اتابع لها وكذا؛ "إن الله ل28

] "مييا" فييي موضييع نصييب26يستحيي أن يضرب مثل ما بعوضة" [البقرة: 
و"بعوضة" اتابع لها.

@قوله اتعالى: "من كان يرجو لقاء الله فإن أجل الله لت" "يرجو" بمعنى
يخااف من قول الهذلي في وصف عسال: 

إذا لسعته النحل لم يرج لسعها   
وأجمع أهل التفسير على أن المعنى: من كان يخااف المييوت فليعمييل عمل
صالحا فإنه ل بد أن يأاتيه؛ ذكره النحاس قييال الزجيياج: معنييى "يرجييو لقيياء
الله" ثواب الله و"من" في موضع رفع بالبتداء و"كان" فييي موضييع الخييبر
وهي في موضع جزم بالشرط و"يرجييو" فييي موضييع خييبر كييان والمجييازاة

"فإن أجل الله لت" "وهو السميع العليم".
@قوله اتعالى: "ومن جاهد فإنما يجاهد لنفسه" أي ومن جاهييد فييي الييدين
وصبر على قتال الكفار وأعمال الطاعات فإنمييا يسييعى لنفسييه؛ أي ثييواب
ذلك كله له؛ ول يرجع إلى الله نفع من ذلك. "إن الله لغني عيين العييالمين"
أي عن أعمالهم وقيل: المعنى؛ من جاهد عييدوه لنفسييه ل يريييد وجييه اللييه

فليس لله حاجة بجهاده
@قوله اتعالى: "والذين آمنوا وعملوا الصالحات" أي صدقوا "لنكفرن عنهم
سيئااتهم" أي لنغطينها عنهم بالمغفرة لهم "ولنجزينهم أحسيين الييذي كييانوا
يعملون" أي بأحسن أعمالهم وهو الطاعات ثم قيل: يحتمل أن اتكفر عنهييم
كل معصية عملوها فييي الشييرك ويثييابوا علييى مييا عملييوا ميين حسيينة فييي
السلم ويحتمل أن اتكفر عنهم سيئااتهم في الكفيير والسييلم ويثييابوا علييى

حسنااتهم في الكفر والسلم
 {ووصينا النسان بوالديه حسنا وإن جاهداك لتشرك بي9 - 8*اليات: 3*

ما ليس لك به علم فل اتطعهما إلي مرجعكييم فييأنبئكم بمييا كنتييم اتعملييون،
والذين آمنوا وعملوا الصالحات لندخلنهم في الصالحين}

@قوله اتعالى: "ووصينا النسان بوالديه حسيينا" نزلييت فييي سييعد بيين أبييي
وقاص فيما روى الترمذي قال: أنزلت فيّ أربع آيات فذكر قصة؛ فقالت أم
سعد: أليس قد أمر الله بالبر والله ل أطعم طعاما ول أشرب شييرابا حييتى
أموت أو اتكفر؛ قييال: فكييانوا إذا أرادوا أن يطعموهييا شييجروا فاهييا فنزلييت
هذه الية: "ووصيتا النسان بوالديه حسنا" الية قال أبو عيسى: هذا حديث
حسن صحيح وروي عن سعد أنه قال: كنييت بييارأ بييأمي فأسييلمت فقييالت:
لتدعن دينك أو ل آكل ول أشرب حتى أموت فتعير بي ويقال يييا قااتييل أمييه
وبقيت يوما ويوما فقلت: يا أماه لو كانت لييك مائيية نفييس فخرجييت نفسييا
نفسا ما اتركت ديني هذا فإن شئت فكلي وإن شييئت فل اتييأكلي فلمييا رأت
ذلك أكلت ونزلييت: "وإن جاهييداك لتشييرك بييي مييا ليييس لييك بييه علييم فل
اتطعهما" الية وقال ابن عباس: نزلت في عياش بن أبييي ربيعيية أخييى أبييي
جهل لمه وفد فعلت أمه مثل ذلك وعنه أيضا: نزلت في جميع الميية إذا ل
يصبر على بلء الله إل صديق "وحسنا" نصب عند البصييريين علييى التكرييير
أي ووصيناه حسنا وقيل: هو علييى القطييع اتقييديره ووصيييناه بالحسيين كمييا



اتقول وصيته خيرا أي بالخير وقال أهل الكوفة: اتقديره ووصينا النسييان أن
يفعل حسنا فيقدر له فعل وقال الشاعر: 

عجبت من دهماء إذ اتشكونا        ومن أبي دهماء إذا يوصينا   
خيرا بها كأنما خافونا          

] أي يمسييح33أي يوصينا أن نفعل بها خيرا؛ كقوله: "فطفق مسحا" [ص: 
مسييحا وقيييل: اتقييديره ووصيييناه أمييرا ذا حسيين فييأقيمت الصييفة مقييام
الموصييواف وحييذاف المضييااف وأقيييم المضييااف إليييه مقييامه وقيييل: معنيياه
ألزمناه حسنا وقراءة العامة: "حسنا" بضم الحاء وإسكان السين وقرأ أبييو
رجاء وأبو العالية والضحاك: بفتح الحاء والسين وقرأ الجحييدري: "إحسييانا"
ُأبيّ التقدير: ووصينا النسان أن يحسيين على المصدر؛ وكذلك في مصحف 
إحسانا ول ينتصب بوصينا؛ لنه قد استوفى مفعوليه. "إلي مرجعكم" وعيييد
في طاعة الوالدين في معنى الكفر. "فأنبئكم بما كنتم اتعملون" كرر اتعالى
التمثيل بحالة المؤمنين العاملين لتحرك النفوس إلى نيل مرااتبهييم وقييوله:
ي نهايية الصيلح "لندخلهم في الصالحين" مبالغة على معنى؛ فالذين هم ف
وأبعد غايااته وإذا اتحصل للمييؤمن هييذا الحكييم اتحصييل ثمراتييه وجييزاؤه وهييو

الجنة.
-يي 10*الية: 3*  {ومن الناس من يقول آمنا بالله فإذا أوذي فييي اللييه11 

جعل فتنة الناس كعذاب الله ولئن جاء نصر من ربك ليقولن إنا كنييا معكييم
أو ليس الله بييأعلم بمييا فييي صييدور العيالمين، وليعلميين اللييه الييذين آمنييوا

وليعلمن المنافقين}
@قوله اتعالى: "ومن الناس من يقول آمنا بالله" الية نزلت في المنافقين
كانوا يقولن آمنا بالله "فييإذا أوذي فييي اللييه جعييل فتنيية النيياس" أي أذاهييم
"كعذاب الله" في الخرة فاراتد عن إيمانه وقيل: جزع من ذلك كمييا يجييزع
من عذاب الله ول يصبر على الذية في الله "ولئن جاء نصر ميين ربييك" أي
للمؤمنين "ليقولن" هؤلء المراتدون "إنا كنا معكم" وهم كاذبون فقال اللييه
لهم: "أو ليس الله بأعلم بما في صدور العالمين" يعني الله أعلم بمييا فييي
صييدورهم منهييم بأنفسييهم. وقييال مجاهييد:نزلييت فييي نيياس كييانوا يؤمنييون
بألسنتهم فإذا أصابهم بلء مين الليه أو مصيييبة فيي أنفسيهم افتتنيوا وقييال
الضحاك: نزلت فييي نيياس ميين المنييافقين بمكيية كييانوا يؤمنييون فييإذا أوذوا
رجعييوا إلييي الشييرك وقييال عكرميية: كييان قييوم قييد أسييلموا فييأكرههم
المشركون على الخروج معهييم إلييي بييدر فقتييل بعضييهم فييأنزل اللييه: "إن

] فكتب بها المسييلون97الذين اتوفاهم الملئكة ظالمي أنفسهم" [النساء: 
من المدينيية إلييى المسييلمين بمكيية فخرجييوا فلحقهييم المشييركون فييافتتن
بعضهم فنزلت هذه الية فيهم وقيل: نزلت في عياش بن أبي ربيعة أسييلم
وهاجر ثم أوذي وضرب فأراتد وإنما عييذبه أبييو جهييل والحييراث وكانيا أخييويه
لمه قال ابن عباس: ثم عاش بعد ذلك بدهر وحسن إسلمه "وليعلمن الله
الذين آمنوا وليعلمن المنافقين" قال قتادة: نزلت في القييوم الييذين ردهييم

المشركون إلي مكة
 {وقال الذين كفروا للذين آمنوا ااتبعوا سبيلنا ولنحمل13 - 12*الية: 3*

خطاياكم وما هم بحاملين من خطاياهم من شيء إنهم لكاذبون، وليحمليين
أثقالهم وأثقال مع أثقالهم وليسألن يوم القيامة عما كانوا يفترون}



@قوله اتعالى: "وقييال الييذين كفييروا للييذين آمنييوا ااتبعييوا سييبيلنا" أي ديننييا
"ولنحمل خطاياكم"جزم على المر قال الفراء والزجاج: هو أمر في اتأويييل

الشرط والجزاء؛ أي إن اتتبعوا سبيلنا نحمل خطاياكم كما قال:
َفَي داعيان    ُع فإن أندى        لصوت أن يناد ْد فقلت ادعي وأ

أي إن دعوت دعوت. قال المهدوي: وجاء وقوع "إنهم لكاذبون" بعده على
الحمل على المعنى؛ لن المعنى إن ااتبعتم سبيلنا حملنا خطاياكم فلما كان
المر يرجع في المعنى إلى الخبر وقع عليه التكذيب كما يوقع عليييه الخييبر
قال مجاهد: قيال المشييركون ميين قريييش نحيين وأنتييم ل نبعييث فيإن كيان
عليكم وزر فعلينا؛ أي نحن نحمل عنكيم ميا يلزمكيم والحميل ههنيا بمعنيى
الحمالية ل الحميل عليى الظهير وروى أن قائيل ذليك الولييد بين المغييرة.
"وليحملن أثقالهم وأثقال مع أثقالهم" يعني ما يحمل عليهم من سيئات من
ظلموه بعد فراغ حسنااتهم روي معناه عن النبي صلى الله عليه وسلم وقد
اتقدم في "آل عمران" قال أبو أمامة الباهلي: (يؤاتى بالرجييل يييوم القياميية
وهو كثير الحسنات فل يييزال يقتييص منييه حييتى اتفنييى حسيينااته ثييم يطييالب
فيقول الله عز وجل أقتصوا من عبدي فتقول الملئكة ما بقيت له حسنات
فيقول خذوا من سيئات المظلوم فاجعلوا عليه) ثييم اتل رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم "وليحملن أثقالهم وأثقال مع أثقالهم" وقال قتادة: من دعا
إلى ضللة كان عليه وزرها ووزر من عمل بها ول ينقص من أوزارهم شيء
ونظيره قوله اتعالى: "ليحملوا أوزارهم كاملة يوم القيامة ومن أوزار الذين

] ونظير هذا قول عليه السلم: (ميين سيين25يضلونهم بغير علم" [النحل: 
في السلم سنة سيئة فعليه وزوها ووزر من عمييل بهييا بعييده ميين غييير أن
ينقص من أوزارهم شيء) روي من حديث أبي هريرة وغيره وقال الحسيين
قال النبي صلى الله عليه وسلم: (من دعا إلى هدى فااتبع عليييه وعمييل بييه
فله مثل أجور من ااتبعه ول ينقص ذلك من أجورهم شيئا وأيما داع دعا إلى
ضللة فااتبع عليها وعمل بها بعده فعليه مثل أوزار من عمل بها ممن أاتبعييه
ل ينقص ذلك من أوزارهم شيئا) ثم قرأ الحسن: "وليحملن أثقالهم وأثقييال

مع أثقالهم"
قلت: هذا مرسل وهو معنى حديث أبي هريييرة خرجييه مسييلم ونييص    

حديث أنس بن مالك عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قيال: (أيميا
داع دعا إلى ضللة فااتبع فإن له مثل أوزار من ااتبعه ول ينقص من أوزرهم
شيئا وأيما داع دعا إلى هدى فااتبع فإن له مثل أجييور ميين ااتبعييه ول ينقييص
من أجورهم شيئا) خرجه ابن ماجه في السنن وفي الباب عن أبي جحيفيية
وجرير وقد قيل: أن المراد أعوان الظلمة وقيييل أصييحاب البييدع إذا ااتبعييوا
عليهييا وقيييل: محييدثو السيينن الحادثيية إذا عمييل بهييا ميين بعييدهم والمعنييى

متقارب والحديث يجمع ذلك كله.
 {ولقد أرسلنا نوحا إلى قومه فلبث فيهم ألف سنة إل15 - 14*الية: 3*

خمسين عاما فأخذهم الطوفان وهم ظالمون، فأنجيناه وأصييحاب السييفينة
وجعلناها آية للعالمين}

@قوله اتعالى: "ولقيد أرسيلنا نوحيا إليى قيومه فلبيث فيهيم أليف سينة إل
خمسين عاما" ذكر قصة نوح اتسلية لنبيه صلى الله عليه وسييلم؛ أي ابتلييي
النبيون قبلك بالكفار فصبروا وخص نوحييا بالييذكر؛ لنييه أول رسييول أرسييل
إلي الرض وقد امتلت كفرا على ما اتقدم بيانه فييي "هييود" وأنييه لييم يلييق



نبي من قومه ما لقي نوح على ما اتقدم في "هود" عن الحسن وروي عيين
قتادة عن أنس أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: (أول نبي أرسل نييوح)
قال قتادة: وبعث من الجزيرة واختلف في مبلغ عمره فقيييل: مبلييغ عمييره
ما ذكره اللييه اتعييالى فييي كتييابه قييال قتييادة: لبييث فيهييم قبييل أن يييدعوهم
ثلثمائة سنة ودعاهم لثلثمائة سنة ولبث بعد الطوفييان ثلثمائيية وخمسييين
سنة وقال ابن عباس: بعث نوح لربعين سنة ولبث في قومه ألف سيينة إل
خمسين عاما وعاش بعد الغرق ستين سنة حتى كثر النيياس وفشييوا وعنييه
أيضا: أنه بعث وهو ابيين مئييتين وخمسييين سيينة ولبييث فيهييم ألييف سيينة إل
خمسين وعيياش بعييد الطوفييان مييائتي سيينة وقييال وهييب: عميير نييوح ألفييا
وأربعمائيية سيينة وقييال كعييب الحبييار: لبييث نييوح فييي قييومه ألييف سيينة إل
خمسين عاما وعاش بعد الطوفان سبعين عاما فكان مبلغ عمره ألف سنة
وعشرين عاما وقال عون بي شداد: بعث نوح وهو ابيين خمسييين وثلثمائيية
سنة ولبث فييي قييومه أليف سينة إل خمسييين عاميا وعياش بعييد الطوفيان
ثلثمائة سنة وخمسين سنة فكييان مبلييغ عمييره ألييف سيينة وسييتمائة سيينة
وخمسين سنة ونحوه عن الحسن قال الحسن: لما أاتى ملك المييوت نوحييا
ليقبض روحه قال: يا نوح كييم عشييت فييي الييدنيا ؟ قييال: ثلثمائيية قبييل أن
أبعث وألف سنة إل خمسين عاما في قومي وثلثمائة سنة وخمسييين سيينة
بعد الطوفان قال ملك الموت: فكيف وجدت الدنيا ؟ قال نوح: مثل دار لها
بابان دخلت من هذا وخرجت ميين هييذا وروي ميين حييديث أنييس قييال قييال
رسول اله صلى الله عليه وسلم: (لما بعث الله نوحا إلي قومه بعثييه وهييو
ابن خمسين ومائتي سنة فلبث في قومه ألف سنة إل خمسين عاما وبقييي
بعد الطوفان خمسين ومائتي سنة فلما أاتاه ملك الموت قال يا نوح يا أكبر
النبياء ويا طويل العمر ويا مجاب الدعوة كيف رأيت الدنيا قال: مثل رجييل
بني له بيت له بابان فدخل من واحد وخرج من الخر) وقد قيل: دخيل مين
أحدهما وجلس هنيهة ثم خرج من الباب الخر وقال ابن الوردي: بنييى نييوح
بيتا من قصب فقيل له: لو بنيت غير هذا فقال: هذا كثير لمن يموت وقييال
أبو المهاجر: لبث نوح في قومه ألف سنة إل خمسين عامييا فييي بيييت ميين
شعر فقيل له: يا نبي الله ابن بيتا فقال: أموت الييوم أو أميوت غيدا وقيال
وهب بن منبه: مرت بنوح خمسمائة سنة لم يقرب النساء وجل من الموت
وقال مقااتل وجويبر: إن آدم عليه السلم حين كبر ورق عظمه قال يييا رب
إلي متى أكد وأسعى؟ قال يا آدم حتى يولد لك ولد مختييون فولييد لييه نييوح
بعد عشرة أبطن وهو يومئذ ابن ألف سنة إل ستين عاما وقال بعضييهم: إل
أربعين عاما والله أعلم فكان نوح بن لمييك بيين متوشييح بيين إدريييس وهييو
أخنوخ بن يرد بن مهلييل بن قينان بن أنوش بن شيث بن آدم وكييان اسييم
نوح السكن وإنما سمي السكن لن الناس بعد آدم سكنوا إليه فهييو أبييوهم
ي كيل افث فوليد سيام العيرب وفيارس واليروم وف وولد له سام وحام وي
هؤلء خير وولد حام القبط والسودان والبربر وولد يافث اليترك والصيقالبة
ويأجوج ومأجوج وليس في شيء من هؤلء خير وقال ابن عباس: في ولييد
سام بياض وأدمة وفي ولد حام سواد وبياض قليل وفي ولييد يييافث - وهييم
الترك والصقالبة - الصفرة والحمرة وكان لييه ولييد رابييع وهييو كنعييان الييذي
غرق والعرب اتسميه يام وسمي نوح نوحا لنه ناح عن قومه ألييف سيينة إل
خمسين عاما يدعوهم إلى الله اتعالى فإذا كفييروا بكييى ونيياح عليهييم وذكيير



القشيري أبو القاسم عبدالكريم في كتاب التخبير له: يروى أن: نوحا عليييه
السلم كان اسمه يشكر ولكن لكثرة بكائه على خطيئته أوحى الله إليه يييا
نوح كم اتنوح فسمي نوحا؛ فقيل: يا رسول الله فأي شيء كانت خطيئته ؟
فقال: إنه مر بكلب فقال في نفسه ما أقبحه فأوحى الله إليييه اخلييق أنييت
أحسن من هذا. وقال يزيد الرقاشي: إنما سمي نوحا لطييول مييا نيياح علييى
نفسه فإن قيل: فلم قال: "ألف سنة إل خمسين عاما" ولم يقييل اتسييعمائة
وخمسين عاما ففيه جوابان: أحدهما: أن المقصييود بييه اتكييثير العييدد فكييان
ذكره اللف أكثر في اللفظ وأكثر في العدد. الثاني: ما روي أنه أعطي من
العمر ألف سنة فوهب من عمره خمسين سنة لبعض ولييده فلمييا حضييراته
الوفاة رجييع فييي اسييتكمال اللييف فييذكر اللييه اتعييالى ذلييك اتنبيهييا علييى أن
النقيصة كانت من جهته. "فأخذهم الطوفان وهم ظالمون" قال ابن عباس
وسعيد بن جبير وقتادة: المطر الضحاك: الغرق وقيل: الموت رواته عائشيية

رضي الله عنها عن النبي صلى الله عليه وسلم ومنه قول الشاعر: 
أفناهم طوفان موت جاراف   

قال النحاس: يقال لكل كثير مطيييف بييالجميع ميين مطيير أو قتييل أو مييوت
طوفان "وهم ظالمون"جملة في موضع الحال. و"ألف سنة" منصوب على
الظراف "إل خمسين عاما" منصوب على الستثناء من المييوجب وهييو عنييد
سيبويه بمنزلة المفعييول؛ لنييه مسييتغنى عنييه كييالمفعول فأمييا المييبرد أبييو

العباس محمد بن يزيد فهو عنده مفعول محض كأنك قلت استثنيت زيدا.
اتنبيه: روى حسان بن غالب بن نجيح أبو القاسم المصري حدثنا مالك    

بن أنس عن الزهري عن ابن المسيب عن أبي بن كعب قال: قييال رسييول
الله صلى الله عليه وسييلم: (كييان جبريييل يييذاكرني فضييل عميير فقلييت يييا
جبريل ما بلغ فضل عمر قال لي يا محمد لو لبث معييك مييا لبييث نييوح فييي
قومه ما بلغت لك فضييل عميير) ذكييره الخطيييب أبييو بكيير أحمييد بيين ثييابت
البغدادي وقال اتفرد بروايته حسان بن غالب عن مالييك وليييس بثييابت ميين

حديثه.
@قوله اتعالى: "فأنجيناه وأصييحاب السيفينة" معطيواف عليى الهياء والهياء

واللف في "جعلناها" للسفينة أو للعقوبة أو للنجاة؛ ثلثة أقوال.
 {وإبراهيم إذ قال لقومه اعبدوا الله وااتقوه ذلكم خير19 - 16*الية: 3*

لكم إن كنتم اتعلمون، إنما اتعبدون ميين دون اللييه أوثانييا واتخلقييون إفكييا إن
الذين اتعبدون من دون الله ل يملكون لكم رزقييا فييابتغوا عنييد اللييه الييرزق
واعبدوه واشكروا له إليه اترجعون، وإن اتكذبوا فقد كييذب أمييم ميين قبلكييم
وما على الرسول إل البلغ المبين، أولم يييروا كيييف يبييدئ اللييه الخلييق ثييم

يعيده إن ذلك على الله يسير}
@قوله اتعالى: "وإبراهيم" قال الكسائي: "وإبراهيم" منصييوب بييي "أنجينييا"
يعني أنه معطواف على الهاء وإجاز الكسائي أن يكون معطوفييا علييى نييوح
والمعنى وأرسييلنا إبراهيييم وقييول ثييالث: أن يكييون منصييوبا بمعنييى واذكيير
إبراهيم. "اعبدوا الله" أي أفردوه بالعبادة "وااتقوه" أي ااتقوا عقابة وعييذابه

"ذلكم خير لكم" أي من عبادة الوثان "إن كنتم اتعلمون".
@قوله اتعالى: "إنما اتعبدون من دون الله أوثانا" أي أصناما قال أبو عبيدة:
الصنم ما يتخذ من ذهب أو فضة أو نحيياس والييوثن مييا يتخييذ ميين جييص أو
ان مثيل أسيد وآسياد ن وأوث ارة الجيوهري: اليوثن الصينم والجمييع وث حج



"واتخلقييون إفكييا" قييال الحسيين: معنييى "اتخلقييون" اتنحتييون فييالمعنى إنمييا
اتعبدون أوثانا وأنتم اتصنعونها وقال مجاهد: الفك الكذب والمعنييى اتعبييدون
الوثييان واتخلقييون الكييذب وقييرأ أبييو عبييدالرحمن: "واتخلقييون" وقييرئ:
ّلقون" بمعنى التكثير ميين خلييق و"اتخلقييون" ميين اتخلييق بمعنييى اتكييذب ُاتخ "
واتخرص وقرئ: "إفكا" وفيه وجهييان: أن يكييون مصييدرا نحييو كييذب ولعييب
والفك مخففا منه كالكذب واللعييب وأن يكييون صييفة علييى فعييل أي خلقييا
أفكا أي ذا إفك وباطل و"أثانا" نصب بي "اتعبدون" و"مييا" كافيية ويجييوز فييي
غير القرآن رفع أوثان علييى أن اتجعييل و"مييا" أسييماء لن "اتعبييدون" صييلته
وحذفت الهاء لطول السم وجعل أوثان خبر إن فأما "واتخلقون إفكا" فهييو
منصوب بالفعل ل غير. وكذا "ل يملكون لكم رزقا فابتغوا عند الله الييرزق"
أي اصرفوا رغبتكم في أرزاقكم إلي الله فإياه فأسألوه وحييده دون غيييره.
"وإن اتكذبوا فقد كذب أمم من قبلكييم" فقيييل: هييو ميين قييوله إبراهيييم أي

التكذيب عادة الكفار وليس على الرسل إل التبليغ.
@قوله اتعالى: "أولم يروا كيف يبدئ الله الخلق" قراءة العامة بالياء علييى
الخبر والتوبيخ لهم وهي اختيار أبي عبيد وأبي حييااتم قييال أبييو عبيييد: لييذكر
المم كأنه قال أو لم ير المم كيييف وقييرأ أبييو بكيير والعمييش وابيين وثياب
وحمزة والكسائي: "اتروا" بالتاء خطابييا؛ لقييوله: "وإن اتكييذبوا". وقييد قيييل:
"وإن اتكذبوا" خطاب لقريش لييس مين قيول إبراهييم. "ثيم يعييده" يعنيي
الخلق والبعث وقيل: المعنى أو لم يروا كييف يبييدئ اللييه الثمييار فتحييا ثييم
اتفني ثم بعيدها أبدا وكذلك يبدأ خلق والنسان ثم يهلكه بعييد أن خلييق منييه
ولدا وخلق من الولد ولدا وكذلك سائر الحيوان أي فإذا رأيتيم قيدراته عليى
البداء واليجاد فهو القادر على العادة "إن ذلك على اللييه يسييير" لنييه إذا

أراد أمر قال له كن فيكون.
-يي 20*الية: 3*  {قل سيروا في الرض فانظروا كيف بييدأ الخلييق ثييم25 

الله ينشئ النشأة الخرة إن الله على كل شيييء قييدير، يعييذب ميين يشيياء
ويرحم ميين يشيياء وإليييه اتقلبييون، ومييا أنتييم بمعجزييين فييي الرض ول فييي
السماء وما لكم من دون الله من ولي ول نصير، والذين كفروا بآيييات اللييه
ولقائه أولئك يئسوا من رحمتي وأولئك لهم عييذاب أليييم، فمييا كييان جييواب
قومه إل أن قالوا اقتلوه أو حرقوه فأنجاه الله من النار إن في ذلك ليييات
لقوم يؤمنون، وقال إنما ااتخذاتم من دون الله أوثانا مودة بينكم في الحييياة
الدنيا ثم يوم القيامة يكفر بعضكم ببعض ويلعن بعضكم بعضا ومأواكم النار

وما لكم من ناصرين}
@قوله اتعالى: "قل سيروا في الرض" أي قل لهييم يييا محمييد سيييروا فييي
الرض "فانظروا كيف بدأ الخلق" علييى كييثراتهم واتفيياوت هيئييااتهم واختلاف
ألسنتهم وألوانهم وطبائعهم وأنظروا إلى مساكن القرون الماضية وديارهم
وأثارهم كيف أهلكهم؛ لتعلموا بذلك كمال قدرة الله "ثم الله ينشئ النشأة
الخرة" وقرأ أبو عمرو وابن كثير: "النشاءة" بفتح الشين وهما لغتان مثييل
الرأفة والرآفة وشبهه الجوهري: أنشأه الله خلقه والسم النشأة والنشاءة
بالمد عن أبي عمرو بن العلء "إن الله على كييل شيييء قييدير. يعييذب ميين
يشاء" أي بعدله "ويرحم ميين يشيياء" أي بفضييله "وإليييه اتقلبييون" اترجعييون
واتردون. "وما أنتم بمعجزين في الرض ول في السماء" قال الفراء: معناه



ول من في السماء بمعجزين الله وهو غامض في العربية؛ للضمير الذي لم
يظهر في الثاني وهو كقول حسان: 

فمن يهجو رسول الله منكم        ويمدحه وينصره سواء   
ن زييد مر مين؛ وقيال عبيدالرحمن ب أراد ومن يمدحه وينصره سيواء؛ فأض

] أي164ونظيره قوله سبحانه: "وما منا إل له مقييام معلييوم" [الصييافات: 
من له والمعنى إن الله ل يعجزه أهييل الرض فييي الرض ول أهييل السييماء
إن عصوه وقال قطرب: ول في السماء لو كنتم فيها كما اتقيول: ل يفيواتني
فلن بالبصرة ول ههنا بمعنييى ل يفييواتني بالبصييرة لييو صييار إليهييا وقيييل: ل
يستطيعون هربا في الرض ول في السماء وقال المبرد: والمعنييى ول ميين
في السماء على أن من ليست موصولة ولكن اتكون نكرة و"فيي السيماء"
صفة لها فأقيمت الصفة مقام الموصواف ورد ذلك علي بن سليمان وقييال:
ل يجوز وقال: إن من إذا كانت نكرة فل بد من وصفها فصفتها كالصييلة ول
يجوز حذاف الموصول واترك الصلة؛ قال: والمعنى إن النيياس خوطبييوا بمييا
يعقلون؛ والمعنى لو كنتم في السماء ما أعجزاتم الله؛ كما قال: "ولو كنتييم

]. "ومييا لكييم مين دون اللييه مين ولييي ول78في بروج مشيييدة" [النسياء: 
نصير" ويجوز "نصير" بالرفع على الموضيع واتكيون "مين" زائيدة. "واليذين
كفروا بآيييات اللييه ولقييائه" أي بييالقرآن أو بمييا نصييب ميين الدليية والعلم.
"اولئك يئسوا من رحمييتي" أي ميين الجنيية ونسييب اليييأس إليهييم والمعنييى
أويسوا وهذه اليات اعتراض من الله اتعالى اتذكيرا واتحذيرا لهل مكيية. ثييم
عاد الخطاب إلى قصة إبراهيم فقال: "فما كان جواب قومه" حين دعيياهم
إلييى اللييه اتعييالى: "إل أن قييالوا اقتلييوه أو حرقييوه" ااتفقييوا علييى اتحريقييه
"فأنجاه الله من النار" أي من إذايتها "إن في ذلك ليات لقوم يؤمنون" أي
إنجائه من النار العظيمة حتى لم اتحرقه بعد ما ألقي فيها "ليات". وقييراءة
العامة: "جواب" بنصب الباء على أنه خبر كان و"أن قالوا" في محل الرفع
اسم كان وقرأ سالم الفطس وعمرو بن دينار: "جواب" بييالرفع علييى أنييه

اسم "كان" و"أن" في موضع الخبر نصبا. 
@قوله اتعالى: "وقييال" إبراهيييم "إنميا ااتخييذاتم مين دون الليه أوثانييا مييودة
َفَة بينكم" وابن كييثير وأبييو بينكم في الحياة الدنيا" وقرأ حفص وحمزة: "مود
ِنكم" والعشى عن أبييي بكيير عيين عاصييم وابيين ٌة بي عمرو والكسائي: "مود
َفَنكم" فأما قراءة ابن كييثير ُة بي َفَنكم" الباقون "مود ٌة بي وثاب والعمش: "مود
ففيها ثلثة أوجه؛ ذكر الزجيياج منهييا وجهييين: أحييدهما: أن المييودة اراتفعييت
على خبر إن واتكون "ما" بمعنى الذي والتقدير إن الذي أاتخذاتموه من دون
الله أوثانا مودة بينكم والوجه الخر أن يكون علييى إضييمار مبتييدأ أي وهييي
مودة أو اتلك مودة بينكم والمعنى ألهتكم أو جماعتكم مودة بينكم قال ابيين
النباري: "أوثانا" وقف حسن لمن رفع المييودة بإضييمار ذلييك مييودة بينكييم
ومن رفع المودة على أنها خبر إن لم يقف والوجه الثالث الذي لييم يييذكره
أن يكون "مودة" رفعا بالبتييداء و"فييي الحييياة الييدنيا" خييبره؛ فأمييا إضييافة
"مييودة" إلييى "بينكييم" فييإنه جعييل "بينكييم" اسييما غييير ظييراف والنحويييون
يقولون جعله مفعول على السعة وحكى سيبويه: يا سارق الليلة أهل الييدار
ول يجوز أن يضااف إليه وهو ظراف؛ لعلةٍ ليس هذا موضع ذكرها ومن رفييع
ن نصيب ا ذكير و"بينكيم" بالنصيب ظرفيا وم "مودة" ونونها فعلى معنى م
"مودة" ولم ينونها جعلها مفعولة بوقوع الاتخاذ عليهييا وجعييل "إنمييا" حرفييا



واحدا ولم يجعلها بمعنى الذي ويجوز نصب المييودة علييى أنييه مفعييول ميين
أجله كما اتقول: جئتك ابتغاء الخير وقصدت فلنا مودة له "بينكم" بييالخفض
ومن نون "مودة" ونصبها فعلى ما ذكر "بينكييم" بالنصييب ميين غييير إضييافة
ًة بينكم" و"ميودة بينكيم" ليم يقيف عليى قال ابن النباري: ومن قرأ: "مود
الوثان ووقف على الحياة الدنيا ومعنى الية جعلتم الوثان اتتحييابون عليهييا
وعلى عباداتها في الحياة الدنيا "ثم يوم القيامة يكفر بعضكم ببعييض ويلعيين
بعضكم بعضا" اتتبرأ الوثان من عبادها والرؤساء من السفلة كما قييال اللييه

].67عز وجل: "الخلء يومئذ بعضهم لبعض عييدو إل المتقييين" [الزخييراف: 
اب لعبيدة الوثيان الرؤسياء "ومأواكم النار وما لكم من ناصيرين" هيو خط
منهم والاتباع وقيل: اتدخل فيه الوثان كقوله اتعالى: "إنكم وما اتعبدون ميين

].98دون الله حصب جهنم" [النبياء: 
-ي 26*الية: 3*  {فآمن له لوط وقيال إنيي مهياجر إلييى ربيي إنييه هييو27 

العزيز الحكيم، ووهبنا له إسحاق ويعقوب وجعلنا في ذريته النبوة والكتيياب
وآاتيناه أجره في الدنيا وإنه في الخرة لمن الصالحين}

@قوله اتعالى: "فآمن له لوط" لوط أول من صدق إبراهيم حين رأى النييار
عليه بردا وسلما قييال ابيين إسييحاق آميين لييوط بييإبراهيم وكييان ابيين أختييه
وآمنت به سارة وكانت بنت عمه "وقال إني مهاجر إلى ربي" قال النخعييي
وقتادة: الذي قال: "إني مهاجر إلى ربييي" هييو إبراهيييم عليييه السييلم قييال
قتاده هاجر من كوثا وهي قرية من سواد الكوفة إلى حران ثم إلى الشييام
ومعه ابن أخيه لوط بن هاران بن اتارخ وامرأاته سييارة قييال الكلييبى: هيياجر
من أرض حران إلى فلسييطين وهييو أول ميين هيياجر ميين أرض الكفيير قييال
مقااتل: هاجر إبراهيم وهو ابن خمس وسبعين سنة وقيل: الذي قال: "إنييي
مهاجر إلى ربي" لوط عليه السلم ذكر البيهقي عيين قتيياده قييال: أول مين
هاجر إلى الله عز وجل بأهله عثمان بن عفان رضي الله عنييه قييال قتييادة:
سمعت النضر بن أنس يقول سمعت أبا حمزة يعني أنس بن مالييك يقييول:
خرج عثمان بن عفان ومعه رقية بنت رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم
إلى أرض الحبشة فأبطأ على وسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم خييبرهم
فقدمت امرأة من قريش فقالت: يا محمد رأيت ختنك ومعييه امرأاتييه قيال:
(على أي حال رأيتهما) قالت: رأيته وقد حمل امرأاته على حمييار ميين هييذه
ّبابة وهو بسوقها فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (صحبهما اللييه ّد ال
إن عثمان لول من هاجر بأهله بعد لوط) قييال الييبيهقي: هييذا فييي الهجييرة
الولى وأما الهجرة الثانية إلى الحبشة فهي فيما زعم الواقدي سنة خمس
من مبعث رسول الله صلى الله عليه سلم "إلي ربييي" أي إلييى رضييا ربييي

وإلى حيث أمرني "إنه هو العزيز الحكيم" اتقدم.

@قوله اتعالى: "ووهبنا له إسييحاق" أي ميينّ اللييه عليييه بييالولد فييوهب لييه
ا وهيب ليه إسيحاق مين بعيد إسيماعيل إسحاق ولدا ويعقوب ولد ولد وإنم
ويعقوب من إسحاق "وجعلنا في ذريته النبوة والكتاب" فلم يبعث الله نبيييا
بعد إبراهيم إل من صلبه ووحد الكتياب لنيه أراد المصيدر كيالنبوة والمييراد
التوراة والنجيل والفرقييان فهييو عبييارة عيين الجمييع فييالتوارة انزلييت علييى



موسى من ولد إبراهيم والنجيل على عيسييى ميين ولييده؛ والفرقييان علييى
محمد من ولده صلى الله عليه وسلم وعليهم أجمعين. "وآاتيناه أجييره فييي
الدنيا" يعني اجتماع أهل الملل عليه؛ قاله عكرمة وروى سفيان عن حميييد
بن قيس قال: أمر سعيد بن جبير إنسانا أن يسأل عكرميية عيين قييوله جييل
ثناؤه: "وآاتيتاه أجره في الدنيا" فقال عكرمة: أهل الملل كلها اتدعيه واتقول
هو منا؛ فقال سعيد بن جبير: صدق وقال قتادة: هو مثل قوله: "وآاتيناه في

] أي عاقبة وعمل صالحا وثنيياء حسيينا وذلييك أن122الدنيا حسنة" [النحل: 
أهل كل دين يتولونه وقيل: "آاتيناه أجييره فييي الييدنيا" أن أكييثر النبييياء ميين
ولده "وإنه في الخرة لمن الصالحين" ليس "في الخرة" داخل في الصييلة
وإنما هو اتبيين وقد مضى في "البقرة" بيانه وكيل هييذا حييث علييى القتييداء

بإبراهيم في الصبر على الدين الحق.
 {ولوطا إذ قال لقومه إنكم لتأاتون الفاحشة ما سبقكم35 - 28*الية: 3*

بها من أحد من العالمين، أئنكم لتأاتون الرجييال واتقطعييون السييبيل واتييأاتون
في ناديكم المنكر فما كان جواب قييومه إل أن قييالوا ائتنييا بعييذاب اللييه إن
كنت من الصادقين، قال رب انصرني على القوم المفسييدين، ولمييا جيياءت
رسلنا إبراهيم بالبشرى قالوا إنا مهلكييوا أهييل هييذه القرييية إن أهلهييا كييانوا
ظالمين، قال إن فيها لوطا قييالوا نحيين أعلييم بميين فيهييا لننجينييه وأهلييه إل
امرأاته كانت من الغابرين، ولما أن جاءت رسييلنا لوطييا سيييء بهييم وضيياق
بهم ذرعا وقالوا ل اتخف ول اتحزن إنا منجوك وأهلك إل امرأاتييك كييانت ميين
الغابرين، إنا منزلون على أهيل هيذه القريية رجيزا ميين السيماء بميا كيانوا

يفسقون، ولقد اتركنا منها آية بينة لقوم يعقلون}
@قوله اتعالى: "ولوطا إذ قال لقومه" قال الكسائي: المعنى وأنجينا لوطييا
أو أرسلنا لوطا قال: وهذا الوجه أحب إلي ويجوز أن يكييون المعنييى واذكيير
لوطا إذ قال لقومه موبخا أو محذرا "أئنكم لتأاتون الفاحشة ما سييبقكم بهييا
من أحد من العالمين" اتقدم القراءة فيها. "واتقطعون السبيل" قيييل: كييانوا
قطاع الطريق؛ قال ابن زيد وقيل: كانوا يأخذون الناس من الطرق لقضيياء
ى الفاحشة؛ حكاه ابن شجرة وقيل: إنه قطع النسل بالعدول عن النساء إل

الرجال قال وهب بن منبه أي استغنوا بالرجال عن النساء.
قلت: ولعل الجميع كان فيهم فكانوا يقطعون الطريق لخييذ المييوال    

والفاحشة ويستغنون عن النساء بذلك.
@قوله اتعالى: "واتأاتون في ناديكم المنكر" النييادي المجلييس واختلييف فييي
المنكر الذي كانوا يأاتونه فيه؛ فقالت فرقة: كانوا يخذفون النساء بالحصييى
ويستخفون بالغريب والخاطر عليهم ورواته أم هانئ عيين النييبي صييلى اللييه
ن عليه وسلم قالت أم هانئ: سألت رسول الله صلى الليه علييه وسيلم ع
ن انوا يخيذفون م ال: (ك قول الله عز وجل: "واتأاتون في ناديكم المنكر" ق
يمر بهم ويسخرون منه فذلك المنكر الييذي كييانوا بييأاتونه) أخرجييه أبييو داود
الطيالسي في مسنده وذكره النحاس والثعلبي والمهدوي والماوردي وذكر
الثعلبي قال معاوية قال النبي صلى الله عليه وسلم: (إن قوم لييوط كييانوا
يجلسون في مجالسهم وعند كل رجل قصعة فيها الحصى للخذاف فإذا ميير
بهم عابر قذفوه فأيهم أصابه كان أولى به) يعني يذهب به للفاحشة فييذلك
قوله: "واتأاتون في ناديكم المنكر" وقالت عائشة وابن عباس والقاسيم بين
ال هم وق أبي بزة والقاسم بن محمد: إنهيم كيانوا يتضيارطون فيي مجالس



منصور عن مجاهد كانوا يأاتون الرجال في مجالسييهم وبعضييهم يييرى بعضييا
وعن مجاهد: كييان ميين أمرهييم لعييب الحمييام واتطريييف الصييابع بالحسييناء
والصفير والخذاف ونبذ الحياء في جميع أمورهم قال ابن عطية: وقد اتوجييد
هذه المور في بعض عصاة أمة محميد صيلى الليه علييه وسيلم؛ فالتنياهي
واجب قال مكحول: فييي هييذه الميية عشييرة ميين أخلق قييوم لييوط: مضييغ
العلك واتطريف الصابع بالحناء وحل الزار واتنقيض الصابع والعماميية الييتي
اتلف حول الرأس والتشابك ورمييي الجلهييق والصييفير والخييذاف واللوطييية
وعن ابن عباس قال: إن قوم لوط كانت فيهييم ذنييوب غييير الفاحشيية منهييا
أنهم يتظالمون فيما بينهم ويشم بعضهم بعضا ويتضارطون فييي مجالسييهم
ويخييذفون ويلعبييون بييالنرد والشييطرنج ويلبسييون المصييبغات ويتنيياقرون
بالديكة ويتناطحون بالكباش ويطرفييون أصييابعهم بالحنيياء واتتشييبه الرجييال
بلباس النساء والنساء بلباس الرجال ويضييربون المكييوس علييى كييل عييابر
ومع هذا كله كانوا يشركون بالله وهم أول من ظهر علييى أيييديهم اللوطييية
والسحاق فلما وقفهم لييوط عليييه السييلم علييى هييذه القبائييح رجعييوا إلييى
التكذيب واللجاج فقالوا: "ائتنا بعذاب اللييه" أي إن ذلييك ل يكييون ول يقييدر
عليه وهم لم يقولوا هذا إل وهم مصممون على أعتقيياد كييذبه وليييس يصييح
في الفطرة أن يكون معاند يقول هذا ثم استنصر لييوط عليييه السييلم ربييه
فبعث عليهم ملئكة لعذابهم فجاؤوا إبراهيم أول مبشرين بنصرة لوط على
قومه حسبما اتقدم بيانه في "هود" وغيرها. وقرأ العمش ويعقوب وحمييزة
والكسائي: "لننجينه وأهله" بالتخفيف وشدد البيياقون وقييرأ ابيين كييثير وأبييو
بكر وحمزة والكسائي: "إنا منجوك وأهلك" بالتخفيف وشدد الباقون وهمييا
لغتان: أنجييى ونجييى بمعنييى وقييد اتقييدم وقييوله ابيين عييامر: "إنييا منزلييون"
بالتشديد وهي قراءة ابن عباس الباقون بالتخفيف وقول: "ولقد نركنا منها
آية بينة لقوم يعقلييون" قييال قتييادة: هييي الحجييارة الييتي أبقيييت وقييال أبييو
العالية وقيل: إنه يرجم بها قوم من هذه المة وقال ابيين عبيياس: هييي آثييار
منازلهم الخربة وقال مجاهد: هو الماء السود على وجه الرض وكييل ذلييك

باق فل اتعارض. 
-يي 36*الية: 3*  {وإلى مدين أخاهم شعيبا فقال يييا قييوم اعبييدوا اللييه37 

وارجوا اليوم الخر ول اتعثوا في الرض مفسدين، فكذبوه فأخذاتهم الرجفة
فأصبحوا في دارهم جاثمين}

@قوله اتعالى: "وإلييى مييدين أخيياهم شييعيبا" أي وأرسييلنا إلييى مييدين وقييد
اتقدم. "وارجوا اليوم الخر" وقال يونس النحييوي: أي اخشييوا الخييرة الييتي
فيها الجزاء على العمييال. "ول اتعثييوا فييي الرض مفسييدين" أي ل اتكفييروا
فإنه أصل كل فساد والعثو والعثي أشد الفساد عثي يعثى وعثا يعثو بمعنى
واحد وقد اتقدم. وقيل: "وارجوا اليوم الخر" أي صدقوا به فإن القوم كانوا

ينكرونه.
 {وعييادا وثمييود وقييد اتييبين لكييم ميين مسيياكنهم وزييين لهييم38*الييية: 3*

الشيطان أعمالهم فصدهم عن السبيل وكانوا مستبصرين}
@قوله اتعالى: "وعادا وثمود" قال الكسائي: قال بعضهم هو راجع إلى أول
ي ال: وأحيب إل السورة؛ أي ولقد فتنا الذين من قبلهم وفتنا عادا وثميود ق
أن يكون معطوفييا علييى "فأخييذاتهم الرجفيية" وأخييذت عييادا وثمييودا وزعييم
الزجاج: أن التقدير وأهلكنا عادا وثمود وقيل: المعنى واذكر عادا إذ أرسييلنا



إليهم هودا فكذبوه فأهلكناهم وثمييودا أيضييا أرسييلنا إليهييم صييالحا فكييذبوه
فأهلكناهم بالصيحة كما أهلكنا عادا بالريح العقيم. "وقد اتبين لكم" أي اتبين
لكم يا معشر الكفار "من مساكنهم" بالحجر والحقااف آيييات فييي إهلكهييم
فحذاف فاعل التبين. "وزين لهم الشيطان أعمالهم" أي أعمالهم الخسيسة
فحسبوها رفيعة. "فصييدهم عيين السييبيل" أي عيين طريييق الحييق. "وكييانوا
مستبصييرين" فيييه قييولن: أحييدهما وكييانوا مستبصييرين فييي الضييللة قيياله
مجاهد والثيياني: كييانوا مستبصييرين قييد عرفييوا الحييق مين الباطييل بظهييور
البراهين وهذا القول أشبه؛ لنه إنما يقال فلن مستبصر إذا عيراف الشييء
على الحقيقة قال الفيراء: كيانوا عقلء ذوي بصيائر فليم اتنفعهيم بصيائرهم

وقيل: أاتوا ما أاتوا وقد اتبين لهم أن عاقبتهم العذاب.
-يي 39*الييية: 3*  {وقييارون وفرعييون وهامييان ولقييد جيياءهم موسييى40 

بالبينات فاستكبروا في الرض وما كانوا سابقين، فكل أخييذنا بييذنبه فمنهييم
من أرسلنا عليه حاصبا ومنهم مين أخييذاته الصيييحة ومنهييم مين خسييفنا بييه
الرض ومنهييم مين أغرقنيا وميا كيان اللييه ليظلمهييم ولكين كيانوا أنفسيهم

يظلمون}
@قوله اتعالى: "وقارون وفرعون وهامان" قييال الكسييائي: إن شييئت كييان
ى "فصيدهم عين ا فييه وإن شيئت كيان عل محمول على عاد وكيان فييه م
السبيل" وصد قارون وفرعييون وهامييان وقيييل: أي وأهلكنييا هييؤلء بعييد أن
جاءاتهم الرسل "فاستكبروا في الرض" عن الحييق وعيين عبيياد اللييه. "ومييا
كانوا سابقين" أي فائتين. وقيل: سابقين في الكفر بل قييد سييبقهم للكفيير
قرون كثيرة فأهلكناهم. "فكل أخذنا بذنبه" قال الكسييائي: "فكل" منصييوب
بي "أخذنا" أي أخذنا كل بذنبه. "فمنهم من أرسلنا عليه حاصييبا" يعنييي قييوم
لوط. والحاصب ريح يأاتي بالحصباء وهي الحصى الصغار واتستعمل في كل
عذاب "ومنهم من أخذاته الصيحة" يعني ثمييودا وأهييل مييدين. "ومنهييم ميين
خسييفنا بييه الرض" يعنييي قييارون "ومنهييم ميين أغرقنييا" قييوم نييوح وقييوم
فرعون. "وما كان الله ليظلمهم" لنه أنذرهم وأمهلهم وبعث إليهم الرسييل

وأزاح العذر.
 {مثل الذين ااتخذوا من دون الله أولياء كمثل العنكبوت43 - 41*الية: 3*

ااتخذت بيتا وإن أوهن البيوت لبيت العنكبوت لو كانوا يعلمون، إن الله يعلم
ما يدعون من دونه من شيء وهيو العزييز الحكييم، واتليك المثيال نضيربها

للناس وما يعقلها إل العالمون}
@قوله اتعالى: "مثل الذين ااتخذوا ميين دون اللييه أولييياء كمثييل العنكبييوت"
قال الخفش: "كمثل العنكبوت" وقف اتام ثم قصتها فقييال: "ااتخييذت بيتييا"
قال ابن النباري: وهذا غلط؛ لن "ااتخذت بيتا" صييلة للعنكبييوت كييأنه قييال
"كمثل التي ااتخذت بيتا" فل يحسن الوقف على الصلة دون الموصول وهو

] فيحمييل صييلة5بمنزلة قييوله: "كمثييل الحمييار يحمييل أسييفارا" [الجمعيية: 
للحمار ول يحسن الوقف علييى الحمييار دون يحمييل قييال الفييراء: هييو مثييل
ضربه الله سبحانه لمن ااتخذ من دونه آلهة ل اتنفعه ول اتضره؛ كما أن بيييت
العنكبوت ل يقيها حرا ول بردا ول يحسن الوقف على العنكبييوت؛ لنييه لمييا
قصد بالتشبيه لبيتها الذي ل يقيها من شيء فشبهت اللهة التي ل اتنفييع ول
اتضر به. "وإن أوهن الييبيوت" أي أضييعف الييبيوت. "لييبيت العنكبييوت" قييال
الضحاك: ضرب مثل لضعف آلهتهم ووهنهييا فشييبهها بييبيت العنكبييوت. "لييو



كانوا يعلمون" "لو" متعلقة ببيت العنكبوت أي لو علمييوا أن عبييادة الوثييان
كااتخاذ بيت العنكبوت التي ل اتغني عنهم شيئا وأن هذا مثلهم لمييا عبييدوها؛
ل أنهم يعلمون أن بيت العنكبوت ضعيف. وقييال النحيياة: إن اتيياء العنكبييوت
في آخرها مزيدة؛ لنها اتسييقط فييي التصييغير والجمييع وهييي مؤنثيية وحكييى

الفراء اتذكيرها وأنشد: 
على هطالهم منهم بيوت        كأن العنكبوت قد أبتناها   

ويروي: 
علي أهطالهم منهم بيوت   

قال الجوهري والهطال: اسم جبل والعنكبوت الدويبة المعروفة التي اتنسج
نسجا رقيقا مهلهل بين الهواء ويجمع عناكيب وعكاب وعكييب وأعكييب وقييد

حكي أنه يقال عنكب وعكنباة؛ قال الشاعر: 
كأنما يسقط من لغامها        بيت عكنباة علي زمامها   

واتصغر فيقال عنيكب وقد حكي عن يزيد بن ميسرة أن العنكبوت شيييطان
مسخها الله اتعالى وقال عطاء الخراساني: نسجت العنكبييوت مراتييين مييرة
على داود حين كان جالوت يطلبه ومرة على النبي صلى الله عليه وسييلم؛
ولذلك نهى عن قتلها ويروى عن علييي رضييي اللييه عنييه أنييه قييال: طهييروا
بيواتكم من نسج العنكبوت فإن اتركه في البيوت يوراث الفقر ومنيع الخمييير

يوراث الفقر. 
@قوله اتعالى: "إن الله يعلم ما يدعون من دونه من شيييء" "مييا" بمعنييى
الذي "ومن" للتبعيض ولو كانت زائدة للتوكيد لنقلب المعنى والمعنييي: إن
الله يعلم ضعف ما يعبييدون ميين دونيه وقيرأ عاصيم وأبييو عمييرو ويعقيوب:
"يدعون" بالياء وهو اختيار أبي عبيد لذكر المم قبلهييا البيياقون بالتيياء علييى

الخطاب.
@قوله اتعالى: "واتلك المثال" أي هذا المثل وغيره مما ذكر فييي "البقييرة"
و"الحييج" وغيرهمييا "نضييربها" نبينهييا "للنيياس ومييا يعقلهييا" أي يفهمهييا "إل
العالمون" أي العالمون بييالله كمييا وري جييابر عيين النييبي صييلى اللييه عليييه
وسلم أنه قال: (العالم من عقل عن الله فعمل بطاعته واجتنب سخطه).

 {خلييق اللييه السييماوات والرض بييالحق إن فييي ذلييك لييية44*الييية: 3*
للمؤمنين}

@قوله اتعالى: "خلق الله السماوات والرض بالحق" أي بالعييدل والقسييط
وقيل: بكلمه وقدراته وذلك هو الحق. "إن في ذلك لية" أي علميية ودلليية

"للمؤمنين" المصدقين.
 {ااتل ما أوحي إليك من الكتاب وأقم الصلة إن الصلة اتنهييى45*الية: 3*

عن الفحشاء والمنكر ولذكر الله أكبر والله يعلم ما اتصنعون}
@قوله اتعالى: "ااتل" أمر من التلوة والدؤوب عليها وقد مضى فييي "طييه"
الوعيد فيمن أعرض عنها وفي مقدمة الكتاب المر بالحض عليها والكتيياب
يراد به القرآن. "وأقم الصلة" الخطاب للنبي صلى الله عليه وسلم وأمتييه
وإقامة الصلة أداؤهييا فييي أوقااتهييا بقراءاتهييا وركوعهييا وسييجودها وقعودهييا
واتشهدها وجميع شييروطها وقييد اتقييدم بيييان ذلييك فييي "البقييرة" فل معنييى

للعادة.
@قوله اتعالى: "إن الصلة اتنهى عن الفحشاء والمنكر" يريييد إن الصييلوات
الخمس هي التي اتكفر ما بينها من الذنوب؛ كما قال عليه السلم: (أرأيتييم



لو أن نهرا بباب أحدكم يغتسل فيه كل يييوم خميس مييرات هييل يبقيى مين
درنه شيء) قالوا: ل يبقى ميين درنييه شيييء؛ قييال: (فييذلك مثييل الصييلوات
الخمس يمحو الله بهن الخطايا) خرجييه الترمييذي ميين حييديث أبييي هريييرة
وقال فيه حديث حسن صحيح وقال ابن عمر: الصلة هنا القرآن والمعنييى:

الذي يتلى في الصلة ينهى عن الفحشاء والمنكر وعن الزنى والمعاصي.
قلت: ومنه الحديث الصحيح: (قسمت الصلة بيني وبين عبدي نصفين)    

يريد قراءة الفااتحة وقال حماد بن أبي سليمان وابن جريج والكلييبي: العبييد
ما دام في صلاته ل يأاتي فحشاء ول منكيرا؛ أي إن الصيلة اتنهيى مييا دمييت
فيها قال ابن عطية: وهذه عجمة وأين هذا مما رواه أنس بيين مالييك قييال:
كان فتى من النصار يصلي مع النبي صلى الله علييه وسيلم ول يييدع شيييئا
من الفواحش والسرقة إل ركبه فذكر للنبي صلى الله عليييه وسييلم فقييال:
(إن الصلة ستنهاه) فلم يلبييث أن اتيياب وصييلحت حييال فقييال رسييول اللييه
الث وهيو اليذي صلى الله عليه وسلم: (ألم أقل لكيم) وفيي اليية اتأوييل ث
اراتضاه المحققون وقال به المشيييخة الصييوفية وذكييره المفسييرون؛ فقيييل
المراد بي "أقم الصلة" إدامتها والقيييام بحييدودها ثييم أخييبر حكمييا منييه بييأن
الصلة اتنهى صاحبها وممتثلها عن الفحشاء والمنكيير؛ وذلييك لمييا فيهييا ميين
اتلوة القرآن المشتمل على الموعظية والصيلة اتشيغل كيل بيدن المصيلي
فإذا دخل المصلي في محرابه وخشع وأخبت لربييه وادكيير أنييه واقييف بييين
يديه وأنه مطلع عليه ويراده صلحت لذلك نفسه واتذللت وخامرهييا اراتقيياب
الله اتعالى وظهرت على جوارحه هيبتها ولم يكد يفتر من ذلييك حييتى اتظلييه
صلة أخرى يرجع بها إلى أفضل حالية فهيذا معنيى هيذه الخبيار لن صيلة

المؤمن هكذا ينبغي أن اتكون
قلت: ل سيما وإن أشعر نفسه أن هذا ربما يكون آخر عمله وهذا أبلغ    

في المقصود وأاتم في المراد فإن الموت ليييس لييه سيين محييدود ول زميين
مخصوص ول مرض معلوم وهذا مما ل خلاف فيه وروي عن بعض السييلف
أنه كان إذا قام إلى الصلة أراتعد وأصفر لونه فكلييم فييي ذلييك فقيال: إنيي
واقف بين يدي الله اتعالى وحق لي هذا مييع ملييوك الييدنيا فكيييف مييع ملييك
ن الفحشياء والمنكير ومين كيانت صيلاته الملوك فهذه صلة اتنهى ول بد ع
دائرة حييول الجييزاء ل خشييوع فيهييا ول اتييذكر ول فضييائل كصييلاتنا - وليتهييا
اتجزي فتلك اتترك صاحبها ميين منزلتييه حيييث كييان فييإن كييان علييى طريقيية
معاص اتبعده من الله اتعالى اتركته الصييلة يتمييادى علييى بعييده وعلييى هييذا
اس ولحسين والعميش ن عب عود واب ن مس يخرج الحديث المروي عين اب
قولهم: (من لم اتنهه صلاته عن الفحشاء والمنكر لم اتزده من الله إل بعدا)
وقد روي أن الحسن أرسله عن النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم وذلييك غييير
صحيح السند قال ابن عطية سمعت أبي رضي الله عنه يقول: فييإذا قررنييا
ونظر معناه فغير جائز أن يقول إن نفييس صييلة العاصييي اتبعييده ميين اللييه
حتى كأنها معصية وإنما يتخرج ذلك على أنها ل اتؤثر في اتقريبه من الله بل
اتتركه على حال ومعاصيه من الفحشاء والمنكر والبعد فلم اتزده الصييلة إل
اتقرير ذلك البعد الذي كان سبيله فكأنها بعداته حين لم اتكف بعده عن اللييه

وقيل لبن مسعود: إن فلنا كثير الصلة فقال: إنها ل اتنفع إل من أطاعها
قلت: وعلى الجملة فالمعنى المقصود بالحديث: (لم اتزده من الله إل    

بعييدا ولييم يييزدد بهيا مين اللييه إل مقتيا) إشييارة إليى أن مراتكيب الفحشيياء



والمنكر ل قدر لصلاته؛ لغلبة المعاصي على صاحبها وقيل: هو خييبر بمعنييى
المر أي لينتييه المصييلى عيين الفحشيياء والمنكيير والصييلة بنفسييها ل اتنهييى
ولكنها سبب النتهاء وهو كقوله اتعالى: "هييذا كتابنييا ينطييق عليكييم بييالحق"

] وقييوله:"أم أنزلنييا عليهييم سييلطانا فهييو يتكلييم بمييا كييانوا بييه29[الجاثية: 
].35يشركون" [الروم: 

@قوله اتعالى: "ولذكر الله أكبر" أي ذكر الله لكم بييالثواب والثنيياء عليكييم
أكبر من ذكركم له في عباداتكم وصلوااتكم قييال معنيياه ابيين مسييعود وابيين
عباس وأبو الدرداء وأبو قرة وسلمان والحسن؛ وهو اختيار الطييبري وروي
مرفوعا من حديث موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر أن النييبي صييلى
الله عليه وسلم قال في قول الله عز وجل: "ولذكر الله أكبر" قييال: (ذكيير
الله إياكم أكبر من ذكركم إياه) وقيل: ذكركم الله في صلاتكم وفي قييراءة
القرآن أفضل من كل شيء وقيل: المعنى؛ إن ذكر الله أكبر مع المداوميية
من الصلة في النهي عن الفحشاء والمنكر وقال الضحاك: ولذكر الله عند
ما يحرم فيترك أجلّ الذكر وقيل: المعنى ولذكر الله للنهييي عيين الفحشيياء
والمنكر أكبر أي كبير وأكبر يكون بمعنى كبير وقال ابن زيد وقتادة: ولييذكر
الله أكبر من كل شيء أي أفضل من العبادات كلها بغييير ذكيير وقيييل: ذكيير
الله يمنع من المعصية فإن من كان ذاكييرا لييه ل يخييالفه قييال ابيين عطييية:
وعندي أن المعنى ولذكر الله أكييبر علييى الطلق أي هييو الييذي ينهييى عيين
الفحشاء والمنكر فالجزء الذي منه في الصلة يفعل ذلك وكذلك يفعل في
غير الصلة لن النتهاء ل يكون إل من ذاكر الله مراقب له وثواب ذلييك أن
يذكره الله اتعالى؛ كمييا فييي الحييديث (ميين ذكرنييي فييي نفسييه ذكراتييه فييي
نفسي ومن ذكرني في مل ذكراته في مل خير منهم) والحركييات الييتي فييي
الصلة ل اتأثير لها فييي نهيييٍ. والييذكر النييافع هييو مييع العلييم وإقبييال القلييب
واتفرغه إل من الله وأما ما ل يتجاوز اللسان ففييي راتبيية أخييرى وذكيير اللييه
اتعالى للعبد هو إفاضة الهدى ونور العلم عليه وذلك ثمييرة لييذكر العبييد ربييه

] وباقي الييية ضييرب152قال الله عز وجل: "فاذكروني أذكركم" [البقرة: 
من الوعيد والحث على المراقبة.

 {ول اتجادلوا أهل الكتاب إل بالتي هي أحسن إل الذين47 - 46*الية: 3*
ظلموا منهم وقولوا آمنا بالذي أنزل إلينا وأنزل إليكم وإلهنييا وإلهكييم واحييد
ونحن لييه مسييلمون، وكييذلك أنزلنييا إليييك الكتيياب فالييذين آاتينيياهم الكتيياب

يؤمنون به ومن هؤلء من يؤمن به وما يجحد بآيااتنا إل الكافرون}
@ اختلف العلماء في قوله اتعالى: "ول اتجادلوا أهل الكتاب" فقال مجاهد:
هي مُحكمة فيجوز مجادلة أهل الكتاب بالتي هي أحسن على معنى الدعاء
لهم إلى الله عز وجل والتنبيه على حججه وآيااته؛ رجاء إجابتهم إلى اليمان
ل على طريق الغلظ والمخاشنة وقوله على هذا: "إل الذين ظلموا منهم"
معناه ظلموكم وإل فكلهم طلمة على الطلق وقيل: المعنى ل اتجادلوا من
آمن بمحمد صلى الله عليه وسلم من أهل الكتاب المييؤمنين كعبييدالله بيين
سلم ومن آمن معه. "إل بالتي هي أحسن" أي بالموافقة فيما حدثوكم بييه
من أخبار أوائلهم وغير ذلك وقييوله عليى هيذا التأويييل: "إل الييذين ظلميوا"
يريد به من بقي على كفره منهييم كميين كفيير وغييدر ميين قريظيية والنضييير
وغيرهم والية على هذا أيضا محكمة وقيل: هذه الية منسوخة بآية القتييال

] فييال قتييادة "إل29قوله اتعالى: "قااتلوا الييذين ل يؤمنييون بييالله" [التوبيية: 



]64الذين ظلموا" أي جعلوا لله ولدا وقالوا: "يييد اللييه مغلوليية" [المائييدة: 
] فهؤلء المشركون الذين نصبوا الحرب181و"إن الله فقير" [آل عمران: 

ولييم يييؤدوا الجزييية فانتصييروا منهييم قييال النحيياس وغيييره: ميين قييال هييي
منسوخة احتج بأن الية مكية ولم يكن في ذلك الييوقت قتييال مفييروض ول
طلب جزية ول غير ذلك وقول مجاهد حسيين لن أحكييام اللييه عييز وجييل ل
يقال فيها إنها منسوخة إل بخبر يقطع العييذر أو حجيية ميين معقييول. واختييار
هذا القول ابن العربي. قييال مجاهييد وسييعيد بيين جييبير: وقييوله: "إل الييذين
ظلموا منهم" معناه إل الذين نصييبوا للمييؤمنين الحييرب فجييدالهم بالسيييف

حتى يؤمنوا أو يعطوا الجزية.
@قوله اتعالى: "وقولوا آمنا بالذي أنزل إلينييا وأنييزل إليكييم" روى البخيياري
عن أبي هريرة قال: كان أهل الكتاب يقرؤون التوراة بالعبرانية ويفسرونها
بالعربية لهل السلم؛ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (ل اتصدقوا
أهل الكتاب ول اتكذبوهم) "وقولوا آمنا بالذي أنزل إلينا وأنزل إليكم" وروى
عبدالله بن مسعود أن النبي صلى الله عليييه وسييلم قييال: (ل اتسييألوا أهييل
الكتاب عن شيء فإنهم لن يهدوكم وقد ضلوا إما أن اتكذبوا بحييق وإمييا أن
اتصدقوا بباطل) وفي البخيياري: عيين حميييد بيين عبييدالرحمن سييمع معاوييية
يحداث رهطا من قريش بالمدينة وذكيير كعييب الحبييار فقييال: إن كييان ميين
أصدق هؤلء المحدثين الذين يحدثون عيين أهييل الكتيياب وإن كنييا مييع ذلييك

لنبلو عليه الكذب.
 {وما كنييت اتتلييو ميين قبلييه ميين كتيياب ول اتخطييه بيمينييك إذا48*الية: 3*

لراتاب المبطلون}
@قوله اتعالى: "وما كنت اتتلو من قبله من كتاب" الضمير في "قبله" عائييد
إلى الكتاب وهو القرآن المنزل على محمد صلى الله عليه وسلم؛ أي ومييا
كنت يا محمد اتقرأ قبله ول اتختلف إلى أهل الكتاب؛ بييل أنزلنيياه إليييك فييي
غاية العجاز والتضمين للغيوب وغير ذلك فلو كنت ممن يقرأ كتابييا ويخييط
حروفا "لراتاب المبطلون" أي ميين أهييل الكتيياب وكييان لهييم فييي اراتيييابهم
متعلق وقالوا الذي نجده في كتبنا أنه أمي ل يكتب ول يقرأ وليس بييه قييال
مجاهد: كان أهل الكتيياب يجييدون فييي كتبهييم أن محمييدا صييلى اللييه عليييه
وسلم ل يخط ول يقرأ؛ فنزلت هذه الييية؛ قييال النحيياس: دليل علييى نبييواته
لقريش؛ لنه ل يقرأ ول يكتب ول يخالط أهل الكتاب ولييم يكيين بمكيية أهييل

الكتاب فجاءهم بأخبار النبياء والمم وزالت الريبة والشك.
@ ذكر النقاش في اتفسير هذه الية عن الشعبي أنه قال: مييا مييات النييبي
صلى الله عليه وسلم حتى كتب. وأسند أيضا حديث أبي كبشيية السييلولي؛
مضمنه: أنه صلى الله عليييه وسييلم قييرأ صييحيفة لعيينيية بيين حصيين وأخييبر

بمعناها قال ابن عطية: وهذا كله ضعيف، وقول الباجي رحمه الله منه.
قلت: وقع في صحيح مسلم من حديث البراء في صييلح الحديبييية أن    

ال لعلييّ: (اكتيب الشيرط بيننيا بسيم الليه النبي صلى الله علييه وسيلم ق
الرحميين الرحيييم هييذا مييا قاضييى عليييه محمييد رسييول اللييه) فقييال لييه
المشركون: لو نعلم أنك رسول الله اتابعناك - وفي رواييية بايعنيياك - ولكيين
اكتب محمد بن عبدالله فأمر عليا أن يمحوها فقال علييي: واللييه ل أمحيياه.
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: أرني مكانها (فأراه فمحاها وكتييب
ابن عبدالله) قال علماؤنا رضي الله عنهم: وظيياهر هييذا أنييه عليييه السييلم



محا اتلك الكلمة التي هي رسول الله - صلى الله عليه وسلم - بيده وكتييب
مكانها ابن عبدالله وقد رواه البخاري بأظهر من هييذا فقييال: فأخييذ رسييول
الله صلى الله عليه وسلم الكتاب فكتب وزاد في طريق أخرى: ول يحسن
أن يكتييب فقييال جماعيية بجييواز هييذا الظيياهر عليييه وأنييه كتييب بيييده منهييم
السييمناني وأبييو ذر والبيياجي ورأوا أن ذلييك غييير قييادح فييي كييونه أميييا ول
َفَرض بقوله: "وما كنت اتتلو من قبلييه ميين كتيياب ول اتخطييه بيمينييك" ول معا
بقوله: (إنا أميية أمييية ل نكتييب ول نحسييب) بييل رأوه زيييادة فيي معجزااتييه.
واستظهارا على صدقه وصحة رسالته وذلك أنه كتب من غير اتعلييم لكتابيية
ول اتعاط لسبابها وإنما أجرى الله اتعييالى علييى يييده وقلمييه حركييات كييانت
عنها خطوط مفهومها ابن عبدالله لمن قراها فكان ذلك خارقا للعادة؛ كمييا
أنه عليه السلم علم علم الولين والخرين من غير اتعلم ول اكتساب فكان
ذلك أبلغ في معجزااته وأعظم في فضائله ول يزول عنه اسم المي بييذلك؛
ولذلك قال الراوي عنه في هذه الحاليية: ول يحسيين أن يكتييب فبقييي عليييه
اسم المي مع كونه قال كتب. قال شيخنا أبو العباس أحمد بن عميير: وقييد
أنكر هذا كثير من متفقهة النييدلس وغيرهييم وشييددوا النكييير فيييه ونسييبوا
قائله إلى الكفر وذلك دليل على عدم العلوم النظرييية وعيدم التوقييف فيي
اتكفير المسلمين ولم يتفطنوا؛ لن اتكفير المسلم كقتله على مييا جيياء عنييه
عليه السلم في الصحيح ل سيما رمييي ميين شييهد لييه أهييل العصيير بييالعلم
والفضل والمامة؛ على أن المسييألة ليسييت قطعييية بييل مسييتندها ظييواهر
أخبار أحاد صحيحة غير أن العقل ل يحيلها وليس في الشريعة قاطع يحيييل

وقوعها.
قلت: وقال بعض المتأخرين من قال هي آية خارقة فيقال له: كييانت    

اتكون آية ل اتنكر ليول أنهيا مناقضية لييية أخيرى وهيي كيونه أمييا ل يكتيب؛
وبكونه أميا في أمة أمية قامت الحجة وأفحم الجاحدون وانحسمت الشبهة
فكيييف يطلييق اللييه اتعييالى يييده فيكتييب واتكييون آييية وإنمييا الييية أل يكتييب
والمعجزات يستحيل أن يدفع بعضها بعضا وإنما معنى كتب وأخذ القلم؛ أي
أمر من يكتب به من كتابه وكان من كتبة الوحي بين يديه صلى اللييه عليييه

وسلم ستة وعشرون كااتبا.
@ ذكر القاضي عياض عن معاوية أنه كان يكتب بين يدي النبي صلى اللييه
عليه وسلم فقال له: (ألق الدواة وحراف القلم وأقم الباء وفرق السين ول
ُاتعور الميم وحسن الله ومد الرحمن وجود الرحيم) قال القاضي: وهذا وإن
لم اتصح الرواية أنه صلى الله عليه وسلم كتب فل يبعد أن يرزق علييم هييذا

ويمنع القراءة والكتابة
قلت: هذا هو الصحيح في الباب أنه ما كتب ول حرفا واحدا وإنما أمر    

من يكتب وكذلك ما قرأ ول اتهجى فإن قيل: فقيد اتهجيى النيبي صيلى الليه
عليه وسلم حين ذكر الدجال فقال: (مكتييوب بييين عينيييه ك ا اف ر) وقلتييم
إن المعجزة قائمة في كونه أميا؛ قال الله اتعالى: "وما كنت اتتلو ميين قبلييه
من كتاب" اليية وقيال: (إنييا أميية أمييية ل نكتيب ول نحسيب) فكيييف هيذا؟
فالجواب ما نص عليه صلى الله عليه وسلم فييي حييديث حذيفيية والحييديث
كالقرآن يفسر بعضه بعضا ففي حييديث حذيفيية (يقييرؤه كييل مييؤمن كييااتب
وغير كااتب) فقد نص في ذلك على غير الكتاب ممن يكون أميييا وهييذا ميين

أوضح ما يكون جليا.



 {بل هو آيات بينات في صدور الذين أواتييوا العليم وميا يجحييد49*الية: 3*
بآيااتنا إل الظالمون}

@قوله اتعالى: "بييل هيو آييات بينييات" يعنييي القيرآن قيال الحسين: وزعيم
الفراء في قراءة عبدالله "بل هي آييات بينيات" المعنيى بيل آييات القيران

] ولييو كييانت203آيات بينات قال الحسن: ومثله "هذا بصييائر" [العييرااف: 
] قييال الحسيين:98هييذه لجيياز نظيييره: "هييذا رحميية ميين ربييي" [الكهييف: 

أعطيت هذه المة الحفظ وكان من قبلها ل يقرؤون كتييابهم إل نظييرا فييإذا
أطبقوه لم يحفظوا ما فيه إل النبيون فقال كعب في صفة هذه المة: إنهم
حكماء علماء وهم في الفقه أنبياء. "في صدور الذين أواتوا العلم" أي ليس
هذا القرآن كما يقييوله المبطلييون ميين أنييه سييحر أو شييعر ولكنييه علمييات
ودلئل يعراف بها دين اللييه وأحكيامه وهيي كيذلك فيي صييدور الييذين أواتيوا
العلم وهم أصحاب محمد صلى الله عليه وسييلم والمؤمنييون بييه يحفظييونه
ويقرؤونه ووصفهم بالعلم؛ لنهم ميزوا بأفهامهم بين كلم الله وكلم البشر
والشياطين وقال قتادة وابن عباس: "بل هو" يعني محمدا صلى الله عليييه
وسلم: "آيات بينات في صدور اللذين أواتوا العلم" من أهل الكتاب يجييدونه
مكتوبا عندهم في كتبهم بهذه الصفة أميا ل يقرأ؛ ول يكتب ولكنهيم ظلميوا
أنفسهم وكتموا وهذا اختيار الطبري ودليل هذا القييول قييراءة ابين مسيعود
وابن السميقع: "بل هذا آيات بينات" وكان عليه السلم آيات ل آية واحييدة؛
لنه دل على أشياء كثيرة من أمر الدين؛ فلهذا قال: "بل هيو آييات بينييات"
وقيييل: بييل هييو ذو آيييات بينييات فحييذاف المضييااف. "ومييا يجحييد بآيااتنييا إل

الظالمون" أي الكفار؛ لنهم جحدوا نبواته وما جاء به.
-يي 50*الية: 3*  {وقالوا لول أنزل عليه آيات من ربه قييل إنمييا اليييات52 

عند الله وإنما أنا نذير مبين، أولم يكفهم أنا أنزلنا عليك الكتاب يتلى عليهم
إن في ذلك لرحميية وذكيرى لقييوم يؤمنييون، قيل كفييى بيالله بينيي وبينكيم
شهيدا يعلم ما في السماوات والرض والذين آمنوا بالباطييل وكفييروا بييالله

أولئك هم الخاسرون}
@قوله اتعالى: "وقالوا لول أنزل عليه آيات من ربه" هييذا قييول المشييركين
لرسول الله صلى الله عليه وسلم ومعناه هل أنزل عليه آية كآيييات النبييياء
قيل: كما جاء صالح بالناقيية وموسييى بالعصييا وعيسييى بإحييياء المييواتى؛ أي
"قل" لهم يا محمد: "إنما اليات عند الله" فهو يأاتي بها كمييا يريييد إذا شيياء
أرسلها وليست عندي "وإنما أنا نذير مبين" وقرأ ابن كثير وأبو بكر وحمييزة
والكسائي: "آييية" بالتوحيييد وجمييع البيياقون وهييو اختيييار أبييي عبيييد؛ لقييوله

اتعالى: "قل إنما اليات عند الله".
@قوله اتعالى: "أولم يكفهم أنا أنزلنا عليك الكتاب يتلى عليهم" هذا جواب
لقولهم "لول أنييزل علييه آييات مين ربيه" أي أو لييم يكييف المشيركين مين
اليات هذا الكتاب المعجز الذي قد اتحديتهم بأن يأاتوا بمثله أو بسييورة منييه
فعجزوا ولوا أاتيتهم بآييات موسيى وعيسيى لقيالوا: سييحر ونحين ل نعييراف
السحر؛ والكلم مقدور لهم ومع ذلك عجزوا عن المعارضة وقيل: إن سبب
نزول هذه اليات ما رواه ابن عيينية عين عميرو بين دينييار عين يحيييى  بين
جحدة قال: أاتي النبي صلى الله عليه وسلم بكتف فيه كتيياب فقييال (كفييي
بقوم ضللة وأن يرغبون عما جاء به نبيهم إلى ما جاء به نبي غير نييبيهم أو
كتاب غير كتابهم) فأنزل الله اتعالى: "أولم يكفهم أنا أنزلنا عليييك الكتيياب"



أخرجه أبو محمد الدارمي في مسنده وذكره أهل التفسير في كتبهم وفييي
مثل هذا قال صلى الله عليه وسلم لعمر رضي الله عنه: (لو كييان موسييى
بن عمران حيا لما وسعه إل ااتباعي) وفي مثله قال صلى الله عليييه وسييلم
(ليس منا من لييم يتغيين بييالقرآن) أي يسييتغني بييه عيين غيييره وهييذا اتأويييل
البخاري رحمه الله في الية وإذا كان لقاء ربه بكييل حييراف عشيير حسيينات
فأكثر على ما ذكرناه في مقدميية الكتيياب فالرغبيية عنييه إلييى غيييره ضييلل
وخسران وغبن ونقصان. "إن في ذلك" أي في القرآن "لرحمة" في الييدنيا
والخرة وقيل: رحمة في الدنيا باستنفاذهم من الضييللة "وذكييرى" لرحميية

في الدنيا بإرشادهم به إلى الحق "لقوم يؤمنون".
@قوله اتعالى: "قل كفى بالله بينييي وبينكييم شييهيدا" أي قييل للكييذبين لييك
كفي بالله شهيدا يشهد لي بالصدق فيما أدعيييه ميين أنييى رسييوله وأن هييذا
القرآن كتابه. "يعلم ما فييي السييماوات والرض" أي ل يخفييي عليييه شيييء
وهذا احتجاج عليهم في صحه شهاداته عليهم؛ لنهم قد أقروا بعلمه فلزمهم
أن يقروا بشهاداته. "والذين آمنوا بالباطل" قييال يحيييى بيين سييلم: بييإبليس
وقيييل: بعبييادة الوثييان والصيينام؛ قيياله ابيين شييجرة. "وكفييروا بييالله" أي
لتكذيبهم برسله وجحدهم لكتابه وقيل: بما أشركوا به من الوثان وأضييافوا
ي إليه من الولد والضداد. "أولئك هيم الخاسيرون" أنفسيهم وأعميالهم ف

الخرة.
-يي 53*الية: 3*  {ويستعجلونك بالعييذاب ولييول أجييل مسييمى لجيياءهم55 

العذاب وليأاتينهم بغتية وهيم ل يشيعرون، يسييتعجلونك بالعيذاب وإن جهنييم
لمحيطة بالكافرين، يوم يغشاهم العذاب ميين فييوقهم وميين اتحييت أرجلهييم

ويقول ذوقوا ما كنتم اتعملون}
@قوله اتعالى: "ويستعجلونك بالعذاب" لما أنييذرهم بالعييذاب قييالوا لفييرط
النكار: عجل لنا هذا العذاب وقيل: إن قائل ذلك النضيير بيين الحيياراث وأبييو
جهل حين قال: "اللهم إن كان هذا هو الحق من عندك فأمطر علينا حجارة

] وقييولهم: "ربنييا عجييل لنييا قطنييا قبييل يييوم32ميين السييماء" [النفييال: 
]. وقوله: "ولول أجل مسمى" في نييزول العييذاب قييال16الحساب" [ص: 

ابن عباس: يعني هو ما وعداتك أل أعذب قومك وأؤخرهم إلى يوم القياميية
] وقييال الضييحاك: هييو مييدة46بيييانه: "بييل السيياعة موعييدهم" [القميير: 

أعمارهم في الدنيا وقيل: المراد بالجل المسمى النفخة الولى قاله يحيى
بن سلم وقيل: الوقت الذي قدره الله لهلكهم وعذابهم؛ قاله ابيين شييجرة
وقيل: هو القتل يوم بدر وعلى الجملة فلكل عذاب أجل ل يتقدم ول يتييأخر

]. "لجاءهم العذاب" يعني الييذي67دليله قوله: "لكل نبأ مستقر" [النعام: 
استعجلوه. "وليييأاتينهم بغتيية" أي فجييأة. "وهييم ل يشييعرون" أي ل يعلمييون
بنزوله عليهم. "يستعجلونك بالعذاب" أي يستعجلونك وقد أعييد لهييم جهنييم
وأنها ستحيط بهم ل محالة فما معنى الستعجال وقيل: نزلت فييي عبييدالله
بن أبي أمية وأصحابه من المشركين حييين قييالوا "أو اتسييقط السييماء كمييا

].92زعمت علينا كسفا" [السراء: 
@قوله اتعالى: "يوم يغشاهم العذاب من فوقهم" قيل: هو متصييل بمييا هييو
قبله؛ أي يوم يصيبهم العذاب من فوقهم ومن اتحييت أرجلهييم فييإذا غشيييهم
العذاب أحاطت بهم جهنم وإنمييا قييال: "ميين اتحييت أرجلهييم" للمقاربيية وإل

فالغشيان من فوق أعم؛ كما قال الشاعر: 



علفتها اتبنا وماء باردا   
وقال آخر: 

أواد الجياد إلى العدا        عليهن غاب من قنى ودروع    لقد كان ق
"ويقول ذوقوا" قرأ أهل المدينة والكوفة: "نقول" بالنون الباقون بالييياء  

] ويحتمل أن يكييون96واختاره أبو عبيد؛ لقوله: "قل كفى بالله" [السراء: 
الملك الموكل بهم يقول: "ذوقوا" والقراءاتييان اترجييع إلييى معنييى أي يقييول

الملك بأمرنا ذوقوا.
-يي 56*الييية: 3*  {يييا عبييادي الييذين آمنييوا إن أرضييي واسييعة فإييياي60 

فاعبدون، كل نفس ذائقة الموت ثم إلينييا اترجعييون، والييذين آمنييوا وعملييوا
الصالحات لنبوئنهم من الجنة غرفا اتجري من اتحتها النهار خالدين فيها نعم
أجر العاملين، الذين صبروا وعلى ربهم يتوكلون، وكأين ميين دابيية ل اتحمييل

رزقها الله يرزقها وإياكم وهو السميع العليم}
َفَي الذين آمنوا إن أرضي واسييعة" هييذه الييية نزلييت @قوله اتعالى: "يا عباد
ى الهجيرة - فيي قيول مقااتيل في اتحريض المؤمنين الذين كيانوا بمكية عل
والكلبي - فأخبرهم الله اتعالى بسعة أرضه وأن البقاء فييي بقعيية علييى أذى
الكفار ليس بصييواب بييل الصييواب أن يتلمييس عبييادة اللييه فييي أرضييه مييع
صالحي عباده؛ أي إن كنتم في ضيق من إظهار اليمييان بهييا فهيياجروا إلييى
المدينة فإنها واسعة؛ لظهار التوحيد بها وقال ابن جبير وعطيياء: إن الرض
التي فيها الظلم والمنكر اتتراتب فيها هذه الية واتلزم الهجرة عنها إلييى بلييد
حق وقاله مالك وقاله مجاهد: "إن أرضي واسعة" فهاجروا وجاهدوا وقييال
مطراف بن الشخير: المعنى إن رحمتي واسعة وعنه أيضا: إن رزقييي لكييم
واسع فابتغوه في الرض قال سفيان الثوري: إذا كنت بأرض غالية فانتقييل
إلى غيرها اتمل فيها جرابك خبزا بدرهم وقيل: المعنى: إن أرضي التي هييي
أرضى الجنية الواسيعة. "فاعبيدون" حيتى أورثكموهيا. "فاعبيدون" "إيياي"
منصوب بفعل مضمر أي فاعبدوا إياي فاعبدون فاستغنى بأحد الفعلين عن
الثاني والفاء في قوله: "فإياي" بمعنييى الشييرط أي إن ضيياق بكييم موضييع

فإياي فاعبدوني في غيره؛ لن أرضي واسعة.
@قوله اتعالى: "كل نفس ذائقة الموت ثييم إلينييا اترجعييون" اتقييدم فييي "آل
عمييران". وإنمييا ذكييره هييا هنييا اتحضيييرا لميير الييدنيا ومخاوفهييا كييأن بعييض
المؤمنين نظر في عاقبة اتلحقه في خروجه من وطنه من مكيية أنييه يمييوت
أو يجييوع أو نحييو هييذا فحقيير اللييه شييأن الييدنيا أي أنتييم ل محاليية ميتييون
ومحشورون إلينا فالبدار إلى طاعة الله والهجرة إليه وإلى ما يمتثيل. وعيد
المؤمنين العاملين بسكنى الجنة اتحريضييا منييه اتعيالى؛ وذكيير الجييزاء الييذي
ينالونه. ثم نعتهم بقوله: "الذين صييبروا وعلييى ربهييم يتوكلييون"  وقييرأ أبييو
ن محيصين والعميش وحميزة عمرو ويعقوب والجحدري وابن إسيحاق واب
والكسائي وخلف: "يا عبادي" بإسييكان الييياء وفتحهيا البيياقون "إن أرضييي"
فتحها ابن عامر وسييكنها البيياقون وروي أن رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم قال: (من فر بدينه من أرض إلي أرض ولو قيد شبر استوجب الجنة
وكان رفيق محمييد وإبراهيييم) عليهمييا السييلم. "ثييم إلينييا اترجعييون". وقييرأ
السلمي وأبو بكر عن عاصم: "يرجعون" بالييياء؛ لقييوله: "كييل نفييس ذائقيية
الموت" وقرأ الباقون بالتاء؛ لقوله: "يا عبادي الذين آمنوا" وأنشد بعضهم: 

الموت في كل حين ينشد الكفنا        ونحن في غفلة عما يراد بنا   



ل اتركنن إلى الدنيا وزهراتها        وإن اتوشحت من أثوابها الحسنا   
أين الحبة والجيران ما فعلوا        أين الذين همو كانوا لها سكنا     
سقاهم الموت كأسا غير صافية        صيرهم اتحت أطباق الثرى رهنا   

@قوله اتعالى: "لنبوئنهم مين الجنية غرفيا" وقير أ ابين مسيعود والعميش
ويحيى  بن وثاب وحمزة والكسائي: "لنثوينهم" بالثاء مكان الباء من الثوى
وهييو القاميية؛ أي لنعطينهييم غرفييا يثييوون فيهييا وقييرأ رويييس عيين يعقييوب
والجحدري والسلمي: "ليبوئنهم" بالياء مكان النون البيياقون "لنبييوئنهم" أي
لننزلنهم "غرفا" جمع غرفة وهي العلية المشرفة وفي صييحيح مسييلم عيين
سهل بن سعد أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قييال: (إن أهييل الجنيية
ليتراؤون أهل الغراف من فوقهم كما اتييتراؤون الكييوكب الييدري الغيابر مين
الفق من المشرق أو المغرب لتفاضل ما بينهم) قالوا: يا رسول الليه اتليك
منازل النبياء ل يبلغها غيرهم قال: (بلييى واليذي نفسيي بيييده رجيال آمنيوا
بالله وصدقوا المرسلين). وخرج الترمذي عن علي رضييي اللييه عنييه قييال:
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (إن في الجنة لغرفا يييرى ظهورهييا
من بطونها وبطونها من ظهورها) فقييام إليييه أعرابييي فقييال: لميين هييي يييا
رسول الله ؟ قال: (هي لمن أطيياب الكلم وأطعييم الطعييام وأدام الصيييام
اب ي كت ا ف وصيلى لليه باللييل والنياس نييام) وقيد زدنيا هيذا المعنيى بيان

(التذكرة) والحمد لله.
@قوله اتعالى: "وكأين من دابة ل اتحمل رزقها اللييه يرزقهييا وإييياكم" أسييند
الواحدي عن يزيد بن هارون قال: حدثنا حجاج بين المنهييال عين الزهيري -
وهو عبدالرحمن بن عطاء - عن عطاء عن ابن عمر قال خرجنا مع رسييول
الله صلى الله عليه وسلم حتى دخل بعض حيطييان النصييار فجعييل يلتقييط
من الثمر ويأكل فقال: (يييا ابيين عميير مالييك ل اتأكييل) فقلييت ل أشييتهيه يييا
رسول الله فقال: (لكني اشتهيه وهيذه صيبيحة رابعية ليم أذق طعاميا وليو
شئت لدعوت ربي فأعطاني مثل ملك كسييرى وقيصيير فكيييف بييك يييا ابيين
عمر إذا بقيت في قوم يخبئون رزق سنتهم ويضعف اليقين) قال: والله مييا
برحنا حتى نزلت: "وكأين من دابة ل اتحمل رزقها الله يرزقهييا وإييياكم وهييو

السميع العليم".
قلت: وهذا ضعيف يضعفه أنه عليه السلم كان يدخر لهله قوت سنتهم    

ااتفق البخاري عليه ومسلم وكانت الصحابة يفعلون ذلك وهم القدوة وأهيل
اليقين والئمة لمن بعدهم من المتقين المتوكلين وقد روى ابيين عبيياس أن
النبي صلى الله عليه وسلم قال للمييؤمنين بمكيية حييين آذاهييم المشييركون
(اخرجوا إلى المدينة وهاجروا ول اتجاوروا الظلمة) قالوا: ليييس لنييا بهييا دار
ول عقار ول من يطعمنا ول من يسقينا فنزلت: "وكأين ميين دابيية ل اتحمييل
رزقها الله يرزقها وإياكم" أي ليس معها رزقها مدخرا وكذلك أنتم يرزقكييم
الله في دار الهجرة وهذا أشبه من القول الول واتقدم الكلم فييي "كييأين"
وأن هذه "أي" دخلت عليها كااف التشبيه وصار فيها معنى كم والتقدير عند
الخليل وسيبويه كالعدد أي كشيء كثير ميين العييدد ميين دابيية قييال مجاهييد:
يعني الطير والبهائم اتأكل بأفواهها ول اتخمل شيئا الحسن: اتأكل لوقتهييا ول
اتدخر لغد وقيل: "ل اتحمل رزقهييا" أي ل اتقييدر علييى رزقهييا "اللييه يرزقهييا"
أينما اتوجهت "وإياكم" وقيل: الحمييل بمعنييى الحماليية وحكييى النقيياش: أن

المراد النبي صلى الله عليه وسلم يأكل ول يدخر.



قلت: وليس بشيء؛ لطلق لفظ الدابة وليس مستعمل فييي العييراف    
إطلقها على الدمي فكيف على النبي صلى الله عليييه وسييلم وقييد مضييى
هذا في "النمل" عند قوله: "وإذا وقع القول عليهم أخرجنييا لهييم دابيية ميين

ن82الرض اتكلمهم" [النمل:  ل ميا دب م ] قال ابن عباس: الدواب هيو ك
ن أر وع الحييوان فكليه ل يحميل رزقيه ول ييدخر إل ابين آدم والنميل والف
بعضهم رأيييت البلبييل يحتكيير فييي محضيينه. ويقييال للعقعييق مخييابئ إل أنييه
ينساها "الله يرزقها وإياكم" يسوي بين الحريص والمتوكل في رزقه، وبين
الراغب والقانع، وبين الحيول والعاجز حتى ل يغتر الجلد أنه مرزوق بجلييده
ول يتصور العاجز أنه ممنوع بعجزه وفي الصحيح عن النبي صلى الله عليه
أكلون على الله حق اتوكله لرزقكم كما يرزق الطير اتغدو وسلم: (لو أنكم اتو
ا). "وهيو السيميع" ليدعائكم وقيولكم ل نجيد ميا ننفيق خماصا واتروح بطان

بالمدينة "العليم" بما في قلوبكم.
 {ولئن سألتهم من خلق السماوات والرض وسخر الشييمس61*الية: 3*

والقمر ليقولن الله فأنى يؤفكون، الله يبسط الرزق لمن يشاء ميين عبيياده
ويقدر له إن الله بكل شيء عليم}

@قوله اتعالى: "ولئن سألتهم من خلق السماوات والرض" الية. لمييا عييير
المشركون المسلمين بالفقر وقالوا لو كنتييم علييى حييق لييم اتكونييوا فقييراء
وكان هذا اتمويها، وكان في الكفار فقراء أيضا أزال الله هذه الشبهة. وكييذا
قول من قال إن هاجرنا لم نجد ما ننفق. أي فإذا اعترفتم بييأن اللييه خييالق
هذه الشياء فكيف اتشكون في الرزق فمن بيده اتكييوين الكائنييات ل يعجييز
عن رزق العبد؛ ولهذا وصله بقوله اتعالى: "اللييه يبسييط الييرزق لميين يشيياء
من عباده ويقدر له". "فأنى يؤفكون" أي كيف يكفرون بتوحيدي وينقلبييون
عين عبياداتي. "الليه يبسييط اليرزق لمين يشيياء" أي ل يختليف أميير الييرزق
باليمان والكفر فالتوسيع والتقتير منه فل اتعيير بييالفقر فكييل شييي بقضيياء
وقدر. "إن الله بكل شيء عليم" ميين أحييوالكم وأمييوركم قيييل: عليييم بمييا

يصلحكم من إقتار أو اتوسيع.
-يي 63*الية: 3*  {ولئن سألتهم ميين نييزل ميين السييماء ميياء فأحيييا بييه64 

الرض من بعد مواتها ليقولن الله قل الحمد لله بل أكثرهم ل يعقلون، ومييا
هذه الحياة الدنيا إل لهو ولعييب وإن الييدار الخييرة لهييي الحيييوان لييو كييانوا

يعلمون}
@قوله اتعالى: "ولئن سألتهم من نزل من السماء ميياء" أي ميين السييحاب
مطرا "فأحيا به الرض ميين بعييد مواتهييا" أي جييدبها وقحييط أهلهييا "ليقييولن
الله" أي فإذا أقرراتم بذلك فلم اتشركون به واتنكرون العادة وإذ قدر علييى
ذلك فهو القادر على إغناء المؤمنين؛ فكرر اتأكيدا "قل الحمد لله" أي على
ما أوضح ميين الحجييج والييبراهين علييى قييدراته. وقيييل: "الحمييد للييه" علييى
إقرارهييم بييذلك وقيييل: علييى إنييزال الميياء وإحييياء الرض. "بييل أكييثرهم ل
يعقلون" أي ل يتدبرون هذه الحجج "وما هذه الحياة الييدنيا إل لهييو ولعييب"
أي شيء يلهى به ويلعب أي ليس ما أعطاه الله الغنياء من الدنيا إل وهييو
يضمحل ويزول؛ كاللعب الذي ل حقيقة له ول ثبات قال بعضييهم: الييدنيا إن

بقيت لك لم اتبق لها وأنشد: 
اتروح لنا الدنيا بغير الذي        غدت واتحداث من بعد المور أمور   
واتجري الليالي باجتماع وفرقة        واتطلع فيها أنجم واتغور   



فمن ظن أن الدهر باق سروره        فذاك محال ل يدوم سرور   
عفا الله عمن صير الهم واحدا        وأيقن أن الدائرات اتدور     

قلت: وهذا كله في أمور الدنيا من المال والجاه والملبس الزائد على    
الضروري الذي به قوام العيش والقوة على الطاعات وأما ما كان منها لله
فهو من الخرة وهييو الييذي يبقييى كمييا قييال: "ويبقييى وجييه ربييك ذو الجلل

] أي ما ابتغى به ثوابه ورضاه.27والكرام" [الرحمن: 
@قوله اتعالى: "وإن الدار الخرة لهي الحيوان" أي دار الحياة الباقية الييتي
ل اتزول ول موت فيها وزعم أبو عبيدة: أن الحيوان والحييياة والحييي بكسيير

الحاء واحد كما قال: 
وقد اترى إذ الحياة حِيّ   

وغيره يقول: إن الحي جمع على فعول مثل عصي والحيوان يقع عليى كيل
شيء حييي وحيييوان عييين فييي الجنيية وقيييل: أصييل حيييوان حييييان فأبييدلت

إحداهما واوا؛ لجتماع المثلين "لو كانوا يعلمون" أنها كذلك.
-يي 65*الية: 3*  {فإذا ركبوا في الفلك دعوا اللييه مخلصييين لييه الييدين66 

فلمييا نجيياهم إلييى الييبر إذا هييم يشييركون، ليكفييروا بمييا آاتينيياهم وليتمتعييوا
فسواف يعلمون}

@قوله اتعالى: "فإذا ركبوا في الفلك" يعني السفن وخييافوا الغييرق "دعييوا
الله مخلصييين ليه اليدين" أي صيادقين فيي نيييااتهم واتركييوا عبييادة الصيينام
ودعاءها "فلما نجاهم إلى البر إذا هم يشركون" أي يدعون معه غيييره ومييا
لم ينزل به سلطانا وقيل: إشراكهم أن يقول قائلهم لول اللييه والرئيييس أو
الملح لغرقنا فيجعلون ما فعل الله لهم من النجاة قسييمة بييين اللييه وبييين

خلقه.
@قوله اتعالى: "ليكفروا بما آاتيناهم وليتمتعوا" قيل: همييا لم كييي أي لكييي
يكفروا ولكي يتمتعوا وقيل: "إذا هييم يشييركون" ليكييون ثمييرة شييركهم أن
يجحدوا نعم الله ويتمتعوا بالدنيا وقيل: هما لم أمر معناه التهديييد والوعيييد
أي أكفروا بما أعطيناكم من النعمة والنجاة من البحر واتمتعييوا ودليييل هييذا
ُأبيييّ "واتمتعييوا" ابيين النبيياري: ويقييوي هييذا قييراءة العمييش ونييافع قييراءة 
وحمزة: "وليتمتعوا" بجييزم اللم النحيياس: "وليتمتعييوا" لم كييي ويجييوز أن
اتكون لم أمر؛ لن أصل لم المر الكسر إل أنه أمر فيه معنى التهديد ومن
ي ل يجيوز قيرأ: "وليتمتعيوا" بإسيكان اللم ليم يجعلهيا لم كيي؛ لن لم ك
إسييكانها وهييي قييراءة ابيين كييثير والمسيييبي وقييالون عيين نييافع وحمييزة
والكسييائي وحفييص عيين عاصييم البيياقون بكسيير اللم وقييرأ أبييو العالييية:

"ليكفروا بما آاتيناهم فتمتعوا فسواف اتعلمون" اتهديد ووعيد.
-يي 67*الية: 3*  {أولم يروا أنا جعلنا حرما آمنا ويتخطييف النيياس ميين68 

حولهم أفبالباطل يؤمنون وبنعمة اللييه يكفييرون، وميين أظلييم مميين افييترى
على الله كذبا أو كذب بالحق لما جاءه أليس في جهنم مثوى للكافرين}

@قوله اتعالى: "أولم يروا أنا جعلنا حرما آمنييا" قييال عبييدالرحمن بيين زيييد:
هي مكة وهم قريش أمنهم الله اتعالى فيها "ويتخطف الناس ميين حييولهم"
قال الضحاك: يقتل بعضييهم بعضييا ويسييبي بعضييهم بعضييا والخطييف الخييذ
بسرعة وقد مضى في "القصييص" وغيرهييا فييأذكرهم اللييه عييز وجييل هييذه
النعمة ليذعنوا له بالطاعة أي جعلت لهم حرما أمنا أمنوا فيييه ميين السييبي
والغارة والقتل وخلصتهم في البر كما خلصتهم في البحر فصاروا يشركون



فييي الييبر ول يشييركون فييي البحيير فهييذا اتعجييب ميين اتنيياقض أحييوالهم.
"أفبالباطييل يؤمنييون" قييال قتييادة: أفبالشييرك وقييال يحيييى بيين سييلم:
أفبإبليس. "وبنعمة الله يكفرون" قال ابن عباس: أفبعافية اللييه وقييال ابيين
شجرة: أفبعطاء الله وإحسانه وقال ابن سلم: أفبما جيياء بييه النييبي صييلى
الله عليه وسلم من الهدى وحكى النقاش: أفبإطعييامهم مين جييوع وأمنهييم

من خواف يكفرون وهذا اتعجب وإنكار خرج مخرج الستفهام.
@قوله اتعالى: "ومن أظلم ممن افترى علييى اللييه كييذبا" أي ل أحييد أظلييم
ممن جعل مع الله شريكا وولدا وإذا فعل فاحشة قال: "وجدنا عليها آباءنييا

]. "أو كذب بالحق لما جاءه" قال يحيييى بيين28والله أمرنا بها" [العرااف: 
سلم: بالقرآن وقال السدي: بالتوحيد وقال ابن شجرة: بمحمد صييلى اللييه
عليه وسلم وكل قول يتناول القولين. "أليس في جهنييم مثييوى للكييافرين"

أي مستقر وهو استفهام اتقرير.
 {واليييذين جاهيييدوا فينيييا لنهيييدينهم سيييبلنا وإن الليييه لميييع69*اليييية: 3*

المحسنين}
@قوله اتعالى: "والذين جاهدوا فينا" أي جاهدوا الكفار فينييا أي فييي طلييب
ال ال ق مرضااتنا وقال السدي وغيره: إن هذه الية نزليت قبيل فيرض القت
ابن عطية: فهي قبل الجهياد العرفييي وإنمييا هييو جهيياد عيام فيي دييين اللييه
وطلب مرضااته قال الحسن بن أبيي الحسين: الييية فيي العبياد وقيال ابين
عباس وإبراهيم بن أدهم: هي فييي الييذين يعملييون بمييا يعلمييون وقييد قييال
صلى الله عليه وسلم: (من عمل بما علم علمييه اللييه مييا لييم يعلييم) ونييزع

] وقييال282بعض العلماء إلى قوله: "وااتقوا الله ويعلمكم اللييه" [البقييرة: 
عمر بن عبدالعزيز: إنما قصر بنا عن علم ما جهلنا اتقصيرنا في العمل بمييا
علمنا ولو عملنا ببعض ما علمنا لورثنا علما ل اتقييوم بييه أبييداننا؛ قييال اللييه
اتعالى: "وااتقوا الله ويعلمكم الله" وقال أبو سليمان الداراني: ليس الجهيياد
في الية قتال الكفار فقط بل هو نصر الدين والرد عليى المبطليين؛ وقميع
الظيالمين؛ وعظميه الميير بيالمعرواف والنهييي عين المنكير ومنييه مجاهييدة
النفوس في طاعة الله وهييو الجهيياد الكييبر وقييال سييفيان بيين عيينيية لبيين
المبارك: إذا رأيت الناس قد اختلفوا فعليك بالمجاهدين وأهييل الثغييور فييإن
الله اتعالى يقول: "لنهدينهم" وقال الضييحاك: معنييى الييية؛ والييذين جاهييدوا
في الهجرة لنهدينهم سبل الثبات على اليمييان ثييم قييال: مثييل السيينة فييي
الدنيا كمثل الجنة في العقبى من دخل الجنة في العقيبى سيلم كيذلك مين
لزم السنة في الدنيا سلم وقال عبييدالله بيين عبيياس: والييذين جاهييدوا فييي
طاعتنا لنهيدينهم سيبل ثوابنيا وهيذا يتنياول بعميوم الطاعية جمييع القيوال
ونحوه قول عبدالله بن الزبير قال: اتقول الحكمة من طلبنييي فلييم يجييدني
فليطلبني في موضعين: أن يعمل بأحسن ما يعلمه ويجتنب أسوأ ما يعلمييه
وقال الحسن بن الفضل: فيه اتقديم واتأخير أي الييذين هييديناهم هييم الييذين
جاهييدوا فينييا "لنهييديهم سييبلنا" أي طريييق الجنيية؛ قيياله السييدي. النقيياش:
يييوفقهم لييدين الحييق وقييال يوسييف بيين أسييباط: المعنييى لنخلصيين نيييااتهم
وصييدقااتهم وصييلوااتهم وصيييامهم. "وإن اللييه لمييع المحسيينين" لم اتأكيييد
ودخلت في "مع" على أحد وجهين: أن يكون اسما ولم التوكيد إنما اتييدخل
على السماء أو حرفا فتدخل عليها؛ لن فيها معنى السييتقرار؛ كمييا اتقييول
إن زيدا لفي الدار و"مع" إذا سكنت فهي حراف ل غير وإذا فتحييت جيياز أن



اتكون اسما وأن اتكون حرفا والكثر أن اتكون حرفا جاء لمعنى واتقدم معنى
الحسان والمحسنين فيي "البقيرة" وغيرهييا وهيو سييبحانه معهيم بالنصييرة
والمعونة والحفظ والهداية ومع الجميييع بالحاطيية والقييدرة فييبين المعيييتين

بون.


