
 من الطبعة3*الجزء 1*
*سورة البقرة2*
 {واذكروا الله في أآيام معدودات فمن تعجل في آيييومين فل203*الآية: 3*

إثم عليه ومن تأخر فل إثم عليه لمن اتقى واتقوا اللييه واعلمييوا أنكييم إليييه
تحشرون}

@قوله تعالى: "واذكروا الله في أآيييام معييدودات": قييال الكوفيييون: اللييف
والتاء في "معدودات" لقل العدد. وقال البصييرآيون: همييا للقليييل والكييثير،

] والغرفات كثيرة.37بدليل قوله تعالى: "وهم في الغرفات آمنون" [سبأ: 
ول خلاف بين العلماء أن الآيام المعدودات في هييذه الآييية هييي أآيييام منييى،
وهي أآيام التشرآيق، وأن هذه الثلثة السماء واقعة عليها، وهييي أآيييام رمييي
الجمار، وهي واقعة على الثلثة الآيام التي آيتعجل الحيياج منهييا فييي آيييومين
بعييد آيييوم النحيير، فقييف علييى ذلييك. وقييال الثعلييبي وقييال إبراهيييم: الآيييام
المعدودات أآيام العشر، والآيام المعلومييات أآيييام النحيير، وكييذا حكييى مكييي
والمهدوي أن الآيام المعدودات هي أآيام العشر. ول آيصييح لمييا ذكرنيياه ميين
الإجماع، على ما نقله أبو عمر بن عبدالبر وغيره. قال ابن عطية: وهذا إما
أن آيكون من تصحيف النسخة، وإما أن آيرآيد العشر الذي بعييد النحيير، وفييي

ذلك بعد. 
@أمر الله سبحانه وتعالى عباده بذكره في الآيام المعدودات، وهي الثلثيية
التي بعد آيوم النحر، وليس آيوم النحر منها، لإجماع الناس أنييه ل آينفيير أحييد
آيوم النفر وهو ثاني آيوم النحر، ولو كان آيوم النحر في المعدودات لساغ أن
آينفر من شاء متعجل آيوم النفر، لنه قد أخذ آيومين ميين المعييدودات. خييرج
الدارقطني والترمذي وغيرهما عن عبدالرحمن بيين آيعميير الييدآيلي أن ناسييا
من أهل نجد أتوا رسول الله صلى الله عليه وسييلم وهييو بعرفيية فسييألوه،
فأمر منادآيا فنادى: (الحج عرفة، فمن إجاء ليلة إجمع قبل طلوع الفجر فقييد
أدرك، أآيام منى ثلثة فمن تعجل في آيومين فل إثم عليه ومن تأخر فل إثييم
عليه)، أي من تعجل من الحاج في آيومين من أآيام منى صار مقييامه بمنييى
ثلثة أآيام بيوم النحر، وآيصير إجميع رميه بتسع وأربعين حصاة، وآيسقط عنه
رمي آيوم الثالث. ومن لم آينفر منهييا إل فييي آخيير اليييوم الثييالث حصييل لييه
بمنى مقام أربعة أآيام من أإجل آيييوم النحيير، واسييتوفى العييدد فييي الرمييي،
على ما آيأتي بيانه. ومن الدليل على أن أآيام منييى ثلثيية - مييع مييا ذكرنيياه -

قول العرإجي: 
ما نلتقي إل ثلاث منى        حتى آيفرق بيننا النفر   

فأآيام الرمي معدودات، وأآيام النحر معلومات. وروى نافع عن ابن عميير أن
الآيام المعدودات والآيام المعلومات آيجمعها أربعة أآيييام: آيييوم النحيير وثلثيية
أآيييام بعييده، فيييوم النحيير معلييوم غييير معييدود، واليومييان بعييده معلومييان
معدودان، واليوم الرابع معدود ل معلوم، وهذا مذهب مالييك وغيييره. وإنمييا
كان كذلك لن الول ليس من الآيام التي تختص بمنييى فييي قييوله سييبحانه
تعالى: "واذكروا الله في أآيام معدودات" ول من التي عين النبي صلى الله
عليه وسلم بقوله: (أآيام منييى ثلثية) فكييان معلوميا، لن الليه تعيالى قيال:
"وآيذكروا اسم الله في أآيام معلومات على ما رزقهييم ميين بهيميية النعييام"



] ول خلاف أن المراد به النحر، وكان النحر في اليييوم الول وهييو28[الحج:
آيوم الأضحى والثاني والثالث، ولم آيكن في الرابع نحر بإإجماع من علمائنييا،
فكان الرابع غير مراد في قوله تعالى: "معلومات" لنه ل آينحيير فيييه وكييان
مما آيرمى فيه، فصار معدودا لإجل الرمي، غييير معلييوم لعييدم النحيير فيييه.
قال ابن العربي: والحقيقة فيه أن آيوم النحر معدود بالرمي معلوم بالذبييح،
لكنه عند علمائنييا ليييس مييرادا فييي قييوله تعييالى: "واذكييروا اللييه فييي أآيييام
معدودات". وقال أبو حنيفة والشافعي: (الآيام المعلومات العشيير ميين أول
آيوم من ذي الحجة، وآخرها آيوم النحر)، لم آيختلف قولهما في ذلييك، وروآيييا
ذلك عن ابن عباس. وروى الطحاوي عن أبي آيوسف أن الآيام المعلومييات
أآيام النحر، قال أبو آيوسف: روي ذلك عن عميير وعلييي، وإليييه أذهييب، لنييه
تعالى قال: "وآيذكروا اسم اللييه فييي أآيييام معلومييات علييى مييا رزقهييم ميين
بهيمة النعام". وحكى الكرخي عن محمد بن الحسن أن الآيام المعلومييات
أآيام النحر الثلثة: آيوم الأضحى وآيومييان بعييده. قييال الكيييا الطييبري: فعلييى
قييول أبييي آيوسييف ومحمييد ل فييرق بييين المعلومييات والمعييدودات، لن
المعدودات المذكورة في القرآن أآيام التشرآيق بل خلاف، ول آيشك أحييد أن
المعدودات ل تتناول أآيام العشر، لن الله تعيالى آيقييول: "فميين تعجييل فييي
آيومين فل إثم عليه" وليس في العشر حكم آيتعلق بيومين دون الثالث. وقد
روي عن ابن عباس (أن المعلومات العشر، والمعييدودات أآيييام التشييرآيق)،

وهو قول الجمهور. 
قلت: وقال ابن زآيد: الآيام المعلومات عشر ذي الحجة وأآيام التشييرآيق،  

وفيه بعد، لما ذكرناه، وظيياهر الآييية آيييدفعه. وإجعييل اللييه الييذكر فييي الآيييام
المعدودات والمعلومات آيدل على خلاف قوله، فل معنى للشتغال به. 

@ول خلاف أن المخاطب بهذا الذكر هو الحاج، خوطب بالتكبير عنييد رمييي
الجمار، وعلى ما رزق من بهيمة النعام في الآيام المعلومييات وعنييد أدبييار
الصلوات دون تلبية، وهل آيييدخل غييير الحيياج فييي هييذا أم لا؟ فالييذي عليييه
فقهاء المصار والمشاهير من الصحابة والتييابعين علييى أن المييراد بييالتكبير
كل أحد - وخصوصا في أوقات الصلوات - فكييبر عنييد انقضيياء كييل صييلة -
كان المصلي وحده أو في إجماعة - تكبيرا ظيياهرا فييي هييذه الآيييام، اقتييداء
بالسلف رأضي الله عنهم. وفي المختصر: ول آيكييبر النسيياء دبيير الصييلوات،

والول أشهر، لنه آيلزمها حكم الحرام كالرإجل، قاله في المدونة. 
@ومن نسي التكبير بييإثر صييلة كييبر إن كييان قرآيبييا، وإن تباعييد فل شيييء
عليه، قاله ابن الجلاب. وقال مالك في المختصر: آيكبر ما دام في مجلسه،
فإذا قام من مجلسه فل شيء عليه وفي المدونة من قول مالك: إن نسي
المام التكبير فإن كان قرآيبييا قعييد فكييبر، وإن تباعييد فل شيييء عليييه، وإن

ذهب ولم آيكبر والقوم إجلوس فليكبروا. 
@واختلف العلماء في طرفي مدة التكبير، فقال عمر بين الخطييااب وعلييي
بن أبي طالب وابن عباس: (آيكبر من صلة الصبح آيييوم عرفيية إلييى العصيير
من آخر أآيام التشرآيق). وقال ابن مسعود وأبو حنيفة: آيكبر من غداة عرفة
إلى صلة العصر من آيوم النحر. وخالفه صاحباه فقييال بييالقول الول، قييول
عمر وعلي وابن عباس رأضي الله عنهم، فاتفقوا في البتداء دون النتهيياء.
وقال مالك: آيكبر من صلة الظهر آيوم النحر إلى صلة الصبح من آخر أآيييام
التشرآيق، وبه قال الشافعي، وهو قول ابن عمر وابن عبيياس أآيضييا. وقييال



زآيد بن ثابت: (آيكبر من ظهر آيوم النحر إلى آخر أآيام التشييرآيق). قييال ابيين
العربي: فأما من قال: آيكبر آيوم عرفة وآيقطع العصر ميين آيييوم النحيير فقييد
خرج عن الظاهر، لن الله تعالى قال: "في أآيام معييدودات" وأآيامهييا ثلثيية،
وقد قال هؤلء: آيكبر في آيومين، فتركوا الظاهر لغير دليل. وأمييا ميين قييال
آيوم عرفة وأآيييام التشييرآيق، فقييال: إنييه قيال: "فييإذا أفضييتم مين عرفييات"

]، فذكر "عرفات" داخل في ذكيير الآيييام، هييذا كييان آيصييح لييو198[البقرة: 
كان قال: آيكبر من المغراب آيوم عرفة، لن وقت الفاأضة حينئذ، فأمييا قبييل
فل آيقتضيه ظاهر اللفظ، وآيلزمه أن آيكييون ميين آيييوم التروآييية عنييد الحلييول

بمنى.
@واختلفوا في لفظ التكبير، فمشهور مذهب مالك أنه آيكبر إثر كييل صييلة
ثلاث تكبيرات، رواه زآياد بن زآياد عن مالك. وفي المذهب رواآية: آيقال بعييد
التكبيرات الثلاث: ل إله إل الله، والله أكبر ولله الحمد. وفي المختصر عيين

مالك: الله أكبر الله أكبر، ل إله إل الله، والله أكبر، الله أكبر ولله الحمد.
@قوله تعالى: "فمن تعجل في آيومين فل إثم عليه ومن تأخر فل إثم عليييه
لمن اتقى واتقوا الله واعلموا أنكييم إليييه تحشييرون": قييوله تعييالى: "فميين
تعجل" التعجيل أبدا ل آيكون هنا إل في آخيير النهييار، وكييذلك اليييوم الثييالث،
ام إنميا وقتيه بعيد اليزوال. وأإجمعيوا عليى أن آييوم لن الرمي في تلك الآي
النحر ل آيرمى فيه غير إجمرة العقبة، لن رسول الله صلى الله عليه وسلم
لم آيرم آيوم النحر من الجميرات غيرهيا، ووقتهيا مين طليوع الشيمس إليى
الزوال، وكذلك أإجمعوا أن وقييت رمييي الجمييرات فييي أآيييام التشييرآيق بعييد
الزوال إلى الغرواب، واختلفوا فيمن رمى إجمرة العقبة قبييل طلييوع الفجيير
أو بعد طلوع الفجر قبل طلوع الشييمس، فقييال مالييك وأبييو حنيفيية وأحمييد
وإسحاق: إجائز رميها بعد الفجر قبل طلوع الشمس. وقال مالك: لم آيبلغنييا
أن رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم رخييص لحييد برمييي قبييل أن آيطلييع
الفجر، ول آيجوز رميها قبل الفجر، فإن رماها قبييل الفجيير أعادهييا، وكييذلك
قال أبو حنيفة وأصحابه: ل آيجوز رميها، وبه قال أحمد وإسييحاق. ورخصييت
طائفة في الرمي قبل طلوع الفجر، روي عيين أسييماء بنييت أبييي بكيير أنهييا
كانت ترمي بالليل وتقول: إنا كنا نصنع هذا على عهد رسول الله صلى الله
عليه وسلم، أخرإجه أبو داود. وروي هذا القول عن عطاء وابيين أبييي مليكيية
ان الرميي بعيد نصيف اللييل. افعي إذا ك وعكرمة بن خاليد، وبيه قيال الش
وقالت طائفة: ل آيرمي حتى تطلع الشمس، قاله مجاهد والنخعي والثوري.
وقال أبو ثور: إن رماها قبل طلوع الشمس فإن اختلفوا فيه لم آيجزه، وإن
أإجمعوا، أو كانت فيه سنة أإجزأه. قال أبو عمر: أما قول الثوري ومن تابعه
فحجته أن رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم رمييى الجمييرة بعييد طلييوع
الشمس وقال: (خذوا عني مناسككم). وقال ابن المنذر: السيينة أل ترمييي
إل بعد طلوع الشمس، ول آيجزئ الرمي قبل طلوع الفجر، فإن رمى أعيياد،
إذ فاعله مخالف لما سنه الرسول صلى الله عليه وسلم لمته. ومن رماها
بعد طلوع الفجر قبل طلوع الشمس فل إعادة عليه، إذ ل أعلم أحدا قال ل

آيجزئه. 
@روى معمر قال أخبرني هشام بن عروة عن أبيه قال: أميير رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم أم سلمة أن تصبح بمكة آيوم النحر وكان آيومها. قييال
أبو عمر: اختلف على هشام في هذا الحدآيث، فروته طائفة عن هشام عن



أبيه مرسل كما رواه معمر، ورواه آخرون عن هشام عن أبيييه عيين عائشيية
رأضي الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسييلم أمير أم سيلمة بيذلك
مسندا، ورواه آخرون عن هشام عن أبيه عن زآينب بنت أبي سلمة عيين أم
سلمة مسندا أآيضا، وكلهم ثقات. وهو آيدل علييى أنهييا رمييت الجمييرة بمنييى
قبل الفجر، لن رسول الله صلى الله عليييه وسييلم أمرهييا أن تصييبح بمكيية
آيوم النحر، وهذا ل آيكون إل وقد رمت الجمرة بمنى ليل قبل الفجيير، واللييه
أعلم. ورواه أبو داود قال حدثنا هارون بن عبدالله قال حدثنا ابن أبي فدآيك
عن الضحاك بن عثمان عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رأضي الله
عنها أنها قالت: أرسل رسول الله صلى الله عليييه وسييلم بييأم سييلمة ليليية
النحر فرمت الجمرة قبل الفجر ثم مضت فأفاأضت، وكان ذلك اليوم اليوم
الذي آيكون رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم عنييدها. وإذا ثبييت فييالرمي
بالليل إجائز لمن فعله، والختيار من طلوع الشييمس إليى زوالهييا. قيال أبييو
عمر: أإجمعوا على أن وقييت الختيييار فييي رميي إجمييرة العقبيية ميين طلييوع
الشمس إلى زوالها، وأإجمعوا أنه إن رماها قبل غييرواب الشييمس ميين آيييوم
النحر فقد أإجزأ عنه ول شيء عليه، إل مالكا فإنه قال: أستحب له إن تييرك
إجمرة العقبة حتى أمسى أن آيهرآيق دما آيجيء به من الحل. واختلفوا فيمن
لم آيرمها حتى غابت الشمس فرماها من الليل أو ميين الغييد، فقييال مالييك:
عليه دم، واحتج بأن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقت لرمي الجمييرة
وقتا، وهو آيوم النحر، فمن رمى بعد غرواب الشمس فقد رماها بعيد خيروج
وقتها، ومن فعل شيئا في الحج بعد وقته فعليه دم. وقييال الشييافعي: ل دم
عليه، وهو قول أبي آيوسف ومحمد، وبه قال أبو ثور، لن النبي صييلى اللييه
عليه وسلم قال له السائل: آيا رسول الله، رميت بعد ما أمسيت فقييال: (ل
حرج)، قال مالك: من نسي رمي الجمار حتى آيمسي فليرم أآية ساعة ذكر
من ليل أو نهار، كما آيصلي أآية ساعة ذكر، ول آيرمي إل ما فاته خاصة، وإن
كانت إجميرة واحييدة رماهيا، ثييم آيرمييي ميا رمييى بعيدها مين الجميار، فيإن
الترتيب في الجمار واإجب، فل آيجوز أن آيشرع في رمي إجمرة حتى آيكمييل
رمي الجمرة الولى كركعات الصلة، هذا هو المشهور من المذهب. وقيل:
ليس الترتيب بواإجب في صحة الرمي، بل إذا كيان الرميي كليه فيي وقيت

الداء أإجزأه. 
@فإذا مضت أآيام الرمي فل رمي فإن ذكر بعد ما آيصدر وهو بمكيية أو بعييد
ما آيخرج منها فعليه الهدي، وسييواء تييرك الجمييار كلهييا، أو إجمييرة منهييا، أو
حصاة من إجمرة حتى خرإجت أآيام منى فعليه دم. وقال أبو حنيفة: إن ترك
الجمار كلها فعليه دم، وإن ترك إجمرة واحييدة كييان عليييه بكييل حصيياة ميين
الجمرة إطعام مسكين نصف صاع، إلى أن آيبلييغ دمييا فيطعييم مييا شيياء، إل
إجمرة العقبيية فعليييه دم. وقييال الوزاعييي: آيتصييدق إن تييرك حصيياة. وقييال
الثوري: آيطعم في الحصاة والحصيياتين والثلاث، فييإن تييرك أربعيية فصيياعدا
فعليه دم. وقال الليث: في الحصاة الواحدة دم، وهو أحد قولي الشييافعي.
والقول الخر وهو المشهور: إن في الحصاة الواحدة مدا من طعييام، وفييي

حصاتين مدآين، وفي ثلاث حصيات دم. 
@ول سبيل عند الجميع إلى رمي ما فاته ميين الجمييار فييي أآيييام التشييرآيق
حتى غابت الشمس من آخرها، وذلييك اليييوم الرابييع ميين آيييوم النحيير، وهييو



الثالث من أآيام التشرآيق، ولكيين آيجزئييه الييدم أو الطعييام علييى حسييب مييا
ذكرنا. 

@ول تجوز البيتوتة بمكة وغيرها عن منى ليالي التشييرآيق، فييإن ذلييك غييير
إجائز عند الجميع إل للرعاء، ولمن ولي السقاآية من آل العباس. قال مالك:
من ترك المبيت ليلة من ليالي منى من غير الرعيياء وأهييل السييقاآية فعليييه
دم. روى البخاري عن ابن عمر أن العباس استأذن النبي صييلى اللييه عليييه
وسلم ليبيت بمكة ليالي منى من أإجل سقاآيته فأذن له. قال ابيين عبييدالبر:
كان العباس آينظر في السقاآية وآيقوم بأمرها، وآيسقي الحيياج شييرابها أآيييام
الموسم، فلذلك أرخص له في المبيت عن منى، كمييا أرخييص لرعيياء البييل
من أإجل حاإجتهم لرعي البل وأضييرورتهم إلييى الخييروج بهييا نحييو المراعييي

التي تبعد عن منى. 
وسميت منى "منى" لما آيمنييى فيهييا ميين الييدماء، أي آيييراق. وقييال ابيين  

عباس: (إنما سميت، منى لن إجبرآيل قال لدم عليييه السييلم: تميين. قييال:
أتمنى الجنة، فسميت منى. قال: وإنما سميت إجمعا لنييه اإجتمييع بهييا حييواء
وآدم عليهما السلم)، والجمع أآيضا هو المزدلفة، وهو المشعر الحرام، كميا

تقدم. 
@وأإجمع الفقهاء على أن المبيت للحاج غير الذآين رخص لهييم ليييالي منييى
بمنى من شعائر الحج ونسكه، والنظر آيوإجب على كل مسقط لنسكه دما،
قياسا على سائر الحج ونسكه. وفي الموطأ: مالك عن نافع عن ابيين عميير
قال: قال عمر: ل آيبيتن أحد من الحاج ليالي منى من وراء العقبة. والعقبيية
التي منع عمر أن آيييبيت أحيد وراءهيا هيي العقبيية الييتي عنيد الجميرة الييتي
آيرميها النيياس آيييوم النحيير ممييا آيلييي مكيية. رواه ابيين نييافع عيين مالييك فييي
المبسوط، قال: وقال مالك: ومن بات وراءهييا ليييالي منييى فعليييه الفدآييية،
وذلك أنه بات بغير منى ليالي منى، وهو مييبيت مشييروع فييي الحييج، فلييزم
الدم بتركه كالمبيت بالمزدلفة، ومعنى الفدآية هنا عنييد مالييك الهييدي. قييال

مالك: هو هدي آيساق من الحل إلى الحرم. 
@روى مالك عن عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عمر بن حزم عيين أبيييه
أن أبا البداح بن عاصم بن عييدي أخييبره أن رسييول الليه صييلى  اللييه علييه
وسلم أرخص لرعاء البل فييي البيتوتيية عيين منييى آيرمييون آيييوم النحيير، ثييم

آيرمون الغد، ومن بعد الغد ليومين، ثم آيرمون آيوم النفر. 
قال أبو عمر: لم آيقل مالك بمقتضى هذا الحدآيث، وكان آيقييول: آيرمييون  

آيوم النحر - آيعني إجمرة العقبة - ثم ل آيرمون من الغد، فإذا كان بعييد الغييد
وهو الثاني من أآيام التشرآيق وهو اليوم الذي آيتعجييل فيييه النفيير ميين آيرآيييد
التعجيل أو من آيجوز له التعجيل رمييوا اليييومين لييذلك اليييوم ولليييوم الييذي
قبله، لنهم آيقضون ما كان عليهييم، ول آيقضييي أحييد عنييده شيييئا إل بعييد أن
آيجب عليه، هذا معنى ما فسر به ماليك هيذا الحيدآيث فيي ميوطئه. وغييره
آيقول: ل بأس بذلك كله على ما في حييدآيث مالييك، لنهييا أآيييام رمييي كلهييا،
وإنما لم آيجز عند مالك للرعاء تقدآيم الرمي لن غييير الرعيياء ل آيجييوز لهييم
أن آيرموا في أآيام التشرآيق شيئا من الجمار قبل الييزوال، فييإن رمييى قبييل
الزوال أعادها، ليس لهم التقدآيم. وإنما رخص لهييم فييي اليييوم الثيياني إلييى
الثالث. قال ابن عبدالبر: الذي قاله مالييك فييي هييذه المسييألة موإجييود فييي
رواآية ابن إجرآيج قال: أخبرني محمد بن أبي بكر بيين محمييد بيين عمييرو بيين



حزم عن أبيه أن أبا البداح بن عاصم بن عدي أخييبره أن النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم أرخص للرعاء أن آيتعاقبوا، فيرموا آيوم النحيير، ثييم آيييدعوا آيومييا
وليلة ثم آيرمون الغد. قييال علماؤنييا: وآيسييقط رمييي الجمييرة الثالثيية عميين
تعجل. قال ابن أبي زمنين آيرميها آيوم النفر الول حين آيرآيد التعجيييل. قييال
ابن المواز: آيرمي المتعجل في آيومين بإحدى وعشييرآين حصيياة كييل إجمييرة
بسبع حصيات، فيصير إجميع رميه بتسع وأربعين حصاة، لنه قد رمى إجمرة

العقبة آيوم النحر بسبع. قال ابن المنذر: وآيسقط رمي اليوم الثالث. 
@روى مالك عن آيحيى بن سعيد عن عطاء بن أبي رباح أنييه سييمعه آيييذكر
أنه أرخص للرعاء أن آيرموا بالليل، آيقييول فييي الزميين الول. قييال البيياإجي:
"قوله في الزمن الول آيقتضي إطلقه زمن النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم
لنه أول زمن هذه الشرآيعة، فعلى هذا هو مرسل. وآيحتمل أن آيرآيد به أول

زمن أدركه عطاء، فيكون موقوفا مسندا". والله أعلم. 
قلت: هو مسند من حدآيث عمرو  بن شعيب عن أبيه عن إجده عن النبي  

صييلى اللييه عليييه وسييلم، خرإجييه الييدارقطني وغيييره، وقييد ذكرنيياه فييي
"المقتبس في شرح موطأ مالك بن أنس"، وإنما أبيييح لهييم الرمييي بالليييل
لنه أرفق بهم وأحوط فيما آيحيياولونه ميين رعييي البييل، لن الليييل وقييت ل
ترعى فيه ول تنتشر، فيرمون في ذلييك الييوقت. وقييد اختلفييوا فيميين فيياته
الرمي حتى غربت الشمس، فقال عطاء: ل رمييي بالليييل إل لرعيياء البييل،
فأما التجار فل. وروي عن ابن عمر أنه قال: من فيياته الرمييي حييتى تغيييب
الشمس فل آيرم حتى تطلع الشمس من الغييد، وبييه قييال أحمييد وإسييحاق.
وقال مالك: إذا تركه نهارا رماه ليل، وعليه دم في رواآية ابن القاسم، ولييم
آيذكر في الموطأ أن عليه دما. وقال الشافعي وأبو ثييور وآيعقييواب ومحمييد:
إذا نسي الرمي حتى أمسييى آيرمييي ول دم عليييه. وكييان الحسيين البصييري
آيرخص في رمي الجمار ليل. وقال أبو حنيفيية: آيرمييي ول شيييء عليييه، وإن
لم آيذكرها مين الليييل حييتى آيييأتي الغييد فعليييه أن آيرميهييا وعليييه دم. وقييال

الثوري: إذا أخر الرمي إلى الليل ناسيا أو متعمدا أهرق دما. 
قلت: أما من رمى من رعاء البل أو أهل السقاآية بالليييل فل دم آيجييب،  

للحدآيث، وإن كان من غيرهم فالنظر آيييوإجب الييدم لكيين مييع العمييد، واللييه
أعلم. 

@ ثبت أن رسول الله صلى الله عليه وسلم رمى إجمرة العقبة آيوم النحيير
على راحلته. واستحب مالك وغيره أن آيكون الذي آيرميها راكبييا. وقييد كييان
ابن عمر وابن الزبير وسالم آيرمونها وهم مشاة، وآيرمي في كييل آيييوم ميين
الثلثة بإحدى وعشرآين حصاة، آيكبر مع كل حصاة وآيكييون وإجهييه فييي حييال
رميه إلى الكعبة، وآيرتب الجمرات وآيجمعهن ول آيفرقهن ول آينكسهن، آيبييدأ
بالجمرة الولى فيرميها بسبع حصيات رميييا ول آيضييعها وأضييعا، كييذلك قييال
مالك والشافعي وأبو ثور وأصييحااب الييرأي، فييإن طرحهييا طرحييا إجيياز عنييد
أصحااب الييرأي. وقييال ابيين القاسييم: ل تجييزئ فييي الييوإجهين إجميعييا، وهييو
الصحيح، لن النبي صلى الله علييه وسيلم كيان آيرميهييا، ول آيرمييي عنيدهم
بحصاتين أو أكثر في مرة، فإن فعل عييدها حصيياة واحييدة، فييإذا فييرغ منهيا
تقدم أمامها فوقف طوآيل للرعاء بما تيسر. ثم آيرمي الثانية وهي الوسطى
وآينصراف عنها ذات الشييمال فييي بطيين المسيييل، وآيطيييل الوقييواف عنييدها
للدعاء. ثم آيرمي الثالثة بموأضع إجمرة العقبة بسييبع حصيييات أآيضييا، آيرميهييا



من أسفلها ول آيقف عندها، ولو رماها من فوقها أإجزأه، وآيكبر في ذلك كله
مع كل حصاة آيرميها. وسنة الذكر في رمي الجمار التكييبير دون غيييره ميين
الذكر، وآيرميها ماشيييا بخلاف إجمييرة آيييوم النحيير، وهييذا كلييه توقيييف رفعييه
النسائي والدارقطني عن الزهري أن رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم
كان إذا رمييى الجمييرة الييتي تلييي المسييجد - مسييجد منييى - آيرميهييا بسييبع
حصيات، آيكبر كلما رمى بحصاة، ثم تقييدم أمامهييا فوقييف مسييتقبل القبليية
رافعا آيدآيه آيدعو، وكان آيطيييل الوقييواف. ثييم آيييأتي الجمييرة الثانييية فيرميهييا
بسبع حصيات، آيكبر كلميا رميى بحصياة، ثييم آينحيدر ذات اليسييار مميا آيلييي
الوادي فيقف مستقبل القبلة رافعا آيدآيه ثم آيييدعو. ثييم آيييأتي الجمييرة الييتي
عند العقبة فيرميها بسبع حصيات، آيكبر كلما رمى بحصيياة ثييم آينصييراف ول
آيقف عندها. قال الزهري: سمعت سالم بن عبدالله آيحييداث بهييذا عيين أبيييه
عيين النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم قييال: وكييان ابيين عميير آيفعلييه، لفييظ

الدارقطني. 
@وحكم الجمار أن تكون طاهرة غير نجسة، ول مما رمييي بييه، فييإن رمييى
بما قد رمي به لم آيجزه عند مالك، وقد قال عنه ابن القاسم: إن كان ذلك

في حصاة واحدة أإجزأه، ونزلت بابن القاسم فأفتاه بهذا. 
@واستحب أهل العلم أخذها من المزدلفة ل من حصى المسجد، فإن أخيذ
زآيادة على ما آيحتاج وبقي ذلك بييده بعييد الرمييي دفنييه ولييم آيطرحيه، قيال

أحمد بن حنبل وغيره. 
@ول تغسل عند الجمهور خلفا لطاوس، وقد روي أنه لو لم آيغسل الجمار
النجسة أو رمى بما قد رمي به أنه أساء وأإجزأ عنه. قال ابن المنذر: آيكييره
أن آيرمي بما قد رمي به، وآيجزئ إن رمى به، إذ ل أعلم أحدا أوإجييب علييى
من فعل ذلك العادة، ول نعلم في شيء من الخبار التي إجاءت عن النييبي
صلى الله عليه وسلم أنه غسييل الحصييى ول أميير بغسييله، وقييد روآينييا عيين

طاوس، أنه كان آيغسله. 
@ول آيجزئ في الجمار المدر ول شيء غييير الحجيير، وهييو قييول الشييافعي
وأحمد وإسحاق. وقال أصحااب الرأي: آيجييوز بيالطين اليييابس، وكييذلك كيل
شيء رماها من الرض فهو آيجزئ. وقال الثوري: من رمى بالخزاف والمدر
لم آيعد الرمي. قيال ابين المنييذر: ل آيجييزئ الرميي إل بالحصيى، لن النيبي
صلى اللييه عليييه وسييلم قييال: "عليكييم بحصييى الخييذاف". وبالحصييى رمييى

رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
@واختلف في قدر الحصى، فقال الشافعي: آيكون أصغر من النملة طييول
وعرأضا. وقال أبو ثور وأصحااب الرأي: بمثل حصى الخذاف، وروآينا عن ابيين
عمر أنه كان آيرمي الجمرة بمثل بعر الغنم، ول معنى لقول مالك: أكبر من
ذلك أحب إلي، لن النبي صلى الله عليه وسلم سيين الرمييي بمثييل حصييى
الخذاف، وآيجوز أن آيرمى بما وقع عليه اسم حصيياة، واتبيياع السيينة أفضييل،

قاله ابن المنذر. 
قلت: وهو الصحيح الذي ل آيجوز خلفه لمن اهتدى واقتدى. روى النسائي  

عن ابن عباس قال: قال لي رسول الله صلى الله عليه وسلم غداة العقبة
وهو على راحلته: (هات القط لي - فلقطت له حصيات هن حصى الخذاف،
فلما وأضعتهن في آيده قال - : بأمثال هؤلء، وإآياكم والغلو في الدآين فإنمييا
أهلك من كان قبلكم الغلييو فييي الييدآين). فييدل قييوله: (وإآييياكم والغلييو فييي



الدآين) على كراهة الرمي بالجمار الكبار، وأن ذلك من الغلو، واللييه أعلييم.
ومن بقي في آيده حصاة ل آيدري ميين أي الجمييار هييي إجعلهييا ميين الولييى،

ورمى بعدها الوسطى والخرة، فإن طال استأنف إجميعا. 
@قال مالك والشافعي وعبدالملك وأبو ثييور وأصييحااب الييرأي فيميين قييدم
إجمرة على إجمرة: ل آيجزئه إل أن آيرمي على الولء. وقال الحسن، وعطاء
وبعض الناس: آيجزئيه. واحتييج بعيض النيياس بقييول النيبي صيلى اللييه علييه
وسلم: (من قدم نسكا بين آيدي نسك فل حرج وقال: - ل آيكون هييذا بييأكثر
من رإجل اإجتمعت عليه صلوات أو صيام فقضى بعضا قبييل بعييض). والول

أحوط، والله أعلم. 
@واختلفييوا فييي رمييي المرآيييض والرمييي عنييه، فقييال مالييك: آيرمييى عيين
المرآيض والصبي اللذآين ل آيطيقان الرمي، وآيتحييرى المرآيييض حييين رميهييم
فيكبر سبع تكبيرات لكل إجمرة وعليه الهدي، وإذا صييح المرآيييض فييي أآيييام
الرمييي رمييى عيين نفسييه، وعليييه مييع ذلييك دم عنييد مالييك. وقييال الحسيين
والشيافعي وأحميد وإسيحاق وأصيحااب الييرأي: آيرمييى عين المرآييض، ولييم
آيذكروا هدآيا. ول خلاف في الصبي الذي ل آيقدر على الرمي أنه آيرمى عنه،

وكان ابن عمر آيفعل ذلك. 
@روى الدارقطني عن أبي سعيد الخدري قال قلنا: آيييا رسييول اللييه، هييذه
ا تنقيص، فقيال: (إنيه ميا تقبيل الجمار التي آيرمى بها كل عام فنحسب أنه

منها رفع ولول ذلك لرأآيتها أمثال الجبال). 
قال ابن المنذر: وأإجمع أهل العلم على أن لمن أراد الخروج من الحاج من
منى شاخصا إلى بلده خارإجا عن الحرم غير مقيم بمكة في النفر الول أن
آينفر بعد زوال الشمس إذا رمى في اليوم الييذي آيلييي آيييوم النحيير قبييل أن
آيمسي، لن الله إجل ذكره قال: "فميين تعجييل فييي آيييومين فل إثييم عليييه"،
فلينفر من أراد النفر ما دام في شيء من النهار. وقييد روآينييا عيين النخعييي
والحسن أنهما قال: من أدركه العصر وهو بمنى من اليوم الثيياني ميين أآيييام
التشرآيق لم آينفر حتى الغد. قال ابن المنذر: وقد آيحتمل أن آيكونا قال ذلك

استحبابا، والقول الول به نقول، لظاهر الكتااب والسنة. 
@واختلفوا في أهل مكيية هيل آينفيرون النفير الول، فروآينيا عين عميير بيين
الخطااب رأضي الله عنه أنه قال: من شاء من الناس كلهييم أن آينفييروا فييي
النفر الول، إل آل خزآيمة فل آينفرون إل في النفر الخيير. وكييان أحمييد بيين
حنبل آيقول: ل آيعجبني لمن نفر النفر الول أن آيقيم بمكة، وقال: أهل مكة
أخف، وإجعل أحمد وإسحاق معنى قول عمر بن الخطييااب: (إل آل خزآيميية)
أي أنهم أهل حرم. وكان مالك آيقول في أهل مكة: من كان له عذر فله أن
آيتعجل في آيومين، فإن أراد التخفيف عن نفسه مما هو فيه من أميير الحييج
فل، فرأى التعجيل لميين بعييد قطييره. وقييالت طائفيية: الآييية علييى العمييوم،
والرخصة لجميع الناس، أهل مكة وغيرهم، أراد الخييارج عيين منييى المقييام
بمكة أو الشخوص إلييى بلييده. وقييال عطيياء: هييي للنيياس عاميية. قييال ابيين
المنذر: وهو آيشبه مذهب، الشافعي، وبه نقول. وقال ابن عبيياس والحسيين
وعكرمة ومجاهد وقتادة والنخعي: (من نفيير فييي اليييوم الثيياني ميين الآيييام
المعدودات فل حرج، ومن تأخر إلى الثالث فل حرج)، فمعنى الآية كل ذلك
مباح، وعبر عنه بهذا التقسيم اهتماما وتأكيدا، إذ كان من العييراب ميين آيييذم
المتعجل وبالعكس، فنزلت الآية رافعة للجناح في كل ذلك. وقال علي بيين



أبي طالب وابن عباس وابن مسعود وإبراهيييم النخعييي أآيضييا: (معنييى ميين
تعجل فقد غفر له، ومن تأخر فقد غفر له)، واحتجييوا بقييوله عليييه السييلم:
(من حج هذا البيت فلم آيرفث ولم آيفسق خييرج ميين خطاآييياه كيييوم ولييدته
أمه). فقوله: "فل إثم عليه" نفي عام وتبرئة مطلقيية. وقييال مجاهييد أآيضييا:
ام المقبيل. وأسيند فيي معنى الآية، من تعجل أو تأخر فل إثم عليه إلى الع
هذا القول أثر. وقال أبييو العالييية فييي الآييية: ل إثييم عليييه لميين اتقييى بقييية
عمره، والحاج مغفور له البتة، أي ذهب إثمه كله إن اتقييى اللييه فيمييا بقييي
من عمره. وقال أبو صالح وغيره: معنى الآية ل إثم عليييه لميين اتقييى قتييل
الصيد، وما آيجب عليه تجنبه في الحج. وقييال أآيضييا: لميين اتقييى فييي حجييه

فأتى به تاما حتى كان مبرورا. 
@"من" في قوله: "فميين تعجييل" رفييع بالبتييداء، والخييبر "فل إثييم عليييه".
وآيجوز في غير القرآن فل إثم عليهم، لن معنييى "ميين" إجماعيية، كمييا قييال

] وكييذا "وميين تييأخر فل42إجل وعز: "ومنهم من آيستمعون إليك" [آيونس: 
إثم عليه". واللم من قوله: "لمن اتقى" متعلقة بالغفران، التقدآير المغفرة
لمن اتقى، وهذا على تفسير ابن مسعود وعلي. قال قتادة: ذكر لنا أن ابن
مسعود قال: إنما إجعلت المغفرة لمن اتقى بعييد انصييرافه ميين الحييج عيين
إجميع المعاصي. وقال الخفش: التقدآير ذلك لمن اتقى. وقال بعضهم: لمن
اتقى آيعني قتل الصيد في الحرام وفي الحرم. وقيل التقدآير الباحيية لميين
اتقى، روي هذا عن ابن عمر. وقيل: السلمة لمن اتقى. وقيل: هي متعلقة
بالذكر الذي في قوله تعالى: "واذكروا" أي الذكر لميين اتقييى. وقييرأ سييالم
بن عبدالله "فل إثم عليه" بوصل اللف تخفيفا، والعراب قد تستعمله. قييال

الشاعر: 
إن لم أقاتل فالبسوني برقعا                                

ثم أمر الله تعالى بالتقوى وذكر بالحشر والوقواف.
 {ومن الناس من آيعجبك قوله في الحياة الدنيا وآيشهد الله204* الآية: 3*

على ما في قلبه وهو ألد الخصام}
@قوله تعالى: "وميين النياس ميين آيعجبيك قييوله" لميا ذكير اليذآين قصيرت
همتهم على الدنيا - في قوله: "فمن الناس من آيقول ربنا آتنييا فييي الييدنيا"

] - والمؤمنين الذآين سألوا خير الدارآين ذكر المنافقين لنهييم200[البقرة: 
أظهروا الآيمان وأسروا الكفر. قال السدي وغيييره ميين المفسييرآين: نزلييت
ُلقييب بييه، لنييه خنييس في الخنس بن شرآيق، واسمه أبي، والخنس لقييب 
آيوم بدر بثلثمائة رإجل من حلفائه ميين بنييي زهييرة عيين قتييال رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم، على ما آيأتي في "آل عمران" بيانه. وكان رإجل حلو
القول والمنظر، فجاء بعد ذلك إلى النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم فييأظهر
السلم وقال: الله آيعلم أني صادق، ثم هراب بعد ذلك، فمر بزرع لقوم من
المسلمين وبحمر فأحرق الزرع وعقر الحمر. قييال المهييدوي: وفيييه نزلييت

-يي 10"ول تطع كل حلاف مهين. هماز مشاء بنميم" [ن:  ] و"وآيل لكييل11 
]. قال ابن عطية: ما ثبت قط أن الخنييس أسييلم.1همزة لمزة" [الهمزة: 

وقال ابن عباس: (نزلت في قوم من المنافقين تكلموا في الذآين قتلوا في
غزوة الرإجيع: عاصم بن ثابت، وخبيب، وغيرهم، وقالوا: وآيح هييؤلء القييوم،
ل هم قعدوا في بيوتهم، ول هم أدوا رسالة صاحبهم)، فنزلت هذه الآية في
صفات المنافقين، ثم ذكر المستشهدآين في غزوة الرإجيع في قوله: "وميين



]. وقييال قتييادة207الناس من آيشري نفسه ابتغاء مرأضات الله" [البقييرة: 
ومجاهد وإجماعة من العلماء: نزلت في كل مبطن كفرا أو نفاقا أو كييذبا أو
إأضرارا، وهو آيظهر بلسانه خلاف ذلك، فهي عامة، وهي تشييبه مييا ورد فييي
الترمذي أن في بعض كتب الليه تعيالى: إن مين عبياد الليه قوميا ألسينتهم
أحلى من العسل وقلوبهم أمر من الصبر، آيلبسون للناس إجلود الضأن ميين
اللييين، آيشييترون الييدنيا بالييدآين، آيقييول اللييه تعييالى: أبييي آيغييترون، وعلييي
آيجترئون، فبي حلفت لتيحن لهم فتنيية تييدع الحليييم منهييم حيييران. ومعنييى
ٌآيشهد اللييه" أي آيقييول: اللييه آيعلييم أنييي أقييول حقييا. وقييرأ ابيين محيصيين "و
"وآيشهد الله على ما في قلبه" بفتح الياء والهاء في "آيشهد" "الله" بالرفع،
والمعنى آيعجبك قوله، والله آيعلم منييه خلاف مييا قييال. دليييل قييوله: "واللييه

]. وقراءة ابين عبياس: "واللييه1آيشهد إن المنافقين لكاذبون" [المنافقون: 
آيشهد على ما في قلبه". وقراءة الجماعة أبلغ فييي الييذم، لنييه قييوى علييى
نفسه التزام الكلم الحسن، ثم ظهيير ميين بيياطنه خلفييه. وقييرأ أبييي وابيين

مسعود: "وآيستشهد الله على ما في قلبه" وهي حجة لقراءة الجماعة.
@قال علماؤنا: وفي هذه الآية دليل وتنبيه على الحتياط فيما آيتعلق بييأمور
الدآين والدنيا، واستبراء أحوال الشهود والقضاة، وأن الحاكم ل آيعمل علييى
ظيياهر أحييوال النيياس ومييا آيبييدو ميين إآيمييانهم وصييلحهم حييتى آيبحييث عيين
باطنهم، لن الله تعالى بين أحوال الناس، وأن منهم من آيظهيير قييول إجميل
وهو آينوي قبيحا. فإن قيل: هذا آيعارأضه قوله عليه السلم: (أمرت أن أقاتل
الناس حتى آيقولوا ل إله إل الله) الحدآيث، وقوله: (فأقضي له على نحو مييا
أسييمع) فييالجوااب أن هييذا كييان فييي صييدر السييلم، حيييث كييان إسييلمهم

سلمتهم، وأما وقد عم الفساد فل، قاله ابن العربي. 
قلت: والصحيح أن الظاهر آيعمل عليه حتى آيتبين خلفه، لقول عمر بيين  

الخطااب رأضي الله عنه في صييحيح البخيياري: أآيهييا النيياس، إن الييوحي قييد
انقطع، وإنما نأخذكم الن بما ظهر لنا من أعمالكم، فميين أظهيير لنييا خيييرا
أمناه وقربناه، وليس لنا من سرآيرته شيء، الله آيحاسبه في سرآيرته، ومن

أظهر لنا سوءا لم نؤمنه ولم نصدقه، وإن قال إن سرآيرته حسنة. 
@قوله تعالى: "وهو ألد الخصام" اللد: الشدآيد الخصومة، وهييو رإجييل ألييد،
وامرأة لداء، وهم أهل لدد. وقد لددت - بكسر الدال - تلد - بالفتييح - لييددا،
أي صرت ألد. ولييددته - بفتييح الييدال - ألييده - بضييمها - إذا إجييادلته فغلبتييه.
واللد مشتق من اللدآيدآين، وهما صفحتا العنق، أي في أي إجانب أخييذ ميين

الخصومة غلب. قال الشاعر :
وألد ذي حنق علي كأنما        تغلي عداوة صدره في مرإجل   

وقال آخر: 
إن تحت الترااب عزما وحزما        وخصيما ألد ذا مغلق   

و "الخصام" في الآية مصدر خاصم، قاله الخليل. وقيل: إجمع خصييم، قيياله
الزإجاج، ككلب وكلاب، وصييعب وصييعااب، وأضييخم وأضييخام. والمعنييى أشييد
المخاصمين خصومة، أي هييو ذو إجييدال، إذا كلمييك وراإجعييك رأآيييت لكلمييه
طلوة وباطنه باطل. وهييذا آيييدل علييى أن الجييدال ل آيجييوز إل بمييا ظيياهره
وباطنه سواء. وفي صحيح مسلم عن عائشة قالت: قال رسول الله صييلى

الله عليه وسلم: (إن أبغض الرإجال إلى الله اللد الخصم).



 {وإذا تولى سعى في الرض ليفسييد فيهييا وآيهلييك الحييراث205* الآية: 3*
والنسل والله ل آيحب الفساد}

@قوله تعييالى: "وإذا تييولى سييعى فييي الرض ليفسييد فيهييا" قيييل: "تييولى
وسعى" من فعل القلب، فيجيء "تولى" بمعنييى أضييل وغضييب وأنييف فييي
نفسه. و"سعى" أي سعى بحيلته وإرادته الدوائر على السلم وأهلييه، عيين
ابن إجرآيج وغيره. وقيل: هما فعل الشييخص، فيجيييء "تييولى" بمعنييى أدبيير
وذهب عنك آيا محمد. و"سعى" أي بقدميه فقطييع الطرآيييق وأفسييدها، عيين
عى سيعيا، ابن عباس وغيره. وكل السعيين فساد. آيقال: سيعى الرإجيل آيس
أي عدا، وكذلك إذا عمل وكسب. وفلن آيسعى علييى عييياله أي آيعمييل فييي

نفعهم.
ُآيهلك" عطف على ليفسييد. وفييي قييراءة أبييي "وليهلييك". @قوله تعالى: "و
وقرأ الحسن، وقتادة "وآيهلك" بالرفع، وفييي رفعييه أقييوال: آيكييون معطوفييا
على "آيعجبك". وقال أبو حاتم: هو معطواف على "سعى" لن معناه آيسعى
وآيهلك، وقال أبو إسحاق: وهو آيهلييك. وروي عيين ابيين كييثير "وآيهلييك" بفتييح
الياء وأضم الكااف، "الحراث والنسل" مرفوعان بيهلك، وهي قراءة الحسيين
وابن أبي إسحاق وأبييي حيييوة وابيين محيصيين، ورواه عبييدالواراث عيين أبييي
َآيهلييك، َلييكَ  َه عمرو. وقرأ قوم "وآيهلك" بفتح الياء واللم، ورفع الحراث، لغة 
مثل ركن آيركن، وأبى آيأبى، وسلى آيسلى، وقلى آيقلييى، وشييبهه. والمعنييي
في الآية الخنس في إحراقه الزرع وقتله الحمر، قاله الطبري. قال غيييره:
ن عميل مثيل علميه اسيتوإجب تليك ولكنها صارت عامة لجميع النياس، فم
اللعنة والعقوبة. قال بعيض العلمياء: إن مين آيقتييل حميارا أو آيحييرق كدسيا
استوإجب الملمة، ولحقه الشين إلى آيوم القيامة. وقال مجاهد: المييراد أن
الظالم آيفسييد فييي الرض فيمسييك اللييه المطيير فيهلييك الحييراث والنسييل.
وقيل: الحراث النساء، والنسل الولد، وهذا لن النفيياق آيييؤدي إلييى تفرآيييق
عي فيي الكلمة ووقوع القتال، وفيه هلك الخلق، قال معناه الزإجياج. والس
الرض المشييي بسييرعة، وهييذه عبييارة عيين إآيقيياع الفتنيية والتضييرآيب بييين

الناس، والله أعلم.
وفي الحدآيث: (إن الناس إذا رأوا الظالم ولم آيأخذوا علييى آيييدآيه أوشييك أن

آيعمهم الله بعقااب من عنده). وسيأتي بيان هذا إن شاء الله تعالى. 
@قوله تعالى: "الحراث والنسل" الحراث في اللغة: الشق، ومنه المحييرااث
لما آيشق به الرض. والحراث: كسب المال وإجمعه، وفي الحيدآيث: (احييراث
لدنياك كأنك تعيش أبييدا). والحييراث الييزرع. والحييرااث الييزراع. وقييد حييراث
واحييتراث، مثييل زرع وازدرع وآيقييال: احييراث القييرآن، أي ادرسييه. وحرثييت
الناقيية وأحرثتهييا، أي سييرت عليهييا حييتى هزلييت وحرثييت النييار حركتهييا.
والمحرااث: ما آيحرك به نار التنور، عن الجوهري. والنسل: ما خرج من كل
أنثى من ولد. وأصله الخروج والسقوط، ومنه نسل الشعر، ورآيش الطائر،

]، "ميين كييل حييداب51والمستقبل آينسل، ومنه "إلى ربهم آينسلون" [آيس: 
] وقال امرؤ القيس: 96آينسلون" [النبياء: 

فسلي ثيابي من ثيابك تنسل                               
قلت: ودلت الآية على الحراث وزراعة الرض، وغرسها بالشجار حمل    

على الزرع، وطلب النسل، وهو. نماء الحيوان، وبذلك آيتييم قييوام النسييان.



وهو آيرد على من قال بترك السييبااب، وسيييأتي بيييانه فييي هييذا الكتييااب إن
شاء الله تعالى. 

@قوله تعالى: "والله ل آيحب الفساد" قال العباس بن الفضل: الفساد هييو
الخرااب. وقال سعيد بن المسيب: قطع الييدراهم ميين الفسيياد فييي الرض.
وقال عطاء: إن رإجل آيقال له عطاء بن منبه أحييرم فيي إجبيية فيأمره النييبي
صلى الله عليه وسلم أن آينزعها. قال قتادة: قلت لعطاء: إنا كنا نسييمع أن

آيشقها، فقال عطاء: إن الله ل آيحب الفساد.
قلت: والآية بعمومها تعم كل فساد كيان فيي أرض أو ميال أو دآيين، وهييو 

الصحيح إن شاء الله تعالى. قيل: معنى ل آيحب الفساد أي ل آيحبه من أهل
الصلح، أول آيحبه دآينا.

وآيحتمل أن آيكون المعنى ل آيأمر به، والله أعلم.
 {وإذا قيل له اتق الله أخييذته العييزة بييالثم فحسييبه إجهنييم206* الآية: 3*

ولبئس المهاد}
@هذه صفة الكييافر والمنييافق الييذاهب بنفسييه زهييوا، وآيكييره للمييؤمن أن
آيوقعه الحرج في بعض هذا. وقال عبدالله: كفى بييالمرء إثمييا أن آيقييول لييه
أخوه: اتيق اللييه، فيقييول: عليييك بنفسييك، مثلييك آيوصيييني! والعييزة: القييوة

]23والغلبة، من عزه آيعزه إذا غلبه. ومنه: "وعزنييي فييي الخطييااب" [ص : 
وقيل: العزة هنا الحمية، ومنه قول الشاعر: 

أخذته عزة من إجهله        فتولى مغضبا فعل الضجر   
وقيل: العزة هنا المنعة وشدة النفس، أي اعتز في نفسه وانتحى فييأوقعته
تلك العزة في الثم حين أخذته وألزمته إآياه. وقال قتادة: المعنييى إذا قيييل
ى الثيم. ى حملتيه العيزة عل ليه مهل ازداد إقيداما عليى المعصيية، والمعن
وقيل: أخذته العزة بما آيييؤثمه، أي ارتكييب الكفيير للعييزة وحمييية الجاهلييية.

] وقيييل: البيياء فييي2ونظيره: "بل الذآين كفييروا فييي عييزة وشييقاق" [ص: 
"بالثم" بمعنى اللم، أي أخذته العزة والحمية عن قبول الوعظ للثم الذي

في قلبه، وهو النفاق، ومنه قول عنترة آيصف عرق الناقة: 
وكأن ربا أو كحيل معقدا        حش الوقود به إجوانب قمقم   

أي حش الوقود له وقيل: الباء بمعنى مع، أي أخذته العزة مع الثم، فمعنى
الباء آيختلف بحسب التأوآيلت. وذكر أن آيهودآيا كانت له حاإجيية عنييد هييارون
الرشيد، فاختلف إلى بابه سنة، فلم آيقض حاإجته، فوقف آيوما علييى البييااب،
ق الليه آييا أميير ال: ات ارون سيعى حيتى وقيف بيين آييدآيه وق فلما خيرج ه
المؤمنين! فنزل هارون عن دابته وخر ساإجدا، فلما رفع رأسه أمر بحيياإجته
فقضيت، فلما رإجع قيييل لييه: آيييا أمييير المييؤمنين، نزلييت عيين دابتييك لقييول
آيهودي! قال: ل، ولكن تييذكرت قييول اللييه تعييالى: "وإذا قيييل لييه اتييق اللييه
أخذته العزة بالثم فحسبه إجهنم ولبئس المهاد". حسييبه أي كييافيه معاقبيية
وإجزاء، كما تقول للرإجل: كفاك ما حل بك! وأنت تستعظم وتعظم عليه ما

حل. والمهاد إجمع المهد، وهو الموأضع المهيأ للنوم، ومنه مهد الصبي. 
وسمي إجهنم مهادا لنها مستقر الكفار. وقيل: لنها بدل لهم من المهاد،  

] ونظيييره ميين الكلم21كقييوله: "فبشييرهم بعييذااب أليييم" [آل عمييران: 
قولهم: 

ِنهم أضراب وإجيع                     تحية بي



 {ومن الناس من آيشري نفسه ابتغاء مرأضييات اللييه واللييه207* الآية: 3*
رؤواف بالعباد}

@"ابتغاء" نصب على المفعول من أإجله. ولما ذكيير صيينيع المنييافقين ذكيير
بعده صنيع المؤمنين. قيل: نزلت في صهيب فإنه أقبل مهاإجرا إلى رسييول
الله صلى الله عليه وسلم فاتبعه نفر من قرآيش، فنزل عن راحلته، وانتثل
ْآيييم اللييه ل ما في كنانته، وأخذ قوسه، وقال: لقد علمتم أني من أرماكم، وا
تصلون إلي حتى أرمي بما في كنانتي، ثم أأضراب بسيفي ما بقي في آيييدي
منه شيء، ثم افعلوا ما شئتم. فقالوا: ل نتركك تذهب عنا غنيييا وقييد إجئتنييا
صعلوكا، ولكن دلنا علييى مالييك بمكيية ونخلييي عنييك، وعاهييدوه علييى ذلييك
ففعل، فلما قدم على رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم نزلييت: "وميين
الناس من آيشري نفسه ابتغاء مرأضات الله" الآييية، فقييال لييه رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم: (ربح البيع أبا آيحيى)، وتل عليه الآية، أخرإجييه رزآييين،
وقيياله سييعيد بيين المسيييب رأضييي اللييه عنهمييا. وقييال المفسييرون: أخييذ
المشركون صهيبا فعذبوه، فقال لهييم صييهيب: إنييي شيييخ كييبير، ل آيضييركم
أمنكم كنت أم من غيركييم، فهييل لكييم أن تأخييذوا مييالي وتييذروني ودآينيييا؟
ففعلوا ذلك، وكان شرط عليه راحلة ونفقة، فخرج إلى المدآينة فتلقيياه أبييو
بكر وعمر رأضي الله عنهما ورإجال، فقال له أبو بكر: ربح بيعييك أبييا آيحيييى.
فقال له صهيب: وبيعك فل آيخسر، فما ذاكا؟ فقييال: أنييزل اللييه فيييك كييذا،
وقرأ عليه الآية. وقال الحسن: أتدرون فيمن نزلت هييذه الآييية، نزلييت فييي
المسلم لقي الكافر فقال له: قل ل إله إل الله، فييإذا قلتهييا عصييمت مالييك
ونفسك، فأبى أن آيقولها، فقال المسلم: والله لشرآين نفسي للييه، فتقييدم
فقاتل حتى قتل. وقيل: نزلييت فيميين أميير بييالمعرواف ونهييى عيين المنكيير،
وعلى ذلك تأولها عمر وعلي وابن عباس رأضي الله عنهم، قال علييي وابيين
عباس: (اقتتل الرإجلن، أي قال المغير للمفسد: اتق اللييه، فييأبى المفسييد
وأخذته العزة، فشرى المغييير نفسييه ميين اللييه وقيياتله فيياقتتل). وقييال أبييو
الخليل: سمع عمر بن الخطااب إنسانا آيقرأ هذه الآية، فقال عمر: (إنييا للييه
وإنا إليه راإجعون، قام رإجييل آيييأمر بييالمعرواف وآينهييى عيين المنكيير فقتييل).
وقيل: إن عمر سمع ابن عباس آيقول: (اقتتل الرإجلن عنييد قييراءة القييارئ
هذه الآية)، فسأله عما قال ففسر له هييذا التفسييير، فقييال لييه عميير، (للييه
تلدك آيا ابن عباس)! وقيل: نزلت فيميين آيقتحييم القتييال. حمييل هشييام بيين
عامر على الصف في القسطنطينية فقاتييل حييتى قتييل، فقييرأ أبييو هرآيييرة:
"ومن الناس من آيشري نفسه ابتغاء مرأضات الله"، ومثله عن أبييي أآيييواب.
وقيييل: نزلييت فييي شييهداء غييزوة الرإجيييع. وقييال قتييادة: هييم المهيياإجرون
والنصار. وقيل: نزلت في علي رأضي الله عنه حين تركه النبي صييلى اللييه
عليه وسلم على فراشييه ليليية خييرج إلييى الغييار، علييى مييا آيييأتي بيييانه فييي
"براءة" إن شاء الله تعالى. وقيل: الآية عامة، تتناول كل مجاهد في سبيل
الله، أو مستشهد في ذاته أو مغير منكر. وقد تقدم حكييم ميين حمييل علييى
الصف، وآيأتي ذكر المغير للمنكر وشروطه وأحكييامه فييي "آل عمييران" إن

شاء الله تعالى. 
] أي20و"آيشري" معناه آيييبيع، ومنييه "وشييروه بثميين بخييس" [آيوسييف:   

باعوه، وأصله الستبدال، ومنه قوله تعالى: "إن الله اشترى من المييؤمنين
]. ومنه قول الشاعر: 111أنفسهم وأموالهم بأن لهم الجنة" [التوبة: 



وإن كان رآيب الدهر أمضاك في اللى        شييروا هييذه الييدنيا بجنيياته   
الخلد

وقال آخر: 
وشرآيت بردا ليتني        من بعد برد كنت هامه   

البرد هنا اسم غلم. وقال آخر: 
آيعطى بها ثمنا فيمنعها        وآيقول صاحبها أل فاشر   

وبيع النفس هنا هو بذلها لوامر اللييه. "ابتغيياء" مفعييول ميين أإجلييه. ووقييف
الكسائي عليى "مرأضيات" بالتياء، والبياقون بالهياء. قيال أبيو عليي: وقييف
الكسائي بالتيياء إمييا علييى لغيية ميين آيقييول: طلحييت وعلقمييت، ومنييه قييول

الشاعر: 
بل إجوزتيهاء كظهر الحجفت            

وإما أنه لما كان هذا المضااف إليه في أضمن اللفظة ول بد أثبت التيياء كمييا
ثبتت في الوصل ليعلم أن المضييااف إليييه مييراد. والمرأضيياة الرأضييا، آيقييال:
رأضي آيرأضى رأضا ومرأضاة. وحكى قوم أنييه آيقييال: شييرى بمعنييى اشييترى،
وآيحتاج إلى هذا من تأول الآية في صهيب، لنييه اشييترى نفسييه بميياله ولييم
آيبعها، اللهم إل أن آيقال: إن عرض صهيب على قتالهم بيع لنفسه من اللييه.

فيستقيم اللفظ على معنى باع.
 {آيا أآيهييا الييذآين آمنييوا ادخلييوا فييي السييلم كافيية ول تتبعييوا208* الآية: 3*

خطوات الشيطان إنه لكم عدو مبين}
@لما بين الله سبحانه الناس إلى مؤمن وكافر ومنافق فقال: كونييوا علييى
مليية واحييدة، واإجتمعييوا علييى السييلم واثبتييوا عليييه. فالسييلم هنييا بمعنييى
السلم، قال مجاهد، ورواه أبو مالك عن ابن عبيياس. ومنييه قييول الشيياعر

الكندي: 
دعوت عشيرتي للسلم لما        رأآيتهم تولوا مدبرآينا   

أي إلى السلم لما ارتدت كندة بعد وفاة النبي صلى الله عليييه وسييلم مييع
الشعث بن قيس الكنييدي، ولن المييؤمنين لييم آيييؤمروا قييط بالييدخول فييي
المسالمة التي هي الصلح، وإنما قيل للنبي صلى الله عليه وسلم أن آيجنح
للسلم إذا إجنحوا له، وأما أن آيبتدئ بها فل، قاله الطييبري. وقيييل: أميير ميين
آمن بأفواههم أن آيدخلوا فيه بقلوبهم. وقال طيياوس ومجاهييد: ادخلييوا فييي
أمر الدآين. سفيان الثييوري: فيي أنييواع الييبر كلهييا. وقييرئ "السييلم" بكسيير

السين. 
قال الكسائي: السّلم والسّلم بمعنى واحد، وكذا هو عند أكثر البصرآيين،  

ا، ن العلء بينهم وهما إجميعا آيقعان للسلم والمسالمة. وفرق أبيو عميرو ب
فقرأههنا: "ادخلوا في السلم" وقال هو السلم. وقرأ الييتي فييي "النفييال"
والتي في سورة "محمد" صلى اللييه عليييه وسييلم "السييلم" بفتييح السييين،
وقال: هييي بالفتييح المسييالمة. وأنكيير المييبرد هييذه التفرقيية. وقييال عاصييم
الجحييدري: السييلم السييلم، والسييلم الصييلح، والسييلم الستسييلم. وأنكيير
محمد بن آيزآيييد هييذه التفرآيقييات وقييال: اللغيية ل تؤخييذ هكييذا، وإنمييا تؤخييذ
بالسماع ل بالقياس، وآيحتاج من فرق إلى دليل. وقد حكى البصييرآيون: بنييو
فلن سلم وسلم وسلم، بمعنى واحد. قال الجوهري: والسلم الصلح، آيفتييح
وآيكسر، وآيذكر وآيؤنث، وأصله من الستسلم والنقياد، ولذلك قيل للصييلح:

سلم. قال زهير: 



وقد قلتما إن ندرك السلم واسعا        بمال ومعرواف من المر نسلم   
ورإجح الطبري حمل اللفظة على معنى السلم بما تقدم. وقال حذآيفة بيين
اليمان في هذه الآية: السلم ثمانية أسهم، الصييلة سييهم، والزكيياة سييهم،
والصييوم سييهم، والحييج سييهم، والعمييرة سييهم، والجهيياد سييهم، والميير
بالمعرواف سهم، والنهي عن المنكر سهم، وقد خااب ميين ل سييهم لييه فييي
السلم. وقال ابن عباس: (نزلت الآية في أهل الكتييااب، والمعنييى، آيييا أآيهييا
الذآين آمنوا بموسى وعيسى ادخلوا فيي السيلم بمحميد صيلى الليه علييه
وسلم كافة). وفي صحيح مسلم عن أبي هرآيرة عن رسول الله صلى اللييه
عليه وسلم قال: (والذي نفس محمد بيده ل آيسمع بي أحد من هييذه الميية
آيهودي ول نصراني ثم آيمييوت ولييم آيييؤمن، بالييذي أرسييلت بييه إل كييان ميين
أصحااب النار). و(كافة) معناه إجميعا، فهو نصب على الحال ميين السييلم أو
من أضمير المؤمنين، وهو مشتق من قولهم: كففت أي منعت، أي ل آيمتنييع
منكم أحد من الدخول في السييلم. والكييف المنييع، ومنييه كفيية القميييص -
بالضم - لنها تمنع الثواب من النتشار، ومنه كفة الميزان - بالكسيير - الييتي
تجمع الموزون وتمنعه أن آينتشر، ومنيه كيف النسيان اليذي آيجميع منيافعه
ومضاره، وكل مستدآير كفة، وكل مستطيل كفيية. ورإجييل مكفييواف البصيير،
ن التفيرق. "ول أي منع عين النظير، فالجماعية تسيمى كافية لمتنياعهم ع
تتبعوا خطوات الشيطان" (ول تتبعوا) نهي. (خطييوات الشيييطان) مفعييول،
وقد تقدم. وقال مقاتل: استأذن عبييدالله بيين سييلم وأصييحابه بييأن آيقييرؤوا
التوراة في الصلة، وأن آيعملوا ببعض ما فييي التييوراة، فنزلييت. "ول تتبعييوا
خطوات الشيطان" فإن اتباع السنة أولى بعيد ميا بعييث محميد صيلى اللييه
عليه وسلم من خطوات الشيطان. وقيل: ل تسلكوا الطرآيق الذي آيدعوكم

إليه الشيطان. "إنه لكم عدو مبين" ظاهر العداوة، وقد تقدم.
 {فإن زللتم من بعد ميا إجياءتكم البينيات فياعلموا أن الليه209* الآية: 3*

عزآيز حكيم}
@"فإن زللتم" أي تنحيتم عن طرآيق الستقامة. وأصل الزلييل فييي القييدم،
ثم آيسييتعمل فييي العتقييادات والراء وغييير ذلييك، آيقييال: زل آيييزل زل وزلل
وزلول، أي دحضت قدمه. وقرأ أبو السييمال العييدوي "زللتييم" بكسيير اللم،
وهما لغتان. وأصل الحراف، من الزلق، والمعنى أضللتم وعجتم عن الحييق.
"ميين بعييد مييا إجيياءتكم البينييات" أي المعجييزات وآآيييات القييرآن، إن كييان
الخطااب للمؤمنين، فإن كان الخطااب لهل الكتيابين فالبينيات ميا ورد فيي
شرعهم من العلم بمحمد صلى الله عليه وسلم والتعرآيف به. وفييي الآييية
دليل على أن عقوبة العالم بالذنب أعظم من عقوبة الجاهل بييه، وميين لييم
تبلغه دعوة السلم ل آيكون كافرا بترك الشرائع. وحكى النقيياش أن كعييب
الحبار لما أسلم كان آيتعلم القرآن، فأقرأه الذي كييان آيعلمييه "فيياعلموا أن
الله غفور رحيم" فقال كعب: إني لستنكر أن آيكون هكذا، ومر بهمييا رإجييل
فقال كعب: كيف تقرأ هذه الآيييةا؟ فقييال الرإجييل: "فيياعلموا أن اللييه عزآيييز
حكيم" فقال كعب: هكذا آينبغي. و"عزآيز" ل آيمتنع عليه ما آيرآيييده. "حكيييم"

فيما آيفعله.
 {هييل آينظييرون إل أن آيييأتيهم اللييه فييي ظلييل ميين الغمييام210* الآية: 3*

والملئكة وقضي المر وإلى الله ترإجع المور}



@"هل آينظرون" آيعني التاركين الدخول في السييلم، و"هييل" آيييراد بييه هنييا
الجحييد، أي مييا آينتظييرون: "إل أن آيييأتيهم اللييه فييي ظلييل ميين الغمييام
والملئكة". نظرتييه وانتظرتييه بمعنييى. والنظيير النتظييار. وقييرأ قتييادة وأبييو
إجعفر آيزآيد بن القعقاع والضحاك "في ظلل من الغمام". وقييرأ أبييو إجعفيير
"والملئكيية" بييالخفض عطفييا علييى الغمييام، وتقييدآيره مييع الملئكيية، تقييول
العراب: أقبل المير في العسكر، أي مع العسييكر. "ظلييل" إجمييع ظليية فيي

التكسير، كظلمة وظلم وفي التسليم ظللت، وأنشد سيبوبه: 
إذا الوحش أضم الوحش في ظللتها        سواقط ميين حيير وقييد كييان   

أظهرا
وظلت وظلل، إجمييع ظييل فييي الكييثير، والقليييل أظلل. وآيجييوز أن آيكييون

ظلل إجمع ظلة، مثل قوله: قلة وقلل، كما قال الشاعر: 
ممزوإجة بماء القلل                              

@قال الخفش سعيد: و"الملئكة" بييالخفض بمعنييى وفييي الملئكيية. قييال:
والرفع أإجييود، كمييا قييال: "هييل آينظييرون إل أن تييأتيهم الملئكيية" [النعييام:

]. قييال الفييراء: وفييي22]، "وإجاء ربك والملييك صييفا صييفا" [الفجيير: 158
قراءة عبدالله: "هل آينظرون إل أن آيييأتيهم اللييه والملئكيية فييي ظلييل ميين
الغمام". قال قتييادة: الملئكيية آيعنييي تييأتيهم لقبييض أرواحهييم، وآيقييال آيييوم
القيامة، وهو أظهر. قال أبو العالية والربيع: تأتيهم الملئكة فييي ظلييل ميين
الغمام، وآيأتيهم الله فيما شاء. وقال الزإجاج: التقدآير في ظلل ميين الغمييام
ومن الملئكة. وقيل: ليييس الكلم عليى ظياهره فيي حقييه سييبحانه، وإنميا
المعنييى آيييأتيهم أميير اللييه وحكمييه. وقيييل: أي بمييا وعييدهم ميين الحسييااب

]2والعذااب في ظلل، مثل: "فأتاهم الله من حيث لم آيحتسييبوا" [الحشيير: 
أي بخيذلنه إآييياهم، هييذا قيول الزإجياج، والول قييول الخفييش سيعيد. وقيد
آيحتمل أن آيكون معنى التيان راإجعا إلى الجزاء، فسمى الجييزاء إتيانييا كمييا
سمى التخوآيف والتعذآيب في قصة نمروذ إتيانا فقييال: "فييأتى اللييه بنيييانهم

]. وقال في قصة26من القواعد فخر عليهم السقف من فوقهم" [النحل: 
النضير: "فأتاهم الله من حيث لم آيحتسييبوا وقييذاف فييي قلييوبهم الرعييب"،

]. وإنمييا47وقال: "وإن كييان مثقييال حبيية ميين خييردل أتينييا بهييا" [النبييياء: 
احتمل التيان هذه المعاني لن أصل التيان عند أهل اللغة هو القصييد إلييى
الشيء، فمعنى الآية: هل آينظرون إل أن آيظهر الله تعالى فعل من الفعييال
مع خلق من خلقه آيقصد إلى مجازاتهم وآيقضي في أمرهييم مييا هييو قيياض،
وكما أنه سبحانه أحداث فعل سماه نزول واستواء كذلك آيحداث فعل آيسييميه
إتيانا، وأفعاله بل آلة ول علة، سييبحانه! وقييال ابيين عبيياس فييي رواآييية أبييي
صالح: هذا من المكتوم الييذي ل آيفسيير. وقييد سييكت بعضييهم عيين تأوآيلهييا،
وتأولها بعضهم كما ذكرنا. وقيل: الفاء بمعنى الباء، أي آيأتيهم بظلييل، ومنييه
الحدآيث: (آيأتيهم الله في صورة) أي بصورة امتحانا لهم ول آيجوز أن آيحمل
هذا وما أشبهه مما إجاء فيي القييرآن والخييبر علييى وإجيه النتقيال والحركيية
والزوال، لن ذلك من صفات الإجرام والإجسام، تعالى الله الكبير المتعال،
ذو الجلل والكرام عيين مماثليية الإجسييام علييوا كييبيرا. والغمييام: السييحااب
اذ بين الرقيق البيض، سمي بذلك لنه آيغم، أي آيستر، كما تقيدم. وقيرأ مع
إجبييل: "وقضيياء الميير". وقييرأ آيحيييى بيين آيعميير "وقضييي المييور" بييالجمع.
والجمهور "وقضي المر" فالمعنى وقع الجزاء وعذاب أهل العصيييان. وقييرأ



ابن عامر وحمزة والكسائي "ترإجع المور" على بناء الفعييل للفاعييل، وهييو
]، "إلييى اللييه53الصييل، دليلييه "أل إلييى اللييه تصييير المييور" [الشييورى: 

]. وقرأ الباقون "ترإجع" على بنائه للمفعول،105 - 48مرإجعكم" [المائدة: 
] "ثم ردوا إلى الله"94وهي أآيضا قراءة حسنة، دليله "ثم تردون" [التوبة: 

]. والقراءتييان حسيينتان36]، "ولئن رددت إلى ربي" [الكهف: 62[النعام: 
بمعنى، والصل الولى، وبناؤه للمفعول توسع وفرع، والمييور كلهييا راإجعيية
إلى الله قبل وبعد. وإنما نبه بذكر ذلك في آيوم القيامة على زوال مييا كييان

منها إلى الملوك في الدنيا.
 {سل بني إسرائيل كييم آتينيياهم ميين آآييية بينيية وميين آيبييدل211* الآية: 3*

نعمة الله من بعد ما إجاءته فإن الله شدآيد العقااب}
@قوله تعالى: "سل بني إسرائيل كييم آتينيياهم ميين آآييية بينيية" "سييل" ميين
السؤال: بتخفيف الهمزة، فلما تحركت السين لم آيحتج إلييى ألييف الوصييل.
وقيل: إن للعراب في سقوط ألف الوصل في، "سل" وثبوتها في "واسأل"

وإجهين: 
أحدهما - حذفها في إحداهما وثبوتها في الخرى، وإجاء القرآن بهمييا، فيياتبع

خط المصحف في إثباته للهمزة وإسقاطها. 
والوإجه الثاني - أنييه آيختلييف إثباتهييا وإسييقاطها بيياختلاف الكلم المسييتعمل
فيه، فتحذاف الهمزة في الكلم المبتدأ، مثل قييوله: "سييل بنييي إسييرائيل"،

]. وثبت في العطف، مثل قييوله:40وقوله: "سلهم أآيهم بذلك زعيم" [ن : 
]32]، "واسييألوا اللييه ميين فضييله" [النسيياء: 82"واسأل القرآية" [آيوسف: 

قاله علي بن عيسى. وقرأ أبو عمرو فيي رواآييية ابيين عبيياس عنييه "اسييأل"
على الصل. وقرأ قوم "اسل" على نقل الحركة إلييى السييين وإبقيياء ألييف
ا مفعيول الوصل، على لغة من قال: الحمر. و"كم" في موأضع نصيب، لنه
ثان لتيناهم. وقيل: بفعييل مضييمر، تقييدآيره كييم آتينييا آتينيياهم. ول آيجييوز أن
آيتقدمها الفعل لن لها صدر الكلم. "من آآية" في موأضع نصب على التمييز
على التقدآير الول، وعلى الثاني مفعول ثان لتيناهم، وآيجوز أن تكون فييي
موأضع رفع بالبتداء، والخبر في آتيناهم، وآيصير فيه عائد على كم، تقييدآيره:
كم آتيناهموه، ولم آيعراب وهي اسييم لنهييا بمنزليية الحييرواف لمييا وقييع فيييه
معنى الستفهام، وإذا فرقت بين كم وبين السم كان الختيار أن تأتي بمن
كما فييي هييذه الآييية، فييإن حييذفتها نصييبت فييي السييتفهام والخييبر، وآيجييوز

الخفض في الخبر كما قال الشاعر: 
كم بجود مقراف نال العل        وكرآيم بخله قد وأضعه   

والمراد بالآية كم إجاءهم في أمر محمد عليه السلم من آآية معرفة به دالة
عليه. قال مجاهد والحسن وغيرهما: آيعني الآيات التي إجاء بها موسى عليه
السلم من فلق البحر والظلل من الغمام والعصا واليييد وغييير ذلييك. وأميير

الله تعالى نبيه بسؤالهم على إجهة التقرآيع لهم والتوبيخ.
@قوله تعالى: "ومن آيبدل نعمة الله من بعد ما إجيياءته" لفييظ عييام لجميييع
العامة، وإن كان المشار إليه بنييي إسييرائيل، لكييونهم بييدلوا ميا فيي كتبهييم
وإجحدوا أمر محمد صلى الله عليه وسلم، فاللفظ منسحب على كل مبييدل
نعمة الله تعالى. وقال الطبري: النعمة هنا السلم، وهذا قرآيب ميين الول.
وآيدخل في اللفظ أآيضا كفار قرآيش، فإن بعث محمد صلى الله عليه وسلم

فيهم نعمة عليهم، فبدلوا قبولها والشكر عليها كفرا.



@قوله تعالى: "فإن اللييه شييدآيد العقييااب" خييبر آيتضييمن الوعيييد. والعقييااب
مأخوذ من العقب، كأن المعاقب آيمشي بالمجازاة له في آثار عقبييه، ومنييه
عقبة الراكب وعقبة القدر. فالعقااب والعقوبة آيكونييان بعقييب الييذنب، وقييد

عاقبه بذنبه.
 {زآين للذآين كفروا الحياة الدنيا وآيسخرون من الذآين آمنوا212* الآية: 3*

والذآين اتقوا فوقهم آيوم القيامة والله آيرزق من آيشاء بغير حسااب}
@قوله تعالى: "زآين للذآين كفروا الحياة الدنيا" علييى مييا لييم آيسييم فيياعله.
والمراد رؤساء قرآيش. وقرأ مجاهد وحميد بن قيس على بناء الفاعل. قال
النحاس: وهي قراءة شاذة، لنه لم آيتقدم للفاعل ذكر. وقرأ ابن أبي عبلة:
"زآينت" بإظهار العلمة، وإجاز ذلك لكون التأنيث غير حقيقي، والمزآييين هييو
خالقها ومخترعها وخالق الكفر، وآيزآينها أآيضا الشيطان بوسوسييته وإغييوائه.
وخص الذآين كفيروا باليذكر لقبيولهم اليتزآيين إجملية، وإقبيالهم عليى اليدنيا
وإعراأضهم عن الخرة بسببها. وقد إجعل الله ما على الرض زآينة لها ليبلييو
الخلق أآيهم أحسن عمل، فالمؤمنون الذآين هم على سنن الشرع لم تفتنهم
الزآينة، والكفار تملكتهم لنهم ل آيعتقدون غيرها. وقد قال أبو بكيير الصيدآيق
رأضي الله عنه حين قدم عليه بالمال: اللهم إنا ل نستطيع إل أن نفييرح بمييا

زآينت لنا. 
@قوله تعالى: "وآيسخرون من الذآين آمنوا" إشارة إلى كفار قرآيش، فإنهم
كانوا آيعظمون حالهم من الدنيا وآيغتبطون بها، وآيسخرون مين أتبياع محميد
صلى الله عليه وسلم. قال ابن إجرآيج: في طلبهم الخييرة. وقيييل: لفقرهييم
وإقللهم، كبلل وصيهيب وابيين مسييعود وغيرهييم، رأضييي اللييه عنهييم، فنبييه
سبحانه على خفض منزلتهم لقبيح فعلهم بقوله: "والذآين اتقوا فوقهم آيييوم
القيامة". وروى علي أن النبي صلى اللييه عليييه وسييلم قييال: (ميين اسييتذل
مؤمنا أو مؤمنة أو حقره لفقره وقلة ذات آيده شهره الله آيييوم القياميية ثييم
فضحه ومن بهت مؤمنا أو مؤمنة أو قال فيه ما ليس فيه أقامه الله تعييالى
على تل من نار آيوم القيامة حتى آيخرج ممييا قييال فيييه وإن عظييم المييؤمن
أعظم عند الله وأكرم عليه من ملك مقراب وليس شيء أحب إلى الله من
مؤمن تائب أو مؤمنة تائبيية وإن الرإجييل المييؤمن آيعييراف فييي السييماء كمييا
آيعراف الرإجييل أهلييه وولييده). ثييم قيييل: معنييى "والييذآين اتقييوا فييوقهم آيييوم
القيامة" أي في الدرإجة، لنهم في الجنة والكفار في النار. وآيحتمل أن آيراد
بييالفوق المكييان، ميين حيييث إن الجنيية فييي السييماء، والنييار فييي أسييفل
السافلين. وآيحتمل أن آيكون التفضيل على ما آيتضمنه زعييم الكفييار، فييإنهم
آيقولون: وإن كان معاد فلنا فيه الحظ أكثر مما لكم، ومنه حدآيث خبااب مع
العاص بن وائل، قال خبااب: كييان لييي علييى العيياص بيين وائييل دآييين فييأتيته
أتقاأضاه، فقال لي: لن أقضيك حتى تكفر بمحمد صييلى اللييه عليييه وسييلم.
قال فقلت له: إني لن أكفر به حتى تموت ثم تبعييث. قييال: وإنييي لمبعييواث
ى ميال ووليد، الحيدآيث. من بعيد الميوتا؟! فسيواف أقضييك إذا رإجعيت إل
وسيأتي بتمييامه إن شيياء اللييه تعييالى. وآيقييال: سييخرت منييه وسييخرت بييه،
وأضحكت منه وأضحكت به، وهزئت منه وبه، كل ذلك آيقال، حكاه الخفش.
ا قيوله تعيالى: "ليتخيذ والسم السخرآية والسخري والسيخري، وقيرئ بهم

] وقييوله: "فاتخييذتموهم سييخرآيا"32بعضييهم بعضييا سييخرآيا" [الزخييراف: 
]. ورإجييل سييخرة. آيسييخر منييه، وسييخرة - بفتييح الخيياء -110[المؤمنييون: 



آيسخر من الناس. وفلن سخرة آيتسخر في العمل، آيقييال: خييادمه سييخرة،
وسخره تسخيرا كلفه عمل بل أإجرة. 

@قوله تعالى: "والله آيرزق من آيشاء بغييير حسييااب" قييال الضييحاك: آيعنييي
من غير تبعة في الخرة. وقيل: هييو إشييارة إلييى هييؤلء المستضييعفين، أي
آيرزقهم علو المنزلة، فالآية تنبيه على عظيم النعمة عليهم. وإجعييل رزقهييم
بغير حسااب من حيث هييو دائييم ل آيتنيياهى، فهييو ل آينعييد. وقيييل: إن قييوله:
"بغير حسااب" صفة لرزق الله تعالى كيف آيصييراف، إذ هييو إجلييت قييدرته ل
آينفق بعد، ففضله كله بغير حسااب، والذي بحسااب ما كان على عمل قدمه

]. واللييه36العبد، قال الله تعالى: "إجزاء ميين ربييك عطيياء حسييابا" [النبييأ: 
أعلم. وآيحتمل أن آيكون المعنى بغير احتسااب ميين المرزوقييين، كمييا قييال:

]. 3"وآيرزقه من حيث ل آيحتسب" [الطلق: 
 {كييان النيياس أميية واحييدة فبعييث اللييه النييبيين مبشييرآين213* الآييية: 3*

ومنذرآين وأنزل معهم الكتااب بالحق ليحكم بييين النيياس فيمييا اختلفييوا فيييه
وما اختلف فيه إل الذآين أوتوه من بعد ما إجاءتهم البينات بغيا بينهييم فهييدى
الله الذآين آمنوا لما اختلفوا فيه من الحق بإذنه والله آيهدي من آيشيياء إلييى

صراط مستقيم}
@قوله تعالى: "كان الناس أمة واحدة" أي على دآين واحييد. قييال أبييي بيين
كعب، وابن زآيد: المراد بالناس بنو آدم حين أخرإجهم الله نسييما ميين ظهيير
آدم فأقروا له بالوحدانية. وقال مجاهد: الناس آدم وحييده، وسييمي الواحييد
بلفظ الجمع لنه أصل النسل. وقيل: آدم وحواء. وقال ابن عبيياس وقتييادة:
(المراد بالناس القرون التي كانت بين آدم ونوح، وهي عشييرة كييانوا علييى
الحق حتى اختلفوا فبعث الله نوحا فمن بعده). وقال ابن أبي خيثميية: منييذ
خلق الله آدم عليه السييلم إلييى أن بعييث محمييدا صييلى اللييه عليييه وسييلم
خمسة آلاف سنة وثمانمائة سنة. وقيل: أكثر من ذلك، وكان بينه وبين نوح
ألف سنة ومائتا سنة. وعاش آدم تسعمائة وستين سنة، وكييان النيياس فييي
زمانه أهل ملة واحدة، متمسكين بالدآين، تصافحهم الملئكة، ودامييوا علييى
ذلك إلى أن رفع إدرآيس عليه السلم فاختلفوا. وهذا فيه نظر، لن إدرآيييس
بعد نوح على الصحيح. وقال قوم منهم الكلبي الواقدي: المييراد نييوح وميين
في السفينة، وكانوا مسلمين ثم بعد وفاة نوح اختلفييوا. وقييال ابيين عبيياس
أآيضا: (كانوا أمة واحدة على الكفر، آيرآييد فييي مييدة نيوح حيين بعثييه اللييه).
وعنه أآيضا: كان الناس على عهد إبراهيم عليييه السييلم أميية واحييدة، كلهييم
كفار، وولييد إبراهيييم فيي إجاهلييية، فبعييث اللييه تعييالى إبراهيييم وغيييره مين
النبيين. في "كان" على هذه القوال على بابها من المضي المنقضييي. وكييل
من قدر الناس في الآية مؤمنين قدر في الكلم فاختلفوا فبعث، ودل على
هذا الحذاف: "وما اختلف فيه إل الييذآين أوتييوه" أي كييان النيياس علييى دآييين
الحق فاختلفوا فبعث الله النبيين، مبشرآين من أطاع ومنذرآين ميين عصييى.
وكل من قدرهم كفارا كانت بعثة النبيين إليهييم. وآيحتمييل أن تكييون "كييان"
للثبوت، والمراد الخبار عن الناس الذآين هم الجنس كله أنهييم أميية واحييدة
في خلوهم عن الشرائع، وإجهلهم بالحقائق، لول من اللييه عليهييم، وتفضييله
بالرسل إليهم. فل آيختص "كان" على هذا التأوآيل بالمضي فقط، بل معنيياه

]. و"أمة"152، 100، 96معنى قوله: "وكان الله غفورا رحيما" [النساء: 
مأخوذة من قولهم: أممت كذا، أي قصدته، فمعنى "أمة" مقصييدهم واحييد،



وآيقال للواحد: أمة، أي مقصده غير مقصد الناس، ومنه قييول النييبي صييلى
الله عليه وسلم في قس بيين سيياعدة: (آيحشيير آيييوم القياميية أميية وحييده).
وكذلك قال في زآيد بن عمرو بن نفيل. والمة القاميية، كأنهييا مقصييد سييائر
البدن. والمة (بالكسر): النعمة، لن الناس آيقصدون قصدها. وقيييل: إمييام،
لن الناس آيقصدون قصد ما آيفعل، عن النحاس. وقرأ أبي بن كعب: "كييان

البشر أمة واحدة" وقرأ ابن مسعود "كان الناس أمة واحدة فاختلفوا". 
@قوله تعالى: "فبعث الله النبيين" وإجملتهم مائية وأربعية وعشيرون ألفيا،
والرسل منهم ثلثمائة وثلثة عشر، والمذكورون في القرآن بالسييم العلييم
ثمانية عشر، وأول الرسل آدم، على مييا إجيياء فييي حييدآيث أبييي ذر، أخرإجييه
الإجري وأبييو حيياتم البسييتي. وقيييل: نييوح، لحييدآيث الشييفاعة، فييإن النيياس
آيقولييون لييه: أنييت أول الرسييل. وقيييل: إدرآيييس، وسيييأتي بيييان هييذا فييي

"العرااف" إن شاء الله تعالى. 
@قييوله تعييالى: "مبشييرآين ومنييذرآين" نصييب علييى الحييال. "وأنييزل معهييم
الكتااب" اسم إجنس بمعنى الكتب. وقال الطبري: اللف واللم في الكتييااب
للعهد، والمراد التوراة. و"ليحكم" مسند إلييى الكتييااب فييي قييول الجمهييور،
وهو نصب بإأضييمار أن، أي لن آيحكييم وهييو مجيياز مثييل "هييذا كتابنييا آينطييق

]. وقيل: أي ليحكم كل نييبي بكتييابه، وإذا حكييم29عليكم بالحق" [الجاثية: 
بالكتااب فكأنما حكم الكتااب. وقراءة عاصم الجحدري "ليحكم بين النيياس"
على ما لم آيسم فاعله، وهييي قييراءة شيياذة، لنييه قييد تقييدم ذكيير الكتييااب.
وقيل: المعنى ليحكم الله، والضمير في "فيه" عائد عليى "مييا" مين قييوله:
"فيما" والضمير في "فيه" الثانييية آيحتمييل أن آيعييود علييى الكتييااب، أي ومييا
اختلف في الكتااب إل الذآين أوتوه. موأضييع "الييذآين" رفيع بفعلهييم. و"أتييوه"
بمعنى أعطوه. وقيل: آيعود على المنزل عليه، وهو محمد صييلى اللييه عليييه
وسلم، قاله الزإجاج. أي وما اختلف في النبي عليه السلم إل الذآين أعطييوا
علمه. "بغيا بينهم" نصب على المفعول له، أي لم آيختلفييوا إل للبغييي، وقييد
تقدم معناه. وفي هذا تنبيه على السفه في فعلهم، والقبييح الييذي واقعييوه.
و"هدى" معناه أرشد، أي فهدى الله أمة محمد إلى الحق بأن بييين لهييم مييا
اختلف فيه ميين كييان قبلهييم. وقييالت طائفيية: معنييى الآييية أن المييم كييذاب
بعضهم كتااب بعض، فهدى الله تعالى أمة محمد للتصدآيق بجميعها. وقييالت
طائفة: إن الله هدى المؤمنين للحق فيما اختلييف فيييه أهييل الكتييابين، ميين
قولهم: إن إبراهيم كان آيهودآيا أو نصرانيا. وقال ابيين زآيييد وزآيييد بيين أسييلم:
من قبلتهم، فإن اليهود إلى بيت المقدس، والنصارى إلييى المشييرق، وميين
آيوم الجمعة فإن النبي صلى الله عليه وسلم قال: (هذا اليوم الذي اختلفوا
فيه فهدانا الله له فلليهود غد وللنصارى بعد غد) ومن صيامهم، ومن إجميييع

ما اختلفوا فيه. 
وقال ابن زآيد: واختلفوا في عيسى فجعلته اليهود لفرآية، وإجعلته النصارى  

ربا، فهييدى اللييه المييؤمنين بييأن إجعلييوه عبييدا للييه. وقييال الفييراء: هييو ميين
المقلواب - واختاره الطبري - قال: وتقدآيره فهدى الله الييذآين آمنييوا للحييق
لما اختلفوا فيه. قال ابن عطية: ودعاه إلى هييذا التقييدآير خيواف أن آيحتمييل
اللفظ أنهم اختلفوا في الحق فهدى الله المؤمنين لبعض مييا اختلفييوا فيييه،
وعساه غير الحق في نفسه، نحا إلى هذا الطبري في حكاآيته عيين الفييراء،
وادعاء القلب على لفظ كتااب الله دون أضرورة تدفع إلى ذلك عجز وسييوء



نظيير، وذلييك أن الكلم آيتخييرج علييى وإجهييه ووصييفه، لن قييوله: "فهييدى"
آيقتضي أنهم أصابوا الحق وتم المعنى في قوله: "فيه" وتبين بقييوله: "ميين
الحق" إجنس ما وقع الخلاف فيه، قال المهدوي: وقدم لفظ الختلاف علييى
لفظ الحق اهتماما، إذ العناآييية إنمييا هييي بييذكر الختلاف. قييال ابيين عطييية:
وليس هذا عندي بقوي. وفي قراءة عبدالله بن مسعود "لمييا اختلفييوا عنييه
ميين الحييق" أي عيين السييلم. و"بييإذنه" قييال الزإجيياج: معنيياه بعلمييه. قييال
النحاس: وهذا غلط، والمعنى بأمره، وإذا أذنت في الشيء فقد أمرت بييه،
أي فهدى الله الذآين آمنوا بأن أمرهم بما آيجب أن آيسيتعملوه. وفيي قيوله:
"والله آيهدي من آيشاء إلى صراط مستقيم" رد على المعتزلة فييي قييولهم:

إن العبد آيستبد بهداآية نفسه.
 {أم حسبتم أن تدخلوا الجنة ولما آيأتكم مثييل الييذآين خلييوا214* الآية: 3*

من قبلكم مستهم البأساء والضراء وزلزلييوا حييتى آيقييول الرسييول والييذآين
آمنوا معه متى نصر الله أل إن نصر الله قرآيب}

@قوله تعالى: "أم حسبتم أن تدخلوا الجنة" "حسبتم" معناه ظننتييم. قييال
قتادة والسدي وأكثر المفسرآين: نزلت هذه الآية فييي غييزوة الخنييدق حييين
أصااب المسلمين مييا أصييابهم ميين الجهييد والشييدة، والحيير والييبرد، وسييوء
العيييش، وأنييواع الشييدائد، وكييان كمييا قييال اللييه تعييالى: "وبلغييت القلييواب

]. وقيل: نزلت فييي حييراب أحييد، نظيرهييا - فييي آل10الحناإجر" [الحزااب: 
عمران - "أم حسبتم أن تدخلوا الجنة ولما آيعلم الله الذآين إجاهييدوا منكييم"

]. وقالت فرقة: نزلت الآية تسلية للمهاإجرآين حين تركييوا142[آل عمران: 
دآيارهم وأموالهم بأآيدي المشييركين، وآثييروا رأضييا اللييه ورسييوله، وأظهييرت
اليهود العداوة لرسول الله صلى الله عليه وسلم، وأسر قييوم ميين الغنييياء
النفاق، فأنزل الله تعالى تطييبا لقلوبهم "أم حسبتم". و"أم" هنا منقطعيية،
بمعنى بل، وحكى بعض اللغوآيين أنها قد تجيء بمثابة ألف الستفهام ليبتدأ
بها، و"حسبتم" تطلييب مفعييولين، فقييال النحيياة: "أن تييدخلوا" تسييد مسييد
المفعولين. وقيل: المفعول الثاني محذواف: أحسبتم دخولكم الجنية واقعيا.
و"لما" بمعنى لم. و"مثل" معناه شبه، أي ولم تمتحنوا بمثل ما امتحيين بييه
من كان قبلكم فتصبروا كما صيبروا. وحكيى النضيير بين شيميل أن "مثييل"
آيكون بمعنى صفة، وآيجوز أن آيكون المعنى: ولما آيصبكم مثل اليذي أصيااب
الذآين من قبلكم، أي من البلء. قال وهب: وإجييد فيمييا بييين مكيية والطييائف
سبعون نبيا موتى، كان سبب موتهم الجوع والقمل، ونظير هذه الآية "الييم
أحسب الناس أن آيتركوا أن آيقولوا آمنا وهم ل آيفتنون ولقد فتنا الذآين ميين

] على ما آيأتي، فاستدعاهم تعالى إلى الصبر،3 - 2 - 1قبلهم" [العنكبوت: 
ووعدهم على ذلك بالنصر فقال: "أل إن نصر الله قرآيب". والزلزلة: شييدة
التحرآيك، تكون في الشخاص وفي الحوال، آيقال: زلزل الله الرض زلزلة
وزلييزال - بالكسيير - فييتزلزلت إذا تحركييت واأضييطربت، فمعنييى "زلزلييوا"
خوفييوا وحركييوا. والزلييزال - بالفتييح - السييم. والييزلزل: الشييدائد. وقييال
الزإجاج: أصل الزلزلة من زل الشيء عن مكانه، فإذا قلت: زلزلته فمعنيياه
كررت زلله من مكانه. ومذهب سيبوآيه أن زلزل رباعي كدحرج. وقرأ نييافع
"حتى آيقول" بالرفع، والباقون بالنصييب. ومييذهب سيييبوآيه فييي "حييتى" أن
النصب فيما بعدها من إجهتين والرفع من إجهتين، تقول: سرت حييتى أدخييل
المدآينة - بالنصب - على أن السير والييدخول إجميعييا قييد مضيييا، أي سييرت



إلى أن أدخلها، وهذه غاآية، وعليه قراءة من قرأ بالنصب. والوإجه الخر في
النصب في غير الآية سييرت حيتى أدخلهييا، أي كيي أدخلهييا. والوإجهييان فييي
الرفع سرت حتى أدخلها، أي سرت فأدخلهييا، وقييد مضيييا إجميعييا، أي كنييت
سرت فدخلت. ول تعمل حتى ههنا بإأضمار أن، لن بعدها إجمليية، كمييا قييال

الفرزدق: 
فيا عجبا حتى كليب تسبني                               

قال النحاس: فعلى هذا القراءة بالرفع أبين وأصح معنى، أي وزلزلوا حييتى
الرسول آيقول، أي حتى هذه حاله، لن القول إنمييا كييان عيين الزلزليية غييير
منقطع منها، والنصب على الغاآية ليس فيه هذا المعنى. والرسول هنا شعيا
في قول مقاتل، وهو اليسع. وقال الكلبي: هذا في كييل رسييول بعييث إلييى
أمته وأإجهد في ذلك حتى قال: متى نصر اللها؟. وروي عيين الضييحاك قييال:
آيعني محمدا صلى الله عليه وسلم، وعليييه آيييدل نييزول الآييية، واللييه أعلييم.
والوإجه الخر في غير الآية سرت حتى أدخلهييا، علييى أن آيكييون السييير قييد
مضى والدخول الن. وحكى سيبوآيه: مرض حتى ل آيرإجييونه، أي هييو الن ل
آيرإجى، ومثله سرت حتى أدخلها ل أمنع. وبالرفع قرأ مجاهد والعييرج وابيين
محيصن وشيبة. وبالنصب قرأ الحسن وأبو إجعفر وابن أبي إسييحاق وشييبل
وغيرهم. قال مكي: وهو الختيار، لن إجماعة القراء عليه. وقييرأ العمييش:
عود: ن مس "وزلزلوا وآيقول الرسول" بيالواو بيدل حيتى. وفيي مصيحف اب
"وزلزلوا ثم زلزلوا وآيقول". وأكثر المتأولين على أن الكلم إلى آخيير الآييية
من قول الرسول والمؤمنين، أي بلييغ الجهييد بهييم حييتى اسييتبطؤوا النصيير،
فقال الله تعالى: "أل إن نصر الله قرآيب". وآيكون ذلك ميين قييول الرسييول
على طلب استعجال النصر ل على شك وارتيييااب. والرسييول اسييم إجنييس.
وقالت طائفة: في الكلم تقدآيم وتأخير، والتقدآير: حتى آيقييول الييذآين آمنييوا
متى نصر الله، فيقول الرسول: أل إن نصر الله قرآيب، فقدم الرسول فييي
الرتبة لمكانته، ثم قدم قول المؤمنين لنه المتقدم فيي الزميان. قييال ابيين
عطية: وهذا تحكم، وحمل الكلم على وإجهه غير متعذر. وآيحتمل أن آيكييون
"أل إن نصر الله قرآيب" إخبارا من الله تعالى مؤتنفا بعد تمام ذكر القول. 
@قوله تعالى: "متى نصر الله" رفع بالبتداء على قول سيبوآيه، وعلى قول
أبي العباس رفع بفعل، أي متى آيقع نصر اللييه. و"قرآيييب" خييبر "إن". قييال
النحاس: وآيجوز في غير القرآن "قرآيبا" أي مكانا قرآيبييا. و"قرآيييب" ل تثنيييه
العراب ول تجمعه ول تؤنثه في هذا المعنى، قال الله عز وإجييل: "إن رحميية

]. وقال الشاعر: 56الله قرآيب من المحسنين" [العرااف: 
له الوآيل إن أمسى ول أم هاشم        قرآيب ول بسباسة بنة آيشكرا   

فإن قلت: فلن قرآيب لي ثنيت وإجمعت، فقلت: قرآيبون وأقرباء وقرباء.
 {آيسألونك ماذا آينفقون قل ما أنفقتم ميين خييير فللوالييدآين215* الآية: 3*

والقربين واليتامى والمساكين وابن السبيل وما تفعلوا من خييير فييإن اللييه
به عليم}

@قوله تعالى: "آيسألونك" إن خففت الهمزة ألقيييت حركتهييا علييى السييين
ففتحهييا وحييذفت الهمييزة فقلييت: آيسييلونك. ونزلييت الآييية فييي عمييرو بيين
الجموح، وكان شيخا كبيرا فقييال: آيييا رسييول اللييه، إن مييالي كييثير، فبميياذا

أتصدق، وعلى من أنفقا؟ فنزلت "آيسألونك ماذا آينفقون". 



@قوله تعالى: "ماذا آينفقون" "ما" في موأضع رفييع بالبتييداء، و"ذا" الخييبر،
وهو بمعنى الذي، وحذفت الهاء لطيول السيم، أي ميا اليذي آينفقيونه، وإن
شئت كانت "ما" في موأضع نصب بي "آينفقون" و"ذا" مع "ما" بمنزلة شيء
واحد ول آيحتاج إلى أضمير، ومتى كانت اسما مركبا فهي في موأضع نصييب،

إل ما إجاء في قول الشاعر: 
وماذا عسى الواشون أن آيتحدثوا        سوى أن آيقولوا إنني لك عاشق   

فإن "عسى" ل تعمل فيه، في "ماذا" في موأضع رفع وهو مركب، إذ ل صلة
لي "ذا".

@قيل: إن السائلين هم المؤمنون، والمعنى آيسألونك ما هي الوإجوه الييتي
آينفقون فيها، وأآين آيضعون ما لزم إنفياقه. قيال السيدي: نزليت هييذه الآيية
قبل فرض الزكاة ثم نسختها الزكيياة المفروأضيية. قييال ابيين عطييية: ووهييم
المهدوي على السدي في هذا، فنسب إليه أنييه قيال: إن الآييية فيي الزكياة
ي نيداب، ن إجرآييج وغييره: ه ا الواليدان. وقيال اب المفروأضة ثيم نسيخ منه
والزكاة غير هذا النفيياق، فعلييى هييذا ل نسييخ فيهييا، وهييي مبينيية لمصيياراف
صدقة التطوع، فواإجب على الرإجل الغني أن آينفق علييى أبييوآيه المحتيياإجين
ما آيصلحهما في قدر حالهما من حاله، من طعام وكسوة وغييير ذلييك. قييال
مالك، ليس عليه أن آيزوج أباه، وعليه أن آينفق على امرأة أبيه، كييانت أمييه
أو أإجنبية، وإنما قال مالك: ليس عليه أن آيزوج أبيياه لنييه رآه آيسييتغني عيين
التزوآيج غالبا، ولو احتاج حاإجة ماسة لوإجب أن آيزوإجه، ولول ذلك لم آيوإجب
عليه أن آينفق عليهما. فأما ما آيتعلق بالعبادات من الموال فليس عليييه أن
آيعطيييه مييا آيحييج بييه أو آيغييزو، وعليييه أن آيخييرج عنييه صييدقة الفطيير، لنهييا

مستحقة بالنفقة والسلم.
@قوله تعالى: "قل ما أنفقتم" "ما" فييي موأضييع نصييب بييي "أنفقتييم" وكييذا
"وما تنفقوا" وهو شرط والجوااب "فللوالدآين"، وكذا "وما تفعلوا من خييير"
شرط، وإجوابه "فإن الله به عليم" وقد مضى القول في اليتيم والمسييكين
وابن السبيل. ونظير هذه الآية قوله تعالى "فآت ذا القربى حقه والمسكين

]. وقرأ علي بن أبي طالب "آيفعلوا" بالييياء علييى38وابن السبيل" [الروم: 
ذكر الغائب، وظاهر الآية الخبر، وهي تتضمن الوعد بالمجازاة.

 {كتب عليكم القتال وهو كره لكم وعسى أن تكرهوا شيئا216* الآية: 3*
وهو خير لكم وعسييى أن تحبييوا شيييئا وهييو شيير لكييم واللييه آيعلييم وأنتييم ل

تعلمون}
@قوله تعالى: "كتيب" معنياه فيرض، وقيد تقيدم مثليه. وقيرأ قيوم "كتيب

عليكم القتل"، وقال الشاعر: 
كتب القتل والقتال علينا        وعلى الغانيات إجر الذآيول   

هذا هو فرض الجهاد، بين سبحانه أن هذا مما امتحنوا به وإجعل وصلة إلييى
الجنة. والمراد بالقتال قتييال العييداء مين الكفييار، وهييذا كيان معلومييا لهييم
بقرائن الحوال، ولم آيؤذن للنبي صلى اللييه عليييه وسييلم فييي القتييال مييدة
إقامته بمكة، فلما هاإجر أذن له في قتال من آيقاتله ميين المشييركين فقييال

] ثم أذن له فييي قتييال39تعالى: "أذن للذآين آيقاتلون بأنهم ظلموا" [الحج: 
المشركين عامة. واختلفوا ميين المييراد بهييذه الآييية، فقيييل: أصييحااب النييبي
صلى الله عليه وسلم خاصة، فكان القتال مع النبي صلى الله عليه وسييلم
ى الكفاآيية، قيال عطياء فرض عيين عليهيم، فلميا اسيتقر الشيرع صيار عل



والوزاعي. قال ابن إجرآيج: قلت لعطاء: أواإجب الغزو على الناس في هذه
الآيةا؟ فقال: ل، إنما كتب على أولئك. وقال الجمهور من المة: أول فرأضه
إنما كان على الكفاآية دون تعيين، غير أن النبي صلى الله عليه وسلم كييان
إذا استنفرهم تعين عليهم النفير لوإجواب طاعته. وقال سعيد بن المسيييب:
إن الجهاد فرض على كل مسلم في عينه أبدا، حكياه المياوردي. قييال ابيين
عطية: والذي استمر عليه الإجماع أن الجهاد على كل أمة محمد صلى الله
عليه وسلم فرض كفاآية، فإذا قام به من قييام ميين المسييلمين سييقط عيين
الباقين، إل أن آينزل العدو بساحة السلم فهو حينئذ فييرض عييين، وسيييأتي
هذا مبينا في سورة "براءة" إن شاء الله تعالى. وذكر المهدوي وغيره عيين
الثوري أنه قال: الجهاد تطوع. قال ابن عطية: وهذه العبارة عندي إنما هي

على سؤال سائل وقد قيم بالجهاد، فقيل له: ذلك تطوع.
@قوله تعالى: "وهو كره لكم" ابتداء وخبر، وهو كره في الطباع. قال ابيين
عرفة: الكره، المشقة والكره - بالفتح - ما أكرهت عليه، هذا هييو الختيييار،
وآيجوز الضم في معنى الفتح فيكونان لغيتين، آيقييال: كرهيت الشييء كرهيا
وكرها وكراهة وكراهية، وأكرهته عليه إكراها. وإنما كييان الجهيياد كرهييا لن
ال ومفارقية اليوطن والهيل، والتعيرض بالجسيد للشيجاج فييه إخيراج الم
والجراح وقطع الطرااف وذهااب النفس، فكييانت كراهيتهييم لييذلك، ل أنهييم
كرهوا فرض الله تعالى. وقال عكرمة في هذه الآية: إنهم كرهوه ثم أحبوه
وقالوا: سمعنا وأطعنا، وهذا لن امتثال المر آيتضمن مشقة، لكن إذا عراف

الثوااب هان في إجنبه مقاساة المشقات.
قلت: ومثاله في الدنيا إزالة ما آيؤلم النسان وآيخااف منه كقطع عضو    

وقلع أضرس، وفصد وحجامة ابتغاء العافية ودوام الصييحة، ول نعيييم أفضييل
من الحياة الدائمة في دار الخلد والكرامة في مقعد صدق. 

@قوله تعالى: "وعسى أن تكرهوا شيئا" قيل: "عسى": بمعنييى قييد، قيياله
الصم. وقيل: هي واإجبة. و"عسى" من اللييه واإجبيية فييي إجميييع القييرآن إل

]. وقييال أبييو5قوله تعالى: "عسييى ربييه إن طلقكيين أن آيبييدله" [التحرآيييم: 
عبيدة: "عسى" من الله إآيجااب، والمعنى عسى أن تكرهوا مييا فييي الجهيياد
من المشقة وهو خير لكم في أنكم تغلبون وتظفرون وتغنمييون وتييؤإجرون،
ومن مات مات شهيدا، وعسى أن تحبوا الدعة وترك القتال وهو شيير لكييم

في أنكم تغلبون وتذلون وآيذهب أمركم.
قلت: وهذا صحيح ل غبار عليه، كما اتفق في بلد الندلس، تركوا الجهاد   

وإجبنوا عن القتييال وأكييثروا ميين الفييرار، فاسييتولى العييدو علييى البلد، وأي
بلدا؟! وأسر وقتل وسبى واسترق، فإنييا للييه وإنييا إليييه راإجعييون! ذلييك بمييا
قدمت أآيدآينا وكسبته! وقال الحسن فييي معنييى الآييية: ل تكرهييوا الملمييات
الواقعة، فلراب أمر تكرهه فيه نجاتك، ولراب أم تحبييه فيييه عطبييك، وأنشييد

أبو سعيد الضرآير: 
راب أمر تتقيه        إجر أمرا ترتضيه   
خفي المحبواب منه        وبدا المكروه فيه   
 {آيسألونك عن الشهر الحرام قتال فيه قل قتال فيييه كييبير217* الآية: 3*

وصد عن سبيل الله وكفر به والمسجد الحرام وإخراج أهله منه أكييبر عنييد
الله والفتنة أكبر من القتل ول آيزالون آيقاتلونكم حييتى آيردوكييم عيين دآينكييم



إن استطاعوا ومن آيرتدد منكم عن دآينه فيمت وهييو كييافر فأولئييك حبطييت
أعمالهم في الدنيا والخرة وأولئك أصحااب النار هم فيها خالدون}

@قوله تعالى: "آيسألونك" تقييدم القييول فيييه. وروى إجرآييير بيين عبدالحميييد
ومحمد بن فضيل عن عطاء بن السائب عن سعيد بن إجبير عن ابن عباس
قال:(ما رأآيت قوما خيرا من أصييحااب محمييد صييلى اللييه عليييه وسييلم، مييا
سييألوه إل عيين ثلاث عشييرة مسييألة كلهيين فييي القييرآن: "آيسييألونك عيين
المحيض"، "آيسألونك عين الشييهر الحييرام"، "آيسييألونك عين اليتييامى"، ميا
كانوا آيسألونك إل عما آينفعهم). قال ابن عبييدالبر: ليييس فييي الحييدآيث ميين
الثلاث عشرة مسألة إل ثلاث. وروى أبو اليسار عن إجنداب بيين عبييدالله أن
النبي صلى الله عليه وسلم بعث رهطا وبعث عليهم أبا عبيدة بيين الحيياراث
أو عبيدة بن الحاراث، فلما ذهب لينطلق بكى صبابة إلى رسول اللييه صييلى
الله عليه وسلم، فبعث عبدالله بن إجحش، وكتب لييه كتابييا وأمييره أل آيقييرأ
الكتااب حتى آيبلغ مكان كذا وكذا، وقال: ول تكرهن أصحابك على المسييير،
فلما بلغ المكان قرأ الكتااب فاسترإجع وقال: سمعا وطاعيية للييه ولرسييوله،
قال: فرإجع رإجلن ومضى بقيتهم، فلقوا ابن الحضرمي فقتلوه، ولم آيييدروا
أن ذلك اليوم ميين رإجييب، فقييال المشييركون: قتلتييم فييي الشييهر الحييرام،
فأنزل الله تعالى: "آيسييألونك عيين الشييهر الحييرام" الآييية. وروى أن سييبب
نزولها أن رإجلين من بني كلاب لقيا عمرو بن أمييية الضييمري وهييو ل آيعلييم
أنهما كانا عند النبي صلى الله عليه وسلم وذلييك فييي أول آيييوم ميين رإجييب
فقتلهما، فقالت قرآيش: قتلهما في الشهر الحييرام، فنزلييت الآييية. والقييول
بأن نزولها في قصة عبدالله بن إجحش أكثر وأشهر، وأن النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم بعثه مع تسعة رهط ، وقيل ثمانية، في إجمادى الخرة قبل بدر
بشهرآين، وقيل في رإجب. قال أبو عمر - في كتااب الدرر له - : ولمييا رإجييع
رسول الله صلى الله عليه وسلم من طلب كييرز بيين إجييابر - وتعييراف تلييك
الخرإجة ببدر الولى - أقام بالمدآينة بقية إجمادى الخرة ورإجب، وبعييث فييي
رإجييب عبييدالله بيين إجحييش بيين رئييااب السييدي ومعييه ثمانييية رإجييال ميين
المهاإجرآين، وهييم أبييو حذآيفيية بين عتبية، وعكاشيية بين محصيين، وعتبيية بيين
غزوان، وسهيل بن بيضاء الفهري، وسعد بن أبي وقاص، وعامر بن ربيعيية،
وواقد بن عبييدالله التميمييي، وخالييد بيين بكييير الليييثي. وكتييب لعبييدالله بيين
إجحش كتابا، وأمره أل آينظر فيه حتى آيسير آيومين ثييم آينظيير فيييه فيمضييي
لما أمره به ول آيستكره أحدا من أصحابه، وكان أميرهم، ففعل عبدالله بن
إجحش ما أمره به، فلما فتح الكتااب وقرأه وإجد فيه: (إذا نظرت في كتابي
هذا فامض حتى تنزل نخلة بين مكة والطائف فترصد بها قرآيشا، وتعلم لنييا
من أخبارهم). فلما قرأ الكتااب قال: سمعا وطاعة، ثم أخبر أصحابه بييذلك،
وبأنه ل آيستكره أحدا منهم، وأنه نيياهض لييوإجهه بميين أطيياعه، وأنييه إن لييم
آيطعه أحد مضى وحده، فمن أحييب الشييهادة فلينهييض، وميين كييره المييوت
فليرإجع. فقالوا: كلنا نرغب فيما ترغييب فيييه، ومييا منييا أحييد إل وهييو سييامع
مطيع لرسيول الليه صييلى الليه علييه وسييلم، ونهضيوا معييه، فسييلك علييى
الحجاز، وشرد لسعد بن أبي وقاص وعتبة بيين غييزوان إجمييل كانييا آيعتقبييانه
فتخلفا في طلبه، ونفذ عبدالله بن إجحيش ميع سيائرهم ليوإجهه حيتى نيزل
بنخليية، فمييرت بهييم عييير لقرآيييش تحمييل زبيبييا وتجييارة فيهييا عمييرو بيين
الحضرمي - واسم الحضرمي عبدالله بن عباد من الصداف، والصداف بطن



من حضرموت - وعثمان بن عبدالله بن المغيرة، وأخوه نوفل بيين عبييدالله
بن المغيرة المخزوميان، والحكم بن كيسان مولى بنييي المغيييرة، فتشيياور
المسلمون وقالوا: نحن في آخر آيوم من رإجب الشييهر الحييرام، فييإن نحيين
قاتلناهم هتكنا حرمة الشهر الحرام: وإن تركناهم الليلة دخلييوا الحييرم، ثييم
اتفقوا على لقائهم، فرمى واقد بن عبدالله التميمي عمييرو بيين الحضييرمي
ن فقتله، وأسروا عثمان بن عبيدالله والحكيم بين كيسيان، وأفليت نوفيل ب
عبدالله، ثم قدموا بالعير والسيرآين، وقال لهم عبدالله بن إجحييش: اعزلييوا
مما غنمنا الخمس لرسول الله صلى الله عليييه وسييلم ففعلييوا، فكييان أول
خمس في السلم، ثم نزل القرآن: "واعلموا أنما غنمتييم ميين شيييء فييأن

] فييأقر اللييه ورسييوله فعييل عبييدالله بيين إجحييش41لله خمسه" [النفييال: 
ورأضيه وسنه للمة إلى آيوم القيامة، وهي أول غنيمة غنمييت فييي السييلم،
وأول أمير، وعمرو بن الحضرمي أول قتيل. وأنكر رسييول الليه صييلى الليه
عليه وسلم قتييل ابيين الحضييرمي فييي الشييهر الحييرام، فسييقط فييي أآيييدي
القوم، فأنزل الله عز وإجل: "آيسألونك عن الشهر الحرام قتييال فيييه" إلييى
قوله: "هم فيها خالدون". وقبل رسول الله صلى الله عليييه وسييلم الفييداء
في السيرآين، فأما عثمان بن عبدالله فمات بمكة كافرا، وأمييا الحكييم بيين
كيسان فأسلم وأقام مع رسول الله صلى الله عليه وسييلم حييتى استشييهد

ببئر معونة، ورإجع سعد وعتبة إلى المدآينة سالمين.
وقيل: إن انطلق سعد بن أبي وقاص وعتبة في طلب بعيرهما كان عن    

إذن من عبدالله بن إجحييش، وإن عمييرو بين الحضييرمي وأصييحابه لميا رأوا
أصحااب رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم هييابوهم، فقييال عبييدالله بيين
إجحش: إن القوم قد فزعييوا منكييم، فيياحلقوا رأس رإجييل منكييم فليتعييرض
لهم، فإذا رأوه محلوقا أمنوا وقالوا: قوم عمييار ل بييأس عليكييم، وتشيياوروا
في قتالهم، الحدآيث. وتفاءلت اليهود وقالوا: واقد وقييدت الحييراب، وعمييرو
عمرت الحراب، والحضرمي حضييرت الحييراب. وبعييث أهييل مكيية فيي فييداء
أسيرآيهم، فقال: ل نفدآيهما حتى آيقدم سعد وعتبة، وإن لم آيقييدما قتلناهمييا
بهما، فلما قدما فاداهما فأما الحكم فأسلم وأقام بالمدآينة حييتى قتييل آيييوم
بئر معونة شهيدا، وأما عثمان فرإجع إلى مكة فمات بها كييافرا، وأمييا نوفييل
فضراب بطن فرسه آيوم الحزااب ليدخل الخندق على المسلمين فوقع فيي
الخندق مع فرسه فتحطما إجميعييا فقتلييه اللييه تعييالى، وطلييب المشييركون
إجيفته بالثمن فقال رسول الله صلى الله عليه وسييلم:(خييذوه فييإنه خييبيث
الجيفة خبيث الدآية) فهذا سبب نزول قوله تعييالى: "آيسييألونك عيين الشييهر
الحرام". وذكر ابن إسحاق أن قتل عمرو بن الحضرمي كان في آخيير آيييوم
من رإجب، على ما تقدم. وذكر الطبري عن السدي وغيره أن ذلك كان في
آخر آيوم من إجمادى الخرة، والول أشهر، على أن ابن عباس قد ورد عنييه
أن ذلك كان في أول ليلة من رإجب، والمسلمون آيظنونها من إجمادى. قال
ابن عطية: وذكيير الصيياحب بيين عبيياد فييي رسييالته المعروفيية بالسييدآية أن
عبدالله بن إجحش سمي أمير المؤمنين في ذلك الوقت لكونه مؤمرا علييى

إجماعة من المؤمنين.  
@واختلف العلماء في نسخ هذه الآية، فييالجمهور علييى نسييخها، وأن قتييال
المشركين في الشهر الحرم مباح. واختلفوا في ناسييخها، فقييال الزهييري:

]. وقيييل نسييخها غييزو النييبي36نسخها "وقاتلوا المشركين كافة" [التوبيية: 



صلى الله عليه وسلم ثقيفييا فييي الشييهر الحييرام، وإغييزاؤه أبييا عييامر إلييى
أوطاس في الشهر الحرام. وقيل: نسخها بيعة الرأضوان علييى القتييال فييي
ذي القعدة، وهذا أضعيف، فإن النبي صلى الله عليه وسييلم لمييا بلغييه قتييل
عثمان بمكة وأنهم عازمون على حربه باآيع حينئذ المسلمين على دفعهييم ل
على البتداء بقتالهم. وذكر البيهقي عن عروة بيين الزبييير ميين غييير حييدآيث
محمد بن إسحاق في أثر قصة الحضرمي: فأنزل عز وإجل: "آيسألونك عيين
الشهر الحرام قتال فيه" الآية، قال: فحدثهم الله في كتابه أن القتييال فييي
الشهر الحرام حرام كما كان، وأن الذي آيستحلون من المييؤمنين هييو أكييبر
من ذلك من صدهم عن سبيل الله حين آيسجنونهم وآيعذبونهم وآيحبسييونهم
أن آيهاإجروا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم، وكفرهم بييالله وصييدهم
المسلمين عن المسجد الحرام في الحج والعمرة والصلة فيه، وإخراإجهييم
أهل المسجد الحرام وهم سكانه من المسلمين، وفتنتهم إآياهم عن الييدآين،
فبلغنا أن النبي صلى الله عليه وسلم عقل ابيين الحضييرمي وحييرم الشييهر
الحرام كما كان آيحرمه، حتى أنزل الله عز وإجل: "براءة من الله ورسوله"

]. وكان عطاء آيقول: الآية محكمة، ول آيجوز القتييال فييي الشييهر1[التوبة: 
الحرم، وآيحلف على ذلك، لن الآيات التي وردت بعدها عامة فييي الزمنيية،
وهذا خاص والعام ل آينسخ الخاص باتفاق. وروى أبو الزبير عن إجييابر قييال:
كان رسول الله صلى الله عليه وسلم ل آيقاتييل فييي الشييهر الحييرام إل أن

آيغزى.
@قوله تعالى: "قتييال فيييه" "قتييال" بييدل عنييد سيييبوآيه بييدل اشييتمال، لن
السؤال اشتمل على الشهر وعلى القتال، أي آيسألك الكفار تعجبا من هتك
حرمة الشهر، فسؤالهم عن الشهر إنما كان لإجل القتال فيه. قال الزإجاج:
المعنى آيسألونك عن القتال في الشهر الحرام. وقال القتبي: آيسألونك عن
القتييال فييي الشيهر الحييرام هييل آيجييوزا؟ فأبييدل قتييال ميين الشيهر، وأنشييد

سيبوآيه: 
فما كان قيس هلكه هلك واحد        ولكنه بنيان قوم تهدما   

وقرأ عكرمة: "آيسألونك عن الشهر الحرام قتل فيييه قييل قتييل" بغييير ألييف
فيهما. وقيل: المعنى آيسألونك عن الشهر الحرام وعيين قتييال فيييه، وهكييذا
قرأ ابن مسعود، فيكون مخفوأضا بعن على التكرآير، قيياله الكسييائي. وقييال
الفراء: هو مخفوض على نييية عيين. وقييال أبييو عبيييدة: هييو مخفييوض علييى
الجوار. قال النحاس: ل آيجوز أن آيعراب الشيء على الجوار في كتااب اللييه
ول في شيء من الكلم، وإنما الجوار غلط، وإنما وقع في شيء شاذ، وهو
قولهم: هذا إجحر أضييب خييراب، والييدليل علييى أنييه غلييط قييول العييراب فييي
التثنية: هذان: إجحرا أضب خربان، وإنمييا هييذا بمنزليية القييواء، ول آيجييوز أن
آيحمل شيء من كتااب الله على هذا، ول آيكون إل بأفصح اللغييات وأصييحها.
قال ابن عطية: وقال أبو عبيدة: هو خفض على الجوار، وقييوله هييذا خطييأ.
قال النحاس: ول آيجوز إأضمار عيين، والقييول فيييه أنييه بييدل. وقييرأ العييرج:
"آيسألونك عن الشهر الحرام قتال فيه" بالرفع. قال النحاس: وهييو غييامض
في العربية، والمعنى فيه آيسألونك عيين الشييهر الحييرام أإجييائز قتييال فيييها؟

فقوله: "آيسألونك" آيدل على الستفهام، كما قال امرؤ القيس: 
أصاح ترى برقا أرآيك وميضه        كلمع اليدآين في حبي مكلل   



والمعنى: أترى برقا، فحذاف ألف الستفهام، لن اللف الييتي فييي "أصيياح"
تدل عليها وإن كانت حراف نداء، كما قال الشاعر: 

تروح من الحي أم تبتكر                                
والمعنى: أتروح، فحذاف اللف لن "أم" تدل عليها. 

@قوله تعالى: "قل قتال فيه كبير" ابتييداء وخييبر، أي مسييتنكر، لن تحرآيييم
القتال في الشهر الحرام كان ثابتا آيومئييذ إذ كييان البتييداء ميين المسييلمين.
والشهر في الآيية اسييم إجنييس، وكيانت العييراب قيد إجعييل الليه لهيا الشيهر
الحرام قوامييا تعتييدل عنييده، فكييانت ل تسييفك دمييا، ول تغييير فييي الشييهر
الحرم، وهي رإجب وذو القعدة وذو الحجة والمحرم، ثلثة سرد وواحد فرد.

وسيأتي لهذا مزآيد بيان في "المائدة" إن شاء الله تعالى. 
@قوله تعالى: "وصد عن سبيل الله" ابتداء "وكفر به" عطف علييى "صييد"
"والمسجد الحرام" عطف على "سبيل الله" "وإخييراج أهلييه منييه" عطييف
على "صد"، وخبر البتداء "أكبر عند الله" أي أعظييم إثمييا ميين القتييال فييي
الشهر الحرام، قاله المبرد وغيره. وهييو الصييحيح، لطييول منييع النيياس عيين
الكعبة أن آيطااف بهيا. "وكفير بيه" أي بيالله، وقييل: "وكفير بيه" أي بالحيج
والمسجد الحرام. "وإخراج أهله منه أكبر" أي أعظم عقوبة عنييد اللييه ميين
القتييال فييي الشييهر الحييرام. وقييال الفييراء: "صييد" عطييف علييى "كييبير".
"والمسجد" عطف على الهاء فييي "بييه"، فيكييون الكلم نسييقا متصييل غييير
منقطع. قال ابيين عطييية: وذلييك خطييأ، لن المعنييى آيسييوق إلييى أن قييوله:
"وكفر به" أي بالله عطف أآيضا على "كيبير"، وآيجييء مين ذليك أن إخيراج
أهل المسجد منه أكبر من الكفر عند الله، وهذا بين فسيياده. ومعنييى الآييية
على قول الجمهور: إنكييم آيييا كفييار قرآيييش تسييتعظمون علينييا القتييال فييي
الشهر الحرام، وما تفعلون أنتم من الصد عن سبيل الله لمن أراد السلم،
ومن كفركم بالله وإخراإجكم أهل المسيجد منيه، كميا فعلتيم برسيول الليه
صلى الله عليه وسلم وأصييحابه أكييبر إجرمييا عنييد اللييه. وقييال عبييدالله بيين

إجحش رأضي الله عنه:
تعدون قتل في الحرام عظيمة        وأعظم منه لو آيرى الرشد راشد   
صدودكم عما آيقول محمد        وكفر به والله راء وشاهد   
وإخراإجكم من مسجد الله أهله        لئل آيرى لله في البيت ساإجد   
فإنا وإن غيرتمونا بقتله        وأرإجف بالسلم باغ وحاسد   
سقينا من ابن الحضرمي رماحنا        بنخلة لما أوقد الحراب واقد   
دما وابن عبدالله عثمان بيننا        آينازعه غل من القد عاند   

وقال الزهري ومجاهد وغيرهما: قوله تعالى: "قل قتال فيه كييبير" منسييوخ
].5بقوله: "وقاتلوا المشركين كافة" وبقوله: "فاقتلوا المشركين" [التوبة: 
وقال عطاء: لم آينسخ، ول آينبغي القتال في الشهر الحرم، وقد تقدم. 

@قوله تعالى: "والفتنة أكبر ميين القتييل" قييال مجاهييد وغيييره: الفتنيية هنييا
الكفر، أي كفركم أكبر من قتلنا أولئك. وقييال الجمهييور: معنييى الفتنيية هنييا
فتنتهم المسلمين عن دآينهييم حييتى آيهلكييوا، أي أن ذلييك أشييد اإجترامييا ميين

قتلكم في الشهر الحرام. 
@قييوله تعييالى: "ول آيزالييون" ابتييداء خييبر ميين اللييه تعييالى، وتحييذآير منييه
للمؤمنين من شر الكفييرة. قييال مجاهييد: آيعنييي كفييار قرآيييش. و"آيردوكييم"

نصب بحتى، لنها غاآية مجردة. 



@قوله تعالى: "ومن آيرتييدد" أي آيرإجييع عيين السييلم إلييى الكفيير "فأولئييك
اد آيلحيق المواشيي فيي حبطت" أي بطلت وفسدت، ومنه الحبط وهو فس
بطونها من كثرة أكلها الكل فتنتفخ أإجوافها، وربما تموت ميين ذلييك، فالآييية

تهدآيد للمسلمين ليثبتوا على دآين السلم.
@واختلف العلماء في المرتد هل آيستتااب أم لا؟ وهل آيحبييط عملييه بنفييس
الردة أم ل، إل على الموافاة على الكفرا؟ وهل آيوراث أم لا؟ قالت طائفيية:
آيستتااب، فإن تااب وإل قتل، وقييال بعضييهم: سيياعة واحييدة. وقييال آخييرون:
آيستتااب شهرا. وقال آخرون: آيستتااب ثلثا، على ما روي عن عمر وعثمان،
وهو قول مالك رواه عنه ابن القاسم. وقال الحسيين: آيسييتتااب مائيية مييرة،
وقد روي عنه أنه آيقتل دون استتابة، وبه قال الشافعي في أحد قوليه، وهو
أحد قولي طاوس وعبيد بن عمييير. وذكيير سييحنون أن عبييدالعزآيز بيين أبييي
سلمة الماإجشون كان آيقول: آيقتل المرتد ول آيستتااب، واحتج بحدآيث معيياذ
وأبي موسى، وفيه: أن النبي صلى الله عليه وسييلم لمييا بعييث أبييا موسييى
ال: انيزل، وألقيى إلييه ن إجبيل فلميا قيدم علييه ق إلى اليمن أتبعه معياذ ب
وسادة، وإذا رإجل عنده موثق قال: ما هذاا؟ قال: هذا كان آيهودآيا فأسلم ثم
راإجع دآينه دآين السوء فتهود. قال: ل أإجلس حتى آيقتل، قضاء الله ورسوله،
فقال: اإجلس. قال: نعم ل أإجلس حييتى آيقتييل، قضيياء اللييه ورسييوله - ثلاث
مرات - فأمر به فقتل، خرإجه مسييلم وغيييره. وذكيير أبييو آيوسييف عيين أبييى
حنيفة أن المرتد آيعرض عليييه السييلم فييإن أسييلم وإل قتييل مكييانه، إل أن
آيطلب أن آيؤإجل، فإن طلييب ذلييك أإجييل ثلثيية أآيييام، والمشييهور عنييه وعيين
أصحابه أن المرتد ل آيقتل حتى آيستتااب. والزندآيق عنييدهم والمرتييد سييواء.
وقال مالك: وتقتل الزنادقة ول آيستتابون. وقييد مضييى هييذا أول "البقييرة".
واختلفوا فيمن خرج من كفر إلييى كفيير، فقييال مالييك وإجمهييور الفقهيياء: ل
آيتعرض له، لنه انتقل إلى ما لو كان عليه فيي البتييداء لقيير عليييه. وحكيى
ابن عبدالحكم عن الشافعي أنه آيقتل، لقوله عليه السلم: (ميين بييدل دآينييه
فاقتلوه) ولم آيخص مسلما من كافر. وقال مالك: معنى الحدآيث من خييرج
من السلم إلى الكفر، وأما من خيرج مين كفيير إليى كفيير فلييم آيعين بهييذا
الحدآيث، وهو قول إجماعة من الفقهاء. والمشهور عن الشييافعي مييا ذكييره
المزني والربيع أن المبدل لدآينه من أهل الذمة آيلحقه المام بأرض الحييراب
وآيخرإجه من بلده وآيستحل ماله مع أموال الحربيييين إن غلييب علييى الييدار،
لنه إنما إجعل له الذمة على الدآين الذي كيان علييه فيي حيين عقيد العهيد.
واختلفوا في المرتدة، فقال مالك والوزاعي والشافعي والليث بيين سييعد:
تقتل كمييا آيقتييل المرتييد سييواء، وحجتهييم ظيياهر الحييدآيث: (ميين بييدل دآينييه
فاقتلوه). و"من" آيصلح للذكر والنثى. وقال الثوري وأبو حنيفة وأصحابه: ل
تقتل المرتدة، وهو قول ابن شبرمة، وإليه ذهب ابن علية، وهو قول عطاء
والحسن. واحتجوا بأن ابن عباس روى عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه
قال: (من بدل دآينه فاقتلوه) ثم إن ابن عباس لم آيقتل المرتدة، ومن روى
حدآيثا كان أعلم بتأوآيله، وروي عن علي مثله. ونهى صلى الله عليييه وسييلم
عن قتل النساء والصبيان. واحتج الولون بقوله عليييه السييلم: (ل آيحييل دم
امرئ مسلم إل بإحييدى ثلاث كفيير بعييد إآيمييان...) فعييم كييل ميين كفيير بعييد

إآيمانه، وهو أصح.



@قال الشافعي: إن من ارتد ثم عاد إلى السلم لم آيحبط عملييه ول حجيه
الذي فرغ منه، بل إن مات على الردة فحينئذ تحبط أعميياله. وقييال مالييك:
تحبط بنفس الردة، وآيظهر الخلاف في المسلم إذا حج ثم ارتييد ثييم أسييلم،
فقال مالك: آيلزمه الحييج، لن الول قييد حبييط بييالردة. وقييال الشييافعي: ل
إعادة عليه، لن عمله باق. واستظهر علماؤنا بقوله تعييالى: "لئيين أشييركت

]. قالوا: وهييو خطييااب للنييبي صييلى اللييه عليييه65ليحبطن عملك" [الزمر: 
وسلم والمراد أمته، لنه عليييه السييلم آيسييتحيل منييه الييردة شييرعا. وقييال
أصحااب الشافعي: بل هو خطااب النبي صلى الله عليه وسلم علييى طرآيييق
التغليظ على المة، وبييان أن النيبي صيلى الليه علييه وسيلم عليى شيراف
منزلته لو أشرك لحبط عمله، فكيف أنتم! لكنييه ل آيشييرك لفضييل مرتبتييه،
كما قال: "آيا نساء النبي من آيأت منكن بفاحشة مبينة آيضاعف لهيا العيذااب

] وذلك لشراف منزلتهن، وإل فل آيتصور إتيان منهن30أضعفين" [الحزااب: 
صيانة لزوإجهن المكرم المعظم، ابن العربي. وقال علماؤنا: إنما ذكيير اللييه
ى ي النيار إجيزاء، فمين واف الموافاة شرطا ههنا لنه علق عليهيا الخليود ف
على الكفر خلده الله في النار بهذه الآية، وميين أشييرك حبييط عملييه بالآييية
الخرى، فهما آآيتان مفيدتان لمعنيين، وحكمين متغيياآيرآين. ومييا خييوطب بييه
عليه السلم فهو لمته حتى آيثبت اختصاصه، وما ورد في أزواإجه فإنما قيل
ذلك فيهن ليبين أنه لو تصور لكان هتكييان أحييدهما لحرميية الييدآين، والثيياني
لحرمة النبي صلى الله عليه وسلم، ولكل هتك حرمة عقييااب، وآينييزل ذلييك
ي البليد الحيرام أو فيي المسيجد منزلة من عصى في الشهر الحيرام أو ف

الحرام، آيضاعف عليه العذااب بعدد ما هتك من الحرمات. والله أعلم.
ن @اختلاف العلماء في ميرااث المرتد: فقال علي بين أبيي طيالب والحس
والشعبي والحكم والليث وأبو حنيفة وإسحاق بيين راهييوآيه: ميييرااث المرتييد
لورثته من المسلمين. وقال مالك وربيعة وابن أبييي ليلييى والشييافعي وأبييو
ثييور: ميراثييه فييي بيييت المييال. وقييال ابيين شييبرمة وأبييو آيوسييف ومحمييد
والوزاعي في إحدى الرواآيتين: ما اكتسبه المرتييد بعييد الييردة فهييو لييورثته
المسلمين. وقال أبو حنيفة: ما اكتسبه المرتد في حييال الييردة فهييو فيييء،
وما كان مكتسبا في حالة السلم ثم ارتد آيرثه ورثته المسلمون، وأما ابيين
شبرمة وأبو آيوسف ومحمد فل آيفصلون بين المرآيين، ومطليق قيوله علييه
السلم: (ل وراثة بين أهل ملتين) آيدل على بطلن قييولهم. وأإجمعييوا علييى

أن ورثته من الكفار ل آيرثونه، سوى عمر بن عبدالعزآيز فإنه قال: آيرثونه.
 {إن الذآين آمنوا والذآين هيياإجروا وإجاهييدوا فييي سييبيل اللييه218*الآية: 3*

أولئك آيرإجون رحمة الله والله غفور رحيم}
@قوله تعييالى: "إن الييذآين آمنييوا والييذآين هيياإجروا" الآييية. قييال إجنييداب بيين
عبدالله وعروة بن الزبييير وغيرهمييا: لمييا قتييل واقييد بيين عبييدالله التميمييي
عمرو بن الحضرمي في الشهر الحرام توقف رسول الله صيلى الليه علييه
وسلم عن أخذ خمسه الذي وفق في فرأضه لييه عبييدالله بيين إجحييش وفييي
السيرآين، فعنف المسلمون عبدالله بن إجحييش وأصييحابه حييتى شييق ذلييك
عليهم، فتلفاهم الله عز وإجل بهذه الآية في الشييهر الحييرام وفييرج عنهييم،
وأخبر أن لهم ثوااب من هاإجر وغزا، فالشارة إليهم فييي قييوله: "إن الييذآين
آمنوا" ثم هي باقية في كل من فعل ما ذكره الله عز وإجل. وقيييل: إن لييم



آيكونوا أصابوا وزرا فليس لهم أإجر، فييأنزل اللييه: "إن الييذآين آمنييوا والييذآين
هاإجروا" إلى آخر الآية.

والهجرة معناها النتقال من موأضع إلى موأضع، وقصد ترك الول إآيثارا   
للثاني. والهجر أضد الوصل. وقييد هجييره هجييرا وهجرانييا، والسييم الهجييرة.
والمهاإجرة من أرض إلى أرض ترك الولى للثانية. والتهاإجر التقاطع. وميين
قال: المهاإجرة النتقال من البادآية إلى الحاأضرة فقد أوهم، بسبب أن ذلك
كان الغلب في العراب، وليس أهل مكيية مهيياإجرآين علييى قييوله. "وإجاهييد"
مفاعلة من إجهد إذا استخرج الجهد، مجاهدة وإجهييادا. والإجتهيياد والتجاهييد:
بذل الوسع والمجهود. والجهاد (بالفتح): الرض الصييلبة. "وآيرإجييون" معنيياه
آيطمعون وآيستقربون. وإنما قال "آيرإجون" وقد مدحهم لنه ل آيعلم أحد في
هذه الدنيا أنه صائر إلى الجنة ولو بلغ في طاعيية اللييه كييل مبلييغ، لمرآييين:
أحدهما ل آيدري بما آيختم له. والثاني - لئل آيتكل على عمله، والرإجاء آينعييم،
اء. والرإجياء مين والرإجاء أبدا معه خيواف ول بيد، كميا أن الخيواف معيه رإج
المل ممدود، آيقال: رإجوت فلنا رإجوا ورإجاء ورإجيياوة، آيقييال: مييا أتيتييك إل
رإجاوة الخير. وترإجيتييه وارتجيتييه ورإجيتييه وكلييه بمعنييى رإجييوته، قييال بشيير

آيخاطب بنته: 
فرإجي الخير وانتظري إآيابي        إذا ما القارظ العنزي آبا   

وما لي في فلن رإجييية، أي مييا أرإجييو. وقييد آيكييون الرإجييو والرإجيياء بمعنييى
] أي ل13الخواف، قال الله تعالى: "ما لكييم ل ترإجييون للييه وقييارا" [نييوح: 

تخافون عظمة الله، قال أبو ذؤآيب: 
إذا لسعته النحل لم آيرج لسعها        وخالفها في بيت نواب عوامل   

أي لم آيخف ولم آيبال. والرإجا - مقصور - : ناحية البئر وحافتاها، وكل ناحية
رإجا. والعوام من الناس آيخطئون في قولهم: آيا عظيم الرإجا، فيقصرون ول

آيمدون.
 {آيسألونك عن الخمر والميسر قل فيهما إثييم كييبير ومنييافع219*الآية: 3*

للناس وإثمهما أكبر من نفعهما وآيسيألونك مياذا آينفقيون قيل العفيو كيذلك
آيبين الله لكم الآيات لعلكم تتفكرون}

*قوله تعالى: "آيسألونك عن الخمر والميسر قل فيهما إثم كييبير ومنييافع4*
للناس وإثمهما أكبر من نفعهما" فيه تسع مسائل:

@قوله تعالى: "آيسألونك" السييائلون هييم المؤمنييون، كمييا تقييدم. والخميير
مأخوذة من خمر إذا ستر، ومنه خمار المرأة. وكل شيء غطيى شييئا فقيد
خمره، ومنه "خمروا آنيتكم" فالخمر تخمر العقل، أي تغطيه وتستره، ومن
ذلك الشجر الملتييف آيقييال لييه: الخميير (بفتييح الميييم لنييه آيغطييي مييا تحتييه

وآيستره، آيقال منه: أخمرت الرض كثر خمرها، قال الشاعر: 
أل آيا زآيد والضحاك سيرا        فقد إجاوزتما خمر الطرآيق   

أي سيرا مدلين فقد إجاوزتما الوهدة التي آيستتر بهييا الييذئب وغيييره. وقييال
العجاج آيصف إجيشا آيمشي براآيات وإجيوش غير مستخف: 

في لمع العقبان ل آيمشي الخمر        آيوإجه الرض وآيستاق الشجر   
ومنه قولهم: دخل في غمار الناس وخمارهم، أي هو في مكان خااف. فلمييا
كانت الخمر تستر العقل وتغطيه سميت بذلك وقيييل: إنمييا سييميت الخميير
خمرا لنها تركت حتى أدركت، كما آيقال: قد اختمر العجين، أي بلغ إدراكه.
وخمر الرأي، أي ترك حتى آيتييبين فيييه الييوإجه. وقيييل: إنمييا سييميت الخميير



خمرا لنها تخييالط العقييل، ميين المخييامرة وهييي المخالطيية، ومنييه قييولهم:
دخلييت فييي خمييار النيياس، أي اختلطييت بهييم. فالمعيياني الثلثيية متقاربيية،
فالخمر تركت وخمرت حتى أدركت، ثم خالطت العقل، ثم خمرته، والصل

الستر.
والخمر: ماء العنب الذي غلى أو طبخ، وما خامر العقل من غيره فهييو   

في حكمه، لن إإجماع العلماء أن القمار كله حرام. وإنما ذكر الميسيير ميين
بينه فجعل كله قياسا على الميسر، والميسير إنميا كيان قميارا فيي الجيزر

خاصة، فكذلك كل ما كان كالخمر فهو بمنزلتها.
@والجمهور من المة على أن ما أسكر كثيره من غير خمر العنب فمحرم
قليله وكثيره، والحد في ذلك واإجب. وقال أبييو حنيفيية والثييوري وابيين أبييي
ليلى وابن شبرمة وإجماعة من فقهاء الكوفة: ما أسكر كثيره من غير خمر
العنب فهو حلل، وإذا سكر منه أحد دون أن آيتعمد الوصول إلى حد السكر
فل حد عليه، وهذا أضييعيف آيييرده النظيير والخييبر، علييى مييا آيييأتي بيييانه فييي

"المائدة والنحل" إن شاء الله تعالى. 
@قال بعض المفسرآين: إن الله تعالى لم آيدع شيئا ميين الكراميية والييبر إل
أعطاه هذه المة، ومن كرامته وإحسانه أنه لم آيوإجب عليهم الشرائع دفعة
واحدة، ولكن أوإجب عليهم مرة بعد مرة، فكذلك تحرآيم الخمر. وهذه الآية
أول ما نزل في أمر الخمير، ثييم بعيده: "ل تقربييوا الصيلة وأنتييم سيكارى"

] ثييم قييوله: "إنمييا آيرآيييد الشيييطان أن آيوقييع بينكييم العييداوة43[النسيياء: 
والبغضاء في الخمر والميسر وآيصدكم عن ذكر الله وعن الصلة فهل أنتييم

] ثم قوله: "إنما الخمر والميسيير والنصييااب والزلم91منتهون" [المائدة: 
] على ما آيأتي بيييانه فييي90رإجس من عمل الشيطان فاإجتنبوه" [المائدة: 

"المائدة". 
@قوله تعالى: "والميسر" الميسر: قمار العراب بالزلم. قال ابيين عبيياس:
(كان الرإجل فييي الجاهلييية آيخيياطر الرإجييل علييى أهلييه وميياله فأآيهمييا قميير
صاحبه ذهب بماله وأهله) فنزلت الآية. وقييال مجاهييد ومحمييد بيين سيييرآين
والحسن وابن المسيب وعطاء وقتادة ومعاوآية بيين صييالح وطيياوس وعلييي
بن أبى طالب رأضي الله عنه وابن عباس أآيضا: (كل شيء فيييه قمييار ميين
ا أبييح نرد وشطرنج فهو الميسر، حتى لعب الصبيان بالجوز والكعااب، إل م
من الرهان في الخيل والقرعة في إفراز الحقييوق)، علييى مييا آيييأتي. وقييال
مالك: الميسر ميسران: ميسر اللهييو، وميسيير القمييار، فميين ميسيير اللهييو
النرد والشطرنج والملهي كلها. وميسر القمار: مييا آيتخيياطر النيياس عليييه.
قال علي بن أبي طالب: الشطرنج ميسر العجيم. وكيل ميا قيومر بيه فهيو
ميسر عند مالك وغيره من العلماء. وسيأتي في "آيونس" زآييادة بييان لهيذا

البااب إن شاء الله تعالى.
والميسر مأخوذ من اليسر، وهو وإجواب الشيء لصاحبه، آيقييال: آيسيير لييي 

كذا إذا وإجب فهو آييسر آيسرا وميسرا. والياسر: اللعب بالقداح، وقد آيسيير
آييسر، قال الشاعر: 

فأعنهم واآيسر بما آيسروا به        وإذا هم نزلوا بضنك فانزل   
وقال الزهري: الميسر: الجزور الذي كانوا آيتقامرون عليييه، سييمي ميسييرا
لنه آيجزأ أإجزاء، فكييأنه موأضييع التجزئيية، وكييل شيييء إجزأتييه فقييد آيسييرته.
والياسر: الجازر، لنه آيجزئ لحم الجزور. قال: وهذا الصل في الياسر، ثييم



آيقال للضاربين بالقداح والمتقامرآين على الجزور: آياسرون، لنهم إجييازرون
إذ كييانوا سييببا لييذلك. وفييي الصييحاح: وآيسيير القييوم الجييزور أي اإجتزروهييا

واقتسموا أعضاءها. قال سحيم بن وثيل اليربوعي: 
أقول لهم بالشعب إذ آييسرونني        ألم تيأسوا أني ابن فارس زهدم   

كان قد وقييع عليييه سييباء فضييراب عليييه بالسييهام. وآيقييال: آيسيير القييوم إذا
قامروا. ورإجل آيسر وآياسر بمعنى. والجمع أآيسار، قال النابغة: 

أنى أتمم أآيساري وأمنحهم        مثنى الآيادي وأكسو الجفنة الدما   
وقال طرفة: 

وهم أآيسار لقمان إذا        أغلت الشتوة أبداء الجزر   
وكان من تطوع بنحرها ممدوحا عندهم، قال الشاعر: 

وناإجية نحرت لقوم صدق        وما نادآيت أآيسار الجزر   
@روى مالك في الموطأ عن داود بن حصين أنه سمع سعيد بيين المسيييب
آيقول: كان من ميسيير أهييل الجاهلييية بيييع اللحييم بالشيياة والشيياتين، وهييذا
محمول عند مالك وإجمهور أصحابه في الجنس الواحد، حيوانه بلحمه، وهييو
عنده من بااب المزابنة والغرر والقمار، لنه ل آيدرى هل في الحيييوان مثييل
اللحم الذي أعطى أو أقل أو أكييثر، وبيييع اللحييم بيياللحم ل آيجييوز متفاأضييل،
فكان بيع الحيوان باللحم كبيع اللحم المغيب في إجلده إذا كانييا ميين إجنييس
واحد، والجنس الواحد عنده البل والبقر والغنم والظبيياء والوعييول وسييائر
الوحوش، وذوات الربييع الميأكولت كلهييا عنييده إجنييس واحييد، ل آيجييوز بييع
شيء من حيوان هذا الصنف والجنس كله بشيء واحد من لحمه بوإجه من
الوإجوه، لنه عنده من بااب المزابنة، كبيع الزبيب بالعنب والزآيتييون بييالزآيت
والشيرج بالسمسم، ونحو ذلييك. والطييير عنييده كلييه إجنييس واحييد، وكييذلك
الحيتييان ميين سييمك وغيييره. وروي عنييه أن الجييراد وحييده صيينف. وقييال
الشافعي وأصحابه والليث بن سعد: ل آيجوز بيع اللحم بالحيوان علييى حييال
من الحوال من إجنس واحييد كييان أم ميين إجنسييين مختلفييين، علييى عمييوم
الحييدآيث. وروي عيين ابيين عبيياس (أن إجييزورا نحييرت علييى عهييد أبييي بكيير
الصدآيق فقسمت عليى عشييرة أإجييزاء، فقيال رإجيل: أعطييوني إجيزءا منهييا
بشاة، فقال أبو بكر: ل آيصلح هذا). قال الشافعي: ولست أعلييم لبييي بكيير
في ذلك مخالفا من الصحابة. قال أبو عمر: قد روي عيين ابيين عبيياس (أنييه
أإجاز بيع الشاة باللحم، وليس بالقوي). وذكر عبييدالرزاق عيين الثييوري عيين
آيحيى بن سعيد عن سعيد بن المسيب أنه كره أن آيبيياع حييي بميييت، آيعنييي
الشاة المذبوحة بالقائمة. قال سفيان: ونحن ل نرى به بأسا. قال المزنييي:
ائز، وإن صيح إن لم آيصح الحدآيث في بيع الحيوان بياللحم فالقيياس أنيه إج
بطل القياس واتبع الثر. قال أبو عمر: وللكوفيين في أنه إجييائز بيييع اللحييم
بالحيوان حجج كثيرة من إجهة القياس والعتبار، إل أنه إذا صييح الثيير بطييل
القياس والنظر. وروى مالك عن زآيد بن أسلم عن سييعيد بيين المسيييب أن
ال أبيو اللحم. ق ع الحييوان ب ن بي رسول الله صلى الله عليه وسلم نهى ع
عمر: ول أعلمه آيتصل عن النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم ميين وإجييه ثييابت،
وأحسين أسييانيده مرسييل سييعيد بين المسيييب علييى مييا ذكييره مالييك فييي
موطئه، وإليه ذهب الشافعي، وأصله أنه ل آيقبل المراسيل إل أنه زعم أنييه
افتقد مراسيل سعيد فوإجدها أو أكثرها صييحاحا. فكييره بيييع أنييواع الحيييوان
بأنواع اللحوم على ظاهر الحييدآيث وعمييومه، لنييه لييم آيييأت أثيير آيخصييه ول



إإجماع. ول آيجوز عنده أن آيخص النص بالقياس. والحيوان عنده اسييم لكييل
ما آيعيش في البر والماء وإن اختلفت أإجناسه، كالطعام الذي هو اسم لكل

مأكول أو مشرواب، فاعلم. 
@قوله تعالى: "قل فيهما" آيعني الخمر والميسر "إثم كبير" إثم الخميير مييا
آيصيدر عين الشياراب مين المخاصيمة والمشياتمة وقييول الفحيش واليزور،
وزوال العقل الذي آيعراف به ما آيجب لخيالقه، وتعطيييل الصييلوات والتعييوق
عن ذكر الله، إلى غير ذلك. روى النسائي عن عثمان رأضي الله عنه قييال:
اإجتنبوا الخمر فإنها أم الخبائث، إنه كان رإجل ممن كان قبلكم تعبد فعلقتييه
امرأة غوآية، فأرسلت إليه إجارآيتها فقالت له: إنا ندعوك للشهادة، فييانطلق
مع إجارآيتها فطفقت كلما دخل بابا أغلقتييه دونييه، حييتى أفضييى إلييى امييرأة
وأضيئة عندها غلم وباطية خمر، فقييالت: إنييي واللييه مييا دعوتييك للشييهادة،
ولكن دعوتك لتقع علييي، أو تشييراب ميين هييذه الخميير كأسييا، أو تقتييل هييذا
الغلم. قال: فاسقيني من هذه الخمر كأسا، فسقته كأسييا. قييال: زآيييدوني،
فلم آيرم حتى وقييع عليهييا، وقتييل النفييس، فيياإجتنبوا الخميير، فإنهييا واللييه ل
آيجتمع الآيمان وإدمان الخمر، إل ليوشك أن آيخرج أحييدهما صيياحبه، وذكييره
أبو عمر في الستيعااب. وروي أن العشى لما تييوإجه إلييى المدآينيية ليسييلم
فلقيه بعض المشركين في الطرآيق فقالوا له: أآييين تييذهبا؟ فييأخبرهم بييأنه
آيرآيد محمييدا صييلى اللييه عليييه وسييلم، فقييالوا: ل تصييل إليييه، فييإنه آيييأمرك
بالصلة، فقال: إن خدمة الراب واإجبة. فقالوا: إنه آيأمرك بإعطاء المال إلى
الفقراء. فقال: اصطناع المعرواف واإجب. فقيل له: إنييه آينهييى عيين الزنييى.
فقال: هو فحش وقبيح في العقل، وقد صرت شيخا فل أحتيياج إليييه. فقيييل
له: إنه آينهى عن شراب الخمر. فقال: أما هذا فإني ل أصييبر عليييه! فرإجييع،
وقال: أشراب الخمر سنة ثم أرإجع إليه، فلم آيصل إليى منزلييه حيتى سييقط
عن البعير فانكسرت عنقه فمات. وكان قيس بيين عاصييم المنقييري شييرابا
لها في الجاهلية ثم حرمها على نفسه، وكان سبب ذلك أنه غمز عكنة ابنته
وهو سكران، وسب أبوآيه، ورأى القمر فتكلم بشيء، وأعطى الخمار كثيرا

من ماله، فلما أفاق أخبر بذلك فحرمها على نفسه، وفيها آيقول: 
رأآيت الخمر صالحة وفيها        خصال تفسد الرإجل الحليما   
فل والله أشربها صحيحا        ول أشفى بها أبدا سقيما   
ول أعطي بها ثمنا حياتي        ول أدعو لها أبدا ندآيما   
فإن الخمر تفضح شاربيها        وتجنيهم بها المر العظيما   

قال أبو عمر: وروى ابن العرابي عن المفضل الضبي أن هذه البيات لبي
محجن الثقفي قالها في تركه الخمر، وهو القائل رأضي الله عنه: 

إذا مت فادفني إلى إجنب كرمة        تروي عظامي بعد موتي عروقها   
ول تدفنني بالفلة فإنني        أخااف إذا ما مت أن ل أذوقها   

وإجلده عمر الحد عليها مرارا، ونفاه إلى إجزآيييرة فييي البحيير، فلحييق بسييعد
فكتب إليه عمر أن آيحبسه فحبسه، وكان أحد الشييجعان البهييم، فلمييا كييان
من أمره في حراب القادسية ما هييو معييرواف حييل قيييوده وقييال ل نجلييدك
على الخمر أبدا. قال أبو محجن: وأنا والله ل أشربها أبدا، فلم آيشربها بعييد
ذلك. وفي رواآية: قد كنت أشربها إذ آيقام علي الحييد وأطهير منهيا، وأميا إذ
بهرإجتني فوالله ل أشربها أبدا. وذكر الهيثم بن عدي أنه أخبره من رأى قبر
أبي محجن بأذربيجان، أو قال: في نييواحي إجرإجييان، وقييد نبتييت عليييه ثلاث



أصول كرم وقد طالت وأثمرت، وهي معروشة على قبره، ومكتييواب علييى
القبر "هذا قبر أبي محجن" قال: فجعلت أتعجب وأذكر قوله: 

إذا مت فادفني إلى إجنب كرمة                          
ا آيمسيح ثم إن الشاراب آيصير أضحكة للعقلء، فيلعيب ببيوله وعيذرته، وربم
وإجهه، حتى رؤي بعضيهم آيمسيح وإجهيه ببيوله وآيقيول: اللهيم اإجعلنيي مين
التوابين واإجعلني من المتطهرآين ورؤي بعضهم والكلب آيلحس وإجهييه وهييو

آيقول له: أكرمك الله.
وأما القمار فيوراث العداوة والبغضاء، لنه أكل مال الغير بالباطل.  

@قوله تعالى: "ومنافع للناس" أما في الخمر فربح التجييارة، فييإنهم كييانوا
آيجلبونها من الشييام برخييص فيبيعونهييا فييي الحجيياز بربييح، وكييانوا ل آيييرون
المماسكة فيها، فيشتري طالب الخمر الخمر بالثمن الغالي. هييذا أصييح مييا
قيييل فييي منفعتهييا، وقييد قيييل فييي منافعهييا: إنهييا تهضييم الطعييام، وتقييوي
الضعف، وتعين على الباه، وتسخي البخيل، وتشجع الجبان، وتصفي اللون،

إلى غير ذلك من اللذة بها. وقد قال حسان بن ثابت رأضي الله عنه: 
ونشربها فتتركنا ملوكا        وأسدا ما آينهنهنا اللقاء   

إلى غير ذلك من أفراحها. وقال آخر: 
فإذا شربت فإنني        راب الخورنق والسدآير   
وإذا صحوت فإنني        راب الشوآيهة والبعير   

ومنفعة الميسر مصير الشيء إلى النسان في القمييار بغييير كييد ول تعييب،
فكانوا آيشترون الجزور وآيضربون بسهامهم، فمن خرج سييهمه أخييذ نصيييبه
من اللحم ول آيكون عليه من الثمن شيء، ومن بقي سهمه آخر كيان علييه
ثمن الجزور كله ول آيكون له من اللحم شيء. وقيل: منفعته التوسعة على
المحاوآيج، فإن من قمر منهم كان ل آيأكييل ميين الجييزور وكييان آيفرقييه فييي

المحتاإجين.
وسهام الميسر أحد عشر سهما، منها سبعة لها حظوظ وفيها فروض على 

عدد الحظوظ، وهي: "الفذ" وفيه علمة واحدة له نصيب وعليييه نصيييب إن
خااب. الثاني: "التوأم" وفيه علمتان وله وعليه نصيبان. الثيالث: "الرقييب"
وفيه ثلاث علمات على مييا ذكرنييا. الرابييع: "حلييس" ولييه أربييع. الخييامس:
"النافز" والنافس أآيضا وله خمس. السادس: "المسبل" وله ست. السابع:
"المعلى" وله سبع. فذلك ثمانية وعشرون فرأضييا، وأنصييباء الجييزور كييذلك
في قول الصمعي. وبقي من السهام أربعة، وهي الغفال ل فروض لها ول
أنصباء، وهي: "المصدر" و"المضعف" و"المنيح" و"السفيح". وقيل: الباقية
الغفييال الثلثيية: "السييفيح" و"المنيييح" و"الوغييد" تييزاد هييذه الثلثيية لتكييثر
السهام على الذي آيجيلها فل آيجد إلى الميل مع أحد سبيل. وآيسمى المجيل
المفيض والضاراب والضرآيب والجمع الضرباء. وقيل: آيجعل خلفه رقيب لئل
آيحابي أحدا، ثم آيجثو الضرآيب علييى ركبييتيه، وآيلتحييف بثييواب وآيخييرج رأسييه
وآيدخل آيده في الربابة فيخرج. وكانت عادة العراب أن تضراب الجزور بهذه
السهام فييي الشييتوة وأضيييق الييوقت وكلييب الييبرد علييى الفقييراء، آيشييترى
الجزور وآيضمن الآيسار ثمنها وآيرأضي صاحبها ميين حقييه، وكييانوا آيفتخييرون
بذلك وآيذمون من لم آيفعل ذلك منهييم، وآيسييمونه "الييبرم" قييال متمييم بين

نوآيرة: 
ول برما تهدي النساء لعرسه        إذا القشع من برد الشتاء تقعقعا   



ي ثم تنحر وتقسم على عشرة أقسام. قال ابن عطية: وأخطأ الصيمعي ف
قسمة الجزور، فذكر أنها على قدر حظوظ السهام ثمانية وعشرون قسما،
وليس كذلك، ثم آيضييراب علييى العشييرة فميين فيياز سييهمه بييأن آيخييرج مين
الربابة متقييدما أخييذ أنصييباءه وأعطاهييا الفقييراء. والربابيية (بكسيير الييراء):
شبيهة بالكنانة تجمع فيها سهام الميسر، وربما سموا إجميع السييهام ربابيية،

قال أبو ذؤآيب آيصف الحمار وأتنه: 
وكأنهن ربابة وكأنه        آيسر آيفيض على القداح وآيصدع   

والربابة أآيضا: العهد والميثاق، قال الشاعر: 
وكنت امرأ أفضت إليك ربابتي        وقبلك ربتني فضعت ربواب   

وفي أحيان ربما تقامروا لنفسهم ثم آيغرم الثمن من لم آيفييز سييهمه، كمييا
تقدم. وآيعيش بهذه السيرة فقراء الحي، ومنه قول العشى: 

المطعمو الضيف إذا ما شتوا        والجاعلو القوت على الياسر   
ومنه قول الخر: 

بأآيدآيهم مقرومة ومغالق        آيعود بأرزاق العفاة منيحها   
و"المنيح" في هذا البيت المستمنح، لنهم كانوا آيستعيرون السهم الذي قييد
امّلس وكثر فوزه، فذلك المنيح الممدوح. وأما المنيح الذي هو أحد الغفال

فذلك إنما آيوصف بالكر، وإآياه أراد الخطل بقوله: 
ولقد عطفن على فزارة عطفة        كر المنيح وإجلن ثم مجال   

وفي الصحاح: "والمنيح سهم مين سييهام الميسيير ممييا ل نصيييب لييه إل أن
آيمنح صاحبه شيئا". ومن الميسر قول لبيد: 

إذا آيسروا لم آيوراث اليسر بينهم        فواحش آينعى ذكرها بالمصاآيف   
فهذا كله نفع الميسر، إل أنه أكل المال بالباطل. 

@قوله تعالى: "وإثمهما أكبر من نفعهما" أعلم الله إجل وعز أن الثم أكييبر
من النفع، وأعود بالضرر في الخرة، فالثم الكيبير بعيد التحرآييم، والمنيافع
ا أن قبل التحرآيم. وقيرأ حميزة والكسيائي "كيثير" بالثياء المثلثية، وحجتهم
ا ا ومبتاعه النبي صلى الله عليه وسلم لعن الخمر ولعن معها عشرة: بائعه
والمشييتراة لييه وعاصييرها والمعصييورة لييه وسيياقيها وشيياربها وحاملهييا
والمحمولة له وآكل ثمنها. وأآيضا فجمع المنييافع آيحسيين معييه إجمييع الثييام.
و"كثير" بالثاء المثلثة آيعطي ذلك. وقرأ باقي القراء وإجمهور الناس "كييبير"
ن الكبيائر، بالباء الموحدة، وحجتهم أن الذنب في القمار وشيراب الخمير م
فوصفه بالكبير أليق. وأآيضا فاتفيياقهم علييى "أكييبر" حجية ليي "كيبير" بالبيياء
بواحدة. وأإجمعوا على رفض "أكثر" بالثاء المثلثة، إل في مصييحف عبييدالله
بن مسعود فإن فيه "قل فيهما إثم كثير" "وإثمهما أكييثر" بالثيياء مثلثيية فييي

الحرفين. 
@ قال قوم من أهل النظر: حرمت الخمر بهذه الآيية، لن الليه تعيالى قيد
قييال: "قييل إنمييا حييرم ربييي الفييواحش مييا ظهيير منهييا ومييا بطيين والثييم"

] فأخبر فيي هييذه الآيية أن فيهيا إثميا فهييو حييرام. قيال ابين33[العرااف: 
عطية: ليس هذا النظر بجيد، لن الثم الذي فيها هو الحرام، ل هييي بعينهييا

على ما آيقتضيه هذا النظر.
قلت: وقال بعضهم: في هذه الآية ما دل على تحرآيييم الخميير لنييه سييماه 

إثما، وقد حرم الثم في آآية أخرى، وهو قوله عز وإجل: "قل إنما حرم ربي



الفواحش ما ظهر منها وما بطن والثم" وقال بعضهم: الثم أراد به الخمر،
بدليل قول الشاعر: 

شربت الثم حتى أضل عقلي        كذاك الثم آيذهب بالعقول     
قلت: وهذا أآيضا ليس بجيد، لن الله تعالى لم آيسم الخمر إثما في هذه    

الآية، وإنما قال: "قل فيهما إثم كبير" ولم آيقل: قل هما إثم كبير. وأما آآييية
"العرااف" وبيت الشعر فيأتي الكلم فيهما هناك مبينا، إن شاء الله تعالى.
وقد قال قتادة: إنما فييي هييذه الآييية ذم الخميير، فأمييا التحرآيييم فيعلييم بآآييية

أخرى وهي آآية "المائدة" وعلى هذا أكثر المفسرآين.
@قوله تعالى: "وآيسألونك ماذا آينفقييون قييل العفييو كييذلك آيييبين اللييه لكييم
الآيات لعلكم تتفكرون" "قييل العفييو" قييراءة الجمهييور بالنصييب. وقييرأ أبييو
عمرو وحده بالرفع. واختلف فيييه عيين ابيين كييثير. وبييالرفع قييراءة الحسيين
وقتادة وابن أبي إسحاق. قال النحاس وغيره: إن إجعلت "ذا" بمعنى الييذي
كان الختيار الرفع، على معنى: الذي آينفقون هو العفو، وإجاز النصييب. وإن
إجعلت "ما" و"ذا" شيئا واحدا كان الختيار النصب، على معنى: قل آينفقون
العفو، وإجاز الرفع. وحكى النحوآيون: ماذا تعلمت: أنحوا أم شعراا؟ بالنصب

والرفع، على أنهما إجيدان حسنان، إل أن التفسير في الآية على النصب. 
@قال العلمياء: لميا كيان السيؤال فيي الآيية المتقدميية فيي قيوله تعيالى:
"وآيسألونك ماذا آينفقون" سؤال عن النفقة إلى من تصراف، كما بينيياه ودل
ان السيؤال الثياني فيي عليه الجوااب، والجوااب خرج على وفق السؤال، ك
هذه الآية عن قدر النفاق، وهو في شأن عمرو بن الجمييوح - كمييا تقييدم -

] قييال: كييم215فإنه لما نزل "قل ما أنفقتم من خير فللوالدآين" [البقييرة: 
أنفقا؟ فنزل: "قل العفو" والعفو: ما سهل وتيسر وفضل، ولم آيشييق علييى

القلب إخراإجه، ومنه قول الشاعر: 
خذي العفو مني تستدآيمي مودتي        ول تنطقي فييي سييورتي حييين   

أغضب
فالمعنى: أنفقوا ما فضل عن حوائجكم، وليم تيؤذوا فييه أنفسيكم فتكونيوا
عالة، هذا أولى ما قيل في تأوآيل الآييية، وهييو معنييى قييول الحسيين وقتييادة
وعطاء والسدي والقرظي محمد بن كعب وابن أبي ليلييى وغيرهييم، قييالوا:
ال مجاهيد: صيدقة (العفو ما فضل عن العيال)، ونحوه عن ابين عبياس وق
عن ظهر غنى وكذا قال عليه السلم: (خير الصدقة مييا أنفقييت عيين غنييى)
وفي حدآيث آخر: (خير الصدقة ما كان عيين ظهيير غنييى). وقييال قيييس بيين
سعد: هذه الزكاة المفروأضة. وقال إجمهور العلماء: بل هي نفقات التطوع.
وقيل: هي منسوخة. وقال الكلبي: كان الرإجل بعد نزول هذه الآية إذا كييان
له مال من ذهب أو فضة أو زرع أو أضرع نظر إلى ما آيكفيه وعييياله لنفقيية
سنة أمسكه وتصدق بسائره، وإن كان ممن آيعمل بيييده أمسييك مييا آيكفيييه
وعياله آيوما وتصدق بالباقي، حيتى نزلييت آآيييه الزكياة المفروأضيية فنسييخت
هذه الآية وكل صدقة أمروا بها. وقال قوم: هي محكمة، وفييي المييال حييق

سوى الزكاة. والظاهر آيدل على القول الول. 
@قوله تعالى: "كذلك آيبين الله لكم الآيات" قييال المفضييل بيين سييلمة: أي
في أمر النفقة. "لعلكم تتفكرون" فتحبسون من أموالكم ما آيصييلحكم فييي
معاش الدنيا وتنفقون الباقي فيما آينفعكم فييي العقييبى. وقيييل: فييي الكلم
تقدآيم وتأخير، أي كذلك آيبين الله لكم الآيات في أمر الدنيا والخرة لعلكييم



تتفكرون فييي الييدنيا وزوالهييا وفنائهييا فتزهييدون فيهييا، وفييي إقبييال الخييرة
وبقائها فترغبون فيها. 

 {في الدنيا والخرة وآيسألونك عن اليتامى قل إصييلح لهييم220*الآية: 3*
خير وإن تخالطوهم فإخوانكم والله آيعلم المفسد من المصلح ولو شاء الله

لعنتكم إن الله عزآيز حكيم}
@روى أبو داود والنسائي عن ابن عباس قال: (لما أنزل اللييه تعييالى: "ول

] و"إن الذآين آيييأكلون152تقربوا مال اليتيم إل بالتي هي أحسن" [النعام: 
] الآية، انطلق من كان عنده آيتيم فعييزل10أموال اليتامى ظلما" [النساء: 

طعامه من طعامه وشرابه من شرابه فجعل آيفضييل ميين طعييامه فيحبييس
له، حتى آيأكله أو آيفسد، فاشتد ذلك عليهم، فذكروا ذلك لرسول الله صلى
الله عليه وسلم فأنزل الله تعالى: "وآيسألونك عن اليتامى قل إصييلح لهييم
خير" الآية، فخلطوا طعامهم بطعامه وشييرابهم بشييرابه)، لفييظ أبييي داود.
والآية متصلة بما قبل، لنه اقترن بذكر الموال المر بحفظ أموال اليتامى.
وقيل: إن السائل عبدالله بن رواحة. وقيل: كانت العراب تتشيياءم بملبسيية

أموال اليتامى في مؤاكلتهم، فنزلت هذه الآية.
@لما أذن الله إجل وعز في مخالطة الآيتام مع قصد الصلح بالنظر إليهييم
وفيهم كان ذلك دليل على إجواز التصراف في مال اليييتيم، تصييراف الوصييي
في البيع والقسمة وغير ذلك، على الطلق لهذه الآييية. فييإذا كفييل الرإجييل
اليتيم وحازه وكان في نظره إجاز عليه فعله وإن لم آيقييدمه وال عليييه، لن
الآية مطلقة والكفالة ولآية عامة. لم آيؤثر عين أحييد مين الخلفيياء أنييه قييدم
أحدا على آيتيم مع وإجودهم في أزمنتهم، وإنما كانوا آيقتصرون على كييونهم

عندهم.
@تواترت الثار في دفع مال اليتيم مضاربة والتجارة فيه، وفي إجواز خلييط
ماله بماله دللة على إجييواز التصييراف فييي ميياله بييالبيع والشييراء إذا وافييق
الصلح، وإجواز دفعه مضاربة، إلى غير ذلك على ما نييذكره مبينييا. واختلييف
في عمله هو قراأضا، فمنعه أشهب، وقاسه على منعه من أن آيبيع لهم ميين
نفسه أو آيشتري لها. وقييال غيييره: إذا أخييذه علييى إجييزء ميين الربييح بنسييبة
قراض مثله فيه أمضي، كشرائه شيئا لليتيم بتعقب فيكييون أحسيين لليييتيم.
قال محمد بن عبدالحكم: وله أن آيبيع لييه بالييدآين إن رأى ذلييك نظييرا. قييال
ابن كنانة: ولييه أن آينفييق فييي عييرس اليييتيم مييا آيصييلح ميين صيينيع وطيييب،
اله. قيال: وكيذلك ومصلحته بقدر حاله وحال من آيزوج إليه، وبقدر كيثرة م
في ختانه، فإن خشي أن آيتهم رفييع ذلييك إلييى السييلطان فيييأمره بالقصييد،
وكل ما فعله على وإجه النظيير فهييو إجييائز، ومييا فعلييه علييى وإجييه المحابيياة
وسوء النظر فل آيجوز. ودل الظاهر على أن ولي اليييتيم آيعلمييه أميير الييدنيا
والخرة، وآيستأإجر له وآيييؤاإجره مميين آيعلمييه الصييناعات. وإذا وهييب لليييتيم
شيء فللوصي أن آيقبضه لما فيه من الصلح. وسيأتي لهذا مزآيد بيان فييي

"النساء" إن شاء الله تعالى.
@ولما آينفقه الوصي والكفيل من مال اليتيم حالتان: حاليية آيمكنيه الشييهاد
عليه، فل آيقبل قوله إل ببينة. وحالة ل آيمكنيه الشيهاد علييه فقيوله مقبيول
بغير بينة، فمهما اشترى من العقار وما إجرت العادة بالتوثق فيييه لييم آيقبييل
قوله بغير بينة. قال ابن خوآيز منيداد: وليذلك فييرق أصييحابنا بيين أن آيكييون
اليتيم في دار الوصي آينفق عليه فل آيكليف الشيهاد عليى نفقتيه وكسيوته،



لنه آيتعذر عليه الشهاد على ما آيأكله وآيلبسه في كل وقت، ولكن إذا قييال:
أنفقت نفقة لسنة قبل منييه، وبييين أن آيكييون عنييد أمييه أو حاأضيينته فيييدعي
الوصي أنه كان آينفق عليه، أو كان آيعطي الم أو الحاأضنة النفقة والكسييوة
فل آيقبل قييوله علييى الم أو الحاأضيينة إل ببينيية أنهييا كييانت تقبييض ذلييك لييه

مشاهرة أو مساناة.
@واختلف العلماء في الرإجل آينكح نفسه ميين آيييتيمه، وهييل لييه أن آيشييتري
لنفسييه ميين مييال آيييتيمه أو آيييتيمتها؟ فقييال مالييك: ولآييية النكيياح بالكفاليية
والحضانة أقييوى منهييا بالقرابيية، حييتى قييال فييي العييرااب الييذآين آيسييلمون
أولدهم في أآيام المجاعيية: إنهييم آينكحييونهم إنكيياحهم، فأمييا إنكيياح الكافييل
والحاأضن لنفسه فيأتي في "النساء" بيانه، إن شاء الله تعالى. وأما الشراء
منه فقال مالك: آيشتري في مشهور القوال، وكذلك قال أبو حنيفة: ليه أن
آيشتري مال الطفل اليتيم لنفسه بأكثر من ثمن المثل، لنه إصلح دل عليه
ظاهر القرآن. وقال الشافعي: ل آيجوز ذلك في النكيياح ول فييي الييبيع، لنييه
لم آيذكر في الآية التصراف، بل قال: "إصلح لهييم خييير" مين غييير أن آيييذكر
فيه الذي آيجوز له النظر. وأبو حنيفة آيقييول: إذا كيان الصيلح خييرا فيجيوز
تزوآيجه وآيجوز أن آيزوج منه. والشافعي ل آيرى في التزوآيج إصييلحا إل ميين
إجهة دفع الحاإجة، ول حاإجيية قبييل البلييوغ. وأحمييد بيين حنبييل آيجييوز للوصييي
التزوآيج لنه إصلح. والشافعي آيجوز للجد التزوآيج مييع الوصييي، وللاب فييي
حق ولده الذي ماتت أمه ل بحكيم هيذه الآييية. وأبييو حنيفيية آيجيوز للقاأضيي
تزوآيج اليتيم بظاهر القرآن. وهذه المذاهب نشأت من هذه الآية، فإن ثبييت
كون التزوآيج إصلحا فظاهر الآية آيقتضييي إجييوازه. وآيجييوز أن آيكييون معنييى
قوله تعييالى: "وآيسييألونك عيين اليتييامى" أي آيسييألك القييوام علييى اليتييامى
ن الكافيل والقييم وميا آيشيترط الكافلون لهم، وذلك مجمل ل آيعلم منه عي

فيه من الوصااف.
فإن قيل: آيلزم ترك مالك أصله في التهمة والذرائع إذ إجوز له الشييراء   

من آيتيمه، فالجوااب أن ذلك ل آيلزم، وإنما آيكون ذلك ذرآيعة فيما آيؤدى ميين
الفعال المحظورة إلى محظورة منصوص عليها، وأمييا ههنييا فقييد أذن اللييه
سبحانه في صورة المخالطة، ووكل الحاأضنين في ذلك إلى أمانتهم بقوله:
"والله آيعلم المفسد ميين المصييلح" وكييل أميير مخييواف وكييل اللييه سييبحانه
المكلف إلى أمانته ل آيقال فيه: إنه آيتذرع إلى محظور به فيمنييع منييه، كمييا
إجعل الله النساء مؤتمنات على فروإجهن، مع عظيم ما آيترتب على قييولهن
في ذلك من الحكام، وآيرتبط به من الحل والحرمة والنسااب، وإن إجاز أن
آيكذبن. وكان طاوس إذا سئل عن شيء من أمر اليتامى قرأ: "واللييه آيعلييم
المفسد من المصلح". وكان ابن سيرآين أحب الشياء إليه في مييال اليييتيم
أن آيجتمع نصحاؤه فينظرون الذي هو خييير لييه، ذكييره البخيياري. وفييي هييذا
دللة على إجواز الشراء منه لنفسه، كما ذكرنا. والقول الخيير أنييه ل آينبغيي
للولي أن آيشتري مما تحت آيده شيئا، لما آيلحقه في ذلك من التهميية إل أن
ي ذليك بييع سيلطان فيي مل مين النياس. وقيال محميد بين آيكون اليبيع ف
عبدالحكم: ل آيشتري من التركة، ول بأس أن آيدس من آيشتري له منهييا إذا

لم آيعلم أنه من قبله.
@قوله تعالى: "وإن تخالطوهم فييإخوانكم" هييذه المخالطيية كخلييط المثييل
بالمثل كالتمر بالتمر. وقال أبو عبيييد: مخالطيية اليتييامى أن آيكييون لحييدهم



المال وآيشق على كافله أن آيفرد طعامه عنه، ول آيجد بدا من خلطه بعييياله
فيأخذ من مال اليتيم ما آيرى أنييه كييافيه بييالتحري فيجعلييه مييع نفقيية أهلييه،
وهذا قد آيقع فيه الزآيادة والنقصان، فجيياءت هييذه الآييية الناسييخة بالرخصيية
فيه. قال أبو عبيد: وهذا عندي أصل لما آيفعله الرفقاء فييي السييفار فييإنهم
آيتخارإجون النفقات بينهم بالسوآية، وقد آيتفاوتون في قلة المطعييم وكييثرته،
وليس كل من قل مطعمه تطيب نفسه بالتفضييل علييى رفيقييه، فلمييا كييان
هذا في أموال اليتامى واسعا كان في غيرهم أوسع، ولول ذلييك لخفييت أن

آيضيق فيه المر على الناس.
@قوله تعالى: "فإخوانكم" خبر لمبتدأ محذواف، أي فهييم إخييوانكم، والفيياء
إجوااب الشرط. وقوله تعالى: "والله آيعلم المفسد من المصلح" تحييذآير، أي
لحه ى إص ن المصيلح لهيا، فيجيازي كل عل آيعلم المفسد لموال اليتامى م

وإفساده. 
@قوله تعالى: "ولو شاء الله لعنتكم" روى الحكييم عيين مقسييم عيين ابيين
عباس: "ولو شاء الله لعنتكم" قال:(لو شاء لجعل مييا أصييبتم ميين أمييوال
اليتامى موبقا). وقيل: "لعنتكم" لهلككم، عن الزإجاج وأبي عبيييدة. وقييال
القتبي: لضيق عليكم وشدد، ولكنه لم آيشأ إل التسييهيل عليكييم. وقيييل: أي
لكلفكم ما آيشتد عليكم أداؤه وأثمكم في مخالطتهم، كمييا فعييل بميين كييان
قبلكم، ولكنه خفف عنكم. والعنت: المشقة، وقد عنت وأعنته غيره. وآيقال
ابه شييء فهاأضيه: قيد أعنتيه، فهيو عنيت ومعنيت. للعظم المجبيور إذا أص
وعنتت الدابة تعنت عنتا: إذا حداث في قوائمها كسر بعد إجبر ل آيمكنها معه
إجييري. وأكميية عنييوت: شيياقة المصييعد. وقييال ابيين النبيياري: أصييل العنييت
التشدآيد، فإذا قالت العراب: فلن آيتعنت فلنا وآيعنتييه فمرادهييا آيشييدد عليييه
وآيلزمه مييا آيصييعب عليييه أداؤه، ثييم نقلييت إلييى معنييى الهلك. والصييل مييا

وصفنا. 
@قوله تعالى: "إن الله عزآيز" أي ل آيمتنع عليه شيء "حكيم" آيتصراف في

ملكه بما آيرآيد ل حجر عليه، إجل وتعالى علوا كبيرا.
 {ول تنكحوا المشركات حتى آيؤمن ولميية مؤمنيية خيير مين221*الآية: 3*

مشركة ولو أعجبتكم ول تنكحوا المشركين حتى آيؤمنوا ولعبييد مييؤمن خييير
من مشرك ولو أعجبكم أولئييك آيييدعون إلييى النييار واللييه آيييدعو إلييى الجنيية

والمغفرة بإذنه وآيبين آآياته للناس لعلهم آيتذكرون}
@قوله تعالى: "ول تنكحوا" قراءة الجمهور بفتح التاء. وقرئييت فييي الشيياذ
بالضم، كأن المعنى أن المتزوج لها أنكحها من نفسه. ونكح أصله الجميياع،

وآيستعمل في التزوج تجوزا واتساعا، وسيأتي بيانه إن شاء الله تعالى.
لما أذن الله سبحانه وتعالى في مخالطة الآيتام، وفي مخالطة النكاح    

بين أن مناكحة المشركين ل تصح. وقال مقاتل: نزلت هذه الآييية فييي أبييي
از بين حصيين ي مرثيد، واسيمه كن ن أب مرثد الغنيوي، وقييل: فيي مرثيد ب
الغنوي، بعثه رسول الله صلى الله عليه وسلم مكة سييرا ليخييرج رإجل ميين
أصحابه، وكانت له بمكة امرأة آيحبها في الجاهلية آيقال لها "عناق" فجاءته،
فقال لها: إن السلم حرم ما كان فييي الجاهلييية، قييالت: فييتزوإجني، قييال:
حتى أستأذن رسول الله صلى الله عليه وسلم، فأتى النبي صلى الله عليه
وسلم فاستأذنه فنهاه عيين الييتزوج بهييا، لنييه كييان مسييلما وهييي مشييركة.

وسيأتي في "النور" بيانه إن شاء الله تعالى. 



@واختلف العلماء في تأوآييل هيذه الآيية، فقيالت طائفية: حيرم الليه نكياح
المشييركات فيي سييورة "البقيرة" ثيم نسيخ مين هيذه الجمليية نسياء أهيل
الكتااب، فأحلهن في سورة "المائدة". وروي هييذا القييول عين ابيين عبيياس،
وبه قال مالك بن أنس وسفيان بن سعيد الثوري، وعبييدالرحمن بيين عمييرو
الوزاعي. وقال قتادة وسعيد بن إجبير: لفظ الآية العموم فييي كييل كييافرة،
والمراد بها الخصوص في الكتابيات، وبينت الخصييوص آآييية "المائييدة" ولييم
آيتناول العموم قط الكتابيات. وهذا أحد قولي الشافعي، وعلى القول الول
آيتناولهن العموم، ثم نسخت آآية "المائدة" بعض العموم. وهذا مذهب مالك
رحمه الله، ذكره ابن حبيب، وقال: ونكاح اليهودآية والنصرانية وإن كان قييد
أحله الله تعالى مستثقل مذموم. وقال إسحاق بن إبراهيم الحربييي: ذهييب
قوم فجعلوا الآية التي في "البقرة" هي الناسخة، والتي في "المائدة" هي
المنسوخة، فحرموا نكاح كل مشركة كتابية أو غييير كتابييية. قييال النحيياس:
ومن الحجة لقائل هذا مما صح سنده ما حدثناه محمد بن رآيان، قال: حدثنا
محمد بن رمح، قال: حدثنا الليث عيين نييافع أن عبييدالله بيين عميير كييان إذا
سئل عن نكاح الرإجل النصييرانية أو اليهودآييية قييال: حييرم اللييه المشييركات
على المؤمنين، ول أعراف شيئا من الشراك أعظييم ميين أن تقييول المييرأة
ربها عيسى، أو عبد من عباد الله!. قال النحاس: وهذا قول خارج عن قول
الجماعة الذآين تقوم بهييم الحجيية، لنييه قييد قييال بتحليييل نكيياح نسيياء أهييل
الكتااب من الصحابة والتابعين إجماعة، منهييم عثمييان وطلحيية وابيين عبيياس
وإجابر وحذآيفة. ومن التابعين سعيد بن المسيب وسعيد بن إجييبير والحسيين
ومجاهييد وطيياوس وعكرميية والشييعبي والضييحاك، وفقهيياء المصييار عليييه.
وأآيضا فيمتنع أن تكون هذه الآية من سورة "البقرة" ناسخة للآية التي فييي
سورة "المائدة" لن "البقرة" من أول مييا نييزل بالمدآينيية، و"المائييدة" ميين
آخر ما نزل. وإنما الخر آينسخ الول، وأما حدآيث ابيين عميير فل حجيية فيييه،
ي واحيدة لن ابن عمر رحمه الله كان رإجل متوقفا، فلميا سيمع الآييتين، ف
التحليل، وفي أخرى التحرآيم ولم آيبلغه النسخ توقف، ولم آيؤخييذ عنييه ذكيير
النسخ وإنما تؤول عليه، وليس آيؤخذ الناسخ والمنسوخ بالتأوآيل. وذكر ابيين
عطييية: وقييال ابيين عبيياس فييي بعييض مييا روي عنييه: (إن الآييية عاميية فييي
الوثنيات والمجوسيات والكتابيات، وكل من على غير السلم حرام)، فعلى
هذا هي ناسخة للآية التي في "المائدة" وآينظر إلى هذا قول ابن عمر فييي
الموطأ: ول أعلم إشراكا أعظم مين أن تقيول المييرأة ربهيا عيسيى. وروي
عن عمر أنه فرق بين طلحة بن عبيدالله وحذآيفة بن اليمان وبييين كتييابيتين
وقال: نطلق آيا أمير المييؤمنين ول تغضييب، فقييال: لييو إجيياز طلقكمييا لجيياز
نكاحكما! ولكن أفرق بينكما صغرة قمأة. قال ابيين عطييية: وهييذا ل آيسييتند
إجيدا، وأسند منه أن عمر أراد التفرآيق بينهما فقال له حذآيفيية: أتزعييم أنهييا
حرام فأخلي سبيلها آيا أمير المؤمنينا؟ فقيال: ل أزعييم أنهييا حييرام، ولكنييي
أخااف أن تعاطوا المومسات منهن. وروي عن ابن عباس نحييو هييذا. وذكيير
ابن المنذر إجواز نكيياح الكتابيييات عيين عميير بيين الخطييااب، وميين ذكيير ميين
الصحابة والتابعين في قول النحاس. وقال فييي آخيير كلمييه: ول آيصييح عيين
أحد من الوائل أنه حرم ذلك. وقال بعض العلماء: وأما الآيتييان فل تعييارض
بينهما، فإن ظاهر لفظ الشرك ل آيتناول أهل الكتااب، لقوله تعالى: "ما آيود
الذآين كفروا من أهل الكتااب ول المشركين أن آينزل عليكييم ميين خييير ميين



]، وقييال: "لييم آيكيين الييذآين كفييروا ميين أهييل الكتييااب105ربكم" [البقييرة: 
] ففرق بينهم في اللفييظ، وظيياهر العطييف آيقتضييي1والمشركين" [البينة: 

مغاآيرة بين المعطواف والمعطواف عليه، وأآيضا فاسم الشرك عموم وليس
] بعد5بنص، وقوله تعالى: "والمحصنات من الذآين أوتوا الكتااب" [المائدة: 

قوله "والمحصنات من المؤمنات" نص، فل تعارض بين المحتمل وبييين مييا
ل آيحتمل. فإن قيل: أراد بقوله: "والمحصنات من الذآين أوتييوا الكتييااب ميين
قبلكم" أي أوتوا الكتااب من قبلكم وأسلموا، كقوله "وإن من أهييل الكتييااب

] الآية. وقوله: "ميين أهييل الكتييااب أميية199لمن آيؤمن بالله" [آل عمران: 
] الآية. قيل له: هييذا خلاف نييص الآييية فييي قييوله:113قائمة" [آل عمران: 

"والمحصنات من الذآين أوتوا الكتااب من قبلكم" وخلاف ما قاله الجمهييور،
فييإنه ل آيشييكل علييى أحييد إجييواز التزوآيييج مميين أسييلم وصييار ميين أعيييان
المسلمين. فإن قالوا: فقييد قييال اللييه تعييالى: "أولئييك آيييدعون إلييى النييار"
ى النيار. والجيوااب أن ذليك علية فجعل العلة في تحرآيم نكاحهن اليدعاء إل
لقوله تعالى: "ولمة مؤمنة خير من مشركة" لن المشرك آيدعو إلى النار،
وهذه العلة مطردة في إجميع الكفييار، فالمسييلم خييير ميين الكييافر مطلقييا،

وهذا بين.
وأما نكاح أهل الكتااب إذا كانوا حربا فل آيحل، وسئل ابن عبياس عين    

ذلك فقال: ل آيحل، وتل قول الله تعالى: "قاتلوا اليذآين ل آيؤمنييون بيالله ول
] إلييى قييوله "صيياغرون". قييال المحييداث: حييدثت29باليوم الخر" [التوبة: 

بذلك إبراهيم النخعي فأعجبه. وكره مالك تزوج الحربيات، لعلة ترك الولييد
في دار الحراب، ولتصرفها في الخمر والخنزآير. 

@قييوله تعييالى: "ولميية مؤمنيية خييير ميين مشييركة" إخبييار بييأن المؤمنيية
المملوكيية خييير ميين المشييركة، وإن كييانت ذات الحسييب والمييال. "ولييو
أعجبتكم" في الحسن وغير ذلك، هييذا قييول الطييبري وغيييره. ونزلييت فييي
خنساء وليدة سوداء كانت لحذآيفة بن اليمان، فقال لها حذآيفة: آيييا خنسيياء،
قد ذكرت في المل العلى مع سوادك ودمامتك، وأنزل اللييه تعييالى ذكييرك
في كتابه، فأعتقها حذآيفة وتزوإجها. وقال السدي: نزلت في عبييداللهله بيين
رواحة، كانت له أمة سوداء فلطمها في غضب ثم ندم، فييأتى النييبي صييلى
الله عليه وسلم فأخبره، فقال: (ما هييي آيييا عبييدالله) قييال: تصييوم وتصييلي
وتحسن الوأضوء وتشييهد الشييهادتين، فقييال رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم: (هذه مؤمنة). فقال ابن رواحة: لعتقنها ولتزوإجنها، ففعل، فطعيين
عليه ناس من المسلمين وقالوا: نكييح أميية، وكييانوا آيييرون أن آينكحييوا إلييى
المشركين، وكانوا آينكحونهم رغبة في أحسابهم، فنزلييت هييذه الآييية. واللييه

أعلم. 
@واختلف العلماء في نكاح إماء أهل الكتييااب، فقييال مالييك: ل آيجييوز نكيياح
المة الكتابية. وقال أشهب في كتااب محمد، فيمن أسلم وتحته أمة كتابية:
إنه ل آيفرق بينهما. وقال أبو حنيفة وأصحابه، آيجوز نكاح إماء أهييل الكتييااب.
قال ابن العربي: درسنا الشيخ أبو بكر الشاشي بمدآينة السلم قييال: احتييج
أصحااب أبي حنيفة على إجييواز نكيياح الميية الكتابييية بقييوله تعييالى: "ولميية
مؤمنة خير من مشركة". ووإجه الدليل من الآية أن الله سبحانه خيياآير بييين
نكاح المة المؤمنة والمشركة، فلول أن نكاح المة المشركة إجائز لما خاآير
الله تعالى بينهما، لن المخاآيرة إنما هي بين الجائزآين ل بين إجييائز وممتنييع،



ول بين متضادآين. والجوااب أن المخاآيرة بين الضدآين تجوز لغة وقرآنييا: لن
اللييه سييبحانه قييال: "أصييحااب الجنيية آيومئييذ خييير مسييتقرا وأحسيين مقيل"

]. وقال عمر في رسالته لبي موسييى: "الرإجييوع إلييى الحييق24[الفرقان: 
خير من التمادي في الباطل". إجوااب آخر: قوله تعالى: "ولمة" لم آيييرد بييه
الييرق المملييوك وإنمييا أراد بييه الدمييية، والدميييات والدميييون بييأإجمعهم

عبيدالله وإماؤه، قاله القاأضي بالبصرة أبو العباس الجرإجاني. 
@واختلفوا في نكاح نساء المجييوس، فمنييع مالييك والشييافعي وأبييو حنيفيية
والوزاعي وإسحاق من ذلك. وقال ابن حنبل: ل آيعجبني. وروي أن حذآيفيية
بن اليمان تزوج مجوسية، وأن عمر قال له: طلقها. وقال ابن القصار: قال
بعض أصحابنا: آيجب على أحيد القيولين أن لهيم كتابيا أن تجيوز منياكحتهم.
وروى ابن وهييب عيين مالييك أن الميية المجوسييية ل آيجييوز أن توطييأ بملييك
اليمين، وكذلك الوثنيات وغيرهن من الكافرات، وعلى هذا إجماعة العلميياء،
ا إل ما رواه آيحيى بن أآيواب عن ابن إجرآيج عن عطاء وعمرو بين دآينيار أنهم
سئل عن نكاح الماء المجوسيات، فقال: ل بأس بذلك. وتأول قول الله عييز
وإجل: "ول تنكحوا المشركات". فهذا عندهما على عقد النكاح ل على المة
المشتراة، واحتجا بسبي أوطاس، وأن الصحابة نكحييوا المياء منهيين بملييك
اليمين. قال النحاس: وهيذا قيول شياذ، أميا سيبي أوطياس فقيد آيجيوز أن
آيكون الماء أسلمن فجاز نكاحهن وأما الحتجاج بقوله تعييالى: "ول تنكحييوا
المشركات حتى آيؤمن" فغلط، لنهم حملوا النكاح على العقد، والنكاح في
اللغة آيقع على العقد وعلييى الييوطء، فلمييا قييال: "ول تنكحييوا المشييركات"
ن حرم كل نكاح آيقع على المشركات مين نكياح ووطيء. وقيال أبيو عمير ب
عبدالبر: وقال الوزاعي: سييألت الزهييري عيين الرإجييل آيشييتري المجوسييية
أآيطؤهاا؟ فقال: إذا شهدت أن ل إله إل الله وطئهييا. وعيين آيييونس عيين ابيين
شهااب قال: ل آيحل له أن آيطأها حتى تسلم. قال أبو عمر: قول ابن شهااب
ل آيحل له أن آيطأها حتى تسلم هذا - وهو أعلم الناس بالمغييازي والسييير -
دليل على فساد قول من زعم أن سبي أوطاس وطئن ولييم آيسييلمن. روي
ذلك عن طائفة منهم عطاء وعمرو بن دآينار قال: ل بأس بوطء المجوسية،
ن الحسين اء بالمصيار. وقيد إجياء ع ن الفقه وهذا ليم آيلتفيت إلييه أحيد م
البصري - وهو ممن لييم آيكيين غييزوه ول غييزو أهييل نيياحيته إل الفييرس ومييا
وراءهم من خراسان، وليس منهم أحد أهل كتااب - ما آيبين لك كيف كييانت
السيرة في نسائهم إذا سبين، قال: أخبرنا عبدالله بن محمد بن أسد، قال:
حدثنا إبراهيم بن أحمد بن فراس، قال: حييدثنا علييي بيين عبييدالعزآيز، قييال:
حدثنا أبو عبيد، قال: حدثنا هشام عن آيونس عن الحسن، قييال: قييال رإجييل
له: آيا أبا سعيد كيف كنتم تصنعون إذا سييبيتموهنا؟ قييال: كنييا نوإجههييا إلييى
القبلة ونأمرها أن تسلم وتشهد أن ل إله إل الله وأن محمييدا رسييول اللييه،
ثم نأمرها أن تغتسل، وإذا أراد صاحبها أن آيصيبها لم آيصبها حتى آيسييتبرئها.
وعلييى هييذا تأوآيييل إجماعيية العلميياء فييي قييول اللييه تعييالى: "ول تنكحييوا
المشركات حتى آيؤمن". أنهن الوثنيات والمجوسيييات، لن اللييه تعييالى قييد
أحل الكتابيات بقوله: "والمحصنات ميين الييذآين أوتييوا الكتييااب ميين قبلكييم"
آيعني العفائف، ل من شهر زناها من المسييلمات. ومنهييم ميين كييره نكاحهييا
ووطأها بملك اليمين مييا لييم آيكيين منهيين توبيية، لمييا فييي ذلييك ميين إفسيياد

النسب. 



@قوله تعالى: "ول تنكحوا" أي ل تزوإجوا المسلمة من المشرك. وأإجمعت
المة على أن المشرك ل آيطأ المؤمنة بوإجه، لما فييي ذلييك ميين الغضاأضيية

على السلم. والقراء على أضم التاء من "تنكحوا".
@في هذه الآية دليل بالنص على أن ل نكاح إل بولي. قال محمد بيين علييي
بيين الحسييين: "النكيياح بييولي فييي كتييااب اللييه"، ثييم قييرأ "ول تنكحييوا
المشركين". قال ابن المنذر: ثبت أن رسول الليه صيلى الليه علييه وسيلم
قال: (ل نكاح إل بولي) وقد اختلف أهل العلم في النكاح بغير ولييي، فقييال
كثير مين أهييل العلييم: ل نكيياح إل بيولي، روي هيذا الحيدآيث عين عمير بين
الخطااب رأضي الله عنه وعلي بن أبييي طييالب وابيين مسييعود وابيين عبيياس
وأبي هرآيرة رأضي الله عنهم، وبه قال سعيد بن المسيب والحسن البصري
وعمر بن عبدالعزآيز وإجابر بن زآيد وسييفيان الثييوري وابيين أبييي ليلييى وابيين
شبرمة وابن المبارك والشافعي وعبيدالله بن الحسن وأحمد وإسحاق وأبو

عبيد.
قلت: وهو قول مالك رأضي الله عنهم أإجمعين وأبي ثور والطبري. قال    

أبو عمر: حجة من قال: (ل نكاح إل بولي) أن رسول الله صييلى اللييه عليييه
وسلم قد ثبت عنه أنه قيال: (ل نكيياح إل بيولي). روى هيذا الحيدآيث شيعبة
والثوري عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم
مرسل، فمن آيقبل المراسيييل آيلزمييه قبييوله، وأمييا ميين ل آيقبييل المراسيييل
فيلزمه أآيضييا، لن الييذآين وصييلوه ميين أهييل الحفييظ والثقيية. ومميين وصييله
إسرائيل وأبو عوانة كلهما عن أبي إسحاق عن أبي بردة عن أبييي موسييى
عن النبي صلى الله عليه وسلم. وإسييرائيل وميين تييابعه حفيياظ، والحييافظ
تقبييل زآيييادته، وهييذه الزآيييادة آيعضييدها أصييول، قييال اللييه عييز وإجييل: "فل

]. وهذه الآية نزلت في معقل232تعضلوهن أن آينكحن أزواإجهن" [البقرة: 
بن آيسار إذ عضل أخته عن مراإجعة زوإجها، قاله البخاري. ولول أن لييه حقييا

في النكاح ما نهي عن العضل.
قلت: ومما آيدل على هذا أآيضييا مين الكتييااب قييوله: "فييانكحوهن بيإذن   

] فلييم32] وقييوله: "وأنكحييوا الآيييامى منكييم" [النييور: 25أهلهن" [النساء: 
آيخاطب تعالى بالنكاح غير الرإجال، ولو كان إلى النساء لييذكرهن. وسيييأتي
بيان هذا في "النييور" وقييال تعييالى حكاآييية عيين شييعيب فييي قصيية موسييى
عليهمييا السييلم: "إنييي أرآيييد أن أنكحييك" علييى مييا آيييأتي بيييانه فييي سييورة

]، فقد34"القصص". وقال تعالى: "الرإجال قوامون على النساء" [النساء: 
تعاأضد الكتااب والسنة على أن ل نكاح إل بولي. قال الطييبري: فييي حييدآيث
حفصة حين تأآيمت وعقد عمر عليها النكاح ولم تعقده هي إبطال قول ميين
قال: إن للمرأة البالغية المالكية لنفسيها تزوآييج نفسيها وعقيد النكياح دون
وليها، ولو كان ذلك لها لم آيكن رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم ليييدع
خطبة حفصة لنفسها إذا كانت أولى بنفسها من أبيها، وخطبهييا إلييى ميين ل
آيملك أمرها ول العقد عليهييا، وفيييه بيييان قييوله عليييه السييلم: (الآيييم أحييق
بنفسها من وليها) أن معنى ذلك أنها أحق بنفسها في أنه ل آيعقييد عليهييا إل
ها دون ى نفس برأضاها، ل أنها أحيق بنفسيها فيي أن تعقيد عقيد النكياح عل
وليها. وروى الدارقطني عن أبي هرآيرة قال: قال رسييول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم: (ل تزوج المرأة المرأة ول تزوج المرأة نفسها فإن الزانية هي
التي تزوج نفسها). قال: حدآيث صحيح. وروى أبو داود ميين حييدآيث سييفيان



عن الزهري عن عروة عن عائشة قالت: قال رسول الله صلى اللييه عليييه
وسلم: (أآيما امرأة نكحييت بغييير إذن وليهييا فنكاحهيا باطييل - ثلاث مييرات -
فإن دخل بها فالمهر لها بما أصااب منها فإن تشاإجروا فالسلطان ولي ميين
ل ولي له) وهذا الحدآيث صحيح. ول اعتبار بقول ابن علييية عيين ابيين إجرآيييج
أنه قال: سألت عنه الزهري فلم آيعرفه، ولم آيقل هذا أحد عيين ابيين إجرآيييج
غير ابن علية، وقد رواه إجماعة عن الزهري لم آيذكروا ذلك، ولو ثبييت هييذا
عن الزهري لم آيكن في ذلك حجة، لنه قد نقله عنه ثقات، منهييم سييليمان
بن موسى وهو ثقة إمام وإجعفر بن ربيعيية، فلييو نسيييه الزهييري لييم آيضييره
ذلك، لن النسيان ل آيعصم منه ابن آدم، قال صلى الله عليه وسلم: (نسي
آدم فنسيت ذرآيته). وكان صلى الله عليه وسلم آينسى، فمن سييواه أحييرى
أن آينسى، ومن حفظ فهو حجة على ميين نسييي، فييإذا روى الخييبر ثقيية فل
آيضره نسيان من نسيه، هذا لو صييح مييا حكييى ابيين علييية عيين ابيين إجرآيييج،

فكيف وقد أنكر أهل العلم ذلك من حكاآيته ولم آيعرإجوا عليها.
قلت: وقد أخرج هذا الحدآيث أبو حاتم محمد بن حبان التميمي البستي    

في المسند الصحيح له - على التقاسيم والنواع من غييير وإجييود قطييع فييي
سندها، ول ثبوت إجرح في ناقلها - عن حفص بن غيااث عن ابن إجرآيييج عيين
سليمان بن موسى عن الزهري عن عروة عن عائشة أن رسول الله صلى
الله عليه وسلم قال: (ل نكاح إل بولي وشاهدي عدل ومييا كييان ميين نكيياح
على غير ذلك فهو باطل فإن تشياإجروا فالسييلطان وليي مين ل وليي ليه).
قال أبو حاتم: لم آيقل أحد في خبر ابن إجرآيج عن سليمان بن موسييى عيين
الزهري هذا: (وشاهدي عدل) إل ثلثة أنفس: سوآيد بن آيحيييى المييوي عيين
حفص بن غيااث وعبدالله بن عبييدالوهااب الجمحييي عيين خالييد بيين الحيياراث
وعبييدالرحمن بيين آيييونس الرقييي عيين عيسييى بيين آيييونس، ول آيصييح فييي
الشاهدآين غير هذا الخبر، وإذا ثبت هذا الخبر فقد صرح الكتااب والسنة بأن
ل نكاح إل بولي، فل معنى لما خالفهما. وقد كان الزهري والشعبي آيقولن:
"إذا زوإجت المرأة نفسها كفؤا بشاهدآين فذلك نكاح إجائز". وكذلك كان أبو
حنيفة آيقول: إذا زوإجت المرأة نفسها كفؤا بشاهدآين فذلك نكاح إجائز، وهو
قول زفر. وإن زوإجت نفسها غير كفء فالنكاح إجييائز، وللولييياء أن آيفرقييوا
بينهما. قال ابن المنذر: وأما ما قاله النعميان فمخييالف للسيينة، خييارج عيين
قول أكثر أهل العلم. وبالخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم نقييول.
وقال أبو آيوسف: ل آيجوز النكاح إل بولي، فإن سييلم الييولي إجيياز، وإن أبييى
أن آيسلم والزوج كفء أإجازه القاأضييي. وإنمييا آيتييم النكيياح فييي قييوله حييين
آيجيزه القاأضي، وهو قول محمد بن الحسن، وقييد كيان محمييد بين الحسين
آيقول: آيأمر القاأضي الولي بإإجازته، فإن لم آيفعل اسييتأنف عقييدا. ول خلاف
بين أبي حنيفة وأصحابه أنه إذا أذن لها وليها فعقييدت النكيياح بنفسييها إجيياز.
وقال الوزاعي: "إذا ولت أمرها رإجل فزوإجهييا كفييؤا فالنكيياح إجييائز، وليييس
للييولي أن آيفييرق بينهمييا، إل أن تكييون عربييية تزوإجييت مييولى"، وهييذا نحييو
مذهب مالك على ما آيأتي. وحمل القييائلون بمييذهب الزهييري وأبييي حنيفيية
والشييعبي قييوله عليييه السييلم: (ل نكيياح إل بييولي) علييى الكمييال ل علييى
الوإجواب، كما قال عليه السلم: (ل صلة لجييار المسييجد إل فييي المسييجد)
و(ل حظ في السلم لمن ترك الصلة). واستدلوا على هييذا بقييوله تعييالى:

]، وقييوله تعييالى: "فل232"فل تعضييلوهن أن آينكحيين أزواإجهيين" [البقييرة: 



]، وبما روى234إجناح عليكم فيما فعلن في أنفسهن بالمعرواف" [البقرة: 
ي الليه عنيه الدارقطني عن سماك بن حراب قال: إجاء رإجل إلى عليي رأض
فقال: امرأة أنا وليها تزوإجت بغير إذنيا؟ فقال علييي: آينظيير فيمييا صيينعت،
فإن كانت تزوإجت كفؤا أإجزنا ذلك لهييا، وإن كييانت تزوإجييت ميين ليييس لهييا
بكفء إجعلنا ذلك إليك. وفي الموطأ أن عائشة رأضي الله عنها زوإجت بنت
أخيها عبدالرحمن وهو غائب، الحدآيث. وقد رواه ابن إجرآيج عن عبدالرحمن
بن القاسم بن محمد بن أبي بكر عن أبيه عن عائشة رأضى الله عنهييا أنهييا
أنكحت رإجل هو المنذر بن الزبير امرأة من بني أخيها فضربت بينهم بستر،
ثم تكلمت حتى إذا لم آيبق إل العقييد أمييرت رإجل فأنكييح، ثييم قييالت: ليييس
علييى النسيياء إنكيياح. فييالوإجه فييي حييدآيث مالييك أن عائشيية قييررت المهيير
وأحوال النكاح، وتولى العقد أحد عصبتها، ونسب العقد إلى عائشة لما كان

تقرآيره إليها.
@ذكر ابن خوآيز منداد: واختلفت الرواآية عن مالك في الولييياء، ميين هييما؟
فقال مرة: كل من وأضع المرأة في منصب حسن فهييو وليهييا، سييواء كييان
من العصبة أو من ذوي الرحام أو الإجانب أو المام أو الوصي. وقال مرة:
الولياء من العصبة، فمن وأضعها منهم في منصب حسن فهييو ولييي. وقييال
أبو عمر: قال مالك فيما ذكر ابن القاسييم عنييه: إن المييرأة إذا زوإجهييا غييير
وليها بإذنها فإن كانت شرآيفة لها في النيياس حييال كييان وليهييا بالخيييار فييي
فسييخ النكيياح وإقييراره، وإن كييانت دنيئيية كالمعتقيية والسييوداء والسييعاآية
والمسلمانية، ومن ل حال لها إجيياز نكاحهييا، ول خيييار لوليهييا لن كييل واحييد
كفء لها، وقد روي عن ماليك أن الشيرآيفة والدنيئية ل آيزوإجهيا إل وليهيا أو
السلطان، وهذا القول اختيياره ابيين المنييذر، قييال: وأمييا تفرآيييق مالييك بييين
المسكينة والتي لها قدر فغير إجائز، لن النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم قييد
سوى بين أحكامهم فييي الييدماء فقييال: (المسييلمون تتكافييأ دميياؤهم). وإذا
كانوا في الدماء سواء فهم في غير ذلك شيء واحييد. وقييال إسييماعيل بيين
إسحاق: لما أمر الله سبحانه بالنكاح إجعل المييؤمنين بعضييهم أولييياء بعييض

]71فقال تعالى: "والمؤمنون والمؤمنييات بعضييهم أولييياء بعييض" [التوبيية: 
والمؤمنون فييي الجمليية هكييذا آيييراث بعضييهم بعضييا، فلييو أن رإجل مييات ول
واراث لييه لكييان ميراثييه لجماعيية المسييلمين، ولييو إجنييى إجناآييية لعقييل عنييه
المسلمون، ثم تكون ولآية أقراب من ولآية، وقرابة أقييراب ميين قرابيية. وإذا
كانت المرأة بموأضع ل سلطان فيه ول ولي لها فإنها تصير أمرها إلييى ميين
آيوثق به من إجيرانها، فيزوإجها وآيكون هو وليها في هذه الحييال، لن النيياس
ل بد لهم من التزوآيج، وإنما آيعملون فيه بأحسن ما آيمكن، وعلى هييذا قييال
مالك في المرأة الضعيفة الحال: إنه آيزوإجهييا ميين تسييند أمرهييا إليييه، لنهييا
ممن تضعف عن السلطان فأشبهت من ل سلطان بحضرتها، فرإجعت فييي
الجملة إلى أن المسلمين أولياؤها، فأما إذا صيرت أمرها إلى رإجل وتركت
أولياءها فإنها أخذت المر من غير وإجهه، وفعلييت مييا آينكييره الحيياكم عليهييا
والمسلمون، فيفسخ ذلك النكاح من غييير أن آيعلييم أن حقيقتييه حييرام، لمييا
وصفنا من أن المؤمنين بعضهم أولياء بعض، ولما فييي ذلييك ميين الختلاف،
ولكن آيفسخ لتناول المر من غير وإجهه، ولنييه أحييوط للفييروج ولتحصييينها،
فإذا وقع الدخول وتطاول المر وولدت الولد وكان صوابا لم آيجز الفسييخ،
لن المور إذا تفاوتت لم آيرد منها إل الحرام الذي ل آيشك فيه، وآيشييبه مييا



فات من ذلك بحكم الحاكم إذا حكم بحكم لييم آيفسييخ إل أن آيكييون خطييأ ل
شك فيه. وأما الشافعي وأصحابه فالنكاح عندهم بغييير ولييي مفسييوخ أبييدا
قبل الييدخول وبعييده، ول آيتوارثييان إن مييات أحييدهما. والييولي عنييدهم ميين
فرائض النكاح، لقيام الدليل عندهم من الكتااب والسيينة: قييال اللييه تعييالى:

] كما قييال: "فييانكحوهن بييإذن أهلهيين"32"وأنكحوا الآيامى منكم" [النور: 
].232]، وقييال مخاطبييا للولييياء: "فل تعضييلوهن" [البقييرة: 25[النسيياء: 

وقال عليه السلم: (ل نكاح إل بولي). وليم آيفرقيوا بيين دنيية الحييال وبيين
الشرآيفة، لإجماع العلماء على أن ل فرق بينهمييا فييي الييدماء، لقييوله عليييه
ي السلم: (المسلمون تتكافيأ دمياؤهم). وسيائر الحكيام كيذلك. ولييس ف

شيء من ذلك فرق بين الرفيع والوأضيع في كتااب ول سنة. 
@واختلفوا في النكاح آيقع على غير وليي ثيم آيجييزه اليولي قبيل اليدخول،
فقييال مالييك وأصييحابه إل عبييدالملك: ذلييك إجييائز، إذا كييانت إإجييازته لييذلك
بالقراب، وسواء دخل أو لم آيدخل. هذا إذا عقد النكاح غير ولي ولم تعقييده
المرأة بنفسها، فإن زوإجت المرأة نفسها وعقييدت عقييدة النكيياح ميين غييير
ولي قرآيب ول بعيد من المسلمين فإن هذا النكيياح ل آيقيير أبييدا علييى حييال
وإن تطاول وولدت الولد، ولكنه آيلحق الولد إن دخييل، وآيسييقط الحييد، ول
بد من فسخ ذلك النكاح على كل حال. وقال ابن نييافع عيين مالييك: الفسييخ

فيه بغير طلق.
@واختلف العلماء في منازل الولياء وترتيبهم، فكييان مالييك آيقييول: أولهييم
البنون وإن سفلوا، ثم الباء، ثم الخوة للاب والم، ثم للاب، ثم بنو الخييوة
للاب والم، ثم بنو الخييوة للاب، ثييم الإجييداد للاب وإن علييوا، ثييم العموميية
ى ترتييب بنيي الخيوة وإن سيفلوا، ثيم على ترتيب الخيوة، ثيم بنيوهم عل
المولى ثم السييلطان أو قاأضيييه. والوصييي مقييدم فييي إنكيياح الآيتييام علييى
الولياء، وهييو خليفيية الاب ووكيلييه، فأشييبه حيياله لييو كييان الاب حييا. وقيال
الشافعي: ل ولآية لحد مع الاب، فإن مات فالجد، ثييم أاب أاب الجييد، لنهييم
كلهم آباء. والولآية بعد الجد للخوة، ثم القييراب. وقييال المزنييي: قييال فييي
الجدآيد: من انفرد بأم كان أولى بالنكاح، كالميرااث. وقال في القييدآيم: همييا

سواء.
قلت: وروى المدنيون عن مالك مثل قول الشافعي، وأن الاب أولى من   

البن، وهو أحد قولي أبي حنيفة، حكاه الباإجي. وروي عن المغيرة أنه قال:
"الجد أولى من الخوة"، والمشهور من المذهب ما قييدمناه. وقييال أحمييد:
أحقهم بالمرأة أن آيزوإجها أبوها، ثم البن، ثم الخ، ثم ابنه، ثم العييم. وقييال
إسحاق: البن أولى من الاب، كما قاله مالك، واختاره ابن المنذر، لن عمر

ابن أم سلمة زوإجها بإذنها من رسول الله صلى الله عليه وسلم.
قلت: أخرإجه النسائي عن أم سلمة وترإجم له (إنكاح البن أمه).    
قلت: وكثيرا ما آيستدل بهذا علماؤنا وليس بشيء، والدليل على ذلك ما    

ثبت في الصحاح أن عمر بن أبي سلمة قال: كنت غلما فيي حجيير رسييول
الله صلى الله عليه وسلم وكانت آيدي تطيش في الصحفة، فقال: (آيا غلم
سم الله وكل بيمينك وكل مما آيليك). وقال أبو عمر في كتااب السييتيعااب:
عمر بن أبي سلمة آيكنى أبا حفص، ولد في السنة الثانية من الهجرة بأرض
الحبشة. وقيل: إنه كان آيوم قبض رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم ابيين

تسع سنين.



قلت: ومن كان سنه هذا ل آيصلح أن آيكون وليا، ولكن ذكر أبو عمر أن    
لبي سلمة من أم سلمة ابنا آخر اسمه سلمة، وهو الذي عقد لرسول الله
صلى الله عليه وسلم على أمه أم سلمة، وكان سلمة أسن من أخيه عميير
بن أبي سلمة، ول أحفظ له رواآية عن النبي صيلى الليه علييه وسيلم، وقيد

روى عنه عمر أخوه.
@واختلفوا في الرإجل آيزوج المرأة البعد من الولياء - كذا وقييع، والقييراب
عبارة أن آيقال: اختلف في المرأة آيزوإجها من أوليائها البعد والقعد حاأضر،
فقال الشافعي: النكاح باطل. وقال مالك: النكاح إجائز. قييال ابيين عبييدالبر:
إن لم آينكر القعد شيئا من ذلك ول رده نفذ، وإن أنكره وهيي ثيييب أو بكيير
بالغ آيتيمة ول وصي لها فقد اختلف قول مالك وأصحابه وإجماعيية ميين أهييل
المدآينة في ذلك، فقال منهم قائلون: ل آييرد ذليك وآينفيذ، لنيه نكياح انعقيد
بإذن ولي من الفخذ والعشيرة. ومن قال هذا منهم ل آينفذ قال: إنما إجاءت
الرتبة في الولياء على الفضيل والوليى، وذليك مسيتحب ولييس بيواإجب.
وهذا تحصيل مذهب مالييك عنييد أكييثر أصييحابه، وإآييياه اختييار إسييماعيل بيين
إسحاق وأتباعه. وقيل: آينظر السلطان في ذلك وآيسأل الولي القراب على
ما آينكره، ثييم إن رأى إمضيياءه أمضيياه، وإن رأى أن آيييرده رده. وقيييل: بييل
للقعد رده على كل حال، لنه حق له. وقيل: له رده وإإجازته مييا لييم آيطييل

مكثها وتلد الولد، وهذه كلها أقاوآيل أهل المدآينة.
@فلو كان الولي القراب محبوسا أو سفيها زوإجهييا ميين آيليييه ميين أوليائهييا،
وعد كالميت منهم، وكذلك إذا غااب القراب من أوليائها غيبة بعيدة أو غيبيية
ل آيرإجى لها أوبة سرآيعة زوإجها من آيليييه مين الولييياء. وقييد قيييل: إذا غييااب
أقراب أوليائها لم آيكن للييذي آيليييه تزوآيجهييا، وآيزوإجهييا الحيياكم، والول قييول

مالك.
ااب أحيدهما وفوأضيت الميرأة @وإذا كان الوليان قد استوآيا في القعيدد وغ
عقد نكاحها إلى الحاأضر لم آيكن للغائب إن قدم نكرته. وإن كانييا حاأضييرآين
ففوأضت أمرها إلى أحدهما لم آيزوإجها إل بييإذن صيياحبه، فييإن اختلفييا نظيير
الحاكم في ذلك، وأإجاز عليها رأي أحسنهما نظرا لها، رواه ابيين وهييب عيين

مالك.
@وأما الشهادة على النكاح فليست بركن عند مالك وأصحابه، وآيكفي ميين
ذلك شهرته والعلن به، وخرج عن أن آيكون نكاح سيير. قييال ابيين القاسييم
عن مالك: لو زوج ببينة، وأمرهم أن آيكتموا ذلك لم آيجز النكيياح، لنييه نكيياح
سر. وإن تزوج بغير بينة على غير استسرار إجاز، وأشييهدا فيمييا آيسييتقبلن.
وروى ابيين وهييب عيين مالييك فييي الرإجييل آيييتزوج المييرأة بشييهادة رإجلييين
وآيستكتمهما قال: آيفرق بينهما بتطليقة ول آيجييوز النكيياح، ولهييا صييداقها إن
كان أصابها، ول آيعاقب الشاهدان. وقال أبو حنيفة والشييافعي وأصييحابهما:
إذا تزوإجها بشاهدآين وقال لهما: اكتما إجاز النكاح. قال أبو عمر: وهذا قييول
آيحيى بن آيحيى الليثي الندلسي صاحبنا، قال: كل نكيياح شييهد عليييه رإجلن
فقد خرج من حد السير، وأظنيه حكياه عين اللييث بين سيعد. والسير عنيد
الشافعي والكوفيين ومن تابعهم: كل نكاح لم آيشهد عليييه رإجلن فصيياعدا،

وآيفسخ على كل حال.
قلت: قول الشافعي أصح للحدآيث الذي ذكرناه. وروى عن ابن عباس    

أنه قييال: (ل نكيياح إل بشيياهدي عييدل وولييي مرشييد)، ول مخييالف لييه ميين



الصحابة فيما علمته. واحتج مالك لمذهبه أن البيوع التي ذكرها الله تعييالى
فيها الشهاد عند العقييد، وقيد قيامت الدللية بيأن ذلييك ليييس مين فرائيض
أل آيكيون البيوع. والنكاح الذي ليم آييذكر الليه تعيالى فييه الشيهاد أحيرى ب
الشهاد فيه من شروطه وفرائضه، وإنما الغييرض العلن والظهييور لحفييظ
النسااب. والشهاد آيصييلح بعييد العقييد للتييداعي والختلاف فيمييا آينعقييد بييين
المتناكحين، وقد روي عن النبي صلى اللييه عليييه وسييلم أنييه قيال: (أعلنييوا

النكاح). وقول مالك هذا قول ابن شهااب وأكثر أهل المدآينة.
@قوله تعالى: "ولعبد مؤمن" أي مملوك "خييير ميين مشييرك" أي حسيييب.
"ولو أعجبكم" أي حسبه وماله، حسييب مييا تقييدم. وقيييل المعنييى: ولرإجييل
مؤمن، وكذا ولمة مؤمنة، أي ولمرأة مؤمنة، كمييا بينيياه. قييال صييلى اللييه
عليه وسلم: (كل رإجالكم عبيدالله وكل نسائكم إماء الله) وقال: (ل تمنعوا

].44،يي 30إماء الله مساإجد الله) وقال تعالى: "نعم العبد إنييه أوااب" [ص: 
وهذا أحسن ما حمل عليه القول في هذه الآية، وبييه آيرتفييع النييزاع وآيييزول

الخلاف، والله الموفق. 
@قوله تعالى: "أولئك" إشارة للمشركين والمشركات. "آيدعون إلى النار"
أي إلى العمال الموإجبة للنار، فإن صحبتهم ومعاشرتهم توإجب النحطيياط
في كثير من هواهم مع تربيتهم النسل. "والله آيدعو إلى الجنيية والمغفييرة"

أي إلى عمل أهل الجنة. "بإذنه" أي بأمره، قاله الزإجاج.
 {وآيسألونك عن المحيض قل هو أذى فاعتزلوا النسيياء فييي222*الآية: 3*

المحيض ول تقربوهن حتى آيطهرن فإذا تطهرن فأتوهن ميين حيييث أمركييم
الله إن الله آيحب التوابين وآيحب المتطهرآين}

@قوله تعالى: "وآيسييألونك عيين المحيييض" ذكيير الطييبري عيين السييدي أن
السائل ثابت بن الدحداح - وقيل: أسيد بن حضير وعباد بن بشر، وهو قول
الكثرآين. وسبب السؤال فيما قال قتادة وغيره: أن العراب في المدآينة وما
والها كييانوا قييد اسييتنوا بسيينة بنييي إسييرائيل فييي تجنييب مؤاكليية الحييائض
ومساكنتها، فنزلت هييذه الآييية. وقييال مجاهييد: كييانوا آيتجنبييون النسيياء فييي
ن الحييض، فنزليت. وفيي صيحيح الحيض، وآيأتونهن فيي أدبيارهن ميدة زم
مسلم عن أنس: أن اليهود كانوا إذا حاأضت المرأة فيهم لييم آيؤاكلوهييا ولييم
آيجامعوهن في البيوت، فسأل أصحااب النبي صلى الله عليييه وسييلم النييبي
صلى الله عليه وسلم، فأنزل الله تعالى: "وآيسألونك عن المحيض قييل هييو
أذى فاعتزلوا النساء في المحيض" إلى آخر الآية، فقال رسول اللييه صييلى
الله عليه وسلم: (اصنعوا كل شيء إل النكاح) فبلغ ذلك اليهود، فقالوا: مييا
آيرآيد هذا الرإجل أن آيدع من أمرنا شيئا إل خالفنا فيه، فجاء أسيد بن حضير
وعبيياد بيين بشيير فقييال: آيييا رسييول اللييه، إن اليهييود تقييول كييذا وكييذا، أفل
نجامعهنا؟ فتغير وإجه رسول الله صلى الله عليه وسلم، حتى ظننييا أن قييد
َبنٍ إلى رسييول اللييه صييلى اللييه َل وإجد عليهما، فخرإجا فاستقبلهما هدآية من 
عليه وسلم، فأرسل في آثارهما فسقاهما، فعرفا أن لم آيجد عليهمييا. قييال
علماؤنا: كانت اليهود والمجوس تجتنب الحائض، وكانت النصارى آيجييامعون

الحيض، فأمر الله بالقصد بين هذآين.
@قوله تعالى: "عن المحيض" المحيض: الحيض وهو مصدر، آيقال: حاأضت
المرأة حيضا ومحاأضا ومحيضييا، فهييي حييائض، وحائضيية أآيضييا، عيين الفييراء

وأنشد: 



كحائضة آيزنى بها غير طاهر                          
ونسيياء حيييض وحييوائض. والحيضيية: المييرة الواحييدة. والحيضيية (بالكسيير)
السم، والجمع الحيض. والحيضة أآيضا: الخرقيية الييتي تسييتثفر بهييا المييرأة.
قالت عائشة رأضي الله عنها: ليتني كنت حيضة ملقيياة. وكييذلك المحيضيية،
والجمييع المحييائض. وقيييل: المحيييض عبييارة عيين الزمييان والمكييان، وعيين
الحيييض نفسييه، وأصييله فييي الزمييان والمكييان مجيياز فييي الحيييض. وقييال

الطبري: المحيض اسم للحيض، ومثله قول رؤبة في العيش: 
إليك أشكو شدة المعيش        ومر أعوام نتفن رآيشي   

وأصل الكلمة من السيلن والنفجار، آيقال: حاض السيل وفيياض، وحاأضييت
الشجرة أي سالت رطوبتها، ومنييه الحيييض أي الحييوض، لن الميياء آيحيييض
إليه أي آيسيل، والعراب تدخل الواو على الياء والياء على الواو، لنهمييا ميين
حيييز واحييد. قييال ابيين عرفيية: المحيييض والحيييض اإجتميياع الييدم إلييى ذلييك
ال: حاأضيت الميرأة الموأضيع، وبيه سيمي الحيوض لإجتمياع المياء فييه، آيق
وتحيضت، ودرست وعركت، وطمثت، تحيييض حيضييا ومحاأضييا ومحيضييا إذا
سال الدم منها في أوقات معلومة. فإذا سال في غير أآيييام معلوميية، وميين
غير عرق المحيض قلت: استحيضت، فهي مستحاأضيية. ابيين العربييي: ولهييا
ثمانية ابن العربي. ولها ثمانية أسماء: الول: حائض. الثاني: عارك. الثالث:
فارك. الرابع: طامس. الخامس: دارس. السادس: كييابر. السييابع: أضيياحك.
الثامن: طامث. قال مجاهد فييي قييوله تعييالى: "فضييحكت" آيعنييي حاأضييت.

ن.31وقيل في قيوله تعيالى: "فلميا رأآينيه أكيبرنه" [آيوسيف:  ] آيعنيي حض
وسيأتي في موأضعه إن شاء الله تعالى.

@أإجمع العلماء على أن للمرأة ثلثة أحكام في رؤآيتها الدم الظاهر السائل
من فرإجها، فمن ذلك الحيض المعرواف، ودمييه أسييود خيياثر تعلييوه حمييرة،
تترك له الصلة والصوم، ل خلاف في ذلك. وقد آيتصل وآينقطع، فإن اتصييل
فالحكم ثابت له، وإن انقطع فرأت الدم آيومييا والطهيير آيومييا، أو رأت الييدم
آيومين والطهر آيومين أو آيوما فإنها تترك الصييلة فييي أآيييام الييدم، وتغتسييل
عند انقطاعه وتصلي، ثم تلفق أآيام الدم وتلغي أآيييام الطهيير المتخلليية لهييا،
ول تحتسب بها طهرا فييي عييدة ول اسييتبراء. والحيييض خلقيية فييي النسيياء،
وطبع معتاد معرواف منهن. روى البخاري عن أبي سعيد الخدري قال: خرج
رسول الله صلى الله عليه وسلم في أأضييحى أو فطيير إلييى المصييلى فميير
على النساء فقال: (آيا معشر النساء تصدقن فإني أرآيتكن أكثر أهل النييار -
فقلن وبم آيا رسول اللها؟ قال - تكثرن اللعن وتكفرن العشير ما رأآيت ميين
ا ناقصات عقل ودآين أذهيب لليب الرإجيل الحيازم مين إحيداكن - قلين: وم
نقصان عقلنا ودآيننا آيا رسول اللها؟ قال: أليس شييهادة المييرأة مثييل نصييف
شهادة الرإجلا؟ قلن: بلى، قال: فذلك من نقصان عقلها أليييس إذا حاأضييت
لم تصل ولم تصما؟ قلن: بلى آيا رسول الله، قال: فذلك من نقصان دآينها)

وأإجمع العلماء عليى أن الحييائض تقضيي الصييوم ول تقضيي الصييلة،    
لحدآيث معاذة قالت: سألت عائشة فقلت: ما بال الحييائض تقضييي الصييوم
ول تقضي الصلةا؟ قيالت: أحرورآييية أنييتا؟ قلييت: لسييت بحرورآييية، ولكنييي
أسأل. قالت: كان آيصيبنا ذلك فنؤمر بقضاء الصوم ول نؤمر بقضاء الصلة،

خرإجه مسلم. فإذا انقطع عنها كان طهرها منه الغسل، على ما آيأتي.



@واختلف العلماء في مقدار الحيض، فقييال فقهيياء المدآينيية: إن الحيييض ل
آيكون أكثر من خمسة عشر آيوما، وإجائز أن آيكون خمسيية عشيير آيومييا فمييا
دون، وما زاد على خمسة عشر آيوما ل آيكييون حيضيا وإنميا هيو استحاأضية،
هذا مذهب مالك وأصحابه. وقد روي عن مالك أنه ل وقييت لقليييل الحيييض
ول لكثيره إل ما آيوإجد في النساء، فكأنه ترك قوله الول ورإجييع إلييى عييادة
النساء. وقال محمد بن سلمة: أقل الطهر خمسة عشر آيومييا، وهييو اختيييار
أكثر البغدادآيين من المالكيين، وهو قول الشافعي وأبي حنيفيية وأصييحابهما
والثوري، وهييو الصييحيح فييي البييااب، لن اللييه تعييالى قييد إجعييل عييدة ذوات
القراء ثلاث حيض، وإجعل عدة من ل تحيض من كبر أو صييغر ثلثيية أشييهر،
فكان كل قرء عوأضا من شهر، والشييهر آيجمييع الطهيير والحيييض. فييإذا قييل
الحيض كثر الطهر، وإذا كثر الحيييض قييل الطهيير، فلمييا كييان أكييثر الحيييض
خمسة عشر آيوما وإجب أن آيكييون بييإزائه أقييل الطهيير خمسيية عشيير آيومييا
ليكمل في الشهر الواحد حيض وطهر، وهو المتعاراف في الغلب من خلقة
النساء وإجبلتهن مع دلئل القرآن والسنة. وقال الشافعي: أقل الحيض آيوم
وليلة، وأكثره خمسة عشر آيوما. وقد روي عنه مثييل قييول مالييك: إن ذلييك
مردود إلى عراف النساء. وقال أبو حنيفة وأصحابه: أقل الحيض ثلثة أآيييام،
وأكثره عشرة. قال ابن عبدالبر: ما نقص عنييد هييؤلء عيين ثلثيية أآيييام فهييو
استحاأضة، ل آيمنع من الصلة إل عند أول ظهوره، لنه ل آيعلم مبلييغ مييدته.
ثم على المرأة قضاء صلة تلك الوقات، وكذلك مييا زاد علييى عشييرة أآيييام
عنييد الكييوفيين. وعنييد الحجييازآيين مييا زاد علييى خمسيية عشيير آيومييا فهييو
استحاأضة. وما كان أقل من آيوم وليلة عند الشافعي فهييو استحاأضيية، وهييو
قول الوزاعي والطبري. وممن قال أقل الحيض آيوم وليلة وأكييثره خمسيية
عشر آيوما عطاء بن أبي رباح وأبو ثييور وأحمييد بيين حنبييل. قييال الوزاعييي:
وعندنا امرأة تحيض غدوة وتطهر عشية وقد أتينا على ما للعلماء فييي هييذا
البااب - من أكثر الحيض وأقله وأقل الطهر، وفي الستظهار، والحجيية فييي
ذلك - في "المقتبس في شييرح موطييأ مالييك بيين أنييس" فييإن كييانت بكييرا
مبتدأة فإنها تجلس أول ما ترى الدم في قول الشافعي خمسة عشر آيوما،
ثم تغتسل وتعيد صييلة أربعيية عشيير آيومييا. وقييال مالييك: ل تقضييي الصييلة
وآيمسك عنها زوإجها. علي بن زآياد عنه: تجلس قدر لداتها، وهذا قول عطاء
والثوري وغيرهما. ابن حنبييل: تجلييس آيومييا وليليية، ثييم تغتسييل وتصييلي ول
آيأتيها زوإجها. أبو حنيفة وأبو آيوسف: تدع الصلة عشرا، ثم تغتسييل وتصييلي
عشرآين آيوما، ثم تترك الصلة بعد العشرآين عشرا، فيكون هذا حالها حيييت
ا اليتي لهيا أآييام معلومية فإنهيا تسيتظهر عليى أآيامهيا آينقطع الدم عنها. أم
المعلومة بثلثة أآيام، عن مالك: ما لم تجاوز خمسة عشر آيومييا. الشيافعي:

تغتسل إذا انقضت أآيامها بغير استظهار.
والثاني من الدماء: دم النفاس عند الولدة، وله أآيضا عند العلماء حد    

معلوم اختلفوا فيه، فقيل: شهران، وهو قول مالييك. وقيييل: أربعييون آيومييا،
وهو قول الشافعي. وقيل غير ذلك. وطهرها عنييد انقطيياعه. والغسييل منييه
كالغسل ميين الجنابيية. قييال القاأضييي أبييو محمييد عبييدالوهااب: ودم الحيييض
والنفاس آيمنعان أحد عشر شيئا: وهي وإجواب الصلة وصييحة فعلهييا وفعييل
الصوم دون وإجوبه - وفائدة الفرق لزوم القضاء للصوم ونفيه في الصلة -



والجماع في الفرج وما دونه والعدة والطلق، والطييوااف ومييس المصييحف
ودخول المسجد والعتكااف فيه، وفي قراءة القرآن رواآيتان.

والثالث من الدماء: دم ليس بعادة ول طبع منهن ول خلقة، وإنما هو     
عرق انقطع، سائله دم أحمر ل انقطاع له إل عند البرء منه، فهذا حكمه أن
اع مين العلمياء تكون المرأة منه طاهرة ل آيمنعها من صلة ول صيوم بإإجم
واتفاق من الثار المرفوعة إذا كان معلوما أنه دم عييرق ل دم حيييض. روى
مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رأضي الله عنهييا أنهييا قييالت:
قالت فاطمة بنت أبي حبيش: آيا رسول الله، إني ل أطهر! أفييأدع الصييلةا؟
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (إنما ذلييك عييرق وليييس بالحيضيية
إذا أقبلت الحيضة فييدعي الصييلة فييإذا ذهييب قييدرها فاغسييلي عنييك الييدم
وصلي). وفي هذا الحدآيث مع صييحته وقليية ألفيياظه مييا آيفسيير لييك أحكييام
الحائض والمستحاأضة، وهو أصح ما روي في هذا البااب، وهييو آيييرد مييا روي
عن عقبة بن عامر ومكحييول أن الحييائض تغتسييل وتتوأضييأ عنييد كييل وقييت
صلة، وتستقبل القبلة ذاكرة اللييه عييز وإجييل إجالسيية. وفيييه أن الحييائض ل
تصلي، وهو إإجماع من كافة العلميياء إل طوائييف مين الخيوارج آيييرون عليى
الحائض الصلة. وفيييه مييا آيييدل علييى أن المستحاأضيية ل آيلزمهييا غييير ذلييك
الغسل الذي تغتسل من حيضها، ولو لزمها غيره لمرها به، وفيييه رد لقيول
من رأى ذلك عليها لكل صلة. ولقول من رأى عليها أن تجمييع بيين صيلتي
النهار بغسل واحد، وصلتي الليل بغسل واحد وتغتسل للصبح. ولقيول مين
قال: تغتسل من طهر إلى طهر. ولقول سعيد بن المسيب ميين طهيير إلييى
طهر، لن رسول الله صلى الله عليه وسلم لييم آيأمرهييا بشيييء ميين ذلييك.
وفيه رد لقول من قال بالستظهار، لن النبي صلى الله عليه وسلم أمرهييا
إذا علمت أن حيضتها قد أدبرت وذهبت أن تغتسل وتصلي، ولم آيأمرهييا أن
تترك الصلة ثلثة أآيييام لنتظييار حيييض آيجيييء أو ل آيجيييء، والحتييياط إنمييا

آيكون في عمل الصلة ل في تركها. 
@قوله تعالى: "قل هييو أذى" أي هييو شيييء تتييأذى بييه المييرأة وغيرهييا أي
برائحة دم الحيييض. والذى كناآييية عيين القييذر علييى الجمليية. وآيطلييق علييى
القول المكييروه، ومنييه قييوله تعييالى: "ل تبطلييوا صييدقاتكم بييالمن والذى"

] أي بمييا تسييمعه ميين المكييروه. ومنييه قييوله تعييالى: "ودع264[البقييرة: 
] أي دع أذى المنافقين ل تجازهم إل أن تييؤمر فيهييم،48أذاهم" [الحزااب: 

وفي الحدآيث: (وأميطوا عنييه الذى) آيعنييي بييي "الذى" الشييعر الييذي آيكييون
على رأس الصبي حين آيولد، آيحلق عنه آيوم أسبوعه، وهييي العقيقيية. وفييي
حدآيث الآيمان: (وأدناها إماطة الذى عن الطرآيق) أي تنحيته، آيعني الشوك
والحجر، وما أشبه ذلك مما آيتأذى به المار. وقوله تعالى: "ول إجناح عليكييم

] وسيأتي. 102إن كان بكم أذى من مطر" [النساء: 
@استدل من منع وطء المستحاأضة بسيلن دم الستحاأضة، فقالوا: كل دم
فهو أذى، آيجب غسله من الثواب والبييدن، فل فييرق فييي المباشييرة بييين دم
الحيض والستحاأضة لنه كله رإجس. وأما الصلة فرخصة وردت بها السيينة
كما آيصلى بسلس البول، هييذا قييول إبراهيييم النخعييي وسييليمان بيين آيسييار
والحكم بن عيينة وعامر الشعبي وابن سيرآين والزهري. واختلف فيييه عيين
الحسن، وهو قول عائشة: ل آيأتيها زوإجها، وبه قال ابن علية والمغيييرة بيين
عبدالرحمن، وكان من أعلى أصحااب مالك، وأبو مصييعب، وبيه كيان آيفيتي.



وقال إجمهور العلماء: المستحاأضة تصييوم وتصييلي وتطييواف وتقييرأ، وآيأتيهييا
زوإجها. قال مالك: أمر أهل الفقه والعلم على هييذا، وإن كييان دمهييا كييثيرا،
رواه عنه ابن وهب. وكان أحميد آيقيول: أحيب إليي أل آيطأهيا إل أن آيطيول
ذلك بها. وعن ابن عباس في المستحاأضة: (ل بأس أن آيصيييبها زوإجهييا وإن
كان الدم آيسيل على عقبيها). وقال مالك: قال رسول الله صلى الله عليييه
وسلم: (إنما ذلك عرق وليس بالحيضة). فإذا لم تكن حيضة فمييا آيمنعييه أن
آيصيبها وهي تصلي! قييال ابيين عبييدالبر: لمييا حكييم اللييه عييز وإجييل فييي دم
المستحاأضة بأنه ل آيمنع الصلة وتعبد فيه بعبادة غير عبادة الحييائض وإجييب
أل آيحكم له بشيء من حكم الحيض إل فيما أإجمعوا عليه من غسله كسائر

الدماء.
@قوله تعالى: "فاعتزلوا النساء في المحيييض" أي فييي زميين الحيييض، إن
حملت المحيض على المصدر، أو في محل الحيض إن حملته علييى السييم.
ومقصييود هييذا النهييي تييرك المجامعيية. وقييد اختلييف العلميياء فييي مباشييرة
ن ابين عبياس وعبييدة السيلماني (أنيه الحائض وما آيستباح منها، فيروي ع
آيجب أن آيعتزل الرإجل فراش زوإجته إذا حاأضت). وهذا قول شاذ خارج عن
قول العلماء. وإن كييان عمييوم الآييية آيقتضيييه فالسيينة الثابتيية بخلفييه، وقييد
وقفت على ابن عباس خييالته ميمونيية وقييالت لييه: أراغييب أنييت عيين سيينة
رسول الله صلى الله عليه وسلما؟! وقال مالك والشافعي والوزاعي وأبييو
حنيفة وأبو آيوسف وإجماعة عظيمة ميين العلميياء: لييه منهييا مييا فييوق الزار،
لقوله عليه السييلم للسييائل حييين سييأله: مييا آيحييل لييي ميين امرأتييي وهييي
حائضا؟ فقال - : (لتشد عليها إزارها ثم شأنك بأعلها) وقوله عليه السييلم
لعائشة حين حاأضت: (شدي على نفسك إزارك ثم عييودي إلييى مضييجعك).
وقال الثوري ومحمد بن الحسن وبعض أصحااب الشييافعي: آيجتنييب موأضييع
الدم، لقوله عليه السلم: (اصنعوا كل شيييء إل النكيياح). وقييد تقيدم. وهيو
قول داود، وهو الصحيح من قول الشافعي. وروى أبو معشيير عيين إبراهيييم
عن مسروق قال: سييألت عائشيية ميا آيحييل ليي ميين امرأتييي وهييي حييائض
فقالت: كل شيء إل الفرج. قييال العلميياء: مباشييرة الحييائض وهييي مييتزرة
على الحتياط والقطع للذرآيعة، ولنه لو أباح فخذآيها كييان ذلييك ميين ذرآيعيية
إلى موأضع الدم المحرم بإإجماع فأمر بذلك احتياطا، والمحرم نفسه موأضع

الدم، فتتفق بذلك معاني الثار، ول تضاد، وبالله التوفيق.
@واختلفوا في الييذي آيييأتي امرأتييه وهييي حييائض ميياذا عليييه، فقييال مالييك
والشافعي وأبو حنيفة: آيستغفر الله ول شيء عليه، وهو قول ربيعة وآيحيييى
بن سعيد، وبه قال داود. وروي عن محمد بن الحسن: آيتصدق بنصف دآينار.
وقال أحمد: ما أحسن حدآيث عبدالحميد عن مقسييم عيين ابيين عبيياس عيين
النبي صلى الله عليه وسلم: (آيتصييدق بييدآينار أو نصييف دآينييار). أخرإجييه أبييو
داود وقال: هكذا الرواآية الصييحيحة، قييال: دآينييار أو نصييف دآينييار، واسييتحبه
الطبري. فإن لم آيفعل فل شيء عليه، وهو قول الشييافعي ببغييداد. وقييالت
فرقة من أهل الحدآيث: إن وطييئ فييي الييدم فعليييه دآينييار، وإن وطييئ فييي
انقطاعه فنصييف دآينيار. وقييال الوزاعيي: مين وطيئ امرأتييه وهيي حيائض
تصدق بخمسي دآينار، والطرق لهذا كله في "سنن أبيي داود والييدارقطني"
وغيرهما. وفي كتااب الترمذي عن ابن عبياس عين النييبي صيلى اللييه عليييه
وسلم قال: (إذا كان دما أحمر فدآينار وإن كان دمييا أصييفر فنصييف دآينييار).



قييال أبييو عميير: حجيية ميين لييم آيييوإجب عليييه كفييارة إل السييتغفار والتوبيية
اأضطرااب هذا الحدآيث عيين ابيين عبيياس، وأن مثلييه ل تقييوم بييه حجيية، وأن
الذمة على الييبراءة، ول آيجييب أن آيثبييت فيهييا شيييء لمسييكين ول غيييره إل

بدليل ل مدفع فيه ول مطعن عليه، وذلك معدوم في هذه المسألة.
الى: "ول تقربيوهن حيتى آيطهيرن" قيال ابين العربيي: سيمعت @قيوله تع
الشاشي فييي مجلييس النظيير آيقييول: إذا قيييل ل تقييراب (بفتييح الييراء) كييان
معناه: ل تلبس بالفعل، وإن كان بضم الراء كان معناه: ل تييدن منييه. وقييرأ
ي رواآيية حفيص عنيه امر وعاصيم ف افع وأبيو عميرو وابين كيثير وابين ع ن
"آيطهرن" بسكون الطاء وأضم الهاء. وقييرأ حمييزة والكسييائي وعاصييم فييي
رواآية أبي بكر والمفضل "آيطهييرن" بتشيدآيد الطياء والهيياء وفتحهمييا. وفيي
مصحف أبي وعبدالله "آيتطهرن". وفي مصحف أنس بن مالييك "ول تقربييوا
النساء في محيضييهن واعييتزلوهن حيتى آيتطهييرن". ورإجييح الطييبري قييراءة
تشدآيد الطاء، وقال: هي بمعنى آيغتسييلن، لإجميياع الجميييع علييى أن حرامييا
على الرإجل أن آيقراب امرأتييه بعييد انقطيياع الييدم حييتى تطهيير. قيال: وإنمييا
الخلاف في الطهر ما هو، فقال قوم: هو الغتسال بالماء. وقييال قييوم: هييو
وأضوء كوأضوء الصلة. وقال قوم: هو غسل الفرج، وذلك آيحلها لزوإجها وإن
لم تغتسل من الحيضة، ورإجح أبو علي الفارسي قييراءة تخفيييف الطيياء، إذ

هو ثلثي مضاد لطمث وهو ثلثي. 
@قوله تعيالى: "فييإذا تطهييرن" آيعنييي بالمياء، وإليييه ذهييب مالييك وإجمهييور
العلماء، وأن الطهر الذي آيحل به إجماع الحائض الذي آيذهب عنها الييدم هييو
تطهرها بالماء كطهر الجنب، ول آيجزئ من ذلك تيمييم ول غيييره، وبييه قييال
مالك والشافعي والطبري ومحمد بن مسلمة وأهل المدآينة وغيرهم. وقييال
آيحيى بن بكير ومحمد بن كعييب القرظييي: إذا طهييرت الحييائض وتيممييت -
حيث ل ماء حلت لزوإجها وإن لم تغتسل. وقال مجاهد وعكرميية وطيياوس:
انقطاع الدم آيحلها لزوإجها. ولكن بأن تتوأضأ. وقال أبو حنيفيية وأبييو آيوسييف
ومحمد: إن انقطيع دمهيا بعييد مضيي عشييرة أآييام إجياز ليه أن آيطأهيا قبيل
الغسل، وإن كان انقطاعه قبل العشرة لم آيجز حتى تغتسل أو آيدخل عليها
وقت الصلة. وهذا تحكم ل وإجه له، وقد حكموا للحائض بعد انقطيياع دمهييا
بحكم الحبس في العدة وقالوا لزوإجها: عليهيا الرإجعيية ميا لييم تغتسيل مين
الحيضة الثالثة، فعلى قياس قولهم هذا ل آيجب أن توطأ حتى تغتسييل، مييع
موافقيية أهييل المدآينيية. ودليلنييا أن اللييه سييبحانه علييق الحكييم فيهييا علييى
شرطين: أحدهما: انقطاع الدم، وهو قوله تعالى: "حتى آيطهرن". والثيياني:
الغتسال بالماء، وهو قوله تعالى: "فإذا تطهرن" أي آيفعلن الغسل بالميياء،

]6وهذا مثل قوله تعالى: "وابتلوا اليتامى حتى إذا بلغوا النكيياح" [النسيياء: 
الآية، فعلق الحكم وهييو إجييواز دفييع المييال علييى شييرطين: أحييدهما: بلييوغ
المكلف النكاح. والثاني: إآيناس الرشد، وكذلك قوله تعييالى فييي المطلقيية:

] ثم إجاءت السنة230"فل تحل له من بعد حتى تنكح زوإجا غيره" [البقرة: 
باشتراط العسيلة، فوقف التحليل على المرآين إجميعا، وهييو انعقياد النكيياح
ووإجود الوطء. احتج أبو حنيفة فقال: إن معنى الآية، الغاآية في الشرط هييو
المذكور في الغاآية قبلها، فيكون قوله: "حتى آيطهييرن" مخففييا هييو بمعنييى
قوله: "آيطهرن" مشددا بعينه، ولكنه إجمع بين اللغتين في الآييية، كمييا قييال



تعالى: "فيييه رإجيال آيحبييون أن آيتطهييروا واللييه آيحييب المطهرآييين" [التوبيية:
]. قال الكميت: 108

وما كانت النصار فيها أذلة        ول غيبا فيها إذا الناس غيب   
وأآيضا فإن القراءتين كالآيتين فيجب أن آيعمل بهما. ونحن نحمل كل واحدة
منهما على معنى، فنحمل المخففة على ما إذا انقطع دمهييا للقييل، فإنييا ل
نجوز وطأها حتى تغتسل، لنه ل آيؤمن عوده: ونحمل القراءة الخرى علييى
ن العربيي: ما إذا انقطع دمها للكثر فيجوز وطؤها وإن لم تغتسيل. قيال اب
وهذا أقوى ما لهم، فالجوااب عن الول: أن ذلك ليييس ميين كلم الفصييحاء،
ول ألسن البلغاء، فإن ذلك آيقتضي التكييرار فييي التعييداد، وإذا أمكيين حمييل
اللفظ على فائدة مجردة لم آيحمل على التكييرار فييي كلم النيياس، فكيييف
في كلم العليم الحكيم! وعن الثاني: أن كل واحييدة منهمييا محموليية علييى
معنى دون معنييى الخييرى، فيلزمهييم إذا انقطيع الييدم أل آيحكييم لهييا بحكييم
الحيض قبل أن تغتسل في الرإجعة، وهم ل آيقولون ذلك كما بيناه، فهي إذا
حائض، والحائض ل آيجوز وطؤها اتفاقا. وأآيضا فإن ما قالوه آيقتضييي إباحيية
الوطء عند انقطاع الدم للكثر وما قلناه آيقتضييي الحظيير، وإذا تعييارض مييا
آيقتضي الحظر وما آيقتضي الباحة وآيغلب باعثاهما غلب باعث الحظر، كمييا
قييال علييي وعثمييان فييي الجمييع بييين الخييتين بملييك اليمييين، أحلتهمييا آآييية

وحرمتهما أخرى، والتحرآيم أولى. والله أعلم.
@واختلف علماؤنا في الكتابية هل تجبر على الغتسال أم ل، فقييال مالييك
في رواآية ابن القاسم: نعييم، ليحييل للييزوج وطؤهييا، قييال اللييه تعييالى: "ول
تقربوهن حتى آيطهرن فإذا تطهرن" آيقول بالماء، ولييم آيخييص مسييلمة ميين
غيرها. وروى أشهب عن مالك أنها ل تجييبر علييى الغتسييال ميين المحيييض،
لنها غير معتقدة لذلك، لقوله تعالى: "ول آيحل لهن أن آيكتمن ما خلق الله.

] وهو الحيييض228في أرحامهن إن كن آيؤمن بالله واليوم الخر" [البقرة: 
والحمل، وإنما خاطب الله عز وإجل بذلك المؤمنات، وقييال: "ل إكييراه فييي

] وبهذا كان آيقول محمود بن عبدالحكم.256الدآين" [البقرة: 
@وصفة غسل الحائض صفة غسلها من الجنابة، وليس عليها نقض شعرها
في ذلك، لما رواه مسلم عن أم سلمة قييالت قلييت: آيييا رسييول اللييه، إنييي
أشد أضفر رأسي أفأنقضه لغسل الجنابييةا؟ قييال: (ل إنمييا آيكفيييك أن تحييثي
على رأسك ثلاث حثيات ثم تفيضييين عليييك المياء فتطهرآييين) وفيي رواآييية:
أفأنقضه للحيضة والجنابةا؟ فقال: (ل) زاد أبو داود: (واغمييزي قرونييك عنييد

كل حفنة). 
@قوله تعالى: "فأتوهن من حيث أمركييم اللييه" أي فجييامعوهن. وهييو أميير
إباحة، وكنى بالتيان عن الوطء، وهذا المر آيقوي ما قلنيياه ميين أن المييراد
بالتطهر الغسل بالماء، لن صيغة المر من الله تعالى ل تقع إل على الوإجه
الكمل. والله أعلم. و"من" بمعنى فييي، أي فييي حيييث أمركييم اللييه تعييالى
وهو القبل، ونظيره قوله تعالى: "أروني ميياذا خلقييوا ميين الرض" [فيياطر:

] أي في الرض،: وقوله: "إذا نودي للصلة من آيوم الجمعيية" [الجمعيية:40
] أي في آيوم الجمعة. وقيل: المعنى، أي من الوإجه الييذي أذن لكييم فيييه،9

أي من غير صوم وإحرام واعتكييااف، قيياله الصييم. وقييال ابيين عبيياس وأبييو
رزآين: (من قبل الطهر ل من قبل الحيض)، وقاله الضحاك. وقال محمد بن

الحنفية: المعنى من قبل الحلل ل من قبل الزنى.



@قوله تعالى: "إن اللييه آيحييب التييوابين وآيحييب المتطهرآييين" اختلييف فيييه،
ن الجنابية فقيل: التوابون من الذنواب والشرك. والمتطهيرون أي بالمياء م
والحدااث، قاله عطاء وغيره. وقال مجاهد: من الييذنواب، وعنييه أآيضييا: ميين
إتيان النساء في أدبارهن. ابن عطية: كأنه نظر إلى قوله تعالى حكاآية عيين

].82قوم لوط: "أخرإجوهم من قرآيتكم إنهم أناس آيتطهييرون" [العييرااف: 
وقيل: المتطهرون الذآين لم آيذنبوا. فإن قيل: كيف قدم بالذكر الذي أذنييب
على من لم آيذنب، قيييل: قييدمه لئل آيقنييط التييائب ميين الرحميية ول آيعجييب
المتطهر بنفسه، كما ذكيير فييي آآييية أخييرى: "فمنهييم ظييالم لنفسييه ومنهييم

] على ما آيأتي بيانه إن شيياء32مقتصد ومنهم سابق بالخيرات" [الملئكة: 
الله تعالى.

 {نسيياؤكم حييراث لكييم فييأتوا حرثكييم أنييى شييئتم وقييدموا223*الآييية: 3*
لنفسكم واتقوا الله واعلموا أنكم ملقوه وبشر المؤمنين}

@قوله تعالى: "نساؤكم حراث لكم" روى الئمة واللفظ للمسلم عن إجييابر
بن عبدالله قال: (كانت اليهود تقول: إذا أتى الرإجل امرأته ميين دبرهييا فييي
قبلها كان الولد أحول)، فنزلت الآية "نسائكم حراث لكم فأتوا حرثكييم أنييى
شئتم" زاد في رواآية عن الزهري: إن شاء مجبية وإن شاء غير مجبية غييير
إن ذلك في صمام واحد. وآيروى: في سمام واحد بالسين، قيياله الترمييذي.
وروى البخاري عن نافع قال: كان ابن عمر إذا قرأ القرآن لييم آيتكلييم حييتى
آيفرغ منه، فأخذت عليه آيوما، فقرأ سورة "البقرة" حتى انتهييى إلييى مكييان
قال: أتدري فيم أنزلتا؟ قلت: ل، قييال: نزلييت فييي كييذا وكييذا، ثييم مضييى.
وعن عبدالصمد قال: حدثني أبي قال حدثني أآيواب عن نافع عن ابن عميير:
"فأتوا حرثكم أنى شييئتم" قيال: آيأتيهيا فييي. قيال الحميييدي: آيعنيي الفييرج.
ِهييم، إنمييا وروى أبو داود عن ابن عباس قال: (إن ابن عمر والله آيغفر له و
كان هذا الحي من النصار، وهم أهل وثن، مع هييذا الحييي ميين آيهييود، وهييم
أهل كتااب: وكانوا آيرون لهم فضل عليهم في العلييم، فكييانوا آيقتييدون بكييثير
من فعلهم، وكان من أمر أهل الكتااب أل آيأتوا النساء إل على حراف، وذلييك
أستر ما تكون المرأة، فكان هذا الحييي ميين النصييار قييد أخييذوا بييذلك ميين
فعلهييم، وكييان هييذا الحييي ميين قرآيييش آيشييرحون النسيياء شييرحا منكييرا،
وآيتلييذذون منهيين مقبلت ومييدبرات ومسييتلقيات، فلمييا قييدم المهيياإجرون
المدآينة تزوج رإجل منهم امرأة من النصار، فذهب آيصنع بهييا ذلييك فييأنكرته
عليه، وقالت: إنما كنا نؤتى على حييراف! فاصينع ذليك وإل فياإجتنبني، حييتى
شري أمرهما)ا؟ فبلغ ذلك النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم، فييأنزل اللييه عييز
وإجل: "فأتوا حرثكم أنى شئتم"، أي مقبلت ومييدبرات ومسييتلقيات، آيعنييي
بذلك موأضع الولد. وروى الترمذي عيين ابيين عبيياس قييال: (إجيياء عميير إلييى
رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: آيا رسول الله، هلكت! قييال: (ومييا
أهلككا؟) قال: حولت رحلي الليلة، قال: فلم آيرد عليييه رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم شيئا، قال: فأوحى إلى رسول الله صلى الله عليييه وسييلم
هذه الآية: "نسائكم حراث لكم فأتوا حرثكم أنى شييئتم" أقبييل وأدبيير واتييق
الدبر والحيضة) قال: هذا حييدآيث حسيين صييحيح. وروى النسييائي عيين أبييي
النضر أنه قال لنافع مولى ابن عمر: قد أكثر عليك القول. إنييك تقييول عيين
ابن عمر: (أنه أفتى بأن آيؤتى النساء في أدبارهن). قييال نييافع: لقييد كييذبوا
علي! ولكن سأخبرك كيف كان المر: إن ابن عمر عييرض علييي المصييحف



آيوما وأنا عنده حتى بلغ: "نسائكم حراث لكم"، قال نافع: هل تدري ما أميير
هذه الآيةا؟ إنا كنا معشر قرآيش نجبي النساء، فلمييا دخلنييا المدآينيية ونكحنييا
نساء النصار أردنا منهن ما كنا نرآيد من نسائنا، فييإذا هيين قييد كرهيين ذلييك
وأعظمنه، وكان نساء النصار إنما آيؤتين على إجنوبهن، فأنزل الله سبحانه:

"نساؤكم حراث لكم فأتوا حرثكم أنى شئتم".
ي ا إذا كيان اليوطء ف @هذه الحادآيث نص في إباحة الحيال والهيئيات كله
موأضع الحراث، أي كيييف شييئتم ميين خلييف وميين قييدام وباركيية ومسييتلقية
ومضطجعة، فأما التيان في غير المييأتى فمييا كييان مباحييا، ول آيبيياح! وذكيير
الحراث آيدل على أن التيان في غير المأتى محرم. و"حراث" تشبيه، لنهيين
مزدرع الذرآية، فلفظ "الحييراث" آيعطييي أن الباحيية لييم تقييع إل فييي الفييرج

خاصة إذ هو المزدرع. وأنشد ثعلب: 
إنما الرحام أر        أضون لنا محترثات   
فعلينا الزرع فيها        وعلى الله النبات   

ففرج المرأة كالرض، والنطفة كالبييذر، والولييد كالنبييات، فييالحراث بمعنييى
المحتراث. ووحد الحراث لنه مصدر، كما آيقال: رإجل صوم، وقوم صوم.

@قوله تعالى: "أنى شييئتم" معنيياه عنييد الجمهييور ميين الصييحابة والتييابعين
وأئمة الفتوى: من أي وإجه شئتم مقبلة ومييدبرة، كمييا ذكرنييا آنفييا. و"أنييى"
تجيء سؤال وإخبارا عن أمر له إجهات، فهو أعم في اللغة من "كيف" ومن
"أآين" ومن "متى"، هذا هو الستعمال العربي في "أنى". وقد فسر النيياس
"أنى" في هذه الآية بهذه اللفاظ.  وفسرها سيبوبه بي "كيف" وميين "أآييين"
باإجتماعهما. وذهبت فرقة ممن فسرها بي "أآين" إلى أن الييوطء فييي الييدبر
مباح، وممن نسب إليه هذا القول: سييعيد بيين المسيييب ونييافع وابيين عميير
ومحمد بن كعب القرظي وعبدالملك بن الماإجشون، وحكي ذلك عن مالك
في كتييااب لييه آيسييمى "كتييااب السيير". وحييذاق أصييحااب مالييك ومشيياآيخهم
آينكرون ذلك الكتااب، ومالك أإجل من أن آيكون له "كتااب سيير". ووقييع هييذا
القول في العتبية. وذكر ابن العربي أن ابن شعبان أسند إجييواز هيذا القيول
إلى زمرة كبيرة من الصحابة والتابعين، وإلى مالك من رواآيات كييثيرة فييي
كتااب "إجماع النسوان وأحكييام القييرآن". وقييال الكيييا الطييبري: وروي عيين
محمد بن كعب القرظي أنه كان ل آيرى بذلك بأسا، وآيتأول فيييه قييول اللييه
عز وإجل: "أتأتون الذكران من العالمين. وتذرون ميا خليق لكيم ربكيم مين

]. وقييال: فتقييدآيره تييتركون مثييل ذلييك ميين166أزواإجكييم" [الشييعراء: 
أزواإجكم، ولو لم آيبح مثل ذلك من الزواج لما صح ذلك، وليس المباح ميين
الموأضع الخر مثل له، حتى آيقال: تفعلون ذلك وتتركون مثلييه ميين المبيياح.
ا خليق لكيم ربكيم مين ال الكييا: وهيذا فييه نظير، إذ معنياه: وتيذرون م ق
أزواإجكم مما فيه تسكين شهوتك، ولذة الوقاع حاصلة بهما إجميعييا، فيجييوز
التوبيخ على هذا المعنى. وفي قوله تعالى: "فإذا تطهييرن فييأتوا ميين حيييث
أمركييم اللييه" مييع قييوله: "فييأتوا حرثكييم" مييا آيييدل علييى أن فييي المييأتى

اختصاصا، وأنه مقصور على موأضع الولد.
قلت: هذا هو الحق في المسألة. وقد ذكر أبييو عميير بيين عبييدالبر أن    

العلماء لم اختلفوا في الرتقاء التي ل آيوصل إلى وطئها أنه عيييب تييرد بييه،
إل شيئا إجاء عن عمر بن عبدالعزآيز من وإجه ليس بالقوي أنه ل ترد الرتقاء
ول غيرهييا، والفقهيياء كلهييم علييى خلاف ذلييك، لن المسيييس هييو المبتغييى



بالنكاح، وفي إإجماعهم على هذا دليل على أن الييدبر ليييس بموأضييع وطييء،
ولو كان موأضعا للوطء ما ردت من ل آيوصل إلى وطئها فييي الفييرج. وفييي
إإجميياعهم أآيضييا علييى أن العقيييم الييتي ل تلييد ل تييرد. والصييحيح فييي هييذه
المسألة مييا بينيياه. ومييا نسييب إلييى مالييك وأصييحابه ميين هييذا باطييل وهييم
مبرؤون من ذلك، لن إباحة التيان مختصة بموأضع الحييراث، لقييوله تعييالى:
"فأتوا حرثكم"، ولن الحكمة فييي خلييق الزواج بييث النسييل، فغييير موأضييع
النسل ل آيناله ملك النكاح، وهذا هو الحق. وقد قييال أصييحااب أبييي حنيفيية:
إنه عندنا ولئط الييذكر سييواء فييي الحكييم، ولن القييذر والذى فييي موأضييع
النجو أكثر من دم الحيييض، فكييان أشيينع. وأمييا صييمام البييول فغييير صييمام
الرحم. وقال ابن العربي في قبسه: قال لنا الشيخ المام فخر السلم أبييو
امه: الفيرج أشيبه شييء بكر محمد بن أحمد بن الحسين فقيه اليوقت وإم
بخمسية وثلثيين، وأخييرج آييده عاقيدا بهيا. وقيال: مسيلك البيول ميا تحيت
الثلثين، ومسلك الذكر والفرج ما اشتملت عليه الخمسة، وقييد حييرم اللييه
تعالى الفرج حال الحيض لإجل النجاسة العارأضيية. فييأولى أن آيحييرم الييدبر
لإجل النجاسة اللزمة. وقال مالك لبن وهب وعلي بن زآياد لما أخييبراه أن
ناسا بمصر آيتحدثون عنه أنه آيجيز ذلك، فنفر من ذلييك، وبييادر إلييى تكييذآيب
الناقل فقال: كذبوا علي، كذبوا علي، كيذبوا عليي! ثيم قيال: ألسيتم قوميا
عرباا؟ ألم آيقل الله تعالى: "نساؤكم حراث لكم" وهل آيكون الحراث إل فييي
موأضع المنبت! وما استدل به المخالف من أن قوله عز وإجل: "أنى شئتم"
شامل للمسالك بحكم عمومها فل حجة فيها، إذ هي مخصصة بمييا ذكرنيياه،
وبأحادآيث صحيحة حسان وشهيرة رواها عن رسول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم اثنا عشر صحابيا بمتون مختلفيية، كلهييا متييواردة علييى تحرآيييم إتيييان
النساء في الدبار، ذكرها أحمد بن حنبل في مسيينده، وأبييو داود والنسييائي
والترمذي وغيرهم. وقد إجمعها أبييو الفييرج بيين الجييوزي بطرقهييا فييي إجييزء
سماه "تحرآيم المحل المكروه". ولشيخنا أبي العباس أآيضا فييي ذلييك إجييزء

سماه (إظهار إدبار، من أإجاز الوطء في الدبار).
قلت: وهذا هو الحق المتبع والصحيح في المسييألة، ول آينبغييي لمييؤمن   

بالله واليوم الخر أن آيعرج في هذه النازليية علييى زليية عييالم بعييد أن تصييح
عنه. وقد حذرنا من زلة العالم. وقد روي عن ابن عمر خلاف هيذا، وتكفيير
من فعله، وهذا هو اللئق به رأضي الله عنه. وكييذلك كييذاب نييافع ميين أخييبر
عنه بذلك، كما ذكر النسييائي، وقييد تقييدم. وأنكيير ذلييك مالييك واسييتعظمه،
وكذاب من نسب ذلك إليه. وروى الدارمي أبو محمد في مسنده عن سعيد
بن آيسار أبي الحبااب قال: قلت لبيين عميير: مييا تقييول فييي الجييواري حييين
أحمض بهنا؟ قال: وما التحميضا؟ فذكرت له الدبر، فقال: هل آيفعييل ذلييك
أحد من المسلمين! وأسند عن خزآيمة بن ثابت: سمعت رسول الله صييلى
الله عليه وسلم آيقول: (أآيها النيياس إن اللييه ل آيسييتحي ميين الحييق ل تييأتوا
النساء في أعجازهن). ومثله عن علي بن طلق. وأسند عن أبي هرآيرة عن
النبي صلى الله عليه وسلم قال: (من أتى امرأة في دبرها لييم آينظيير اللييه
ي مسينده عين قتيادة تعالى إليه آيوم القيامة) وروى أبو داود الطيالسيي ف
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن عبدالله بن عمرو عيين النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم قال: (تلك اللوطية الصييغرى) آيعنييي إتيييان المييرأة فييي دبرهييا.
وروي عن طاوس أنه قيال: كيان بييدء عمييل قييوم لييوط إتييان النسياء فيي



أدبارهن. قال ابن المنذر: وإذا ثبت الشيء عن رسول الله صلى الله عليييه
وسلم استغني به عما سواه. 

@قييوله تعييالى: "وقييدموا لنفسييكم" أي قييدموا مييا آينفعكييم غييدا، فحييذاف
الى: "وميا تقيدموا لنفسيكم مين خيير المفعول، وقد صرح به في قوله تع

]. فالمعنى قدموا لنفسييكم الطاعيية والعمييل11تجدوه عند الله" [البقرة: 
الصالح. وقيل ابتغاء الولد والنسل، لن الولد خير الدنيا والخرة، فقد آيكون
شفيعا وإجنة. وقيل: هو التزوج بالعفائف، ليكون الولد صالحا طاهرا. وقيل:
هو تقدم الفراط، كما قال النبي صلى الله عليه وسلم: (من قدم ثلثة من
الولد لم آيبلغوا الحنث لم تمسه النييار إل تحليية القسييم) الحييدآيث. وسيييأتي
في "مرآيم" إن شاء الله تعالى. وقال ابن عبيياس وعطيياء: أي قييدموا ذكيير
الله عند الجماع، كما قال عليه السلم: (لو أن أحدكم إذا أتى امرأتييه قييال
بسم الله اللهم إجنبنا الشيطان وإجنيب الشييطان ميا رزقتنيا فيإنه إن آيقيدر

بينهما ولد لم آيضره شيطان أبدا). أخرإجه مسلم. 
@قوله تعالى: "واتقوا الله" تحيذآير "واعلميوا أنكيم ملقيوه" خيبر آيقتضيي
المبالغة في التحذآير، أي فهو مجازآيكم على الييبر والثييم. وروى ابيين عيينيية
عن عمرو بن دآينار قييال: سييمعت سييعيد بيين إجييبير عيين ابيين عبيياس قييال:
سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو آيخطب آيقول: (إنكييم ملقييو
الله حفاة عراة مشاة غرل) - ثم تل رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم:
"واتقييوا اللييه وأعلمييوا أنكييم ملقييوه". أخرإجييه مسييلم بمعنيياه. "وبشيير

المؤمنين" تأنيس لفاعل البر ومبتغي سنن الهدى.
 {ول تجعلوا الله عرأضة لآيمانكم أن تبروا وتتقييوا وتصييلحوا224*الآية: 3*

بين الناس والله سميع عليم}
@قال العلماء: لما أمر الله تعالى بالنفاق وصحبة الآيتيام والنسيياء بجميييل
المعاشرة قال: ل تمتنعوا عن شيء من المكارم تعلل بأنييا حلفنييا أل نفعييل
كذا، قال معناه ابن عباس والنخعي ومجاهد والربيع وغيرهم. قال سعيد بن
إجبير: (هو الرإجل آيحلف أل آيبر ول آيصل ول آيصلح بين الناس، فيقال له: بر،
فيقول: قد حلفت). وقال بعض المتأولين: المعنى ول تحلفوا بييالله كيياذبين
إذا أردتم البر والتقوى والصلح، فل آيحتاج إلى تقدآير "ل" بعد "أن". وقيل:
المعنى ل تستكثروا من اليمين بالله فإنه أهيب للقلواب، ولهذا قال تعييالى:

]. وذم من كثر اليمين فقييال تعييالى: "ول89"واحفظوا أآيمانكم" [المائدة: 
]. والعراب تمتدح بقلة الآيمان، حتى قييال10تطع كل حلاف مهين" [القلم: 

قائلهم: 
قليل اللآيا حافظ ليمينه        وإن صدرت منه اللية برت   

وعلى هذا "أن تبروا" معناه: أقلوا الآيمان لما فيه من الييبر والتقييوى، فييان
الكثار آيكون معه الحنث وقلة رعي لحق اللييه تعييالى، وهييذا تأوآيييل حسيين.
مالك بن أنس: بلغني أنه الحلييف بييالله فييي كييل شيييء. وقيييل: المعنييى ل
تجعلوا اليمين مبتذلة في كل حق وباطل وقال الزإجاج وغيره: معنييى الآييية
أن آيكون الرإجل إذا طلب منه فعل خير اعتل بالله فقال: علي آيمييين، وهييو
لم آيحلف القتبي: المعنى إذا حلفتم علييى أل تصييلوا أرحييامكم ول تتصييدقوا

ول تصلحوا، وعلى أشباه ذلك من أبوااب البر فكفروا اليمين.
قلت: وهذا حسن لما بيناه، وهو الذي آيدل على سبب النزول، على ما    

نبينه في المسألة بعد هذا. 



قيل: نزلت بسبب الصدآيق إذ حلف أل آينفق على مسطح حين تكلم في   
عائشة رأضي الله عنها، كما في حدآيث الفك، وسيييأتي بيييانه فييي "النييور"،
عن ابن إجرآيج. وقيييل: نزلييت فييي الصييدآيق أآيضييا حييين حلييف أل آيأكييل مييع
الأضيااف. وقيل نزلت في عبدالله بن رواحة حين حلف أل آيكلييم بشييير بيين

النعمان وكان ختنه على أخته، والله أعلم. 
@قوله تعالى: "عرأضة لآيمييانكم" أي نصييبا، عين الجييوهري. وفلن عرأضيية

ذاك، أي عرأضة لذلك، أي مقرن له قوي عليه. والعرأضة: الهمة. قال:
هم النصار عرأضتها اللقاء                              

وفلن عرأضة للناس: ل آيزالون آيقعون فيه. وإجعلييت فلنييا عرأضيية لكييذا أي
نصبته له، وقيل: العرأضة من الشدة والقوة، ومنييه قييولهم للمييرأة: عرأضيية
للنكاح، إذا صلحت له وقوآيت عليييه، ولفلن عرأضيية: أي قييوة علييى السييفر

والحراب، قال كعب بن زهير: 
من كان نضاخة الذفرى إذا عرقت        عرأضتها طامس العلم مجهول   

وقال عبدالله بن الزبير:
فهذي لآيام الحرواب وهذه        للهوي وهذي عرأضة لرتحالنا   

أي عدة. وقال آخر:
فل تجعلني عرأضة للوائم                       

وقال أوس بن حجر: 
وأدماء مثل الفحل آيوما عرأضتها        لرحلي وفيها هزة وتقاذاف   

والمعنى: ل تجعلوا اليمين بالله قوة لنفسكم، وعدة في المتناع من البر. 
@قوله تعالى: "أن تبروا وتتقوا" مبتدأ وخييبره محييذواف، أي الييبر والتقييوى

] عيين21والصييلح أولييى وأمثييل، مثييل "طاعيية وقييول معييرواف" [محمييد: 
الزإجاج والنحاس. وقيل: محله النصب، أي ل تمنعكم اليمين بالله عز وإجييل
البر والتقوى والصلح، عن الزإجاج أآيضا. وقيل: مفعول ميين أإجلييه. وقيييل:
معنيياه أل تييبروا، فحييذاف "ل"، كقييوله تعييالى: "آيييبين اللييه لكييم أن تضييلوا"

] أي لئل تضلوا، قاله الطبري والنحاس. ووإجه رابع من وإجوه176[النساء: 
النصب: كراهة أن تبروا، ثم حذفت، ذكره النحيياس والمهييدوي. وقيييل: هييو
في موأضع خفيض علييى قييول الخليييل والكسييائي، التقييدآير: فيي أن تييبروا،
فأأضمرت "في" وخفضت بها. و"سميع" أي لقوال العباد. "عليم" بنياتهم.

 {ل آيؤاخذكم الله بيياللغو فييي أآيمييانكم ولكيين آيؤاخييذكم بمييا225*الآية: 3*
كسبت قلوبكم والله غفور حليم}

@قوله تعالى: "باللغو" اللغو: مصدر لغا آيلغو وآيلغييى، ولغييي آيلغييى لغييا إذا
أتى بما ل آيحتاج إليه في الكلم، أو بما ل خير فيه، أو بما آيلغى إثمييه، وفييي
الحدآيث: (إذا قلت لصاحبك والمام آيخطب آيوم الجمعة أنصت فقد لغوت).

ولغة أبي هرآيرة "فقد لغيت" وقال الشاعر: 
وراب أسرااب حجيج كظم        عن اللغا ورفث التكلم   

وقال آخر: 
ولست بمأخوذ بلغو تقوله        إذا لم تعمد عاقدات العزائم   

@واختلف العلماء في اليمين التي هي لغو، فقييال ابيين عبيياس: (هييو قييول
الرإجل في درج كلمه واستعجاله في المحاورة: ل والله، وبلى واللييه، دون
قصد لليمين). قال المروزي: لغو اليمين التي اتفق العلماء علييى أنهييا لغييو
هو قول الرإجل: ل والله، وبلى والله، في حدآيثه وكلمه غير معتقييد لليمييين



ول مرآيدها. وروى ابن وهب عن آيونس عن ابن شهااب أن عييروة حييدثه أن
عائشة زوج النبي صلى الله عليه وسلم قالت: (أآيمان اللغو مييا كييانت فييي
المييراء والهييزل والمزاحيية والحييدآيث الييذي ل آينعقييد عليييه القلييب). وفييي
البخاري عن عائشة رأضي الله عنها قالت: نزل قوله تعييالى: ("ل آيؤاخييذكم
الله باللغو في أآيمانكم" فييي قييول الرإجييل: ل واللييه، وبلييى واللييه). وقيييل:
اللغو ما آيحلف به على الظن، فيكون بخلفه، قاله مالك، حكاه ابن القاسم
عنه، وقال به إجماعة من السلف. قال أبو هرآيييرة: (إذا حلييف الرإجييل عليى
الشيء ل آيظن إل أنه إآياه، فإذا ليس هو، فهييو اللغييو، وليييس فيييه كفييارة)،
ونحوه عن ابن عبيياس. وروي: أن قومييا تراإجعييوا القييول عنييد رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم وهييم آيرمييون بحضييرته، فحلييف أحييدهم لقييد أصييبت
وأخطأت آيا فلن، فإذا المر بخلاف ذلك، فقال الرإجل: حنث آيا رسول الله،
فقال النبي صلى اللييه عليييه وسييلم: (أآيمييان الرميياة لغييو ل حنييث فيهييا ول
كفارة). وفي الموطأ قال مالك: أحسن ما سمعت في هذا أن اللغييو حلييف
النسان على الشيء آيستيقن أنه كذلك ثييم آيوإجييد بخلفييه، فل كفييارة فيييه.
والذي آيحلف على الشيء وهو آيعلم أن فيه آثم كاذاب ليرأضييي بييه أحيدا، أو
آيعتذر لمخلوق، أو آيقتطع به مييال، فهييذا أعظييم ميين أن آيكييون فيييه كفييارة،
وإنما الكفارة على من حلف أل آيفعل الشيء المباح له فعله ثييم آيفعلييه، أو
أن آيفعله ثم ل آيفعله، مثل إن حلف أل آيبيع ثييوبه بعشييرة دراهييم ثييم آيييبيعه
بمثل ذلك، أو حلف ليضربن غلمه ثم ل آيضربه. وروى عن ابن عبيياس - إن
صح عنه - قال: (لغو اليمين أن تحلف وأنت غضبان)، وقاله طاوس. وروى
ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: (ل آيمين في غضييب)
أخرإجه مسلم. وقال سعيد بن إجبير: هو تحرآيم الحلل، فيقول: ميالي عليي
حرام إن فعلت كذا، والحلل علي حرام، وقاله مكحول الدمشييقي، ومالييك
أآيضا، إل في الزوإجة فإنه ألزم فيها التحرآيم إل أن آيخرإجهييا الحييالف بقلبييه.
وقيل: هو آيمين المعصية، قاله سعيد بن المسيب، وأبو بكر بن عبدالرحمن
وعروة وعبدالله ابنا الزبير، كالذي آيقسم ليشربن الخمر أو ليقطعن الرحم
فبره ترك ذلك الفعل ول كفارة عليه، وحجتهم حدآيث عمرو بن شعيب عن
أبيه عن إجده أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: (ميين حلييف علييى آيمييين
فرأى غيرها خيرا منها فليتركها فإن تركها كفارتها) أخرإجييه ابيين ماإجيية فييي
سننه، وسيأتي في "المائدة" أآيضا. وقال زآيد بيين أسييلم لغييو اليمييين دعيياء
الرإجل على نفسه: أعمى اللييه بصييره، أذهييب اللييه ميياله، هييو آيهييودي، هييو
مشييرك، هييو لغييية إن فعييل كييذا. مجاهييد: همييا الييرإجلن آيتباآيعييان فيقييول
أحدهما: والله ل أبيعك بكذا، وآيقول الخر، والله ل أشييترآيه بكييذا. النخعييي:
هو الرإجل آيحلف أل آيفعل الشيء ثم آينسى فيفعله. وقال ابن عبيياس أآيضييا
والضحاك: (إن لغو اليمييين هييي المكفييرة، أي إذا كفييرت اليمييين سييقطت
وصارت لغوا، ول آيؤاخذ الله بتكفيرها والرإجوع إلى الذي هو خييير). وحكييى
ابن عبدالبر قول: أن اللغو أآيمان المكره. قال ابن العربي: أمييا اليمييين مييع
النسيان فل شك فييي إلغائهييا. لنهييا إجيياءت علييى خلاف قصييده، فهييي لغييو

محض.
قلت: وآيمين المكييره بمثابتهييا. وسيييأتي حكييم ميين حلييف مكرهييا فييي   

"النحل" إن شاء الله تعييالى. قييال ابيين العربييي: وأمييا ميين قييال إنييه آيمييين
المعصييية فباطييل، لن الحييالف علييى تييرك المعصييية تنعقييد آيمينييه عبييادة،



والحالف على فعل المعصية تنعقد آيمينه معصية، وآيقال له: ل تفعل وكفيير،
فإن أقدم على الفعل أثم في إقدامه وبر في قسييمه. وأمييا ميين قييال: إنييه
دعاء النسان على نفسه إن لم آيكن كذا فينزل به كذا، فهو قول لغييو، فييي
طرآيق الكفارة، ولكنه منعقد في القصد، مكروه، وربما آيؤاخذ به، لن النبي
صلى الله عليه وسلم قال: (ل آيييدعون أحييدكم علييى نفسييه فربميا صياداف
ساعة ل آيسأل الله أحد فيها شيئا إل أعطاه إآياه). وأما من قييال إنييه آيمييين
الغضب فإنه آيييرده حلييف النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم غاأضييبا أل آيحمييل
الشييعرآيين وحملهييم وكفيير عيين آيمينييه. وسيييأتي فييي "بييراءة ". قييال ابيين
العربي: وأما من قال: إنه اليمين المكفييرة فل متعلييق لييه آيحكييى. وأضييعفه
ابن عطية أآيضا وقال: قد رفع الله عز وإجل المؤاخذة بالطلق فييي اللغييو،
فحقيقتها ل إثم فيه ول كفارة، والمؤاخذة في الآيمييان هييي بعقوبيية الخييرة
في اليمين الغموس المصبورة، وفيما ترك تكفيره مما فيه كفارة، وبعقوبة
الييدنيا فييي إلييزام الكفييارة، فيضييعف القييول بأنهييا اليمييين المكفييرة، لن
المؤاخذة قد وقعت فيها، وتخصيص المؤاخذة بأنها في الخرة فقط تحكم.
@قوله تعالى: "في أآيمانكم" الآيمان إجمع آيمين، واليمييين الحلييف، وأصييله
أن العراب كانت إذا تحالفت أو تعاقدت أخذ الرإجل آيمين صاحبه بيمينه، ثييم
كثر ذلك حتى سمي الحلف والعهييد نفسييه آيمينييا. وقيييل: آيمييين فعيييل ميين
اليمن، وهو البركة، سماها الله تعالى بييذلك لنهييا تحفييظ الحقييوق. وآيمييين

تذكر وتؤنث، وتجمع أآيمان وأآيمن، قال زهير: 
فتجمع أآيمن منا ومنكم                                    

@قوله تعالى: "ولكن آيؤاخييذكم بميا كسيبت قليوبكم" مثييل قييوله: "ولكيين
]. وهنيياك آيييأتي الكلم فيييه89آيؤاخييذكم بمييا عقييدتم الآيمييان" [المائييدة: 

مستوفى، إن شاء الله تعالى. وقال زآيييد بيين أسييلم: قييوله تعييالى: "ولكيين
آيؤاخذكم بما كسبت قلوبكم" هو في الرإجل آيقول: هو مشرك إن فعل، أي
هذا اللغييو، إل أن آيعقييد الشييراك بقلبييه وآيكسييبه. و"غفييور حليييم" صييفتان

لئقتان بما ذكر من طرح المؤاخذة، إذ هو بااب رفق وتوسعة.
 {للذآين آيؤلون من نسائهم تربص أربعة أشهر فإن227 - 226*الآيتان: 3*

فاؤوا فإن الله غفور رحيم، وإن عزموا الطلق فإن الله سميع عليم}
@قوله تعالى: "للذآين آيؤلون" "آيؤلون" معناه آيحلفون، والمصدر إآيلء وألية
وألييوة وإلييوة. وقييرأ أبييي وابيين عبيياس "للييذآين آيقسييمون". ومعلييوم أن
"آيقسمون" تفسير "آيؤلون". وقييرئ "للييذآين آلييوا" آيقييال: آلييى آيييؤلي إآيلء،
وتألى تأليا، وائتلى ائتلء، أي حلييف، ومنييه "ول آيأتييل أولييو الفضييل منكييم"،

وقال الشاعر: 
فآليت ل أنفك أحدو قصيدة        تكون وإآياها بها مثل بعدي   

وقال آخر: 
قليل اللآيا حافظ ليمينه        وإن سبقت منه اللية برت   

وقال ابن درآيد: 
ألية باليعملت آيرتمي        بها النجاء بين أإجواز الفل   

قال عبدالله بن عباس: كان إآيلء الجاهلية السنة والسنتين وأكييثر ميين   
ذلك، آيقصدون بذلك إآيذاء المرأة عند المساءة، فييوقت لهييم أربعيية أشييهر،

فمن آلى بأقل من ذلك فليس بإآيلء حكمي.



قلت: وقد آلى النبي صلى الله عليه وسلم وطلق، وسبب إآيلئه سؤال   
نسائه إآياه من النفقة ما ليس عنييده، كييذا فييي صييحيح مسييلم. وقيييل: لن
زآينب ردت عليه هدآيته، فغضب صلى الله عليه وسييلم فييآلى منهيين، ذكييره

ابن ماإجة.
@وآيلييزم الآيلء كييل ميين آيلزمييه الطلق، فييالحر والعبييد والسييكران آيلزمييه
الآيلء. وكذلك السفيه والمييولى عليييه إذا كييان بالغييا غييير مجنييون، وكييذلك
الخصييي إذا لييم آيكيين مجبوبييا، والشيييخ إذا كييان فيييه بقييية رمييق ونشيياط.
واختلف قول الشافعي في المجبواب إذا آلى، ففي قول: ل إآيلء لييه. وفييي
قول: آيصح إآيلؤه، والول أصح وأقراب إلى الكتااب والسنة، فإن الفيييء هييو
الذي آيسقط اليمين، والفيء بالقول ل آيسقطها، فإذا بقيت اليميين المانعية
من الحنث بقي حكييم الآيلء. وإآيلء الخييرس بمييا آيفهييم عنييه ميين كتابيية أو

إشارة مفهومة لزم له، وكذلك العجمي إذا آلى من نسائه.
ال قيوم: ل آيقيع الآيلء @واختلف العلماء فيما آيقع به الآيلء من اليمين، فق
إل باليمين بالله تعالى وحده لقوله عليه السلم: (من كييان حالفييا فليحلييف
بالله أو ليصمت). وبه قال الشافعي في الجدآيييد. وقييال ابيين عبيياس: (كييل
آيمين منعت إجماعا فهي إآيلء)، وبييه قييال الشييعبي والنخعييي ومالييك وأهييل
الحجاز وسفيان الثوري وأهل العراق، والشافعي في القول الخر، وأبو ثور
وأبو عبيد وابن المنذر والقاأضي أبو بكر بن العربي. قال ابن عبدالبر: وكييل
آيمين ل آيقدر صاحبها على إجماع امرأته ميين أإجلهييا إل بييأن آيحنييث فهييو بهييا
مول، إذا كانت آيمينه على أكثر من أربعة أشييهر، فكييل ميين حلييف بييالله أو
بصفة من صفاته أو قال: أقسييم بيالله، أو أشيهد بيالله، أو عليي عهيد اللييه
وكفالته وميثاقه وذمته فإنه آيلزمه الآيلء. فييإن قييال: أقسييم أو أعييزم ولييم
آيذكر بي "الله" فقيل: ل آيدخل عليه الآيلء، إل أن آيكون أراد بي "الله" ونواه.
ومن قال إنه آيمين آيدخل عليه، وسيأتي بيانه فييي "المائييدة" إن شيياء اللييه
تعالى. فإن حلف بالصيييام أل آيطييأ امرأتييه فقييال: إن وطئتييك فعلييي صيييام
شهر أو سنة فهو مول. وكذلك كل ما آيلزمييه ميين حييج أو طلق أو عتييق أو
صلة أو صدقة. والصل في هذه الجملة عموم قوله تعالى: "للذآين آيؤلون"

ولم آيفرق، فإذا آلى بصدقة أو عتق عبد معين أو غير معين لزم الآيلء.
@فإن حلف بالله أل آيطأ واستثنى فقال: إن شيياء اللييه فييإنه آيكييون موليييا،
فإن وطئها فل كفارة عليه في رواآييية ابيين القاسييم عيين مالييك. وقييال ابيين
الماإجشون في المبسوط: ليس بمول، وهو أصح لن الستثناء آيحل اليمييين
وآيجعييل الحييالف كييأنه لييم آيحلييف، وهييو مييذهب فقهيياء المصييار، لنييه بييين
بالستثناء أنه غير عازم على الفعل. ووإجه ما رواه ابن القاسم مبنييي علييى
أن الستثناء ل آيحل اليمين، ولكنه آيؤثر في إسقاط الكفارة، على مييا آيييأتي
بيانه في "المائدة" فلما كانت آيمينه باقية منعقدة لزمه حكم الآيلء وإن لم
تجب عليه كفارة. فإن حلف بالنبي أو الملئكة أو الكعبة أل آيطأهييا، أو قييال
هييو آيهييودي أو نصييراني أو زان إن وطئهييا، فهييذا ليييس بمييول، قيياله مالييك
وغيره. قال الباإجي: ومعنى ذلك عندي أنييه أورده عليى غييير وإجيه القسييم،
وأما لو أورده على أنه مول بما قاله من ذلك أو غيره، ففي المبسييوط: أن
ابن القاسم سئل عين الرإجييل آيقييول لمرأتييه: ل مرحبيا، آيرآييد بيذلك الآيلء
آيكون موليا، قال: قال مالييك: كييل كلم نييوي بييه الطلق فهييو طلق، وهييذا

والطلق سواء.



@واختلف العلماء في الآيلء المذكور فييي القييرآن، فقييال ابيين عبيياس: (ل
آيكون موليا حتى آيحلف أل آيمسها أبيدا). وقيال طائفية: إذا حليف أل آيقيراب
امرأته آيوما أو أقل أو أكثر ثم لم آيطأ أربعة أشييهر بييانت منيه بيالآيلء، روي
هذا عن ابيين مسييعود والنخعييي وابيين أبييي ليلييى والحكييم وحميياد بيين أبييي
سليمان وقتادة، وبه قال إسحاق. قال ابن المنذر: وأنكيير هيذا القييول كييثير
من أهل العلم. وقال الجمهور: الآيلء هو أن آيحلف أل آيطأ أكييثر ميين أربعيية
أشهر، فان حلف على أربعة فما دونها ل آيكون موليا، وكييانت عنييدهم آيمينييا
محضا، لو وطئ في هذه المدة لم آيكين علييه شيييء كسييائر الآيميان، هيذا
قول مالك والشافعي وأحمد وأبي ثور. وقال الثوري والكوفيييون: الآيلء أن
آيحلف على أربعة أشهر فصاعدا، وهو قييول عطيياء. قييال الكوفيييون: إجعييل
ا إجعيل عيدة الوفياة أربعية أشيهر هر كم الله التربص فيي الآيلء أربعية أش
وعشرا، وفي العدة ثلثة قروء، فل تربييص بعييد. قييالوا: فيجييب بعييد المييدة
سقوط الآيلء، ول آيسقط إل بالفيء وهو الجماع في داخل المدة، والطلق
بعد انقضاء الربعة الشهر. واحتج مالك والشافعي فقال: إجعل الله للمولي
أربعة أشهر، فهي له بكمالها ل اعتراض لزوإجته عليييه فيهييا، كمييا أن الييدآين
المؤإجل ل آيستحق صيياحبه المطالبيية بييه إل بعييد تمييام الإجييل. ووإجييه قييول
إسحاق - في قليل المد آيكون صاحبه به موليا إذا لم آيطييأ - القييياس علييى
من حلف على أكثر من أربعة أشهر فإنه آيكييون مولييا، لنيه قصيد الأضييرار

باليمين، وهذا المعنى موإجود في المدة القصيرة.
أ امرأتيه أكيثر مين أربعية أشيهر فانقضيت @واختلفوا أن من حليف أل آيط
الربعة الشهر وليم تطيالبه امرأتيه ول رفعتيه إليى السيلطان لييوقفه، ليم
آيلزمه شيء عند مالك وأصحابه وأكثر أهل المدآينة. ومن علمائنا من آيقول:
آيلزمه بانقضاء الربعة الشهر طلقة رإجعية. ومنهم ومن غيرهم من آيقييول:
آيلزمه طلقة بائنة بانقضاء الربعة الشييهر. والصييحيح مييا ذهييب إليييه مالييك
وأصحابه، وذلك أن المولي ل آيلزمه طلق حتى آيييوقفه السييلطان بمطالبيية
زوإجته له ليفيء فيراإجع امرأته بييالوطء وآيكفيير آيمينييه أو آيطلييق، ول آيييتركه
حتى آيفيء أو آيطلق. والفيء: الجماع فيمن آيمكن مجامعتها. قييال سييليمان
بن آيسار: كييان تسييعة رإجييال ميين أصييحااب النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم
آيوقفون في الآيلء، قال مالك: وذلك المر عندنا، وبه قال الليث والشافعي

وأحمد وإسحاق وأبو ثور، واختاره ابن المنذر.
ف ل مين آييوم تخاصيمه امرأتيه وترفعيه إليى @وأإجل المولي من آييوم حل
الحاكم، فإن خاصمته ولم ترض بامتناعه مين اليوطء أضييراب لييه السيلطان
أإجل أربعة أشهر من آيوم حلف، فإن وطئ فقد فاء إلى حق الزوإجيية وكفيير
عن آيمينه، وإن لم آيفيء طلق عليه طلقة رإجعية. قال مالك: فييإن راإجييع ل
ع تصح رإجعته حتى آيطأ في العدة. قال البهيري: وذليك أن الطلق إنميا وق
لدفع الضرر، فمتى لم آيطأ فالضرر باق، فل معنى للرإجعة إل أن آيكييون لييه
عذر آيمنعه من الييوطء فتصييح رإجعتييه، لن الضييرر قييد زال، وامتنيياعه ميين

الوطء ليس من أإجل الضرر وإنما هو من أإجل العذر.
@واختلف العلماء في الآيلء في غير حال الغضييب، فقييال ابيين عبيياس: (ل
إآيلء إل بغضييب)، وروى عيين علييي بيين أبييي طييالب رأضييي اللييه عنييه فييي
المشهور عنييه، وقيياله الليييث والشييعبي والحسيين وعطيياء، كلهييم آيقولييون:
(الآيلء ل آيكون إل على وإجه مغاأضبة ومشادة وحرإجة ومناكييدة أل آيجامعهييا



في فرإجها إأضرارا بها، وسواء كان في أضمن ذلك إصلح ولييد أم لييم آيكيين،
فإن لم آيكن عيين غضييب فليييس بييإآيلء). وقييال ابيين سيييرآين: سييواء كييانت
اليمين في غضب أو غير غضب هو إآيلء، وقاله ابن مسعود والثوري ومالك
وأهل العراق والشييافعي وأصييحابه وأحمييد، إل أن مالكييا قيال: ميا لييم آيييرد
إصلح ولييد. قييال ابيين المنييذر: وهييذا أصييح، لنهييم لمييا أإجمعييوا أن الظهييار

والطلق وسائر الآيمان سواء في حال الغضب والرأضا كان الآيلء كذلك.
قلت: وآيدل عليه عموم القرآن، وتخصيص حالة الغضب آيحتاج إلى دليل   

ول آيؤخذ من وإجه آيلزم. والله أعلم.
قال علماؤنا: ومن امتنع من وطء امرأته بغير آيمين حلفها إأضييرارا بهييا   

أمر بوطئها، فإن أبى وأقام على امتناعه مضرا بها فرق بينه وبينها من غير
أضراب أإجل. وقد قيل: آيضراب أإجل الآيلء. وقد قيل: ل آيييدخل علييى الرإجييل
الآيلء في هجرته من زوإجته وإن أقام سنين ل آيغشاها، ولكنه آيوعظ وآيؤمر

بتقوى الله تعالى في أل آيمسكها أضرارا.
واختلفوا فيمن حلف أل آيطأ امرأته حتى تفطم ولدها لئل آيمغل ولدها، ولم 

آيرد إأضرارا بها حتى آينقضي أمد الرأضاع لم آيكن لزوإجته عند مالك مطالبيية
لقصد إصلح الولد. قال مالك: وقد بلغني أن علي بن أبي طالب سئل عيين
ذلك فلم آيره إآيلء، وبه قال الشافعي في أحد قوليه، والقييول الخيير آيكييون

موليا، ول اعتبار برأضاع الولد، وبه قال أبو حنيفة.
وذهب مالك والشافعي وأبو حنيفة وأصحابهم والوزاعي وأحمد بن حنبييل 

إلى أنه ل آيكون موليا من حلف أل آيطأ زوإجته في هييذا الييبيت أو فييي هييذه
الدار لنه آيجد السبيل إلى وطئها في غير ذلك المكان. قال ابين أبيي ليليى
وإسحاق: إن تركها أربعة أشهر بانت بالآيلء، أل ترى أنه آيوقف عند الشهر
الربعة، فإن حلف أل آيطأها في مصره أو بلده فهو مول عنييد مالييك، وهييذا

إنما آيكون في سفر آيتكلف المؤونة والكلفة دون إجنته أو مزرعته القرآيبة.
@قوله تعييالى: "ميين نسييائهم" آيييدخل فيييه الحرائيير والييذميات والميياء إذا
تزوإجن. والعبد آيلزمه الآيلء من زوإجتييه. قييال الشييافعي وأحمييد وأبييو ثييور:

إآيلؤه مثل إآيلء الحر، وحجتهم ظاهر
قوله تعالى: "للذآين آيؤلون من نسائهم" فكييان ذلييك لجميييع الزواج. قييال 

ابن المنذر: وبه أقول. وقال مالك والزهري وعطاء بن أبي رباح وإسييحاق:
أإجله شهران. وقال الحسن والنخعي: إآيلؤه من زوإجته المة شهران، ومن
الحرة أربعة أشهر، وبه قال أبو حنيفيية. وقييال الشييعبي: إآيلء الميية نصييف

إآيلء الحرة. 
قال مالك وأصحابه وأبو حنيفة وأصحابه والوزاعي والنخعي وغيرهم:    

المدخول بها وغير المدخول بها سواء في لزوم الآيلء فيهما. وقال الزهري
وعطاء والثوري: ل إآيلء إل بعد الدخول. وقال مالييك: ول إآيلء ميين صييغيرة

لم تبلغ، فإن آلى منها فبلغت لزم الآيلء من آيوم بلوغها.
وأما الذمي فل آيصح إآيلؤه، كما ل آيصح ظهاره ول طلقه، وذلك أن نكاح   

أهل الشرك ليس عندنا بنكاح صحيح، وإنما لهم شبهة آيد، ولنهم ل آيكلفون
الشرائع فتلزمهم كفارات الآيمان، فلو ترافعوا إلينا في حكم الآيلء لم آينبغ
لحاكمنا أن آيحكم بينهم، وآيييذهبون إلييى حكييامهم، فييإن إجييرى ذلييك مجييرى
التظالم بينهم حكم بحكم السلم، كما لو ترك المسلم وطء زوإجته أضييرارا

من غير آيمين. 



@قييوله تعييالى: "تربييص أربعيية أشييهر" الييتربص: التييأني والتييأخر، مقلييواب
التصبر، قال الشاعر: 

تربص بها رآيب المنون لعلها        تطلق آيوما أو آيموت حليلها   
وأما فائدة توقيت الربعة الشهر فيما ذكر ابيين عبيياس عيين أهييل الجاهلييية
كما تقدم، فمنع الله من ذلك وإجعل للييزوج مييدة أربعيية أشييهر فييي تييأدآيب

] وقييد34المرأة بالهجر، لقوله تعالى: "واهجروهن في المضاإجع" [النساء: 
آلى النبي صلى الله عليه وسلم من أزواإجه شييهرا تأدآيبييا لهيين. وقييد قيييل:
الربعة الشهر هي التي ل تستطيع ذات الزوج أن تصبر عنه أكثر منها، وقد
روي أن عمر بن الخطااب رأضي الله عنه كان آيطواف ليلة بالمدآينيية فسييمع

امرأة تنشد: 
أل طال هذا الليل وأسود إجانبه        وأرقني أن ل حبيب ألعبه   
فوالله لول الله ل شيء غيره        لزعزع من هذا السرآير إجوانبه   
مخافة ربي والحياء آيكفني        وإكرام بعلي أن تنال مراكبه   

فلما كان ميين الغييد اسييتدعى عميير بتلييك المييرأة وقييال لهييا: أآييين زوإجييكا؟
فقالت: بعثت به إلى العييراق! فاسييتدعى نسيياء فسييألهن عيين المييرأة كييم
مقدار ما تصبر عن زوإجهاا؟ فقلن: شهرآين، وآيقل صبرها فييي ثلثيية أشييهر،
وآينفد صبرها في أربعة أشهر، فجعل عمر ميدة غيزو الرإجيل أربعية أشيهر،
فإذا مضت أربعة أشهر استرد الغازآين ووإجه بقوم آخرآين، وهذا والله أعلييم

آيقوي اختصاص مدة الآيلء بأربعة أشهر. 
@قوله تعالى: "فإن فاؤوا" معناه رإجعوا، ومنه "حتى تفيء إلى أميير اللييه"

] ومنه قيل للظل بعييد الييزوال: فيييء، لنييه رإجييع ميين إجييانب9[الحجرات: 
المشرق إلى إجانب المغراب، آيقال: فيياء آيفيييء فيئيية وفيييوءا. وإنييه لسييرآيع

الفيئة، آيعني الرإجوع. قال: 
ففاءت ولم تقض الذي أقبلت له        ومين حاإجيية النسيان ميا ليييس   

قاأضيا
@قال ابن المنذر: أإجمع كل من آيحفظ عنه من أهل العلم على أن الفيييء
الجماع لمن ل عذر له، فإن كان له عذر مرض أو سجن أو شيبه ذليك فيإن
ارتجاعه صحيح وهي امرأته، فإذا زال العذر بقييدومه ميين سييفره أو إفياقته
من مرأضه، أو انطلقه من سجنه فأبى الوطء فرق بينهما إن كييانت المييدة
قد انقضت، قاله مالك في المدونة والمبسييوط. وقييال عبييدالملك: وتكييون
بائنا منه آيييوم انقضييت المييدة، فييإن صييدق عييذره بالفيئيية إذا أمكنتييه حكييم
بصدقه فيما مضى، فان أكذاب ما ادعاه ميين الفيئيية بالمتنيياع حييين القييدرة
عليها، حمل أمره على الكذاب فيها واللدد، وأمضيت الحكام على ما كييانت
تجب في ذلك الوقت. وقالت طائفة: إذا شهدت بينة بفيئته في حال العييذر
أإجزأه، قاله الحسن وعكرمة والنخعي: وبه قييال الوزاعييي. وقييال النخعييي
أآيضا: آيصح الفيء بالقول والشهاد فقييط، وآيسيقط حكيم الآيلء، أرأآييت إن
لم آينتشر للوطء، قال ابن عطية: وآيرإجع هذا القييول إن ليم آيطييأ إليى بيااب
الضرر. وقال أحمد بن حنبل: إذا كان لييه عييذر آيفيييء بقلبييه، وبييه قييال أبييو
قلبة. وقال أبو حنيفة: إن لم آيقدر على الجماع فيقول: قد فئت إليها. قييال
الكيا الطبري: أبو حنيفة آيقول فيمن آلى وهو مرآيض وبينه وبينها مدة أربعة
أشهر، وهي رتقاء أو صغيره أو هو مجبواب: إنه إذا فاء إليها بلسانه ومضت
المدة والعذر قائم فذلك فيء صحيح، والشافعي آيخالفه على أحد مييذهبيه.



وقالت طائفة: ل آيكون الفيء إل بالجماع فييي حييال العييذر وغيييره، وكييذلك
قال سعيد بن إجبير، قال: وكذلك إن كان في سفر أو سجن.

@أوإجب مالك والشافعي وأبو حنيفة وأصحابهم وإجمهييور العلميياء الكفييارة
على المولي إذا فاء بجماع امرأته. وقال الحسن: ل كفارة عليه، وبييه قييال
النخعي، قال النخعي: كانوا آيقولون إذا فاء ل كفييارة عليييه. وقييال إسييحاق:
قال بعض أهل التأوآيل في قيوله تعيالى: "فيإن فياؤوا" آيعنيي لليميين اليتي
حنثوا فيها، وهو مذهب في الآيمان لبعض التابعين فيمن حلييف علييى بيير أو
تقوى أو بااب من الخير أل آيفعله فييإنه آيفعلييه ول كفييارة عليييه، والحجيية لييه
قوله تعالى: "فإن فاؤوا فإن الله غفييور رحيييم"، ولييم آيييذكر كفييارة، وأآيضييا
فإن هذا آيتركب على أن لغو اليمييين مييا حلييف علييى معصييية، وتييرك وطييء

الزوإجة معصية.
قلت: وقد آيستدل لهذا القول من السنة بحدآيث عمرو بن شعيب عيين   

أبيه عن إجده عن النبي صلى الله  عليه وسلم قال: (من حلف علييى آيمييين
فرأى غيرها خيرا منها فليتركها فإن تركها كفارتهييا) خرإجييه ابيين ماإجيية فييي
سننه. وسيأتي لها مزآيد بيان في آآييية الآيمييان إن شيياء اللييه تعييالى. وحجيية
الجمهور قوله عليه السلم: (من حلف على آيمين فييرأى غيرهييا خيييرا منهييا

فليأت الذي هو خير وليكفر عن آيمينه).
إذا كفر عن آيمينه سقط عنه الآيلء، قاله علماؤنا. وفييي ذلييك دليييل علييى 

تقدآيم الكفارة على الحنث في المذهب، وذلييك إإجميياع فييي مسييألة الآيلء،
ودليل على أبي حنيفة في مسألة الآيمان، إذ ل آييرى إجييواز تقيدآيم الكفيارة

على الحنث، قاله ابن العربي.
قلت: بهذه الآية استدل محمد بن الحسن على امتناع إجواز الكفارة قبل   

الحنث فقال: لمييا حكييم اللييه تعييالى للمييولي بأحييد الحكمييين ميين فيييء أو
عزآيمة الطلق، فلو إجاز تقدآيم الكفارة على الحنث لبطل الآيلء بغير فيييء
أو عزآيمة الطلق، لنه إن حنييث ل آيلزمييه بييالحنث شيييء، ومييتى لييم آيلييزم
الحانث بالحنث شيء لم آيكيين موليييا. وفييي إجييواز تقييدآيم الكفييارة إسييقاط

حكم الآيلء بغير ما ذكر الله، وذلك خلاف الكتااب.
@قوله تعالى: "وإن عزموا الطلق" العزآيمة: تتميييم العقييد علييى الشيييء،
آيقال: عزم عليه آيعييزم عزمييا (بالضييم) وعزآيميية وعزآيمييا وعزمانييا واعييتزم
اعتزاما، وعزمت عليك لتفعليين، أي أقسييمت عليييك. قييال شييمر: العزآيميية
والعزم ما عقدت عليه نفسك ميين أميير أنييك فيياعله. والطلق ميين طلقييت
المرأة تطلق (على وزن نصر آينصر) طلقا، فهي طالق وطالقة أآيضا. قييال

العشى:
أآيا إجارتا بيني فإنك طالقة                                

وآيجوز طلقت (بضم اللم) مثييل عظييم آيعظييم، وأنكييره الخفييش. والطلق
حييل عقييدة النكيياح، وأصييله النطلق، والمطلقييات المخليييات، والطلق:
التخلية، آيقال: نعجة طالق، وناقة طالق، أي مهملة قد تركت فيي المرعييى
ل قيد عليها ول راعي، وبعير طلق (بضم الطاء واللم) غييير مقيييد، والجمييع
أطلق، وحبس فلن في السجن طلقا أي بغييير قيييد، والطييالق ميين البييل:
التي آيتركها الراعي لنفسه ل آيحتلبها على الميياء، آيقييال: اسييتطلق الراعييي
ناقة لنفسه. فسميت المرأة المخلى سبيلها بما سميت به النعجة أو الناقة
المهمل أمرها. وقيل: إنه مأخوذ من طلييق الفييرس، وهييو ذهييابه شييوطا ل



آيمنييع، فسييميت المييرأة المخلة طالقييا ل تمنييع ميين نفسييها بعييد أن كييانت
ممنوعة.

@في قوله تعالى: "وإن عزموا الطلق" دليييل علييى أنهييا ل تطلييق بمضييي
مدة أربعة أشهر، كما قال مالك: ما لم آيقع إنشاء تطليق بعد المدة، وأآيضييا
فإنه قال: "سميع" وسميع آيقتضي مسموعا بعد المضي. وقال أبييو حنيفيية:
"سمع" لآيلئه، "عليم" بعزمييه الييذي دل عليييه مضييي أربعيية أشييهر. وروى
سهيل بن أبي صالح عن أبيييه قييال: سييألت اثنييي عشيير رإجل ميين أصييحااب
رسول الله صلى الله عليه وسييلم عيين الرإجييل آيييولي ميين امرأتييه، فكلهييم
آيقول: ليس عليه شيء حييتى تمضييي أربعيية أشييهر فيوقييف، فييإن فيياء وإل
طلق. قال القاأضي ابن العربي: وتحقيق المر أن تقدآير الآية عندنا: "للذآين
آيؤلون من نسائهم تربص أربعة أشهر فييإن فيياؤوا بعييد انقضييائها فييإن اللييه
غفور رحيم وإن عزموا الطلق فإن الله سييميع عليييم". وتقييدآيرها عنييدهم:
"للذآين آيؤلون من نسائهم تربص أربعة أشهر فيإن فياؤوا" فيهيا "فييإن الليه
غفور رحيم. وإن عزموا الطلق" بترك الفيئة فيها، آيرآيد مدة الييتربص فيهييا
"فإن الله سميع عليم". ابن العربي: وهذا احتمال متسيياو، ولإجييل تسيياوآيه

توقفت الصحابة فيه.
قلت: وإذا تساوى الحتمال كان قول الكوفيين أقوى قياسا على المعتدة   

بالشهور والقراء، إذ كل ذلك أإجل أضربه اللييه تعييالى، فبانقضييائه انقطعييت
العصمة وأبينت من غير خلاف، ولييم آيكيين لزوإجهييا سييبيل عليهييا إل بإذنهييا،
فكذلك الآيلء، حتى لو نسييي الفيييء وانقضييت المييدة لوقييع الطلق، واللييه

أعلم.
وفي قوله تعالى: "وإن عزموا الطلق" دليل على أن المة بملك اليمين   

ل آيكون فيها إآيلء، إذ ل آيقع عليها طلق، والله أعلم. 
ن أن228*الآية: 3*  {والمطلقات آيتربصن بأنفسهن ثلثة قروء ول آيحل له

آيكتمن ما خلق الله في أرحامهن إن كن آيؤمن بالله واليوم الخر وبعييولتهن
أحق بردهن في ذلك إن أرادوا إصلحا ولهن مثل الييذي عليهيين بييالمعرواف

وللرإجال عليهن درإجة والله عزآيز حكيم}
@قوله تعالى: "والمطلقات" لما ذكر الله تعالى الآيلء وأن الطلق قد آيقع
فيه بين تعالى حكم المرأة بعد التطليييق. وفييي كتييااب أبييي داود والنسييائي
عن ابن عباس قال في قول الله تعييالى: "والمطلقييات آيتربصيين بأنفسييهن
ثلثة قروء" الآية، وذلك أن الرإجل كان إذا طلق امرأته فهو أحييق بهييا، وإن
طلقها ثلثا)، فنسخ ذلك وقييال: "الطلق مرتييان" الآييية. والمطلقييات لفييظ
عموم، والمراد به الخصوص فيي المييدخول بهين، وخرإجييت المطلقيية قبيل

]49البناء بآآية "الحزااب": "فما لكم عليهن من عدة تعتييدونها" [الحييزااب: 
على ما آيأتي. وكيذلك الحامييل بقييوله: "وأولت الحميال أإجلهين أن آيضيعن

]. والمقصود من القراء الستبراء، بخلاف عدة الوفيياة4حملهن" [الطلق: 
التي هي عبادة. وإجعل الله عدة الصغيرة التي لم تحض والكبيرة الييتي قييد
آيئست الشهور على ما آيأتي. وقال قوم: إن العموم في المطلقييات آيتنيياول
هؤلء ثم نسخن، وهو أضعيف، وإنما الآية فيمن تحيييض خاصيية، وهييو عييراف

النساء وعليه معظمهن. 
@قوله تعالى: "آيتربصن" الييتربص النتظييار، علييى مييا قييدمناه. وهييذا خييبر

]233والمراد المر، كقوله تعالى: "والوالدات آيرأضعن أولدهيين" [البقييرة: 



وإجمع رإجل عليه ثيابه، وحسييبك درهييم، أي اكتييف بييدرهم، هييذا قييول أهييل
اللسان من غير خلاف بينهم فيما ذكيير ابيين الشييجري. ابيين العربييي: وهييذا
باطل، وإنما هو خبر عن حكم الشرع، فإن وإجدت مطلقة ل تتربص فليييس
من الشرع، ول آيلزم من ذلك وقييوع خييبر اللييه تعييالى عليى خلاف مخييبره.

وقيل،: معناه ليتربصن، فحذاف اللم. 
@قرأ إجمهور الناس "قروء" على وزن فعول، اللم همزة. وآيروى عن نافع
"قرو" بكسر الواو وشدها من غير همز. وقرأ الحسن "قييرء" بفتييح القييااف
وسكون الراء والتنوآين. وقروء إجمع أقرؤ وأقراء، والواحد قرء بضم القااف،
قال الصمعي. وقال أبو زآيييد: "قييرء" بفتييح القييااف، وكلهمييا قييال: أقييرأت
المرأة إذا حاأضت، فهي مقرئ. وأقييرأت طهييرت. وقييال الخفييش: أقييرأت
المرأة إذا صارت صاحبة حيض، فإذا حاأضت قلت: قييرأت، بل ألييف. آيقييال:
أقرأت المرأة حيضة أو حيضتين. والقرء: انقطاع الحيض. وقال بعضهم: ما
بين الحيضتين وأقرأت حاإجتك: دنت، عن الجييوهري. وقييال أبييو عمييرو بيين
العلء: من العراب من آيسمي الحيض قرءا، ومنهم من آيسمي الطهر قرءا،
ومنهم من آيجمعهما إجميعا، فيسمي الطهر مع الحيض قرءا، ذكره النحاس.
@واختلف العلماء في القراء، فقال أهل الكوفة: هي الحيييض، وهييو قييول
عمر وعلي وابن مسعود وأبي موسى ومجاهد وقتييادة والضييحاك وعكرميية
والسدي. وقال أهل الحجاز: هي الطهار، وهو قول عائشة وابن عمر وزآيييد
بن ثابت والزهري وأبان بيين عثمييان والشييافعي. فميين إجعييل القييرء اسييما
للحيض سماه بذلك، لإجتماع الييدم فييي الرحييم، وميين إجعلييه اسييما للطهيير
فلإجتماعه في البدن، والذي آيحقق لك هذا الصل في القرء الوقت، آيقييال:

هبت الرآيح لقرئها وقارئها أي لوقتها، قال الشاعر: 
كرهت العقر عقر بني شليل        إذا هبت لقارئها الرآياح   

فقيل للحيض: وقت، وللطهر وقييت، لنهمييا آيرإجعييان لييوقت معلييوم، وقييال
العشى في الطهار: 

أفي كل عام أنت إجاشم غزوة        تسد لقصاها عزآيم عزائكا   
مورثة عزا وفي الحي رفعة        لما أضاع فيها من قروء نسائكا   

وقال آخر في الحيض: 
آيا راب ذي أضغن علي فارض        له قروء كقروء الحائض   

آيعني أنه طعنه فكان له دم كدم الحائض. وقال قوم: هييو مييأخوذ ميين قييرء
الميياء فييي الحييوض. وهييو إجمعييه، ومنييه القييرآن لإجتميياع المعيياني. وآيقييال
لإجتماع حروفه، وآيقال: ما قرأت الناقة سلى قط، أي لم تجمع في إجوفها،

وقال عمرو بن كلثوم: 
ذراعي عيطل أدماء بكر        هجان اللون لم تقرأ إجنينا   

فكأن الرحم آيجمع الدم وقت الحيض، والجسم آيجمعييه وقييت الطهيير. قييال
أخوذ مين قيولهم: قرآييت أبو عمر بن عبدالبر: قول مين قيال: إن القيرء م

الماء في الحوض ليس بشيء، لن القرء مهموز وهذا غير مهموز.
قلت: هذا صحيح بنقل أهل اللغة: الجوهري وغيره. واسم ذلك الميياء    

قرى (بكسر القااف مقصور). وقيل: القرء، الخروج إما من طهر إلى حيض
أو من حيض إلى طهر، وعلى هذا قال الشافعي في قييول: القييرء النتقييال
من الطهر إلى الحيض، ول آيرى الخروج من الحيض إلى الطهر قرءا. وكان
آيلييزم بحكييم الشييتقاق أن آيكييون قييرءا، وآيكييون معنييى قييوله تعييالى:



"والمطلقييات آيتربصيين بأنفسييهن ثلثيية قييروء". أي ثلثيية أدوار أو ثلثيية
انتقالت، والمطلقة متصفة بحالتين فقط، فتارة تنتقل من طهر إلى حيض،
ى الطهير وتارة مين حييض إليى طهير فيسيتقيم معنيى الكلم، ودللتيه عل
والحيض إجميعا، فيصير السم مشتركا. وآيقال: إذا ثبييت أن القييرء النتقييال
فخروإجها من طهر إلى حيض غير مراد بالآية أصل، ولذلك لييم آيكيين الطلق
في الحيض طلقا سنيا مأمورا به، وهو الطلق للعييدة، فييإن الطلق للعييدة
ما كان في الطهر، وذلك آيدل على كون القرء مييأخوذا ميين النتقييال، فييإذا
الت، فأولهيا كان الطلق في الطهر سنيا فتقدآير الكلم: فعدتهن ثلثية انتق
النتقال من الطهر الذي وقع فيه الطلق، والذي هو النتقال من حيض إلى
طهر لم آيجعل قرءا، لن اللغة ل تدل عليه، ولكن عرفنا بدليل آخر، إن الله
تعالى لم آيرد النتقال من حيض إلى طهر، فإذا خرج أحدهما عن أن آيكييون
مرادا بقي الخر وهو النتقال ميين الطهيير إلييى الحيييض مييرادا، فعلييى هييذا
ى هيذا آيمكين اسيتيفاء ثلثية أقيراء عدتها ثلثة انتقالت، أولها الطهير، وعل
كاملة إذا كان الطلق في حالة الطهيير، ول آيكييون ذلييك حمل علييى المجيياز
بوإجه ما. قال الكيا الطييبري: وهييذا نظيير دقيييق فييي غاآييية التجيياه لمييذهب
الشافعي، وآيمكن أن نذكر في ذلييك سييرا ل آيبعييد فهمييه ميين دقييائق حكييم
الشرآيعة، وهو أن النتقال من الطهر إلى الحيييض إنمييا إجعييل قييرءا لييدللته
على براءة الرحم، فإن الحامل ل تحيض في الغيالب فبحيضيها عليم بيراءة
رحمها. والنتقال من حيض إلى طهر بخلفه، فان الحييائض آيجييوز أن تحبييل
في أعقااب حيضها، وإذا تمادى أمد الحمل وقوي الولد انقطع دمها، ولييذلك
تمتدح العراب بحمل نسائهم في حالة الطهر، وقييد مييدحت عائشيية رسييول

الله صلى الله عليه وسلم بقول الشاعر: 
َيل    ْغ ّبر حيضة        وفساد مرأضعة وداء م ومبرأ من كل غ

آيعني أن أمه لم تحمل به في بقية حيضها. فهذا ما للعلميياء وأهييل اللسييان
في تأوآيل القرء. وقالوا: قرأت المرأة إذا حاأضت أو طهرت. وقييرأت أآيضييا
إذا حملت. واتفقوا على أن القرء الوقت، فإذا قلت: والمطلقييات آيتربصيين
بأنفسهن ثلثة أوقات، صارت الآية مفسرة في العدد محتملة في المعدود،
فييوإجب طلييب البيييان للمعييدود ميين غيرهييا، فييدليلنا قييول اللييه تعييالى:

] ول خلاف أنه آيؤمر بالطلق وقت الطهيير1"فطلقوهن لعدتهن" [الطلق: 
فيجب أن آيكون هو المعتبر في العدة، فإنه قييال: "فطلقييوهن" آيعنييي وقتييا
تعتد به، ثم قال تعالى: "وأحصوا العدة". آيرآيييد مييا تعتييد بييه المطلقيية وهييو
الطهر الذي تطلق فيه، وقال صلى الله عليه وسلم لعمر: (مرة فليراإجعهييا
ثم ليمسكها حتى تطهر ثم تحيض ثم تطهر فتلك العييدة الييتي أميير اللييه أن
تطلق لها النساء). أخرإجه مسلم وغيره. وهو نص في أن زميين الطهيير هييو
الذي آيسمى عدة، وهو الذي تطلق فيه النساء. ول خلاف أن من طلق فييي
حال الحيض لم تعتد بذلك الحيض، ومن طلق في حييال الطهيير فإنهييا تعتييد
عند الجمهور بذلك الطهر، فكان ذلك أولى. قال أبو بكيير بيين عبييدالرحمن:
ما أدركنا أحييدا ميين فقهائنييا إل آيقييول بقييول عائشيية فييي (أن القييراء هييي
الطهار). فإذا طلق الرإجل في طهر لم آيطأ فيه اعتدت بما بقييي منييه ولييو
ساعة ولو لحظة، ثم استقبلت طهرا ثانيا بعد حيضيية، ثييم ثالثييا بعييد حيضيية
ثانية، فإذا رأت الدم من الحيضة الثالثة حلت للزواج وخرإجييت ميين العييدة.
فإن طلق مطلق في طهر قد مس فيه لزمه الطلق وقييد أسيياء، واعتييدت



بما بقي من ذلك الطهر. وقال الزهري في امرأة طلقت في بعض طهرها:
إنها تعتد بثلثة أطهار سوى بقية ذلك الطهر. قال أبييو عميير: ل أعلييم أحييدا
ممن قال: القراء الطهار آيقول هذا غير ابيين شييهااب الزهييري، فييإنه قييال:
تلغي الطهر الذي طلقت فيه ثم تعتد بثلثة أطهار، لن الله عز وإجل آيقييول

"ثلثة قروء".
قلت: فعلى قوله ل تحل المطلقة حتى تدخل فييي الحيضيية الرابعيية،    

وقول ابن القاسم ومالك وإجمهور أصحابه والشييافعي وعلميياء المدآينيية: إن
المطلقة إذا رأت أول نقطة من الحيضة الثالثة خرإجت ميين العصييمة، وهييو
مذهب زآيد بن ثابت وعائشة وابن عميير، وبييه قيال أحمييد بيين حنبييل، وإليييه
ذهب داود بن علي وأصحابه. والحجة على الزهري أن النبي صلى أذن في
طلق الطاهر من غير إجماع، ولم آيقل أول الطهر ول آخره. وقييال أشييهب:
ل تنقطع العصمة والميرااث حتى آيتحقق أنه دم حيض، لئل تكييون دفعيية دم
من غير الحييض. احتيج الكوفييون بقيوله علييه السيلم لفاطمية بنيت أبيي
حبيش حين شكت إليه الدم: (إنما ذلك عرق فانظري فييإذا أتييى قييرؤك فل
تصلي وإذا مر القرء فتطهري ثم صلي من القرء إلى القرء). وقال تعييالى:
"واللئي آيئسن من المحيض من نسييائكم إن ارتبتييم فعييدتهن ثلثيية أشييهر"

]. فجعل المأآيوس منه المحيض، فدل على أنه هو العدة، وإجعل4[الطلق: 
العوض منه هو الشهر إذا كان معدوما. وقال عمر بحضرة الصحابة: (عييدة
المة حيضتان، نصف عدة الحرة، ولو قدرت على أن أإجعلها حيضيية ونصييفا
لفعلت)، ولم آينكر عليه أحد. فدل على أنه إإجماع منهم، وهو قييول عشييرة
ميين الصييحابة منهييم الخلفيياء الربعيية، وحسييبك مييا قييالوا! وقييوله تعييالى:
"والمطلقات آيتربصن بأنفسهن ثلثيية قييروء" آيييدل علييى ذلييك، لن المعنييى
آيتربصن ثلثة أقراء، آيرآيد كوامل، هذا ل آيمكن أن آيكون إل علييى قولنييا بييأن
القراء الحيض، لن من آيقول: إنييه الطهيير آيجييوز أن تعتييد بطهرآييين وبعييض
آخر، لنه إذا طلق حال الطهر اعتدت عنده ببقية ذلك الطهر قرءا. وعنييدنا
تستأنف من أول الحيض حتى آيصدق السم، فإذا طلق الرإجل المييرأة فييي
طهر لم آيطأ فيه استقبلت حيضة ثم حيضة ثييم حيضيية، فييإذا اغتسييلت ميين

الثالثة خرإجت من العدة.
قلت: هذا آيرده قوله تعالى: "سخرها عليهم سبع ليال وثمانييية أآيييام"    

] فأثبت الهاء في "ثمانية أآيام"، لن اليوم مييذكر وكييذلك القييرء،7[الحاقة: 
فدل على أنه المراد. ووافقنا أبو حنيفة على أنها إذا طلقييت حائضييا أنهييا ل
تعتد بالحيضة التي طلقت فيها ول بالطهر الذي بعدها، وإنما تعتييد بييالحيض
الذي بعد الطهر. وعندنا تعتد بالطهر، على ما بيناه. وقد استجاز أهل اللغيية
أن آيعييبروا عيين البعييض باسييم الجميييع، كمييا قييال تعييالى: "الحييج أشييهر

] والمراد به شهران وبعض الثالث، فكذلك قييوله:197معلومات" [البقرة: 
"ثلثة قروء". والله أعلم. وقال بعض من آيقييول بييالحيض: إذا طهييرت ميين
الثالثة انقضت العييدة بعييد الغسيل وبطلييت الرإجعيية، قيال سيعيد بين إجيبير
وطاوس وابن شييبرمة والوزاعييي. وقييال شييرآيك: إذا فرطييت المييرأة فييي
الغسل عشرآين سيينة فلزوإجهييا عليهييا الرإجعيية مييا لييم تغتسييل. وروي عيين
إسحاق بن راهوآيه أنه قال: (إذا طعنييت المييرأة فييي الحيضيية الثالثيية بييانت
وانقطعت رإجعيية الييزوج. إل أنهييا ل آيحييل لهييا أن تييتزوج حييتى تغتسييل ميين
حيضتها). وروى نحوه عن ابن عباس، وهو قييول أضييعيف بييدليل قييول اللييه



تعالى: "فإذا بلغن أإجلهن فل إجناح عليكم فيما فعلن في أنفسهن" [البقرة:
] على ما آيأتي. وأما مييا ذكييره الشييافعي ميين أن نفييس النتقييال ميين234

الطهر إلى الحيضة آيسمى قرءا ففائدته تقصير العدة علييى المييرأة، وذلييك
أنه إذا طلق المرأة في آخر ساعة من طهرها فييدخلت فيي الحيضيية عييدته
قرءا، وبنفس النتقال من الطهر الثييالث انقطعييت العصييمة وحلييت. واللييه

أعلم. 
@والجمهور من العلماء على أن عدة المة التي تحيييض ميين طلق زوإجهييا
حيضتان. وروي عن ابن سيرآين أنه قال: ما أرى عدة المة إل كعدة الحرة،
إل أن تكون مضت في ذلك سنة: فإن السيينة أحييق أن تتبييع. وقييال الصييم
عبدالرحمن بن كيسان وداود بن علي وإجماعة أهل الظاهر: إن الآيات فييي
عدة الطلق والوفاة بالشهر والقراء عامة في حييق الميية والحييرة، فعييدة
الحييرة والمية سيواء. واحتيج الجمهيور بقييوله عليييه السيلم: (طلق المية
تطليقتان وعدتها حيضتان). رواه ابن إجرآيج عن عطاء عن مظاهر بن أسلم
عن أبيه عن القاسم بن محمد عن عائشة قييالت: قييال رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم: (طلق الميية تطليقتييان وقرؤهييا حيضييتان) فأأضييااف إليهييا
الطلق والعدة إجميعا، إل أن مظيياهر بيين أسييلم انفييرد بهييذا الحييدآيث وهييو
أضعيف. وروي عن ابن عمر: أآيهما رق نقص طلقه، وقييالت بييه فرقيية ميين

العلماء.
@قوله تعالى: "ول آيحل لهن أن آيكتمن ما خلييق اللييه فييي أرحييامهن" فيييه

مسألتان:
الولى: قوله تعالى "ول آيحل لهن أن آيكتمن ما خلق الله في أرحامهن"   

أي من الحيض، قاله عكرمة والزهري والنخعي. وقيل: الحمييل، قيياله عميير
وابن عباس. وقال مجاهييد: الحيييض والحمييل معييا، وهييذا علييى أن الحامييل
تحيض. والمعنى المقصود من الآييية أنييه لمييا دار أميير العييدة علييى الحيييض
والطهار ول اطلع إل من إجهة النساء إجعل القول قولها إذا ادعت انقضيياء
العدة أو عدمها، وإجعلهن مؤتمنات على ذلييك، وهييو مقتضييى قييوله تعييالى:
"ول آيحل لهن أن آيكتمن ما خلق اللييه فييي أرحييامهن". وقييال سييليمان بيين
آيسار: ولم نؤمر أن نفتح النسيياء فننظيير إلييى فروإجهيين، ولكيين وكييل ذلييك
إليهن إذ كيين مؤتمنييات. ومعنييى النهييي عيين الكتمييان النهييي عيين الأضييرار
بالزوج وإذهااب حقه، فإذا قالت المطلقة: حضت، وهييي لييم تحييض، ذهبييت
بحقه من الرتجاع، وإذا قيالت: لييم أحيض، وهيي قييد حاأضيت، ألزمتييه مين
النفقة ما لم آيلزمه فأأضرت به، أو تقصد بكذبها في نفي الحيييض أل ترتجييع
حتى تنقضييي العييدة وآيقطييع الشييرع حقييه، وكييذلك الحامييل تكتييم الحمييل،
لتقطع حقه من الرتجاع. قال قتادة: كانت عادتهن في الجاهلية أن آيكتميين
الحمل ليلحقن الولد بالزوج الجدآيد، ففي ذلك نزلت الآييية. وحكييي أن رإجل
من أشجع أتى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: آيا رسول الله، إنييي
طلقت امرأتي وهي حبلييى، ولسييت آميين أن تييتزوج فيصييير ولييدي لغيييري

فأنزل الله الآية، وردت امرأة الشجعي عليه. 
الثانية: قال ابن المنذر: وقال كل من حفظت عنه من أهيل العليم: إذا   

قالت المرأة في عشرة أآيام: قد حضت ثلاث حيض وانقضت عييدتي إنهييا ل
تصدق ول آيقبل ذلك منهيا، إل أن تقييول: قييد أسييقطت سييقطا قييد اسييتبان
خلقه. واختلفوا في المدة التي تصدق فيها المرأة، فقييال مالييك: إذا قييالت



انقضت عدتي في أمد تنقضي فييي مثلييه العييدة قبييل قولهييا، فييإن أخييبرت
بانقضاء العدة فييي مييدة تقييع نييادرا فقييولن. قييال فييي المدونيية: إذا قييالت
حضت ثلاث حيض في شهر صييدقت إذا صييدقها النسيياء، وبييه قييال شييرآيح،
وقال له علي بن أبي طالب: قالون! أي أصبت وأحسنت. وقال فييي كتييااب
محمد: ل تصدق إل في شهر ونصف. ونحوه قول أبييي ثييور، قييال أبييو ثييور:
أقل ما آيكون ذلك في سبعة وأربعين آيومييا، وذلييك أن أقييل الطهيير خمسيية
عشر آيوما، وأقل الحيض آيوم. وقال النعمان: ل تصدق في أقل ميين سييتين

آيوما، وقال به الشافعي. 
@قوله تعالى: "إن كن آيؤمن بالله واليوم الخير" هيذا وعييد عظييم شيدآيد
لتأكيد تحرآيم الكتمان، وإآيجااب لداء المانة في الخبار عن الرحييم بحقيقيية
ما فيه. أي فسبيل المؤمنات أل آيكتمن الحق، وليس قوله: "إن كيين آيييؤمن
بالله" على أنه أبيح لمن ل آيؤمن أن آيكتم، لن ذلك ل آيحييل لميين ل آيييؤمن،
وإنما هو كقولك: إن كنت أخي فل تظلمني، أي فينبغي أن آيحجزك الآيمييان

عنه، لن هذا ليس من فعل أهل الآيمان.
@قوله تعالى: "وبعييولتهن" البعوليية إجمييع البعييل، وهييو الييزوج، سييمي بعل
لعلوه على الزوإجة بما قد ملكه من زوإجيتها، ومنه قييوله تعييالى: "أتييدعون

] أي ربا، لعلوه في الربوبية، آيقال: بعل وبعوليية، كمييا125بعل" [الصافات: 
آيقال في إجمع الذكر: ذكر وذكورة، وفي إجمع الفحل: فحل وفحولة، وهييذه
الهاء زائدة مؤكدة لتأنيث الجماعة، وهو شيياذ ل آيقيياس عليييه، وآيعتييبر فيهييا
السماع، فل آيقال في لعب: لعوبة. وقيل: هي هاء تأنيث دخلت على فعول.
والبعولة أآيضا مصدر البعل. وبعل الرإجل آيبعل (مثل منييع آيمنييع) بعوليية، أي
صييار بعل: والمباعليية والبعييال: الجميياع، ومنييه قييوله عليييه السييلم لآيييام
التشرآيق: (إنها أآيام أكل وشراب وبعال) وقد تقييدم. فالرإجييل بعييل المييرأة،
والمرأة بعلته. وباعل مباعلة إذا باشرها. وفلن بعل هييذا، أي مييالكه وربييه.

وله محامل كثيرة تأتي إن شاء الله تعالى. 
@قوله تعالى: "أحييق بردهيين" أي بمراإجعتهيين، فالمراإجعيية علييى أضييربين:
مراإجعة في العدة على حدآيث ابن عمر. ومراإجعة بعد العييدة علييى حييدآيث
معقل، وإذا كان هذا فيكون في الآية دليل على تخصيص ما شمله العمييوم
فيي المسييميات، لن قييوله تعيالى: "والمطلقييات آيتربصيين بأنفسييهن ثلثيية
قييروء" عييام فييي المطلقييات ثلثييا، وفيمييا دونهييا ل خلاف فيييه. ثييم قييوله:
"وبعولتهن أحق" حكم خاص فيمن كان طلقها دون الثلاث. وأإجمع العلميياء
علييى أن الحيير إذا طلييق زوإجتييه الحييرة، وكييانت مييدخول بهييا تطليقيية أو
تطليقتين، أنه أحق برإجعتها ما لم تنقض عدتها وإن كرهت المرأة، فإن لييم
آيراإجعها المطلق حتى انقضت عدتها فهي أحق بنفسها وتصير أإجنبييية منييه،
ل تحييل لييه إل بخطبيية ونكيياح مسييتأنف بييولي وإشييهاد، ليييس علييى سيينة
المراإجعة، وهذا إإجماع من العلماء. قال المهلب: وكل من راإجع في العييدة
فإنه ل آيلزمه شيء من أحكام النكاح غييير الشييهاد علييى المراإجعيية فقييط،
وهذا إإجمياع ميين العلميياء، لقييوله تعييالى: "فييإذا بلغين أإجلهيين فأمسييكوهن

]2بمعرواف أو فييارقوهن بمعييرواف وأشييهدوا ذوي عييدل منكييم" [الطلق: 
فذكر الشهاد في الرإجعة ولم آيذكره في النكاح ول فييي الطلق. قييال ابيين
المنذر: وفيما ذكرناه من كتااب الله مع إإجماع أهل العلم كفاآية عن ذكر مييا

روي عن الوائل في هذا البااب، والله تعالى أعلم. 



@واختلفوا فيما آيكون به الرإجل مراإجعا في العدة، فقال مالك: إذا وطئهييا
في العدة وهو آيرآيد الرإجعة وإجهل أن آيشهد فهي رإجعة. وآينبغي للمييرأة أن
تمنعه الوطء حييتى آيشييهد، وبييه قييال إسييحاق، لقييوله عليييه السييلم: (إنمييا
العمال بالنيات، وإنما لكل امرئ ما نوى). فإن وطييئ فييي العييدة ل آينييوي
الرإجعة فقال مالييك: آيراإجييع فييي العييدة ول آيطييأ حييتى آيسييتبرئها ميين مييائه
الفاسد. قال ابن القاسم: فإن انقضت عدتها لم آينكحهييا هييو ول غيييره فييي
بقية مدة الستبراء، فإن فعل فسخ نكاحه، ول آيتأبد تحرآيمها عليه لن الماء
ماؤه. وقالت طائفة: إذا إجامعها فقد راإجعها، وهكذا قال سعيد بن المسيب
والحسن البصري وابن سيرآين والزهري وعطيياء وطيياوس والثييوري. قييال:
وآيشهد، وبه قييال أصييحااب الييرأي والوزاعييي وابيين أبييي ليلييى، حكيياه ابيين
المنذر. وقال أبو عمر: وقد قيل: وطؤه مراإجعة على كل حال، نواها أو لييم
آينوها، وآيروى ذلك عن طائفة من أصحااب مالييك، وإليييه ذهييب الليييث. ولييم
آيختلفوا فيمن باع إجارآيته بالخيار أن لييه وطأهييا فييي مييدة الخيييار، وأنييه قييد
ارتجعها بذلك إلى ملكه واختار نقض البيع بفعله ذلييك. وللمطلقيية الرإجعييية

حكم من هذا. والله أعلم. 
@من قبل أو باشر آينوي بيذلك الرإجعيية كيانت رإجعية، وإن ليم آينيو بالقبليية
والمباشرة الرإجعة كان آثما وليس بمراإجع. والسنة أن آيشهد قبييل أن آيطييأ
أو قبل أن آيقبل أو آيباشر. وقال أبو حنيفيية وأصييحابه: إن وطئهييا أو لمسييها
بشهوة أو نظر إلى فرإجها بشهوة فهي رإجعة، وهو قول الثوري: وآينبغي أن
آيشهد. وفي قول مالك والشافعي وإسحاق وأبي عبيييد وأبييي ثييور ل آيكييون
رإجعة، قاله ابن المنذر. وفي "المنتقى" قال: ول خلاف في صحة الرتجيياع
بالقول، فأما بالفعل نحو الجماع والقبلة فقال القاأضي أبو محمد: آيصح بهييا
وبسائر الستمتاع للذة. قال ابن المييواز: ومثييل الجسيية للييذة، أو أن آينظيير
إلى فرإجها أو مييا قيياراب ذلييك ميين محاسيينها إذا أراد بييذلك الرإجعيية، خلفيا
للشافعي في قوله: ل تصح الرإجعة إل بالقول، وحكاه ابن المنذر عيين أبييي

ثور وإجابر بن زآيد وأبي قلبة. 
قال الشافعي: إن إجامعها آينوي الرإجعة، أو ل آينوآيها فليس برإجعة، ولها    

عليه مهر مثلها. وقال مالك: ل شيء لهيا، لنييه لييو ارتجعهيا ليم آيكين علييه
مهر، فل آيكون الوطء دون الرإجعة أولى بالمهر من الرإجعة. وقال أبو عمر:
ول أعلم أحدا أوإجب عليه مهر المثل غير الشافعي، وليييس قييوله بييالقوي،
لنها في حكم الزوإجات وترثه وآيرثها، فكيييف آيجييب مهيير المثييل فييي وطييء
امرأة حكمهييا فييي أكييثر أحكامهييا حكييم الزوإجيية! إل أن الشييبهة فييي قييول
الشافعي قوآية، لنهييا عليييه محرميية إل برإجعيية لهييا. وقييد أإجمعييوا علييى أن

الموطوءة بشبهة آيجب لها المهر، وحسبك بهذا! 
@واختلفوا هييل آيسييافر بهييا قبييل أن آيرتجعهييا، فقييال مالييك والشييافعي: ل
آيسافر بها حتى آيراإجعها، وكذلك قال أبو حنيفة وأصحابه إل زفيير فييإنه روى
عنه الحسن بن زآياد أن له أن آيسافر بها قبل الرإجعة، وروى عنه عمرو بيين

خالد، ل آيسافر بها حتى آيراإجع. 
@واختلفوا هل له أن آيدخل عليها وآيرى شيئا من محاسنها، وهل تيتزآين ليه
وتتشراف، فقال مالك: ل آيخلو معها، ول آيدخل عليها إل بإذن، ول آينظر إليها
إل وعليها ثيابهييا، ول آينظيير إلييى شييعرها، ول بييأس أن آيأكييل معهييا إذا كييان
معهما غيرهما، ول آيبيت معها في بيت وآينتقل عنها. وقال ابن القاسم: رإجع



مالك عن ذلك فقال: ل آيدخل عليها ول آيرى شعرها. ولم آيختلف أبو حنيفيية
وأصحابه في أنها تتزآين له وتتطيب وتلبس الحلي وتتشراف. وعن سعيد بن
المسيب قال: إذا طلق الرإجل امرأته تطليقة فإنه آيسييتأذن عليهييا، وتلبييس
ما شاءت من الثيااب والحلي، فإن لم آيكن لهما إل بيت واحد فليجعل بينهما
سييترا، وآيسييلم إذا دخييل، ونحييوه عيين قتييادة، وآيشييعرها إذا دخييل بييالتنخم
والتنحنييح. وقييال الشييافعي: المطلقيية طلقييا آيملييك رإجعتهييا محرميية علييى

مطلقها تحرآيم المبتوتة حتى آيراإجع، ول آيراإجع إل بالكلم، على ما تقدم. 
@أإجمع العلماء علييى أن المطليق إذا قيال بعييد انقضيياء العييدة: إنييي كنيت
راإجعتك في العدة وأنكرت أن القول قولها مع آيمينهييا، ول سييبيل لييه إليهييا،
غييير أن النعمييان كييان ل آيييرى آيمينييا فييي النكيياح ول فييي الرإجعيية، وخييالفه
صاحباه فقال كقول سائر أهل العلم. وكذلك إذا كانت الزوإجة أمة واختلييف
المييولى والجارآييية، والييزوج آيييدعي الرإجعيية فييي العييدة بعييد انقضيياء العييدة
وأنكرت فالقول قول الزوإجة المة وإن كذبها مولهييا، هييذا قييول الشييافعي
وأبي ثور والنعمان. وقال آيعقواب ومحمد: القييول قييول المييولى وهييو أحييق

بها. 
@لفييظ الييرد آيقتضييي زوال العصييمة، إل أن علماءنييا قييالوا: إن الرإجعييية
محرمة الوطء، فيكون الرد عائدا إليى الحيل. وقيال اللييث بين سيعد وأبيو
حنيفة ومن قال بقولهما - في أن الرإجعة محللة الوطء: إن الطلق فائييدته
تنقيص العدد الذي إجعل له خاصة، وإن أحكام الزوإجية باقية لم آينحيل منهيا
شيء - قالوا: وأحكام الزوإجية وإن كانت باقية فالمرأة ما دامت في العدة
سائرة في سبيل الزوال بانقضاء العدة، فالرإجعة رد عن هذه السبيل الييتي
أخذت المييرأة فييي سييلوكها، وهييذا رد مجييازي، والييرد الييذي حكمنييا بييه رد
اك زوال مسيتنجز وهيو تحرآييم اليوطء، فوقيع اليرد عنيه إن هن حقيقيي، ف

حقيقة، والله أعلم. 
@لفظ "أحق" آيطلق عند تعارض حقييين، وآيترإجييح أحييدهما، فييالمعنى حييق
الزوج في مدة التربص أحق من حقها بنفسها، فإنها إنما تملك نفسييها بعييد
انقضاء العدة، ومثل هذا قوله عليه السلم: (الآيم أحق بنفسها من وليهييا).

وقد تقدم. 
@الرإجل مندواب إلى المراإجعة، ولكن إذا قصد الصلح بإصلح حاله معهييا،
وإزالة الوحشة بينهما، فأما إذا قصد الأضرار وتطوآيل العدة والقطع بها عن
الخلص من ربقيية النكيياح فمحييرم، لقييوله تعييالى: "ول تمسييكوهن أضييرارا

] ثم من فعييل ذلييك فالرإجعيية صييحيحة، وإن ارتكييب231لتعتدوا" [البقرة: 
النهي وظلم نفسه، ولو علمنا نحن ذلك المقصد طلقنا عليه. 

@قوله تعالى: "ولهن" أي لهن من حقوق الزوإجييية علييى الرإجيال مثييل مييا
للرإجال عليهن، ولهذا قال ابن عباس: إني لتزآين لمرأتي كمييا تييتزآين لييي،
وما أحب أن أستنظف كل حقي الذي لي عليها فتستوإجب حقهييا الييذي لهيا
علي، لن الله تعالى قال: "ولهن مثل الذي عليهن بالمعرواف" أي زآينة من
غير مأثم. وعنه أآيضا: أي لهن من حسن الصحبة والعشرة بالمعرواف علييى
أزواإجهن مثل الذي عليهن من الطاعة فيما أوإجبه عليهن لزواإجهن. وقيييل:
إن لهن على أزواإجهن ترك مضارتهن كما كان ذلك عليهن لزواإجهيين. قيياله
الطبري: وقال ابن زآيد: تتقون الله فيهن كما عليهن أن آيتقين الله عز وإجل

فيكم، والمعنى متقاراب. والآية تعم إجميع ذلك من حقوق الزوإجية.



@قول ابن عباس: (إني لتزآين لمرأتي). قييال العلميياء: أمييا زآينيية الرإجييال
فعلى تفاوت أحوالهم، فإنهم آيعملون ذلك على اللبق والوفاق، فربما كانت
زآينة تليق في وقت ول تليق في وقت، وزآينيية تليييق بالشييبااب، وزآينيية تليييق
بالشيوخ ول تليق بالشبااب، أل ترى أن الشيخ والكهل إذا حيف شياربه لييق
به ذلك وزانه، والشااب إذا فعل ذلك سمج ومقت. لن اللحية لم توفر بعد،
فإذا حف شاربه في أول مييا خييرج وإجهييه سييمج، وإذا وفييرت لحيتييه وحييف
شاربه زانه ذلك. وروي عن رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم أنييه قييال:
(أمرني ربي أن أعفي لحيتي وأحفي شاربي). وكذلك فييي شييأن الكسييوة،
ففي هذا كله ابتغاء الحقوق، فإنما آيعمل على اللبييق والوفيياق عنييد امرأتييه
في زآينة تسرها وآيعفها عن غيره من الرإجال. وكييذلك الكحييل ميين الرإجييال
منهم من آيليق به ومنهم ميين ل آيليييق بييه. فأمييا الطيييب والسييواك والخلل
ن موافيق والرمي بالدرن وفضول الشعر والتطهيير وقليم الظفيار فهيو بي
للجميع. والخضااب للشيوخ والخاتم للجميع من الشبااب والشيوخ زآينة، وهو
حلي الرإجال على ما آيأتي بيانه فييي سييورة "النحييل". ثييم عليييه أن آيتييوخى
أوقات حاإجتها إلى الرإجل فيعفها وآيغنيها عيين التطلييع إلييى غيييره. وإن رأى
الرإجل من نفسه عجزا عن إقامة حقها في مضجعها أخذ من الدوآييية الييتي

تزآيد في باهه وتقوي شهوته حتى آيعفها. 
@قييوله تعييالى: "وللرإجييال عليهيين درإجيية" أي منزليية. ومدرإجيية الطرآيييق:
قارعته، والصل فيه الطي، آيقال: درإجوا، أي طووا عمرهم، ومنهييا الدرإجيية
التي آيرتقى عليها. وآيقال: رإجل بين الرإجلة، أي القوة. وهو أرإجل الرإجلين،
أي أقواهما. وفرس رإجيل، أي قوي، ومنييه الرإجييل، لقوتهييا علييى المشييي.
فزآيادة درإجة الرإجل بعقله وقوته على النفاق وبالدآييية والميييرااث والجهيياد.
وقال حميد: الدرإجة اللحية، وهذا إن صح عنه فهو أضييعيف ل آيقتضيييه لفييظ
الآييية ول معناهييا. قييال ابيين العربييي: فطييوبى لعبييد أمسييك عمييا ل آيعلييم،
وخصوصا في كتااب الله تعالى! ول آيخفى علييى لييبيب فضييل الرإجييال علييى
النساء، ولو لم آيكن إل أن المرأة خلقييت ميين الرإجييل فهييو أصييلها، ولييه أن
آيمنعها من التصراف إل بإذنه، فل تصييوم إل بييإذنه ول تحييج إل معييه. وقيييل:
الدرإجة الصداق، قاله الشعبي. وقيل: إجييواز الداب. وعلييى الجمليية فدرإجيية
تقتضي التفضيل، وتشعر بأن حق الزوج عليها أوإجب من حقها عليه، ولهييذا
قال عليه السلم: (ولو أمرت أحدا بالسييجود لغييير اللييه لمييرت المييرأة أن
تسجد لزوإجها). وقال ابن عباس: (الدرإجة إشارة إلييى حييض الرإجييال علييى
حسن العشرة، والتوسع للنساء في المال والخلييق، أي أن الفضييل آينبغييي
ال ارع. ق ن ب ى نفسيه). قيال ابين عطيية: وهيذا قيول حس أن آيتحامل عل
الماوردي: آيحتمل أنها فييي حقييوق النكيياح، لييه رفييع العقييد دونهييا، وآيلزمهييا

إإجابته إلى الفراش، ول آيلزمه إإجابتها.
قلت: ومن هذا قوله عليه السلم: (أآيما امرأة دعاها زوإجها إلى فراشييه  

فأبت عليه لعنتها الملئكة حتى تصبح). قوله تعالى: "والله عزآييز" أي منييع
السلطان ل معييترض علييه. قيوله تعيالى: "حكيييم" أي عيالم مصييب فيميا

آيفعل.
 {الطلق مرتان فإمساك بمعييرواف أو تسييرآيح بإحسييان ول229*الآية: 3*

آيحل لكم أن تأخذوا مما آتيتموهن شيئا إل أن آيخافا أل آيقيما حدود الله فإن



خفتم أل آيقيما حدود الله فل إجناح عليهما فيما افتدت به تلك حدود الله فل
تعتدوها ومن آيتعد حدود الله فأولئك هم الظالمون}

@قوله تعييالى: "الطلق مرتييان" ثبييت أن أهييل الجاهلييية لييم آيكيين عنييدهم
للطلق عدد، وكييانت عنييدهم العييدة معلوميية مقييدرة، وكييان هييذا فييي أول
السلم برهة، آيطلق الرإجل امرأته ما شيياء ميين الطلق، فييإذا كييادت تحييل
من طلقه راإجعها ما شاء، فقال رإجل لمرأته على عهييد النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم: ل آوآيك ول أدعك تحلين، قالت: وكيفا؟ قال: أطلقك فييإذا دنييا
مضي عدتك راإجعتك. فشكت المرأة ذلك إلى عائشة، فذكرت ذلييك للنييبي
صلى الله عليه وسلم، فأنزل الله تعالى هذه الآية بيانا لعييدد الطلق الييذي
للمرء فيه أن آيرتجع دون تجدآيد مهر وولي، ونسخ ما كانوا عليه. قال معناه
عروة بن الزبير وقتادة وابن زآيد وغيرهم. وقال ابيين مسييعود وابيين عبيياس
ومجاهد وغيرهم: (المراد بالآية التعرآيف بسنة الطلق، أي من طلق اثنييتين
فليتق اللييه فييي الثالثيية، فإمييا تركهيا غييير مظلوميية شيييئا ميين حقهييا، وإمييا

أمسكها محسنا عشرتها، والآية تتضمن هذآين المعنيين). 
@الطلق هييو حييل العصييمة المنعقييدة بييين الزواج بألفيياظ مخصوصيية.
والطلق مباح بهذه الآية وبغيرها، وبقوله عليه السلم في حدآيث ابن عمر:
(فإن شاء أمسك وإن شاء طلق) وقد طلق رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم حفصة ثم راإجعها، خرإجييه ابيين ماإجيية. وأإجمييع العلميياء علييى أن ميين
طلق امرأته طاهرا في طهر لم آيمسها فيه أنه مطلق للسنة، وللعدة الييتي
أمر الله تعالى بها، وأن له الرإجعيية إذا كييانت مييدخول بهييا قبييل أن تنقضييي
عدتها، فإذا انقضت فهو خاطب من الخطااب. فدل الكتااب والسنة وإإجميياع
المة على أن الطلق مباح غير محظور. قال ابن المنذر: وليس فيي المنييع

منه خبر آيثبت. 
@روى الدار قطني حدثني أبو العباس محمد بن موسى بن علي الييدولبي
وآيعقواب بن إبراهيم، قييال: حييدثنا الحسيين بيين عرفيية حييدثنا إسييماعيل بيين
عياش بن حميد بن مالك اللخمي عن مكحول عن معاذ بن إجبل قال: قييال
لي رسول الله صلى الله عليه وسلم: (آيا معاذ ما خلق الله شيئا على وإجه
الرض أحب إليه من العتياق ول خلييق الليه تعيالى شييئا عليى وإجيه الرض
أبغض إليه من الطلق فإذا قال الرإجل لمملوكه أنت حر إن شاء اللييه فهييو
حر ول استثناء له وإذا قال الرإجييل لمرأتييه أنييت طييالق إن شيياء اللييه فلييه
استثناؤه ول طلق عليه). حدثنا محمد بن موسى بن علي حدثنا حميييد بيين
الربيع حدثنا آيزآيد بن هارون أنبأنا إسماعيل بن عياش بإسييناده نحييوه. قييال
حميد قال لي آيزآيد بن هارون: وأي حدآيث لو كان حميد بيين مالييك اللخمييي
معروفا! قلت: هو إجدي! قال آيزآيد: سييررتني، الن صييار حييدآيثا!. قييال ابيين
المنذر: وممن رأى الستثناء في الطلق طاوس وحماد والشافعي وأبو ثور
وأصحااب الرأي. ول آيجوز الستثناء في الطلق في قول مالييك والوزاعييي،

وهو قول الحسن وقتادة في الطلق خاصة. قال: وبالقول الول أقول. 
@قوله تعالى: "فإمساك بمعرواف" ابتداء، والخبر أمثييل أو أحسيين، وآيصييح
أن آيرتفييع علييى خييبر ابتييداء محييذواف، أي فعليكييم إمسيياك بمعييرواف، أو
فالواإجب عليكيم إمسياك بميا آيعييراف أنيه الحييق. وآيجيوز فيي غييير القيرآن
"فإمساكا" على المصدر. ومعنى "بإحسان" أي ل آيظلمها شيئا ميين حقهييا،
ول آيتعدى في قول. والمساك: خلاف الطلق. والتسرآيح: إرسال الشيييء،



ومنه تسرآيح الشعر، ليخلص البعض من البعض. وسرح الماشييية: أرسييلها.
والتسرآيح آيحتمل لفظه معنيين: أحدهما: تركها حتى تتم العدة من الطلقيية
الثانية، وتكون أملك لنفسها، وهذا قول السدي والضييحاك. والمعنييى الخيير
أن آيطلقها ثالثة فيسرحها، هذا قييول مجاهييد وعطيياء وغيرهمييا، وهييو أصييح

لوإجوه ثلثة:
أحدها: ما رواه الدارقطني عن أنس أن رإجل قال: آيا رسول الله، قال الله 

تعالى: "الطلق مرتان" فلم صار ثلثاا؟ قال: (إمساك بمعييرواف أو تسييرآيح
بإحسان - في رواآية - هي الثالثة). ذكره ابن المنييذر.  الثيياني: إن التسييرآيح

من ألفاظ الطلق، أل ترى أنه قد قرئ "إن عزموا السراح". 
الثالثة: أن فعل تفعيل آيعطي أنه أحداث فعل مكررا علييى الطلقيية الثانييية، 

وليس في الترك إحدااث فعل آيعييبر عنييه بالتفعيييل، قييال أبييو عميير: وأإجمييع
العلماء على أن قوله تعالى: "أو تسرآيح بإحسان" هي الطلقيية الثالثيية بعييد
الطلقتين، وإآياها عنى بقوله تعالى: "فإن طلقها فل تحل له ميين بعييد حييتى

]. وأإجمعوا على أن من طلق امرأته طلقيية230تنكح زوإجا غيره" [البقرة: 
أو طلقتين فله مراإجعتها، فإن طلقها الثالثة لم تحييل لييه حييتى تنكييح زوإجييا
غيره، وكان هذا من محكم القرآن الذي لم آيختلييف فييي تييأوآيله. وقييد روي
من أخبار العدول مثل ذلك أآيضا: حدثنا سعيد بن نصر قال حدثنا قاسم بيين
أصبغ قال: حدثنا محمد بن وأضاح قال: حدثنا أبو بكيير بيين أبييي شيييبة قيال:
حدثنا أبو معاوآية عن إسماعيل بن سميع عن أبي رزآين قال: إجاء رإجل إلى
النبي صلى الله عليه وسلم فقال: آيا رسول الله، أرأآيت قييول اللييه تعييالى:
"الطلق مرتان فإمساك بمعرواف أو تسرآيح بإحسان" فأآين الثالثييةا؟ فقييال
رسول الله صلى الله عليه وسلم: (فإمساك بمعرواف أو تسرآيح بإحسان).

ورواه الثوري وغيره عن إسماعيل بن سميع عن أبي رزآين مثله.
قلت: وذكر الكيا الطبري هذا الخبر وقال: إنه غير ثابت ميين إجهيية النقييل، 

ورإجح قول الضحاك والسدي، وأن الطلقيية الثالثيية إنمييا هييي مييذكورة فييي
ن بعيد حيتى مساق الخطااب في قوله تعالى: "فيإن طلقهيا فل تحيل ليه م

]. فالثالثة مذكورة في صلب هذا الخطييااب،230تنكح زوإجا غيره" [البقرة: 
مفيدة للبينونة الموإجبة للتحرآيم إل بعد زوج، فوإجب حمل قوله: "أو تسرآيح
بإحسان" عليى فائييدة مجييددة، وهييو وقييوع البينونية بيالثنتين عنييد انقضياء
العدة، وعلى أن المقصود من الآييية بيييان عييدد الطلق المييوإجب للتحرآيييم،
ونسخ ما كان إجائزا من إآيقاع الطلق بل عدد محصور، فلو كييان قييوله: "أو
تسرآيح بإحسان" هو الثالثة لما أبان عن المقصد في إآيقاع التحرآيم بالثلاث،
إذ لو اقتصر عليه لمييا دل علييى وقييوع البينونيية المحرميية لهييا إل بعييد زوج،
وإنما علم التحرآيم بقوله تعالى: "فإن طلقها فل تحل له من بعد حتى تنكح
زوإجا غيره". فوإجب أل آيكون معنى قوله: "أو تسرآيح بإحسان" الثالثة، ولييو
كان قوله: "أو تسرآيح بإحسان" بمعنى الثالثة كان قوله عقيب ذلك: "فييإن
طلقها" الرابعة، لن الفاء للتعقيييب، وقييد اقتضييى طلقييا مسييتقبل بعييد مييا
تقدم ذكره، فثبت بذلك أن قييوله تعييالى: "أو تسييرآيح بإحسييان" هييو تركهييا

حتى تنقضي عدتها. 
@ترإجم البخاري على هذه الآية "بااب من أإجاز الطلق الثلاث بقوله تعالى:
الطلق مرتان فإمساك بمعرواف أو تسرآيح بإحسان" وهذا إشارة منه إلييى
أن هذا التعدآيد إنما هو فسييحة لهييم، فميين أضيييق علييى نفسييه لزمييه. قييال



علماؤنا: واتفييق أئميية الفتييوى علييى لييزوم إآيقياع الطلق الثلاث فييي كلميية
واحدة، وهو قول إجمهور السلف، وشذ طاوس وبعض أهل الظاهر إلييى أن
طلق الثلاث في كلمة واحدة آيقع واحدة، وآيروى هذا عن محمد بن إسحاق
والحجاج بن أرطأة. وقييل عنهميا: ل آيلييزم منييه شييء، وهييو قيول مقاتييل.
وآيحكى عن داود أنه قال ل آيقع. والمشهور عن الحجاج بن أرطأة وإجمهييور
السلف والئمة أنه لزم واقع ثلثا. ول فرق بين أن آيوقع ثلثا مجتمعيية فييي
كلمة أو متفرقة في كلمات، فأمييا ميين ذهييب إلييى أنييه ل آيلييزم منييه شيييء
فاحتج بييدليل قييوله تعييالى: "والمطلقييات آيتربصيين بأنفسييهن ثلثيية قييروء"

]. وهذا آيعم كل مطلقة إل ما خييص منييه، وقييد تقييدم. وقييال:228[البقرة: 
"الطلق مرتان" والثالثيية "فإمسيياك بمعييرواف أو تسييرآيح بإحسييان". وميين
طلق ثلثا في كلمة فل آيلزم، إذ هو غير مذكور في القرآن. وأما من ذهييب
إلى أنه واقع واحدة فاستدل بأحادآيث ثلثة: أحدها: حدآيث ابيين عبيياس ميين
رواآية طاوس وأبي الصهباء وعكرمة. وثانيها: حدآيث ابين عمير عليى رواآيية
من روى (أنه طلق امرأته ثلثا، وأنه عليه السلم أمره برإجعتهييا واحتسييبت
له واحدة). وثالثها: (أن ركانة طلق امرأته ثلثييا فييأمره رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم برإجعتها، والرإجعيية تقتضييي وقييوع واحييدة). والجييوااب عيين
الحادآيث ما ذكره الطحاوي أن سعيد بن إجبير ومجاهدا وعطاء وعمرو بيين
دآينار ومالك بن الحوآيراث ومحمد بيين إآييياس بيين البكييير والنعمييان بيين أبييي
عياش رووا عن ابن عباس (فيميين طلييق امرأتييه ثلثييا أنييه قييد عصييى ربييه
وبانت منه امرأته، ول آينكحها إل بعد زوج)، وفيما رواه هؤلء الئمة عن ابن
عباس مما آيوافق الجماعة ما آيدل على وهن رواآية طاوس وغيره، وما كان
ابن عباس ليخييالف الصييحابة إلييى رأي نفسييه. قييال ابيين عبييدالبر: ورواآييية
طاوس وهم وغلط لم آيعرج عليها أحد من فقهاء المصار بالحجيياز والشييام
والعراق والمشرق والمغراب، وقد قيل: إن أبا الصهباء ل آيعراف في ميوالي
ابن عباس. قال القاأضي أبو الوليد البيياإجي: "وعنييدي أن الرواآييية عيين ابيين
طاوس بذلك صحيحة، فقد روى عنه الئميية: معميير وابيين إجرآيييج وغيرهمييا،
وابن طاوس إمام. والحدآيث الذي آيشيرون إليه هو ما رواه ابن طاوس عن
أبيه عن ابن عباس قال: (كان الطلق علييى عهييد رسييول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم وأبي بكر وسنتين ميين خلفيية عميير بيين الخطييااب طلق الثلاث
واحدة، فقال عمر رأضي الله عنه: إن الناس قد استعجلوا فييي أميير كييانت
لهم فيه أناة، فلو أمضيناه عليهم! فأمضاه عليهييم). ومعنييى الحييدآيث أنهييم
كانوا آيوقعون طلقة واحييدة بييدل إآيقيياع النيياس الن ثلاث تطليقييات، وآيييدل
على صحة هذا التأوآيل أن عمر قال: إن الناس قد استعجلوا في أمر كييانت
لهم فيه أناة، فأنكر عليهم أن أحدثوا في الطلق استعجال أمر كييانت لهييم
فيه أناة، فلو كان حالهم ذلك في أول السلم في زميين النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم ما قاله، ول عااب عليهم أنهم استعجلوا في أمر كانت لهييم فيييه
أناة. وآيدل على صحة هذا التأوآيل ما روي عن ابن عباس ميين غييير طرآيييق
أنه (أفتى بلزوم الطلق الثلاث لمن أوقعها مجتمعة)، فإن كيان هييذا معنيى
حدآيث ابن طاوس فهو الذي قلناه، وإن حمل حييدآيث ابيين عبيياس علييى مييا
آيتأول فيه من ل آيعبأ بقوله فقد رإجع ابن عباس إلى قييول الجماعيية وانعقييد
به الإجميياع، ودليلنييا ميين إجهيية القييياس أن هييذا طلق   أوقعييه ميين آيملكييه

فوإجب أن آيلزمه، أصل ذلك إذا أوقعه مفردا".



قلت: ما تأوله الباإجي هو الذي ذكر معناه الكيييا الطييبري عين علميياء    
الحدآيث، أي إنهم كانوا آيطلقون طلقة واحدة هذا الذي آيطلقون ثلثا، أي ما
كانوا آيطلقون في كل قرء طلقيية، وإنمييا كييانوا آيطلقييون فييي إجميييع العييدة
واحدة إلى أن تبين وتنقضي العدة. وقال القاأضييي أبييو محمييد عبييدالوهااب:
معناه أن الناس كانوا آيقتصرون على طلقة واحدة، ثم أكثروا أآيام عمر من
إآيقاع الثلاث. قال القاأضي: وهذا هو الشبه بقييول الييراوي: إن النيياس فييي
أآيام عمر استعجلوا الثلاث فعجل عليهم، معناه ألزمهم حكمها. وأما حييدآيث
ابن عمر فإن الدارقطني روى عن أحمد بن صييبيح عيين طرآيييف بيين ناصييح
عن معاوآية بن عمار الدهني عن أبي الزبير قال: سألت ابن عمر عن رإجل
طلق امرأته ثلثا وهي حائض، فقييال لييي: أتعييراف ابيين عمييرا؟ قلييت: نعييم،
قال: طلقت امرأتي ثلثا على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم وهييي
حييائض فردهييا رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم إلييى السيينة. فقييال
الدارقطني: كلهم من الشيعة، والمحفوظ أن ابن عمر طلق امرأته واحييدة
في الحيض. قال عبيدالله: وكان تطليقه إآياها في الحيييض واحييدة غييير أنييه
خالف السنة. وكذلك قال صالح بن كيسان وموسييى بيين عقبيية وإسييماعيل
بن أمية وليث بن سعد وابن أبي ذئييب وابيين إجرآيييج وإجييابر وإسييماعيل بيين
إبراهيم بن عقبة عن نافع: أن ابن عميير طلييق تطليقيية واحييدة. وكييذا قييال
الزهري عن سالم عن أبيه وآيونس بن إجبير والشعبي والحسن. وأما حدآيث
ركانة فقيل: إنه حدآيث مضطراب منقطع، ل آيستند من وإجه آيحتج بييه، رواه
أبو داود من حدآيث ابن إجرآيج عن بعض بنييي أبييي رافييع، وليييس فيهييم ميين
آيحتج به، عن عكرمة عن ابن عبيياس. وقييال فيييه: إن ركانيية بيين عبييد آيزآيييد
طلق امرأته ثلثا، فقال له رسول الله صييلى الليه علييه وسييلم: (أرإجعهيا).
وقد رواه أآيضا من طرق عن نافع بن عجير أن ركانيية بيين عبييد آيزآيييد طلييق
امرأته البتة فاستحلفه رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم مييا أراد بهيياا؟
فحلف ما أراد إل واحدة، فردها إليه. فهذا اأضطرااب في السم والفعل، ول

آيحتج بشيء من مثل هذا.
قلت: قد أخرج هذا الحدآيث من طرق الدارقطني في سننه، قال في    

بعضها: "حدثنا محمد بيين آيحيييى بيين مييرداس حييدثنا أبييو داود السجسييتاني
حدثنا أحمد بن عمرو بن السرح وأبو ثور إبراهيم بن خالد الكلييبي وآخييرون
قالوا: حدثنا محمد بن إدرآيس الشافعي حدثني عمييي محمييد بيين علييي بيين
شافع عن عبدالله بن علي بن السائب عن نافع بن عجير بن عبد آيزآيييد: أن
ركانة بن عبد آيزآيد طلق امرأته سهيمة المزنييية البتيية، فييأخبر النييبي صييلى
الله عليه وسلم بذلك، فقال: والله ما أردت إل واحدة، فقييال رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم: (والله ما أردت إل واحدة)ا؟ فقييال ركانيية: واللييه مييا
أردت بها إل واحدة، فردها إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم، فطلقهييا
الثانية في زمان عمر بن الخطااب، والثالثة في زمان عثمان. قال أبو داود:
هذا حدآيث صحيح". فالذي صح من حدآيث ركانة أنييه طلييق امرأتييه البتيية ل
ثلثا، وطلق البتية قيد اختليف فييه عليى ميا آييأتي بييانه فسيقط الحتجياج
والحمد لله، والله أعلم. وقال أبو عمر: رواآية الشافعي لحدآيث ركانيية عيين
عمه أتييم، وقييد زاد زآيييادة ل تردهييا الصييول، فييوإجب قبولهييا لثقيية ناقليهييا،
والشافعي وعمه وإجده أهل بيت ركانة، كلهم من بني عبدالمطلب بن عبييد

منااف وهم أعلم بالقصة التي عرأضت لهم.



@فصل: ذكر أحمد بن محمد بن مغيث الطليطلي هذه المسألة في وثائقه
فقييال: الطلق، آينقسييم علييى أضييربين: طلق سيينة، وطلق بدعيية. فطلق
السنة هو الواقع على الوإجه الذي نداب الشرع إليه. وطلق البدعة نقيضييه،
وهو أن آيطلقها في حيض أو نفاس أو ثلثا في كلمه واحدة، فإن فعل لزمه
الطلق. ثم اختلف أهل العلم بعد إإجماعهم على أنه مطلق، كم آيلزمه ميين
الطلق، فقال علي بن أبي طييالب وابيين مسييعود: (آيلزمييه طلقيية واحييدة)،
وقاله ابن عباس، وقال: (قوله ثلثا ل معنى له لنه لييم آيطلييق ثلاث مييرات
وإنما آيجوز قوله في ثلاث إذا كان مخبرا عمييا مضييى فيقييول: طلقييت ثلثييا
فيكون مخبرا عن ثلثة أفعييال كييانت منييه فييي ثلثيية أوقييات، كرإجييل قييال:
قرأت أمس سورة كذا ثلاث مييرات فييذلك آيصييح، ولييو قرأهييا مييره واحييدة
فقال: قرأتها ثلاث مرات كان كاذبا. وكذلك لو حلف بالله ثلثا آيردد الحلييف
كانت ثلثة أآيمان، وأما لو حلف فقال: أحلف بييالله ثلثييا لييم آيكيين حلييف إل
آيمينا واحدة والطلق مثله). وقال الزبير بن العوام وعبدالرحمن بن عييواف.
وروآينا ذلك كله عن ابن وأضاح، وبه قال من شيوخ قرطبة ابن زنبيياع شيييخ
هدى ومحمد بن تقي بن مخلد ومحمد بن عبدالسلم الحسييني فرآيييد وقتييه
وفقيه عصره وأصييبغ بين الحبييااب وإجماعيية سييواهم. وكيان مين حجيية ابيين
عباس أن الله تعالى فرق في كتابه لفظ الطلق فقال عز اسمه: "الطلق
مرتان" آيرآيد أكثر الطلق الذي آيكون بعده المساك بالمعرواف وهو الرإجعة
في العدة. ومعنى قوله: "أو تسرآيح بإحسان" آيرآيييد تركهييا بل ارتجيياع حييتى
تنقضي عدتها، وفي ذلك إحسان إليها إن وقع ندم بينهما، قال اللييه تعييالى:

] آيرآيييد النييدم علييى1"ل تدري لعل اللييه آيحييداث بعييد ذلييك أمييرا" [الطلق: 
الفرقيية والرغبيية فييي الرإجعيية، وموقييع الثلاث غييير حسيين، لن فيييه تييرك
المندوحة التي وسع الله بها ونبه عليها، فذكر اللييه سييبحانه الطلق مفرقييا
آيدل على أنه إذا إجمع أنه لفظ واحد، وقد آيخرج بقياس من غير مييا مسييألة
من المدونة ما آيدل على ذلك، من ذلييك قييول النسييان: مييالي صييدقة فييي
المساكين أن الثلث آيجزآيه ميين ذلييك. وفييي الشييرااف لبيين المنييذر: وكييان
سعيد بن إجبير وطاوس وأبو الشعثاء وعطاء وعمرو بن دآينار آيقولييون: ميين

طلق البكر ثلثا فهي واحدة.
إذا قيال:     قلت: وربما اعتلوا فقالوا: غير المدخول بها ل عدة عليها، ف

أنت طالق ثلثا فقد بانت بنفس فراغه من قوله: أنت طالق، فيييرد "ثلثييا"
عليها وهى بيائن فل آيييؤثر شييئا، ولن قييوله: أنييت طيالق مسييتقل بنفسييه،
فوإجب أل تقف البينونة في غير المدخول بها على ما آيييرد بعييده، أصييله إذا

قال: أنت طالق. 
@اسيييتدل الشيييافعي بقيييوله تعيييالى: "أو تسيييرآيح بإحسيييان" وقيييوله:

] على أن هذا اللفظ ميين صييرآيح الطلق. وقييد49"وسرحوهن" [الحزااب: 
اختلف العلماء في هذا المعنى، فذهب القاأضي أبو محمد إلييى أن الصييرآيح
ما تضمن لفظ الطلق على أي وإجه، مثييل أن آيقييول: أنييت طييالق، أو أنييت
مطلقة، أو قد طلقتك، أو الطلق له لزم، وما عدا ذلك من ألفيياظ الطلق
مما آيستعمل فيييه فهييو كناآييية، وبهييذا قييال أبييو حنيفيية. وقييال القاأضييي أبييو
الحسيين: صييرآيح ألفيياظ الطلق كييثيرة، وبعضييها أبييين ميين بعييض: الطلق
والسراح والفراق والحرام والخلية والبرآية. وقال الشييافعي: الصييرآيح ثلثيية
ألفاظ، وهو ما ورد به القرآن من لفظ الطلق والسراح والفراق، قال الله



] وقييال: "أو تسييرآيح بإحسييان"2تعالى: "أو فارقوهن بمعييرواف" [الطلق: 
]. 1وقال: "فطلقوهن لعدتهن" [الطلق: 

قلت: وإذا تقرر هذا فالطلق على أضربين: صرآيح وكناآييية، فالصييرآيح مييا  
ذكرنا، والكناآية ما عداه، والفرق بينهما أن الصييرآيح ل آيفتقيير إلييى نييية، بييل
بمجرد اللفظ آيقع الطلق، والكناآية تفتقر إلى نييية، والحجيية لميين قييال: إن
الحرام والخلية والبرآية من صرآيح الطلق كثرة استعمالها في الطلق حتى
عرفت به، فصارت بينيية واأضييحة فييي إآيقيياع الطلق، كالغييائط الييذي وأضييع
للمطمئيين ميين الرض، ثييم اسييتعمل علييى وإجييه المجيياز فييي إتيييان قضيياء
الحاإجة، فكان فييه أبيين وأظهيير وأشيهر منييه فيميا وأضيع لييه، وكيذلك فيي
مسألتنا مثله. ثم إن عمر بن عبدالعزآيز قد قال: "لييو كييان الطلق ألفييا مييا
أبقت البتة منه شيئا، فمن قال: البتة، فقد رمييى الغاآييية القصييوى" أخرإجييه
مالك. وقد روى الدارقطني عن علي قال: (الخلييية والبرآييية والبتيية والبييائن
والحرام ثلاث، ل تحل له حتى تنكح زوإجا غيره). وقد إجاء عن النييبي صييلى
الله عليه وسلم (أن البتة ثلاث، من طرآيق فيييه لييين)، خرإجييه الييدارقطني.

] إن231وسيأتي عند قوله تعالى: "ول تتخذوا آآيييات اللييه هييزوا" [البقييرة: 
شاء الله تعالى. 

@لم آيختلف العلماء فيمن قال لمرأته: قد طلقتك، إنه من صييرآيح الطلق
في المدخول بها وغير المدخول بها، فمن قييال لمرأتييه: أنييت طييالق فهييي
واحدة إل أن آينوي أكثر من ذلك. فإن نوى اثنتين أو ثلثا لزمه ما نواه، فإن
لم آينو شيئا فهي واحدة تملك الرإجعة. ولو قال: أنييت طييالق، وقييال: أردت
من وثاق لم آيقبل قوله ولزمييه، إل أن آيكييون هنيياك مييا آيييدل علييى صييدقه.
ومن، قال: أنت طييالق واحييدة، ل رإجعيية لييي عليييك فقييوله: "ل رإجعيية لييي
عليك" باطل، وله الرإجعة لقييوله واحييدة، لن الواحييدة ل تكييون ثلثييا، فييإن

نوى بقوله: "ل رإجعة لي عليك" ثلثا فهي ثلاث عند مالك.
واختلفوا فيمن قال لمرأته: قد فارقتك، أو سرحتك، أو أنت خلية، أو    

برآية، أو بائن، أو حبلك على غاربك، أو أنت علي حرام، أو الحقي بأهلك، أو
قد وهبتك لهلك، أو قيد خليييت سيبيلك، أو ل سيبيل ليي علييك، فقيال أبييو
حنيفة وأبو آيوسف: هو طلق بائن، وروى عن ابن مسعود وقييال: (إذا قييال
الرإجل لمرأته اسييتقلي بييأمرك، أو أمييرك لييك، أو الحقييي بأهلييك فقبلوهييا
فواحدة بائنة). وروي عن مالك فيمن قال لمرأته: قد فارقتك، أو سرحتك،
أنه من صرآيح الطلق، كقوله: أنت طالق. وروي عنه أنه كناآييية آيرإجييع فيهييا
إلى نية قائلها، وآيسأل ما أراد من العدد، مدخول بها كييانت أو غييير مييدخول
بها. قال ابن المواز: وأصح قوليه في التي لم آيدخل بها أنهييا واحييدة، إل أن
آينوي أكثر، وقاله ابن القاسم وابن عبدالحكم. وقال أبو آيوسف: هييي ثلاث،
ومثله خلعتك، أو ل ملك لي عليك. وأما سائر الكناآيات فهي ثلاث عند مالك
في كل من دخل بها ل آينوى فيها قائلها، وآينوى في غير المدخول بها. فييإن
حلف وقال أردت واحدة كان خاطبا من الخطااب، لنه ل آيخلي المرأة التي
قد دخل بها زوإجها ول آيبينها ول آيبرآيها إل ثلاث تطليقييات. والييتي لييم آيييدخل
بها آيخليها وآيبرآيها وآيبينها الواحدة. وقد روى مالك وطائفة من أصحابه، وهو
ن ا وآيلزميه م اظ كله قول إجماعة من أهل المدآينة، أنه آينوي في هذه اللف
الطلق ما نوى. وقد روي عنه في البتة خاصة من بين سائر الكناآيات أنه ل
آينوي فيها ل في المدخول بها ول في غير المدخول بها. وقال الثييوري وأبييو



حنيفة وأصحابه: له نيته في ذلك كله، فإن نييوى ثلثييا فهيي ثلاث، وإن نييوى
واحدة فهي واحده بائنة وهي أحق بنفسها. وإن نييوى اثنييتين فهييي واحييدة.
وقال زفر: إن نوى اثنتين فهي اثنتان. وقال الشافعي: هو في ذلك كله غير
مطلق حتى آيقول: أردت بمخرج الكلم مني طلقييا فيكييون مييا نييوى. فييإن
نوى دون الثلاث كان رإجعيا، ولو طلقهييا واحييدة بائنيية كييانت رإجعييية. وقييال
إسحاق: كل كلم آيشبه الطلق فهو ما نوى من الطلق. وقال أبو ثور: هييي
تطليقة رإجعية ول آيسأل عن نيته. وروي عن ابن مسعود (أنييه كييان ل آيييرى
طلقا بائنا إل في خلع أو إآيلء) وهييو المحفييوظ عنييه، قييال أبييو عبيييد. وقييد
ترإجم البخاري "بااب إذا قال فارقتك أو سييرحتك أو البرآييية أو الخلييية أو مييا
عنى بييه الطلق فهييو علييى نيتييه". وهييذا منييه إشييارة إلييى قييول الكييوفيين
والشافعي وإسحاق في قوله: أو ما عنى به من الطلق" والحجة في ذلييك
أن كل كلمة تحتميل أن تكييون طلقيا أو غييير طلق فل آيجييوز أن آيليزم بهييا
الطلق إل أن آيقول المتكلم: إنه أراد بها الطلق فيلزمه ذلييك بييإقراره، ول
آيجوز إبطال النكاح لنهم قييد أإجمعييوا علييى صييحته بيقييين. قييال أبييو عميير:
واختلف قول مالك في معنى قول الرإجل لمرأته: اعتدي، أو قد خليتك، أو
حبلك على غاربك، فقال مرة: ل آينوي فيهيا وهيي ثلاث. وقيال مييرة: آينيوي

فيها كلها، في المدخول بها وغير المدخول بها، وبه أقول.
قلت: ما ذهب إليه الجمهور، وما روى عن مالك أنييه آينييوي فييي هييذه    

اللفاظ وآيحكم عليه بذلك هو الصحيح، لما ذكرنيياه ميين الييدليل، وللحييدآيث
الصحيح الذي خرإجه أبو داود وابن ماإجة والدارقطني وغيرهم عن آيزآيد بيين
ركانة: أن ركانة بن عبد آيزآيد طلق امرأته سهيمة البتة فييأخبر النييبي صييلى
الله عليه وسلم بذلك، فقال: (الله ما أردت إل واحدة)ا؟ فقال ركانة: واللييه
ما أردت إل واحدة، فردها إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم، قال ابيين
ماإجة: سمعت أبا الحسن الطنافسي آيقول: ما أشراف هذا الحييدآيث! وقييال
مالك في الرإجل آيقول لمرأته: أنييت علييي كالميتيية والييدم ولحييم الخنزآييير:
أراها البتة وإن لم تكن له نية، فل تحل إل بعد زوج. وفييي قييول الشييافعي:
إن أراد طلقا فهييو طلق، ومييا أراد ميين عييدد الطلق، وإن لييم آيييرد طلقييا
فليس بشيء بعد أن آيحلف. وقال أبو عمر: أصل هذا البااب في كييل كناآييية
عن الطلق، ما روي عيين النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم أنييه قييال - للييتي
تزوإجها حين قالت: أعوذ بالله منييك - : (قييد عييذت بمعيياذ الحقييي بأهلييك).
فكان ذلك طلقا. وقال كعب بن مالك لمرأته حين أمره رسول الله صييلى
الله عليه وسلم باعتزالها: الحقي بأهلك فلم آيكن ذلك طلقا، فدل على أن
هذه اللفظة مفتقرة إلى النية، وأنها ل آيقضى فيها إل بما آينوي اللفظ بهييا،
وكذلك سائر الكناآيات المحتملت للفراق وغيره. والله أعلم. وأمييا اللفيياظ
التي ليست من ألفاظ الطلق ول آيكنى بها عيين الفييراق، فييأكثر العلميياء ل
آيوقعون بشيء منها طلقا وإن قصييده القائييل. وقييال مالييك: كييل ميين أراد
الطلق بيأي لفييظ كييان لزمييه الطلق حيتى بقييوله كلييي واشييربي وقييومي

واقعدي، ولم آيتابع مالكا على ذلك إل أصحابه. 
@قوله تعالى: "ول آيحييل لكييم أن تأخييذوا ممييا آتيتمييوهن شيييئا" "أن" فييي
موأضع رفع بي "آيحل". والآية خطااب للزواج، نهييوا أن آيأخييذوا ميين أزواإجهييم
شيئا على وإجه المضارة، وهذا هو الخلع الذي ل آيصح إل بييأل آينفييرد الرإجييل
بالضرر، وخص بالذكر ما آتى الزواج نساءهم، لن العييراف بييين النيياس أن



آيطلب الرإجل عند الشقاق والفساد ما خييرج ميين آيييده لهيا صييداقا وإجهييازا،
فلذلك خص بالذكر. وقد قيل: إن قوله "ول آيحل" فصل معترض بين قييوله

تعالى: "الطلق مرتان" وبين قوله: "فإن طلقها".
@والجمهور على أن أخذ الفدآية على الطلق إجائز. وأإجمعييوا علييى تحظييير
أخذ ما لها إل أن آيكون النشوز وفساد العشرة من قبلها. وحكى ابن المنذر
عن النعمان أنه قال: إذا إجاء الظلم والنشوز من قبلييه وخييالعته فهييو إجييائز
ماض وهو آثم، ل آيحل له ميا صيينع، ول آيجييبر عليى رد ميا أخيذه. قيال ابين
المنذر: وهذا من قوله خلاف ظاهر كتييااب اللييه، وخلاف الخييبر الثييابت عيين
النبي صلى الله عليه وسلم، وخلاف ما أإجمع عليييه عاميية أهييل العلييم ميين
ذلك، ول أحسب أن لو قيل لحد: اإجهد نفسك فييي طلييب الخطييأ مييا وإجييد
أمرا أعظم من أن آينطق الكتااب بتحرآيم شيء ثييم آيقييابله مقابييل بييالخلاف
نصا، فيقول: بل آيجوز ذلك: ول آيجبر على رد ما أخذ. قال أبييو الحسيين بيين
بطال: وروى ابن القاسم عن مالك مثله. وهييذا القييول خلاف ظيياهر كتييااب

الله تعالى، وخلاف حدآيث امرأة ثابت، وسيأتي. 
@قوله تعالى: "إل أن آيخافا أل آيقيما حدود الله" حرم الله تعالى فييي هييذه
الآية أل آيأخذ إل بعد الخواف أل آيقيما حدود الله، وأكد التحرآيم بالوعيد لميين
تعدى الحد. والمعنى أن آيظن كل واحد منهما بنفسييه أل آيقيييم حييق النكيياح
لصاحبه حسب ما آيجب عليه فيه لكراهة آيعتقدها، فل حرج على المييرأة أن
تفتدي، ول حرج على الزوج أن آيأخييذ. والخطييااب للزوإجييين. والضييمير فييي
"أن آيخافا" لهميا، و"أل آيقيميا" مفعيول بيه. و"خفيت" آيتعييدى إليى مفعيول
واحد. ثم قيل: هذا الخواف هو بمعنييى العلييم، أي أن آيعلمييا أل آيقيمييا حييدود
الله، وهو من الخواف الحقيقييي، وهييو الشييفاق مين وقييوع المكييروه، وهييو
قرآيب من معنى الظن. ثم قيل: "إل أن آيخافا" استثناء منقطع، أي لكن إن
كان منهن نشوز فل إجناح عليكم في أخذ الفدآية. وقرأ حمزة "إل أن آيخافا"
بضم الياء على ما لم آيسم فاعله، والفاعل محذواف وهييو الييولة والحكييام،
واختاره أبو عبيد. قال: لقوله عز وإجل "فييإن خفتييم" قييال: فجعييل الخييواف
لغير الزوإجين، ولو أراد الزوإجين لقال: فإن خافا، وفي هذا حجة لمن إجعييل

الخلع إلى السلطان.
قلت: وهو قول سعيد بن إجبير والحسن وابن سيرآين. وقال شعبة: قلت    

لقتادة: عمن أخذ الحسن الخلع إلى السلطانا؟ قال: عن زآياد، وكييان واليييا
لعمر وعلي. قال النحاس: وهذا معرواف عيين زآييياد، ول معنييى لهييذا القييول
لن الرإجييل إذا خييالع امرأتييه فإنمييا هييو علييى مييا آيتراأضيييان بييه، ول آيجييبره
السلطان على ذلك، ول معنى لقول من قال: هذا إلى السلطان. وقد أنكر
اختياره أبي عبيد ورد، وما علمت في اختياره شيئا أبعيد مين هيذا الحيراف،
لنه ل آيوإجبه العرااب ول اللفظ ول المعنى. أما العرااب فييإن عبييدالله بيين
مسعود قرأ "إل أن آيخافا" تخافوا، فهذا في العربية إذا رد إلى ما لييم آيسييم
فاعله قيل: إل أن آيخااف. وأما اللفظ فإن كان على لفظ "آيخافا" وإجييب أن
آيقال: فإن خيف. وإن كان على لفظ "فييإن خفتييم" وإجييب أن آيقييال: إل أن
تخييافوا. وأمييا المعنييى فييإنه آيبعييد أن آيقييال: ل آيحييل لكييم أن تأخييذوا ممييا
آتيتموهن شيئا، إل أن آيخااف غيركم ولم آيقل إجل وعز: فل إجناح عليكييم أن
تأخذوا له منها فدآية، فيكون الخلع إلى السلطان. قال الطحاوي: وقد صييح



عيين عميير وعثمييان وابيين عميير إجييوازه دون السييلطان، وكمييا إجيياز الطلق
والنكاح دون السلطان فكذلك الخلع، وهو قول الجمهور من العلماء. 

@قوله تعالى: "فإن خفتم أل آيقيما" أي على أن ل آيقيما. "حييدود اللييه" أي
فيما آيجب عليهما من حسن الصحبة وإجميل العشييرة. والمخاطبيية للحكييام
والمتوسطين لمثل هذا المر وإن لم آيكن حاكما. وتييرك إقاميية حييدود اللييه
هو استخفااف المرأة بحييق زوإجهييا، وسييوء طاعتهييا إآييياه، قيياله ابيين عبيياس
ومالك بن أنس وإجمهور الفقهاء. وقال الحسن بن أبي الحسن وقوم معييه:
إذا قالت المرأة ل أطيع لك أمييرا، ول أغتسييل ليك ميين إجنابيية، ول أبيير لييك
قسما، حل الخلع. وقييال الشييعبي: "أل آيقيمييا حييدود اللييه" أل آيطيعييا اللييه،
وذلك أن المغاأضبة تدعو إلى ترك الطاعة. وقال عطاء بن أبي ربيياح: آيحييل
الخلع والخذ أن تقول المرأة لزوإجها: إني أكرهك ول أحبك، ونحو هييذا "فل
إجناح عليهما فيما افتدت به". روى البخاري من حييدآيث أآيييواب عيين عكرميية
عن ابن عباس أن امرأة ثابت بن قيس أتت النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم
ي خليق ول دآيين فقالت: آيا رسول الله، ثابت بين قييس ميا أعتيب علييه ف
ولكن ل أطيقه! فقال رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم: (أتردآييين عليييه
حدآيقته)ا؟ قالت: نعم. وأخرإجه ابن ماإجة عن قتييادة عيين عكرميية عيين ابيين
عباس أن إجميلة بنت سلول أتت النبي صلى الله عليه وسلم فقالت: والله
ما أعيب على ثابت في دآين ول خلق ولكنييي أكييره الكفيير فييي السييلم، ل
أطيقييه بغضييا! فقييال لهييا النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم: (أتردآييين عليييه
حدآيقته)ا؟ قالت: نعم. فأمره رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم أن آيأخييذ
منها حدآيقته ول آيزداد. فيقال: إنها كانت تبغضه أشييد البغييض، وكييان آيحبهييا
أشد الحب، ففرق رسول الله صلى الله عليه وسلم بينهما بطرآيييق الخلييع،
فكان أول خلع في السلم. روى عكرميية عيين ابيين عبيياس قييال: أول ميين
خالع في السلم أخت عبدالله بن أبي، أتت النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم
فقالت: آيا رسول الله، ل آيجتمع رأسي ورأسه أبدا، إني رفعت إجانب الخباء
فرأآيته أقبل في عدة إذ هو أشدهم سوادا وأقصرهم قامة، وأقبحهم وإجهييا!
فقال: (أتردآين عليه حدآيقته)ا؟ قالت: نعييم، وإن شيياء زدتييه، ففييرق بينهمييا.
وهذا الحدآيث أصل في الخلع، وعليه إجمهور الفقهيياء. قييال مالييك: لييم أزل
أسمع ذلك من أهل العلم، وهو المر المجتمع عليه عنييدنا، وهييو أن الرإجييل
إذا لم آيضر بالمرأة ولم آيسئ إليها، ولم تؤت من قبله، وأحبت فراقه فييإنه
آيحل له أن آيأخذ منها كل ما افتدت بييه، كمييا فعييل النييبي صييلى اللييه عليييه
وسلم في امرأة ثابت بن قيس وإن كان النشوز من قبله بأن آيضيييق علهييا
ن وآيضرها رد عليها ما أخذ منها. وقال عقبة بن أبي الصهباء: سيألت بكير ب
عبدالله المزني عن الرإجل ترآيد امرأته أن تخالعه فقال: ل آيحل له أن آيأخذ
منها شيئا. قلت: فأآين قول الله عز وإجل في كتييابه: "فييإن خفتييم أل آيقيمييا
حدود الله فل إجناح عليهما فيمييا افتييدت بييه"ا؟ قييال: نسييخت. قلييت: فييأآين
إجعلتا؟ قال: في سييورة "النسيياء": "وإن أردتييم اسييتبدال زوج مكييان زوج
وآتيتم إحداهن قنطييارا فل تأخييذوا منييه شيييئا أتأخييذونه بهتانييا وإثمييا مبينييا"

]. قال النحاس: هذا قييول شيياذ خييارج عيين الإجميياع لشييذوذه،20[النساء: 
وليست إحدى الآيتين دافعة للخرى فيقع النسييخ.، لن قييوله "فييإن خفتييم"
الآية، ليست بمزالة بتلك الآية، لنهما إذا خافييا هييذا لييم آيييدخل الييزوج. فييي
"وإن أردتييم اسييتبدال زوج مكييان زوج" لن هييذا للرإجييال خاصيية. وقييال



الطبري: الآية محكمة، ول معنى لقول بكر: إن أرادت هي العطاء فقد إجوز
النبي صلى الله عليه وسلم لثابت أن آيأخذ من زوإجتييه مييا سيياق إليهييا كمييا

تقدم.
@تمسك بهذه الآية من رأى اختصاص الخلع بحالة الشييقاق والضييرر، وأنييه
شرط في الخلع، وعضد هذا بما رواه أبو داود عيين عائشيية أن حبيبيية بنييت
سهل كانت عند ثابت بن قيس بن شييماس فضييربها فكسيير نغضييها، فييأتت
رسول الله صلى الله عليه وسلم بعييد الصييبح فاشييتكت إليييه، فييدعا النييبي
صلى الله عليه وسلم ثابتا فقال: (خذ بعض مالهييا وفارقهييا). قييال: وآيصييلح
ذلك آيا رسول اللها؟ قال: (نعم). قال: فإني أصدقتها حدآيقتين وهمييا بيييدها،
فقال النبي صلى الله عليييه وسييلم: (خييذهما وفارقهييا) فأخييذهما وفارقهييا.
والذي عليه الجمهور من الفقهاء أنه آيجوز الخلع من غير اشتكاء أضرر، كما
دل عليه حدآيث البخاري وغيره. وأما الآية فل حجة فيها، لن الله عييز وإجييل
لم آيذكرها على إجهة الشرط، وإنما ذكرها لنيه الغيالب مين أحيوال الخلييع،
فخرج القول على الغالب، والذي آيقطع العذر وآيييوإجب العليم قييوله تعيالى:

].4"فإن طبن لكم عن شيء منه نفسا فكلوه هنيئا مرآيئا" [النساء: 
@لما قال الله تعالى: "فل إجناح عليهمييا فيمييا افتييدت بييه" دل علييى إجييواز
الخلييع بأكثرهييا مميا أعطاهيا. وقييد اختلييف العلميياء فيي هييذا، فقييال مالييك
والشافعي وأبو حنيفة وأصحابهم وأبو ثور: آيجوز أن تفتدى منه بمييا تراأضيييا
عليه، كان أقل مما أعطاها أو أكثر منه. وروي هييذا عين عثمييان بين عفيان
وابن عمر وقبيصة والنخعي. واحتج قبيصة بقييوله: "فل إجنيياح عليهمييا فيمييا
افتدت به". وقال مالك: ليس مين مكييارم الخلق، ولييم أر أحييدا مين أهييل
العلم آيكره ذلك. وروى الدارقطني عن أبي سعيد الخدري أنه قييال: كييانت
أخييتي تحييت رإجييل ميين النصييار تزوإجهييا علييى حدآيقيية، فكييان بينهمييا كلم،
فارتفعا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: (تردآين عليييه حييدآيقته
وآيطلقك)ا؟ قالت: نعم، وأزآيييده. قييال: (ردي عليييه حييدآيقته وزآيييدآيه). وفييي
حدآيث ابن عباس: (وإن شاء زدته ولم آينكر). وقالت طائفيية: ل آيأخييذ منهييا
أكثر مما أعطاها، كذلك قيال طيياوس وعطياء والوزاعيي، قيال الوزاعيي:
كان القضاة ل آيجيزون أن آيأخذ إل ما ساق إليها، وبه قيال أحمييد وإسييحاق.
واحتجوا بما رواه ابيين إجرآيييج: أخييبرني أبييو الزبييير أن ثييابت بيين قيييس بيين
شماس كانت عنده زآينب بنت عبدالله بن أبييي بيين سييلول، وكييان أصييدقها
حدآيقة فكرته، فقال النبي صلى الله عليييه وسييلم: (أمييا الزآيييادة فل ولكيين
حدآيقته)، فقالت: نعم. فأخذها له وخلى سييبيلها، فلمييا بلييغ ذلييك ثييابت بيين
قيس قال: قد قبلت قضاء رسول الله صلى الله عليييه وسييلم، سييمعه أبييو
الزبير من غير واحد، أخرإجه الدارقطني. وروي عن عطاء مرسل أن النييبي

صلى الله عليه وسلم قال: (ل آيأخذ من المختلعة أكثر مما أعطاها).
@الخلع عند مالك رأضي الله عنه على ثمرة لييم آيبييد صيلحها وعليى إجمييل
شارد أو عبد آبق أو إجنين في بطن أمه أو نحو ذلك من وإجوه الغرر إجييائز،
بخلاف البيوع والنكاح. وله المطالبة بذلك كله، فإن سلم كييان لييه، وإن لييم
آيسلم فل شيء له، والطلق نافذ على حكمه. وقال الشافعي: الخلييع إجييائز
ولييه مهيير مثلهييا، وحكيياه ابيين خييوآيز منييداد عيين مالييك قييال: لن عقييود
المعاوأضات إذا تضييمنت بييدل فاسييدا وفيياتت رإجييع فيهييا إلييى الييواإجب فييي
أمثالها من البدل. وقال أبو ثور: الخلع باطل. وقال أصييحااب الييرأي: الخلييع



ال فيي إجائز، وله ما في بطن المة، وإن لم آيكن فيه ولد فل شيء ليه. وق
"المبسوط" عن ابن القاسم: آيجوز بما آيثمره نخلييه العييام، ومييا تلييد غنمييه
ي حنيفية والشيافعي، والحجية لميا ذهيب إلييه ماليك وابين ا لب العام خلف
القاسم عموم قوله تعالى: "فل إجناح عليهما فيما افتييدت بييه". وميين إجهيية
القياس أنه مما آيملك بالهبيية والوصييية، فجيياز أن آيكييون عوأضييا فييي الخلييع
كالمعلوم، وأآيضا فإن الخلع طلق، والطلق آيصييح بغييير عييوض أصييل، فييإذا
صييح علييى غييير شيييء فلن آيصييح بفاسييد العييوض أولييى، لن أسييوأ حييال
المبذول أن آيكون كالمسكوت عنه. ولما كان النكاح الذي هو عقد تحليل ل
آيفسده فاسد العوض فلن ل آيفسد الطلق الذي هو إتلاف وحل عقد أولى.
@ولو اختلعت منه برأضاع ابنها منه حولين إجاز. وفييي الخلييع بنفقتهييا علييى
البيين بعييد الحييولين مييدة معلوميية قييولن: أحييدهما: آيجييوز، وهييو قييول
المخزومي، واختاره سحنون. والثاني: ل آيجوز، رواه ابن القاسم عن مالك،
وإن شرطه الزوج فهو باطل موأضوع عن الزوإجة. قال أبو عمر: ميين أإجيياز
الخلع على الجمل الشارد والعبد البق ونحو ذلك من الغرر لزمييه أن آيجييوز
هذا. وقال غيره من القروآيييين: لييم آيمنييع مالييك الخلييع بنفقيية مييا زاد علييى
الحولين لإجل الغرر، وإنما منعه لنه حق آيختص بالاب على كل حال فليس
له أن آينقله إلى غيره، والفرق بين هذا وبين نفقة الحولين أن تلييك النفقيية
وهي الرأضاع قد تجب على الم حال الزوإجية وبعد الطلق إذا أعسر الاب،
فجاز أن تنقل هذه النفقة إلى الم، لنها محييل لهييا. وقييد احتييج مالييك فييي
ولين "المبسوط" على هذا بقيوله تعيالى: "والواليدات آيرأضيعن أولدهين ح

].233كاملين لمن أراد أن آيتم الرأضاعة" [البقرة: 
@فإن وقع الخلع على الوإجه المباح بنفقة البن فمات الصبي قبل انقضيياء
المدة فهل للزوج الرإجوع عليها ببقية النفقة، فروى ابن المواز عيين مالييك:
ل آيتبعها بشيء، وروى عنه أبو الفرج: آيتبعهييا، لنييه حييق ثبييت لييه فييي ذميية
الزوإجة بالخلع فل آيسقط بموت الصبي، كما لو خالعها بمال متعلق بييذمتها،
ووإجه الول أنه لم آيشترط لنفسه مال آيتموله، وإنما اشييترط كفاآييية مؤونيية
ولده، فإذا مات الولد لم آيكن له الرإجوع عليها بشيء، كما لو تطييوع رإجييل
بالنفاق على صبي سنة فمات الصبي لم آيرإجع عليه بشيء، لنه إنما قصييد
بتطوعه تحمل مؤونته، والله أعلم. قال مالك: لم أر أحييدا آيتبييع بمثييل هييذا،
ولو اتبعه لكان له في ذلك قول. واتفقوا على أنهييا إن ميياتت فنفقيية الولييد

في مالها، لنه حق ثبت فيه قبل موتها فل آيسقط بموتها.
ومن اشترط على امرأته في الخلع نفقة حملها وهي ل شيء لها فعليه    

النفقة إذا لم آيكن لها مال تنفق منه، وإن أآيسرت بعد ذلك اتبعها بما أنفييق
وأخذه منها. قال مالك: ومن الحق أن آيكلف الرإجل نفقة ولده وإن اشترط

على أمه نفقته إذا لم آيكن لها ما تنفق عليه.
@واختلف العلماء في الخلييع هييل هييو طلق أو فسييخ، فييروي عيين عثمييان
وعلي وابن مسعود وإجماعة من التابعين: هو طلق، وبه قال مالك والثوري
والوزاعي وأبو حنيفيية: وأصييحابه والشييافعي فييي أحييد قييوليه. فميين نييوى
بالخلع تطليقتين أو ثلثا لزمه ذلك عند مالك. وقال أصحااب الرأي: إن نوى
الزوج ثلثا كان ثلثا، وإن نوى اثنتين فهو واحييدة بائنيية لنهييا كلميية واحييدة.
وقال الشافعي في أحد قوليه: إن نييوى بييالخلع طلقييا وسييماه فهييو طلق،
وإن لم آينو طلقا ول سمى لم تقع فرقيية، قيياله فييي القييدآيم. وقييوله الول



أحب إلي. المزني: وهو الصح عندهم. وقال أبو ثييور: إذا لييم آيسييم الطلق
فالخلع فرقة وليس بطلق، وإن سمى تطليقة فهي تطليقة، والزوج أملييك
برإجعتها ما دامت في العدة. وممن قال: إن الخلييع فسييخ وليييس بطلق إل
أن آينوآيه ابن عباس وطاوس وعكرمة وإسحاق وأحمييد. واحتجييوا بالحييدآيث
عن ابن عيينة عن عمرو عن طاوس عن ابن عباس (أن إبراهيم بيين سييعد
بيين أبييي وقيياص سييأله: رإجييل طلييق امرأتييه تطليقييتين ثييم اختلعييت منييه
أآيتزوإجهاا؟ قال: نعم لينكحها، ليس الخلع بطلق)، ذكر الله عز وإجل الطلق
في أول الآية وآخرها، والخلع فيما بين ذلك، فليس الخلع بشيييء ثييم قييال:

]. ثييم229"الطلق مرتان فإمساك بمعرواف أو تسرآيح بإحسان" [البقييرة: 
].230قرأ "فإن طلقها فل تحل له من بعد حتى تنكح زوإجا غيره" [البقرة: 

قالوا: ولنه لو كان طلقا لكان بعد ذكر الطلقتين ثالثا، وكييان قييوله: "فييإن
طلقها" بعد ذلك دال على الطلق الرابع، فكان آيكون التحرآيم متعلقا بييأربع
تطليقات. واحتجوا أآيضا بما رواه الترمذي وأبو داود والييدارقطني عيين ابيين
عباس: أن امرأة ثابت بن قيس اختلعت من زوإجها على عهييد رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم (فأمرها رسول الله صلى الله عليييه وسييلم أن تعتييد
بحيضة). قال الترمذي: حدآيث حسن غرآيييب. وعيين الربيييع بنييت معييوذ بيين
عفراء أنها اختلعت على عهد النبي صلى الله عليييه وسييلم (فأمرهييا النييبي
صلى الله عليه وسييلم أو أميرت أن تعتيد بحيضيية). قييال الترمييذي: حييدآيث
الربيع الصحيح أنها أمرت أن تعتد بحيضة. قالوا: فهذا آيييدل علييى أن الخلييع
فسخ ل طلق، وذلك أن الله تعالى قييال: "والمطلقييات آيتربصيين بأنفسييهن

] ولو كانت هذه مطلقة لم آيقتصر بها علييى قييرء228ثلثة قروء" [البقرة: 
واحد.

قلت: فمن طلق امرأته تطليقتين ثم خالعها ثم أراد أن آيتزوإجها فلييه    
ذلك - كما قال ابن عباس - وإن لم تنكييح زوإجييا غيييره، لنييه ليييس لييه غييير
تطليقتين والخلع لغو. ومن إجعل الخلع طلقا قال: لم آيجز أن آيرتجعها حتى
تنكح زوإجييا غيييره، لنييه بييالخلع كملييت الثلاث، وهييو الصييحيح إن شيياء اللييه
تعالى. قال القاأضي إسماعيل بيين إسييحاق: كيييف آيجييوز القييول فييي رإجييل
قالت له امرأته: طلقني على مال فطلقها إنه ل آيكون طلقا، وهو لو إجعييل
أمرها بيدها من غير شيء فطلقييت نفسييها كييان طلقييا!. قييال وأمييا قييوله
ا غييره" فهيو ن بعيد حيتى تنكيح زوإج تعيالى: "فيإن طلقهيا فل تحيل ليه م
معطييواف. علييى قييوله تعييالى: "الطلق مرتييان"، لن قييوله: "أو تسييرآيح
بإحسان" إنما آيعني به أو تطليق. فلو كان الخلع معطوفا علييى التطليقييتين
لكان ل آيجوز الخلع أصل إل بعد تطليقتين وهذا ل آيقوله أحييد. وقييال غيييره:
ما تأولوه في الآية غلط فإن قوله: "الطلق مرتان" أفياد حكيم الثنيتين إذا
أوقعهما علييى غييير وإجييه الخلييع، وأثبييت معهمييا الرإجعيية بقييوله: "فإمسيياك
بمعرواف" ثم ذكر حكمهما إذا كان على وإجه الخلع فعاد الخلع إلييى الثنييتين
المتقدم ذكرهميا، إذ الميراد بيذلك بييان الطلق المطليق والطلق بعيوض،

والطلق الثالث بعوض كان أو بغير عوض فإنه آيقطع الحل إل بعد زوج.
قلت: هذا الجوااب عن الآية، وأما الحدآيث فقييال أبييو داود - لمييا ذكيير    

حدآيث ابن عباس في الحيضة - : هذا الحدآيث رواه عبييدالرزاق عيين معميير
عن عمرو بن مسلم عن عكرمة عن النبي صلى الله عليييه وسييلم مرسييل.



وحدثنا القعنبي عن مالك عن نافع عن ابن عمر قال: عييدة المختلعيية عييدة
المطلقة. قال أبو داود: والعمل عندنا على هذا. 

قلت: وهييو مييذهب مالييك والشييافعي وأحمييد وإسييحاق والثييوري وأهييل  
الكوفة. قال الترمذي: وأكثر أهل العلم من أصحااب النبي صلى اللييه عليييه

وسلم وغيرهم.
قلت: وحدآيث ابن عباس في الحيضة مع غرابته كمييا ذكيير الترمييذي،    

وإرساله كما ذكر أبو داود فقد قيل فيه: إن النيبي صيلى الليه علييه وسيلم
إجعل عدتها حيضة ونصفا، أخرإجه الدارقطني من حدآيث معميير عيين عمييرو
بن مسلم عن عكرمة عن ابن عباس: أن امرأة ثابت بن قيس اختلعت من
زوإجها (فجعل النبي صلى الله عليه وسلم عدتها حيضيية ونصييفا). والييراوي
عن معمر هنا في الحيضة والنصف هو الراوي عنييه فييي الحيضيية الواحييدة،
وهو هشام بن آيوسف أبو عبدالرحمن الصنعاني اليماني: خرج لييه البخيياري
وحده فالحدآيث مضطراب من إجهة السناد والمتن، فسقط الحتجاج به في
أن الخلييع فسييخ، وفييي أن عييدة المطلقيية حيضيية، وبقييي قييوله تعييالى:
"والمطلقات آيتربصن بأنفسهن ثلثة قروء" نصا في كل مطلقة مدخول بها
إل ما خص منها كما تقدم. قال الترمذي: "وقال بعض أصحااب النبي صييلى
الله عليه وسلم: عدة المختلعة حيضة، قال إسحاق: وإن ذهب ذاهييب إلييى
هذا فهو مذهب قوي" قال ابن المنذر: قال عثمييان بيين عفييان وابيين عميير:
(عدتها حيضة)، وبه قييال أبييان بيين عثمييان وإسييحاق. وقييال علييي بيين أبييي
طالب: (عدتها عدة المطلقة)، وبقول عثمييان وابيين عميير أقييول، ول آيثبييت

حدآيث علي. 
قلت: قد ذكرنا عن ابن عمر أنه قال: (عييدة المختلعيية عييدة المطلقيية)،  

وهو صحيح.
@واختلف قول مالييك فيميين قصييد إآيقيياع الخلييع علييى غييير عييوض، فقييال
عبدالوهااب: هو خلع عند مالك، وكان الطلق بائنا. وقيل عنه: ل آيكون بائنييا
إل بوإجود العييوض، قيياله أشييهب والشييافعي، لنييه طلق عييري عيين عييوض
واستيفاء عدد فكان رإجعيا كما لو كان بلفظ الطلق قال ابن عبدالبر: وهذا
أصح قوليه عندي وعند أهل العلم في النظر. ووإجه الول أن عييدم حصييول
العوض فيي الخلييع ل آيخرإجيه عين مقتضياه، أصييل ذلييك إذا خيالع بخمير أو

خنزآير.
@المختلعة هي التي تختلع من كل الذي لها. والمفتدآييية أن تفتييدي ببعضييه
وتأخذ بعضييه. والمبارئيية هييي الييتي بييارأت زوإجهييا ميين قبييل أن آيييدخل بهييا
فتقول: قد أبرأتك فبارئني، هذا هو قول مالك. وروى عيسى بن دآينييار عيين
مالك: المبارئة هي التي ل تأخذ شيئا ول تعطي، والمختلعة هي التي تعطي
ما أعطاها وتزآيد من مالها، والمفتدآية هي الييتي تفتييدي ببعييض مييا أعطاهييا
وتمسك بعضه، وهذا كله آيكون قبل الدخول وبعده، فما كان قبييل الييدخول
فل عدة فيه، والمصالحة مثل المبارئة. قال القاأضي أبو محمد وغيره: هيذه
اللفاظ الربعة تعود إلى معنى واحد وإن اختلفت صفاتها من إجهة الآيقيياع،
وهي طلقة بائنة سماها أو لم آيسمها، ل رإجعة لييه فييي العييدة، ولييه نكاحهييا
في العدة. وبعدها برأضاها بولي وصداق وقبل زوج وبعده، خلفا لبييي ثييور،
لنها إنما أعطته العوض لتملييك نفسييها، ولييو كييان طلق الخلييع رإجعيييا ليين

تملك نفسها، فكان آيجتمع للزوج العوض والمعوض عنه.



وهذا مع إطلق العقد نافذ، فلو بذلت له العوض وشرط الرإجعة، ففيها    
رواآيتان رواهما ابن وهب عن مالييك: إحييداهما ثبوتهييا، وبهييا قييال سييحنون.
ى أن ا عل ى أنهميا قيد اتفق والخرى نفيها. قال سحنون: وإجه الرواآية الول
ن عيدد الطلق، وهيذا إجيائز. ووإجيه قط م آيكون العوض في مقابلة ميا آيس
الرواآية الثانية أنه شرط في العقد ما آيمنع المقصود منييه فلييم آيثبييت ذلييك،

كما لو شرط في عقد النكاح: أني ل أطأها. 
@قوله تعالى: "تلك حدود الله فل تعتدوها" لما بييين تعييالى أحكييام النكيياح
والفراق قال: "تلك حدود الله" الييتي أمييرت بامتثالهييا، كمييا بييين تحرآيمييات

]187الصوم في آآية أخرى فقال: "تلك حيدود الليه فل تقربوهيا" [البقيرة: 
فقسم الحدود قسمين، منها حدود المر بالمتثال، وحدود النهي بالإجتنييااب،

ثم أخبر تعالى فقال: "ومن آيتعد حدود الله فأولئك هم الظالمون".
 {فإن طلقها فل تحل له من بعد حتى تنكح زوإجا غيره فييإن230*الآية: 3*

طلقها فل إجناح عليهما أن آيتراإجعا إن ظنا أن آيقيما حدود الله وتلييك حييدود
الله آيبينها لقوم آيعلمون}

@احتج بعض مشاآيخ خراسان ميين الحنفييية بهييذه الآييية علييى أن المختلعيية
آيلحقهييا الطلق، قييالوا: فشييرع اللييه سييبحانه صييرآيح الطلق بعييد المفيياداة
بييالطلق، لن الفيياء حييراف تعقيييب، فيبعييد أن آيرإجييع إلييى قييوله: "الطلق
مرتان" لن الذي تخلل من الكلم آيمنع بناء قوله "فإن طلقها" علييى قييوله
"الطلق مرتان" بل القراب عوده على ما آيليه كما فييي السييتثناء ول آيعييود
إلى ما تقدمه إل بدللة، كما أن قوله تعالى: "وربائبكم اللتي في حجوركم

] فصار مقصورا علييى مييا آيليييه23من نسائكم اللتي دخلتم بهن" [النساء: 
غير عائد على ما تقدمه حتى ل آيشترط الدخول في أمهات النساء. 

وقد اختلف العلماء في الطلق بعد الخلع في العدة، فقالت طائفة: إذا     
خالع الرإجل زوإجته ثم طلقها وهي في العدة لحقها الطلق مييا دامييت فييي
العدة، كذلك قال سعيد بن المسيب وشييرآيح وطيياوس والنخعييي والزهييري
والحكم وحماد والثوري وأصحااب الرأي. وفيه قول ثان وهييو (أن الطلق ل
آيلزمها)، وهو قول ابن عباس وابن الزبير وعكرمة والحسن وإجابر بيين زآيييد
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور، وهو قول مالك إل أن مالكا قييال: إن
افتدت منه على أن آيطلقها ثلثا متتابعا نسقا حين طلقها فذلك ثابت عليييه،
وإن كان بين ذلك صمات فما أتبعه بعد الصمات فليس بشيء، وإنمييا كييان
ذلك لن نسييق الكلم بعضييه علييى بعييض متصييل آيييوإجب لييه حكمييا واحييدا،
وكذلك إذا اتصل. الستثناء باليمين بالله أثر وثبت لييه حكييم السييتثناء، وإذا

انفصل عنه لم آيكن له تعلق بما تقدم من الكلم. 
@المراد بقوله تعالى: "فإن طلقها" الطلقة الثالثية "فل تحيل ليه مين بعيد

حتى تنكح زوإجا غيره". وهذا مجمع عليه ل خلاف فيه.
واختلفوا فيما آيكفي من النكاح، وما الذي آيبيح التحليل، فقال سعيد بن    

المسيب ومن وافقه: مجرد العقد كااف. وقال الحسن بيين أبييي الحسيين: ل
آيكفي مجرد الوطء حتى آيكون إنزال. وذهب الجمهور من العلميياء والكافيية
من الفقهاء إلى أن الوطء كااف في ذلك، وهو التقاء الختانين الييذي آيييوإجب
الحييد والغسييل، وآيفسييد الصييوم والحييج وآيحصيين الزوإجييين وآيييوإجب كمييال
الصداق. قال ابن العربي: ما مرت بي في الفقه مسألة أعسر منها، وذليك
أن من أصول الفقه أن الحكم هل آيتعلق بأوائل السماء أو بأواخرهاا؟ فييإن



قلنييا: إن الحكييم آيتعلييق بأوائييل السييماء لزمنييا أن نقييول بقييول سييعيد بيين
المسيييب. وإن قلنييا: إن الحكييم آيتعلييق بيأواخر السيماء لزمنيا أن نشيترط
النزال مع مغيب الحشفة في الحلل، لنه آخر ذوق العسيلة على ما قيياله
الحسن. قييال ابيين المنييذر: ومعنييى ذوق العسيييلة هييو الييوطء، وعلييى هييذا
إجماعة العلماء إل سعيد بن المسيب فقال: أمييا النيياس فيقولييون: ل تحييل،
للول حتى آيجامعها الثيياني، وأنييا أقييول: إذا تزوإجهييا زواإجييا صييحيحا ل آيرآيييد
بذلك إحللها فل بأس أن آيتزوإجها الول. وهذا قول ل نعلم أحدا وافقه عليه

إل طائفة من الخوارج، والسنة مستغنى بها عما سواها.
قلت: وقد قال بقول سعيد بن المسيب سعيد بن إجبير، ذكره النحاس     

ال: وأهيل العليم عليى أن النكياح ههنيا اني القيرآن" ليه. ق ااب "مع في كت
الجماع، لنه قال: "زوإجا غيره" فقد تقدمت الزوإجية فصار النكاح الجميياع،
إل سعيد بن إجبير فإنه قال: النكاح ههنا التزوج الصحيح إذا لم آيرد إحللها. 

قلت: وأظنهما لم آيبلغهمييا حييدآيث العسيييلة أو لييم آيصييح عنييدهما فأخييذا  
بظاهر القرآن، وهو قوله تعالى: "حتى تنكح زوإجا غيره" واللييه أعلييم. روى
الئمة واللفظ للدارقطني عن عائشة قالت: قييال رسييول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم: (إذا طلق الرإجل امرأته ثلثا ل تحل له حتى تنكييح زوإجييا غيييره
وآيذوق كل واحد منهما عسيلة صاحبه). قال بعض علماء الحنفية: من عقييد
على مذهب سعيد بن المسيب فللقاأضي أن آيفسخه، ول آيعتييبر فيييه خلفييه
لنه خارج عن إإجماع العلماء. قال علماؤنا: وآيفهم من قييوله عليييه السيلم:
(حتى آيذوق كل واحييد منهمييا عسيييلة صيياحبه) اسييتواؤهما فييي إدراك لييذة
ا نائمية أو مغميى ي أنيه ليو وطئه الجماع، وهو حجة لحد القولين عنيدنا ف

عليها لم تحل لمطلقها، لنها لم تذق العسيلة إذ لم تدركها. 
@روى النسائي عن عبدالله قال: (لعن رسول الله صلى الله عليييه وسييلم
الواشمة والمستوشمة والواصلة والمستوصلة وآكل الربا وموكله والمحلل
والمحلل له). وروى الترمذي عن عبدالله بيين مسييعود قييال: (لعيين رسييول
الله صلى الله عليه وسلم المحلل والمحلل له). وقال: هييذا حييدآيث حسيين
صحيح. وقد روى هذا الحدآيث عن النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم ميين غييير
وإجه. والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحااب النييبي صييلى اللييه عليييه
وسييلم، منهييم عميير بيين الخطييااب وعثمييان بيين عفييان وعبييدالله بيين عميير
وغيرهم، وهو قول الفقهاء من التييابعين، وبييه آيقييول سييفيان الثييوري وابيين
المبارك والشافعي ومالك وأحمييد وإسييحاق، وسييمعت الجييارود آيييذكر عيين
وكيع أنه قال بهذا، وقال: آينبغييي أن آيرمييى بهييذا البييااب ميين قييول أصييحااب
الرأي. وقال سفيان: إذا تزوج الرإجل المرأة ليحلها ثم بييدا لييه أن آيمسييكها

فل تحل له حتى آيتزوإجها بنكاح إجدآيد. 
قال أبو عمر بن عبدالبر: اختلف العلماء في نكاح المحلل، فقال مالييك،  

المحلل ل آيقيم على نكاحه حتى آيستقبل نكاحا إجدآيدا، فإن أصابها فلها مهر
مثلها، ول تحلها إصابته لزوإجها الول، وسواء علما أو لييم آيعلمييا إذا تزوإجهييا
ليحلها، ول آيقر على نكاحه وآيفسخ، وبه قال الثوري والوزاعي. وفيييه قييول
ثان روي عن الثوري في نكاح الحيييار والمحلييل أن النكيياح إجييائز والشييرط
باطل، وهو قول ابيين أبييي ليلييى فييي ذلييك وفييي نكيياح المتعيية. وروي عيين
الوزاعي في نكاح المحلل: بئس ما صنع والنكيياح إجييائز. وقييال أبييو حنيفيية
وأبو آيوسف ومحمد: النكاح إجييائز إن دخييل بهييا، ولييه أن آيمسييكها إن شيياء.



وقال أبو حنيفة مرة هو وأصحابه: ل تحييل للول إن تزوإجهييا ليحلهييا، ومييرة
قالوا: تحل له بهذا النكاح إذا إجامعها وطلقها. ولم آيختلفوا في أن نكاح هذا
الزوج صحيح، وأن له أن آيقيم عليه. وفيه قول ثييالث - قييال الشييافعي: إذا
قال أتزوإجك لحلك ثم ل نكاح بيننا بعد ذلك فهذا أضراب ميين نكيياح المتعيية،
وهو فاسد ل آيقر عليه وآيفسخ، ولو وطييئ علييى هييذا لييم آيكيين تحليل. فييإن
تزوإجها تزوإجا مطلقا لم آيشترط ول اشترط عليه التحليييل فللشييافعي فييي
ذلك قولن في كتابه القدآيم: أحدهما مثل قول مالك، والخر مثل قول أبي
حنيفة. ولم آيختلف قوله في كتابه الجدآيد المصري أن النكاح صحيح إذا لييم

آيشترط، وهو قول داود. 
قلت: وحكى الماوردي عن الشافعي أنه إن شرط التحليييل قبييل العقييد  

صح النكاح وأحلها للول، وإن شرطاه في العقييد بطييل النكيياح ولييم آيحلهييا
للول، قال: وهو قول الشافعي. وقال الحسن وإبراهيم: إذا هم أحد الثلثة
بالتحليييل فسييد النكيياح، وهييذا تشييدآيد. وقييال سييالم والقاسييم: ل بييأس أن
آيتزوإجها ليحلها إذا لم آيعلم الزوإجان وهو مأإجور، وبه قال ربيعة وآيحيييى بيين

سعيد، وقاله داود بن علي لم آيظهر ذلك في اشتراطه في حين العقد. 
@مدار إجواز نكاح التحليل عند علمائنا على الييزوج الناكييح، وسييواء شييرط
ذلك أو نواه، ومتى كان شيء من ذلك فسييد نكيياحه ولييم آيقيير عليييه، ولييم
آيحلل وطؤه المرأة لزوإجها. وعلم الزوج المطلق وإجهلييه فييي ذلييك سييواء.
وقد قيل: إنه آينبغي له إذا علم أن الناكح لهييا لييذلك تزوإجهييا أن آيتنييزه عيين
مراإجعتها، ول آيحلها عند مالييك إل نكيياح رغبيية لحيياإجته إليهييا، ول آيقصييد بييه
التحليل، وآيكون وطؤه لها وطأ مباحا: ل تكييون صييائمة ول محرميية ول فييي
حيضييتها، وآيكييون الييزوج بالغيا مسييلما. وقييال الشيافعي: إذا أصيابها بنكيياح
صحيح وغيب الحشفة في فرإجها فقد ذاقا العسيلة، وسواء في ذلييك قييوي
النكاح وأضعيفه، وسواء أدخله بيده أم بيدها، وكان من صييبي أو مراهييق أو
مجبواب بقي له ميا آيغيبييه كميا آيغييب غيير الخصيي، وسييواء أصيابها اليزوج
محرمة أو صائمة، وهذا كله - على ما وصف الشييافعي - قييول أبييي حنيفيية
وأصحابه والثييوري والوزاعييي والحسيين بيين صييالح، وقييول بعييض أصييحااب
ان قيد ن حيبيب: وإن تزوإجهيا فيإن أعجبتيه أمسيكها، وإل ك ماليك. قيال اب
احتسب في تحليلها الإجر لم آيجز، لما خييالط نكيياحه ميين نييية التحليييل، ول

تحل بذلك للول. 
@وطء السيد لمته التي قد بييت زوإجهييا طلقهييا ل آيحلهييا، إذ ليييس بييزوج،
روي عن علي بن أبي طالب، وهو قول عبيدة ومسروق والشعبي وإبراهيم
وإجابر بن زآيد وسليمان بن آيسار وحماد بن أبي سليمان وأبي الزناد، وعليه
إجماعة فقهاء المصار. وآيييروى عيين عثمييان وزآيييد بيين ثييابت والزبييير خلاف
ذلك، وأنه آيحلها إذا غشيها سيدها غشيانا ل آيرآيييد بييذلك مخادعيية ول إحلل،
وترإجع إلى زوإجها بخطبة وصداق. والقول الول أصح، لقوله تعالى: "حييتى

تنكح زوإجا غيره" والسيد إنما تسلط بملك اليمين وهذا واأضح.
في موطأ مالك أنه بلغه أن سعيد بن المسيب وسليمان بن آيسييار سييئل  

عن رإجل زوج عبدا له إجارآية له فطلقها العبد البتة ثم وهبها سيدها لييه هييل
تحل له بملك اليمينا؟ فقال: ل تحل له حتى تنكح زوإجا غيره. 

@روي عن مالك أنه سأل ابن شهااب عن رإجييل كييانت تحتييه أميية مملوكيية
فاشتراها وقد كان طلقها واحدة، فقال: تحل لييه بملييك آيمينييه مييا لييم آيبييت



طلقها، فإن بت طلقها فل تحل له بملك آيمينه حتى تنكح زوإجا غيره. قييال
أبو عمر: وعلى هذا إجماعة العلماء وأئمة الفتوى: مالك والثوري والوزاعي
والشافعي وأبو حنيفة وأحمد وإسحاق وأبو ثور. وكييان ابيين عبيياس وعطيياء
وطاوس والحسن آيقولون: (إذا اشتراها الذي بييت طلقهييا حلييت لييه بملييك

].3اليمين)، على عموم قوله عز وإجل: "أو ميا ملكييت أآيمييانكم" [النسيياء: 
قال أبو عمر: وهذا خطييأ ميين القييول، لن قييوله عييز وإجييل: "أو مييا ملكييت

أآيمانكم" ل آيبيح المهات ول الخوات، فكذلك سائر المحرمات. 
إذا طلق المسلم زوإجته الذمية ثلثا فنكحها ذمي ودخل بها ثم طلقهييا،   

فقالت طائفة: الذمي زوج لها، ولها أن ترإجع إلى الول، هكذا قال الحسيين
والزهري وسفيان الثوري والشافعي وأبو عبيد وأصييحااب الييرأي. قييال ابيين
المنييذر: وكييذلك نقييول، لن اللييه تعييالى قييال: "حييتى تنكييح زوإجييا غيييره"

والنصراني زوج. وقال مالك وربيعة: ل آيحلها. 
@النكاح الفاسد ل آيحل المطلقة ثلثا في قييول الجمهييور. مالييك والثييوري.
والشافعي والوزاعي وأصحااب الرأي وأحمييد وإسييحاق وأبييي عبيييد، كلهييم
آيقولون: ل تحل للزوج الول إل بنكاح صحيح، وكان الحكم آيقول: هييو زوج.
قال ابن المنذر: ليس بزوج، لن أحكام الزواج في الظهار والآيلء واللعييان
غير ثابتة بينهما. وأإجمع كل من آيحفظ عنييه ميين أهييل العلييم أن المييرأة إذا
قالت للزوج الول: قد تزوإجت ودخل علي زوإجي وصدقها أنها تحييل للول.

قال الشافعي: والورع أل آيفعل إذا وقع في نفسه أنها كذبته. 
إجاء عن عمر بن الخطااب في هذا البااب تغليظ شدآيد وهييو قييوله: (ل    

أوتى بمحلل ول محلل له إل رإجمتهما). وقال ابن عمر: التحليل سييفاح، ول
آيزالون زانيين ولو أقاما عشرآين سنة. قال أبو عمر: ل آيحتمل قول عمر إل
التغليظ، لنه قد صح عنه أنه وأضع الحد عن الواطئ فرإجا حراما قييد إجهييل

تحرآيمه وعذره بالجهالة، فالتأوآيل أولى بذلك ول خلاف أنه ل رإجم عليه. 
@قوله تعالى: "فييإن طلقهييا" آيرآيييد الييزوج الثيياني. "فل إجنيياح عليهمييا" أي
المرأة والزوج الول، قيياله ابيين عبيياس، ول خلاف فيييه. قييال ابيين المنييذر:
أإجمع أهل العلييم علييى أن الحيير إذا طلييق زوإجتييه ثلثييا ثييم انقضييت عييدتها
ونكحت زوإجا آخر ودخل بها ثم فارقهيا وانقضييت عييدتها ثييم نكحييت زوإجهيا

الول أنها تكون عنده على ثلاث تطليقات.
واختلفوا في الرإجل آيطلق امرأته تطليقة أو تطليقتين ثم تتزوج غيره    

ثم ترإجع إلى زوإجها الول، فقالت طائفة: تكون على ما بقيي مين طلقهيا،
وكذلك قال الكابر من أصحااب رسول الله صلى الله عليه وسلم: عمر بن
الخطااب وعلي بن أبي طييالب وأبييي بيين كعييب وعمييران بيين حصييين وأبييو
هرآيرة. وآيروى ذلك عن زآيد بن ثابت ومعاذ بن إجبل وعبدالله بن عمرو بيين
العاص، وبه قال عبيدة السلماني وسييعيد بيين المسيييب والحسيين البصييري
ومالك وسفيان الثوري وابن أبي ليلى والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو عبيد
وأبو ثور ومحمد بن الحسن وابن نصر. وفيه قول ثان وهو (أن النكاح إجدآيد
والطلق إجدآيد)، هذا قول ابن عمر وابن عباس، وبييه قييال عطيياء والنخعييي
وشرآيح والنعمان وآيعقواب. وذكر أبييو بكيير بيين أبييي شيييبة قييال: حييدثنا أبييو
معاوآية ووكيع عن العمش عن إبراهيم قال: كان أصحااب عبدالله آيقولون:
أآيهدم الزوج الثلاث، ول آيهدم الواحدة والثنييتين! قييال: وحييدثنا حفييص عيين
حجاج عن طلحيية عيين إبراهيييم أن أصييحااب عبييدالله كييانوا آيقولييون: آيهييدم



الزوج الواحدة والثنتين كما آيهدم الثلاث، إل عبيدة فإنه قال: هي علييى مييا
ن المنيذر: وبيالقول الول أقيول. بقي من طلقها، ذكره أبيو عمير. قيال اب
وفيه قول ثالث وهو: إن كان دخل بهييا الخييير فطلق إجدآيييد ونكيياح إجدآيييد،

وإن لم آيكن دخل بها فعلى ما بقي، هذا قول إبراهيم النخغي. 
@قوله تعالى: "إن ظنا أن آيقيما حدود الله" شرط. قييال طيياوس: إن ظنييا
أن كل واحد منهما آيحسن عشرة صاحبه. وقيل: حدود الله فرائضه، أي إذا
علما أنه آيكون بينهما الصلح بالنكاح الثاني، فمتى علم الزوج أنه آيعجز عن
نفقة زوإجته أو صداقها أو شيء من حقوقها الواإجبيية عليييه فل آيحييل لييه أن
آيتزوإجها حتى آيبين لها، أو آيعلم من نفسه القدرة على أداء حقوقهييا وكييذلك
لو كانت به علة تمنعه من الستمتاع كان عليه أن آيبين، كيل آيغر المرأة من
نفسه. وكذلك ل آيجوز أن آيغرها بنسب آيدعيه ول مال له ول صناعة آيذكرها
وهو كاذاب فيها. وكذلك آيجب على المرأة إذا علمت من نفسها العجييز عيين
قيامها بحقوق الزوج، أو كان بها علة تمنع الستمتاع من إجنون أو إجييذام أو
برص أو داء في الفرج لم آيجز لها أن تغره، وعليها أن تبين له مييا بهييا ميين
ذلك، كما آيجب على بائع السلعة أن آيييبين مييا بسييلعته مين العييواب، ومييتى
وإجد أحد الزوإجين بصاحبه عيبيا فليه اليرد، فيإن كيان العيييب بالرإجييل فلهيا
الصداق إن كان دخل بها، وإن لم آيدخل بهييا فلهييا نصييفه. وإن كييان العيييب
بالمرأة ردها الزوج وأخذ ما كان أعطاها من الصييداق، وقييد روي أن النييبي
صلى الله عليه وسلم تزوج امييرأة ميين بنييي بياأضيية فوإجييد بكشييحها برصييا

فردها وقال: (دلستم علي).
واختلفت الرواآية عن مالك في امرأة العنين إذا سلمت نفسها ثم فرق    

بينهما بالعنة، فقال مرة: لها إجميع الصداق، وقال مرة: لها نصف الصييداق،
وهذا آينبني على اختلاف قوله: بم تسييتحق الصييداق بالتسييليم أو الييدخولا؟

قولن.
@قال ابن خوآيز منيداد: واختليف أصيحابنا هيل عليى الزوإجية خدمية أو لا؟
ض أصيحابنا: لييس عليى الزوإجية خدمية، وذليك أن العقيد آيتنياول فقال بع
الستمتاع ل الخدمة، أل ترى أنه ليس بعقد إإجارة ول تملك رقبة، وإنما هييو
عقييد علييى السييتمتاع، والمسييتحق بالعقييد هييو السييتمتاع دون غيييره، فل
تطالب بأكثر منه، أل ترى إلى قوله تعالى: "فإن أطعنكم فل تبغييوا عليهيين

]. وقال بعض أصحابنا: عليها خدميية مثلهييا، فييإن كييانت34سبيل" [النساء: 
شرآيفة المحل ليسار أبوة أو ترفه فعليها التدبير للمنزل وأمر الخييادم، وإن
كانت متوسطة الحال فعليها أن تفرش الفراش ونحو ذلك، وإن كانت دون
ا أن تقيم اليبيت وتطبيخ وتغسيل. وإن كيانت مين نسياء الكيرد ذليك فعليه
والدآيلم والجبل في بلدهن كلفت ما آيكلفه نسيياؤهم، وذلييك أن اللييه تعييالى

]. وقد إجرى عييراف228قال: "ولهن مثل الذي عليهن بالمعرواف" [البقرة: 
المسلمين في بلدانهم في قدآيم المر وحدآيثه بما ذكرنا، أل تييرى أن أزواج
النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم وأصييحابه كييانوا آيتكلفييون الطحييين والخييبيز
والطبيخ وفرش الفييراش وتقرآيييب الطعييام وأشييباه ذلييك، ول نعلييم امييرأة
امتنعت من ذلك، ول آيسييوغ لهييا المتنيياع، بييل كييانوا آيضييربون نسيياءهم إذا
قصرن في ذلك، وآيأخذونهن بالخدميية، فلييول أنهييا مسييتحقة لمييا طييالبوهن

ذلك.



@قوله تعالى: "وتلك حدود الله آيبينها لقوم آيعلمييون" حييدود اللييه: مييا منييع
منه، والحد مانع من الإجتزاء على الفواحش، وأحدت المرأة: امتنعييت ميين
الزآينة، ورإجل محدود: ممنوع من الخير، والبوااب حداد أي مانع. وقييد تقييدم
هذا مستوفى. وإنما قييال: "لقييوم آيعلمييون" لن الجاهييل إذا كييثر لييه أمييره
ونهيه فإنه ل آيحفظه ول آيتعاهييده. والعييالم آيحفييظ وآيتعاهييد، فلهييذا المعنييى

خاطب العلماء ولم آيخاطب الجهال.
 {وإذا طلقتم النساء فبلغن أإجلهن فأمسكوهن بمعييرواف أو231*الآية: 3*

سرحوهن بمعرواف ول تمسكوهن أضرارا لتعتدوا ومن آيفعل ذلك فقد ظليم
نفسه ول تتخذوا آآيات الله هزوا واذكروا نعمة الله عليكم وما أنييزل عليكييم
من الكتااب والحكمة آيعظكم بييه واتقييوا اللييه واعلمييوا أن اللييه بكييل شيييء

عليم}
@قوله تعالى: "فبلغن أإجلهن" معنى "بلغن" قاربن، بإإجميياع ميين العلميياء،
ولن المعنى آيضطر إلى ذلك، لنه بعد بلوغ الإجل ل خيار له في المسيياك،
وهو في الآية التي بعدها بمعنييى التنيياهي، لن المعنييى آيقتضييي ذلييك، فهييو

حقيقة في الثانية مجاز في الولى. 
@قوله تعالى: "فأمسكوهن بمعرواف" المساك بالمعرواف هييو القيييام بمييا
آيجب لها من حق علييى زوإجهيا، ولييذلك قيال إجماعيية ميين العلميياء: إن مين
المساك بالمعرواف أن الزوج إذا لم آيجد ما آينفق على الزوإجة أن آيطلقهييا،
فإن لم آيفعل خرج عن حد المعرواف، فيطلق عليه الحاكم من أإجل الضييرر
اللحق لها من بقائها عند من ل آيقدر علييى نفقتهييا، والجييوع ل صييبر عليييه،
وبهذا قال مالك والشييافعي وأحمييد وإسييحاق وأبييو ثييور وأبييو عبيييد وآيحيييى
القطييان وعبييدالرحمن بيين مهييدي، وقيياله ميين الصييحابة عميير وعلييي وأبييو
هرآيرة، ومن التابعين سعيد بيين المسيييب وقييال: إن ذلييك سيينة. ورواه أبييو
هرآيرة عن النبي صلى الله عليييه وسييلم. وقييالت طائفيية: ل آيفييرق بينهمييا،
وآيلزمها الصبر عليه، وتتعلق النفقة بذمته بحكم الحاكم، وهييذا قييول عطيياء
والزهري، وإليه ذهب الكوفيون والثوري، واحتجوا بقوله تعييالى: "وإن كييان

] وقييال: "وأنكحييوا الآيييامى280ذو عسرة فنظرة إلييى ميسييرة" [البقييرة: 
] الآية، فنداب تعالى إلى إنكاح الفقير، فل آيجوز أن آيكون32منكم" [النور: 

الفقر سببا للفرقة، وهو مندواب معه إلييى النكيياح. وأآيضييا فيإن النكيياح بييين
الزوإجين قد انعقد بإإجماع فل آيفرق بينهمييا إل بإإجميياع مثلييه، أو بسيينة عيين
الرسول صلى الله عليه وسلم ل معييارض لهييا. والحجيية للول قييوله صييلى
الله عليه وسلم في صحيح البخاري: (تقول المرأة إما أن تطعمني وإما أن
تطلقني) فهييذا نييص فييي موأضييع الخلاف. والفرقيية بالعسييار عنييدنا طلقيية
رإجعية خلفا للشافعي في قوله: إنها طلقة بائنة، لن هذه فرقة بعييد البنيياء
لم آيسييتكمل بهيا عييدد الطلق ول كييانت لعييوض ول لضييرر بييالزوج فكييانت

رإجعية، أصله طلق المولي. 
@قوله تعالى: "أو سرحوهن بمعرواف" آيعني فطلقييوهن، وقييد تقييدم. "ول
تمسكوهن أضرارا لتعتدوا" روى مالك عن ثور بيين زآيييد الييدآيلي: أن الرإجييل
كان آيطلق امرأته ثم آيراإجعها ول حاإجة له بها ول آيرآيد إمساكها، كيما آيطول
بذلك العييدة عليهييا وليضييارها، فييأنزل اللييه تعييالى: "ول تمسييكوهن أضييرارا
لتعتدوا ومن آيفعل ذلك فقد ظلم نفسييه" آيعظهييم اللييه بييه. وقييال الزإجياج:
"فقد ظلم نفسه" آيعني عرض نفسه للعذااب، لن إتيان مييا نهييى اللييه عنييه



تعرض لعذااب الله. وهذا الخبر موافق للخبر الذي نزل بترك ما كييان عليييه
أهل الجاهلية من الطلق والرتجاع حسب ما تقدم بيانه عنييد قييوله تعييالى:
"الطلق مرتان". فأفادنا هذان الخبران أن نزول الآيييتين المييذكورتين كييان
في معنى واحد متقاراب وذلك حبس الرإجل المييرأة ومراإجعتييه لهييا قاصييدا

إلى الأضرار بها، وهذا ظاهر. 
@قوله تعالى: "ول تتخذوا آآيييات اللييه هييزوا" معنيياه ل تتخييذوا أحكييام اللييه
تعالى في طرآيق الهزو بالهزو فإنها إجد كلها، فمن هييزل فيهييا لزمتييه. قييال
أبو الدرداء: كان الرإجل آيطلق في الجاهلية وآيقول: إنما طلقت وأنا لعييب،
وكان آيعتق وآينكح وآيقول: كنت لعبا، فنزلت هذه الآية، فقال عليه السييلم:
(من طلق أو حرر أو نكح أو أنكح فزعم أنييه لعييب فهييو إجييد). رواه معميير
قال: حدثنا عيسى بن آيونس عن عمرو عن الحسن عن أبي الدرداء فذكره
بمعناه. وفي موطأ مالك أنه بلغييه أن رإجل قييال لبين عبياس: إنييي طلقييت
امرأتي مائة مرة فماذا ترى عليا؟ فقال ابن عبيياس: (طلقييت منييك بثلاث،
وسبع وتسعون اتخذت بها آآيات الله هزوا). وخرج الييدارقطني ميين حييدآيث
ن عليي قيال: سيمع النيبي صيلى الليه علييه إسماعيل بن أمية القرشي ع
وسلم رإجل طلق البتة فغضب وقال: (تتخذون آآيات الله هزوا - أو دآين الله
هزوا ولعبا من طلق البتة ألزمناه ثلثا ل تحل له حييتى تنكييح زوإجييا غيييره).
إسماعيل بيين أمييية هييذا كييوفي أضييعيف الحييدآيث. وروي عيين عائشيية: (أن
الرإجل كان آيطلق امرأته ثم آيقول: والله ل أورثك ول أدعك. قييالت: وكيييف
ذاكا؟ قال: إذا كدت تقضين عدتك راإجعتك)، فنزلت: "ول تتخذوا آآيات اللييه
هزوا". قال علماؤنا: والقوال كلها داخلة في معنى الآييية، لنييه آيقييال لميين
سخر من آآيات الله: اتخذها هزوا. وآيقال ذلييك لميين كفيير بهييا، وآيقييال ذلييك
لمن طرحها ولم آيأخذ بها وعمل بغيرها، فعلى هذا تدخل هذه القييوال فييي

الآية. وآآيات الله: دلئله وأمره ونهيه.
ول خلاف بين العلماء أن من طلق هازل أن الطلق آيلزمه، واختلفوا في    

غيره على ما آيأتي بيانه في "براءة" إن شاء الله تعالى. وخرج أبو داود عن
أبي هرآيرة أن رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم قييال: (ثلاث إجييدهن إجييد
وهزلهن إجد النكاح والطلق والرإجعة). وروي عن علي بن أبي طالب وابيين
مسعود وأبي الدرداء كلهم قالوا: (ثلاث ل لعب فيهن واللعييب فيهيين إجيياد:
النكيياح والطلق والعتيياق). وقيييل: المعنييى ل تييتركوا أواميير اللييه فتكونييوا
مقصرآين لعبين. وآيييدخل فييي هييذه الآييية السييتغفار ميين الييذنب قييول مييع

الصرار فعل، وكذا كل ما كان في هذا المعنى فاعلمه. 
@قوله تعالى: "واذكييروا نعميية اللييه عليكييم" أي بالسييلم وبيييان الحكييام.
"والحكمة" هي السنة المبينة على لسان رسول الله صلى الله عليه وسلم
مراد الله فيما لم آينص عليه في الكتااب. "آيعظكم به" أي آيخوفكم. "واتقوا

الله واعلموا أن الله بكل شيء عليم" تقدم.
 {وإذا طلقتم النساء فبلغن أإجلهن فل تعضلوهن أن آينكحيين232*الآية: 3*

أزواإجهن إذا تراأضوا بينهم بالمعرواف ذلك آيوعظ به ميين كييان منكييم آيييؤمن
بالله واليوم الخر ذلكم أزكى لكم وأطهر والله آيعلم وأنتم ل تعلمون}

@قوله تعالى: "فل تعضلوهن" روي أن معقل بن آيسييار كييانت أختييه تحييت
ّداح فطلقها وتركها حتى انقضت عييدتها، ثييم نييدم فخطبهييا فرأضيييت أبي الب
وأبى أخوها أن آيزوإجها وقال: وإجهي من وإجهك حرام إن تزوإجييتيه. فنزلييت



الآية. قال مقاتل: فدعا رسول الله صلى الله عليه وسلم معقل فقييال: (إن
كنت مؤمنا فل تمنع أختك عن أبي البداح) فقال: آمنت بالله، وزوإجها منييه.
وروى البخاري عن الحسن أن أخت معقييل بيين آيسييار طلقهييا زوإجهييا حييتى
انقضييت عييدتها فخطبهييا فييأبى معقييل فنزلييت: "فل تعضييلوهن أن آينكحيين
أزواإجهن". وأخرإجه أآيضا الدارقطني عن الحسيين قييال: حييدثني معقييل بيين
آيسار قال: كانت لي أخت فخطبت إلي فكنت أمنعها الناس، فأتى ابن عييم
لي فخطبها فأنكحتها إآياه، فاصطحبا ما شاء الله ثم طلقها طلقا رإجعيا ثييم
تركها حييتى انقضييت عييدتها فخطبهييا مييع الخطييااب، فقلييت: منعتهييا النيياس
وزوإجتك إآياها ثم طلقتها طلقا له رإجعة ثم تركتها حتى انقضت عدتها فلمييا
خطبت إلي أتيتني تخطبها مع الخطااب ل أزوإجك أبييدا فييأنزل اللييه، أو قييال
أنزلييت: "وإذا طلقتييم النسيياء فبلغيين أإجلهيين فل تعضييلوهن أن آينكحيين
أزواإجهن" فكفرت عن آيمييين وأنكحتهييا إآييياه. فييي رواآييية للبخيياري: فحمييي
معقل من ذلك أنفا، وقال: خلى عنها وهو آيقدر عليها ثم آيخطبها فأنزل الله
الآية، فدعاه رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم فقييرأ عليييه الآييية فييترك
الحمية وانقاد لمر الله تعالى. وقيل: هو معقييل بيين سيينان (بييالنون). قييال
النحاس: رواه الشافعي فييي كتبييه عيين معقييل بيين آيسييار أو سيينان. وقييال

الطحاوي: هو معقل بن سنان.
إذا ثبت هذا ففي الآية دليل على أنه ل آيجوز النكاح بغير ولي لن أخت    

معقل كانت ثيبا، ولو كان المر إليها دون وليها لزوإجت نفسييها، ولييم تحتييج
إلى وليها معقل، فالخطااب إذا في قييوله تعييالى: "فل تعضييلوهن" للولييياء،
وأن المر إليهم في التزوآيج مع رأضاهن. وقد قيييل: إن الخطييااب فييي ذلييك
للزواج، وذلك بأن آيكون الرتجاع مضييارة عضييل عيين نكيياح الغييير بتطوآيييل
العدة عليها. واحتج بها أصحااب أبييي حنيفيية علييى أن تييزوج المييرأة نفسييها
قالوا: لن الله تعالى أأضااف ذلك إليها كما قال: "فل تحل له من بعييد حييتى

] ولم آيذكر الييولي. وقييد تقييدم القييول فييي230تنكح زوإجا غيره" [البقرة: 
هذه المسألة مستوفى. والول أصح لما ذكرناه ميين سييبب النييزول. واللييه

أعلم.
@قوله تعالى: "فإذا بلغن أإجلهن" بلوغ الإجل في هذا الموأضع: تناهيه، لن
ابتداء النكاح إنما آيتصور بعد انقضاء العدة. و"تعضلوهن" معناه تحبسييوهن.
وحكى الخليل: دإجاإجة معضل: قد احتبس بيضييها. وقيييل: العضييل التضييييق
والمنع وهو راإجع إلى معنى الحبييس، آيقييال: أردت أمييرا فعضييلتني عنييه أي
منعتني عنه وأضيقت علي. وأعضل المر: إذا أضاقت عليك فيه الحيل، ومنه
قولهم: إنه لعضلة من العضل إذا كان ل آيقدر على وإجه الحيلة فيييه. وقييال
الزهري: أصل العضييل ميين قييولهم: عضييلت الناقيية إذا نشييب ولييدها فلييم
آيسييهل خروإجييه، وعضييلت الدإجاإجيية: نشييب بيضييها. وفييي حييدآيث معاوآييية:
(معضلة ول أبا حسن)، أي مسألة صعبة أضيقة المخارج. وقال طاوس: لقد
وردت عضل أقضية ما قام بهييا إل ابيين عبيياس. وكييل مشييكل عنييد العييراب

معضل، ومنه قول الشافعي: 
إذا المعضلت تصدآينني        كشفت حقائقها بالنظر   

وآيقييال: أعضييل الميير إذا اشييتد. وداء عضييال أي شييدآيد عسيير الييبرء أعيييا
الطباء. وعضل فلن أآيمييه أي منعهييا، آيعضُييلها وآيعضِييلها (بالضييم والكسيير)

لغتان. 



@قوله تعالى: "ذلك آيوعظ به من كييان" ولييم آيقييل "ذلكييم" لنييه محمييول
على معنى الجمع. ولو كان "ذلكم" لجاز، مثييل "ذلكييم أزكييى لكييم وأطهيير

والله آيعلم" أي ما لكم فيه من الصلح. "وأنتم ل تعلمون" ذلك.
 {والوالدات آيرأضعن أولدهيين حييولين كيياملين لميين أراد أن233*الآية: 3*

آيتم الرأضاعة وعلى المولود له رزقهن وكسوتهن بالمعرواف ل تكلف نفييس
إل وسعها ل تضار والدة بولدها ول مولود له بولده وعلى الواراث مثل ذلييك
فإن أرادا فصال عن تراض منهما وتشيياور فل إجنيياح عليهمييا وإن أردتييم أن
تسترأضعوا أولدكم فل إجناح عليكم إذا سلمتم مييا آتيتييم بييالمعرواف واتقييوا

الله واعلموا أن الله بما تعملون بصير}
@قوله تعالى: "والوالدات" ابتداء. "آيرأضعن أولدهيين" فييي موأضييع الخييبر.
"حولين كاملين" ظراف زمان. ولما ذكر الله سييبحانه النكيياح والطلق ذكيير
الولد، لن الزوإجين قد آيفترقان وثم ولد، فالآييية إذا فييي المطلقييات اللتييي
لهن أولد ميين أزواإجهيين، قياله السييدي والضييحاك وغيرهمييا، أي هيين أحييق
برأضاع أولدهن ميين الإجنبيييات لنهيين أحنييى وأرق، وانييتزاع الولييد الصييغير
إأضرار به وبها، وهذا آيييدل علييى أن الولييد وإن فطييم فييالم أحييق بحضييانته
لفضل حنوها وشفقتها، وإنما تكون أحق بالحضييانة إذا لييم تييتزوج علييى مييا
آيييأتي. وعلييى هييذا آيشييكل قييوله: "وعلييى المولييود لييه رزقهيين وكسييوتهن
بالمعرواف" لن المطلقة ل تستحق الكسوة إذا لم تكن رإجعية بل تسييتحق
الإجرة إل أن آيحمل على مكييارم الخلق فيقييال: الولييى أل تنقييص الإجييرة
عما آيكفيها لقوتها وكسوتها. وقيل: الآية عامة في المطلقات اللييواتي لهيين
أولد وفي الزوإجات. والظهر أنها في الزوإجات في حال بقاء النكاح، لنهن
المستحقات للنفقة والكسوة، والزوإجة تستحق النفقيية والكسييوة أرأضييعت
أو لم ترأضع، والنفقة والكسوة مقابلة التمكين، فإذا اشتغلت بالرأضيياع لييم
آيكمل التمكييين، فقييد آيتييوهم أن النفقيية تسييقط فييأزال ذلييك الييوهم بقييوله
تعالى: "وعلى المولود له" أي الزوج "رزقهن وكسوتهن، في حال الرأضيياع
لنه اشتغال في مصالح الزوج، فصارت كما لو سافرت لحاإجة الزوج بييإذنه

فإن النفقة ل تسقط. 
@قوله تعالى: "آيرأضعن" خبر معناه المر على الوإجييواب لبعييض الوالييدات،
وعلى إجهة النداب لبعضهن على ما آيأتي. وقيل: هييو خييبر عيين المشييروعية

كما تقدم. 
ا، واللفيظ @واختلف الناس في الرأضاع هل هو حيق للم أو هيو حيق عليه
محتمل لنه لييو أراد التصييرآيح بكييونه عليهييا لقييال: وعلييى الوالييدات رأضيياع
أولدهن كما قال تعالى: "وعلى المولود له رزقهيين وكسييوتهن" ولكيين هييو
عليها في حال الزوإجية، وهو عراف آيلزم إذ قد صار كالشييرط، إل أن تكييون
شرآيفة ذات ترفه فعرفها أل ترأضييع وذلييك كالشييرط. وعليهييا إن لييم آيقبييل
الولد غيرها واإجب. وهو عليها إذا عدم لختصاصييها بييه. فييإن مييات الاب ول
مال للصبي فمذهب مالك في المدونة أن الرأضاع لزم للم بخلاف النفقة.
وفي كتااب ابن الجلاب: رأضاعه في بيت المال. وقال عبدالوهااب: هو فقير
من فقراء المسلمين. وأما المطلقة طلق بينونة فل رأضاع عليها، والرأضاع
على الزوج إل أن تشاء هي، فهي أحق بأإجرة المثل، هييذا مييع آيسيير الييزوج
فإن كان معدما لم آيلزمها الرأضاع إل أن آيكون المولود ل آيقبل غيرها فتجبر
حينئذ على الرأضاع. وكل من آيلزمها الرأضاع فإن أصابها عييذر آيمنعهييا منييه



عاد الرأضاع على الاب. وروي عن مالييك أن الاب إذا كييان معييدما ول مييال
للصبي أن الرأضاع على الم، فإن لم آيكن لها لبن ولها مال فالرأضاع عليها
في مالها. قال الشافعي،: ل آيلزم الرأضاع إل والدا أو إجدا وإن عل، وسيأتي
ما للعلماء في هذا عند قوله تعالى: "وعلى الواراث مثل ذلك". آيقال: رأضع
آيرأضع رأضاعة ورأضاعا، ورأضييع آيرأضييع رأضيياعا ورأضيياعة (بكسيير الييراء فييي
الول وفتحها في الثيياني) واسييم الفاعييل راأضييع فيهمييا. والرأضيياعة: اللييؤم

(مفتوح الراء ل غير). 
@قوله تعالى: "حولين" أي سنتين، من حييال الشيييء إذا انقلييب، فييالحول
منقلب من الوقت الول إليى الثياني. وقيييل: سيمي العيام حيول لسييتحالة
المور فيه في الغلب. "كاملين" قيد بالكمال لن القائل قد آيقييول: أقمييت
عند فلن حولين وهو آيرآيد حول وبعض حول آخر، قييال اللييه تعييالى: "فميين

] وإنما آيتعجل في آيوم وبعض الثاني. وقوله203تعجل في آيومين" [البقرة:
تعالى: "لمن أراد أن آيتم الرأضيياعة" دليييل علييى أن إرأضياع الحييولين ليييس
حتما فإنه آيجييوز الفطييام قبييل الحييولين، ولكنييه تحدآيييد لقطييع التنييازع بييين
الزوإجين في مدة الرأضاع، فل آيجب على الييزوج إعطيياء الإجييرة لكييثر ميين
حولين. وإن أراد الاب الفطم قبل هذه المدة ولييم تييرض الم لييم آيكيين لييه
ذلك. والزآيييادة علييى الحييولين أو النقصييان إنمييا آيكييون عنييد عييدم الأضييرار
بالمولود وعند رأضا الوالدآين. وقرأ مجاهد وابن محيصن "لميين أراد أن تتييم
الرأضاعة" بفتح التاء ورفع "الرأضاعة" عليى إسييناد الفعييل إليهيا. وقييرأ أبييو
حيوة وابن أبي عبلة والجارود بن أبي سبرة بكسيير الييراء ميين "الرأضيياعة"
وهي لغة كالحضارة والحضارة. وروي عن مجاهد أنه قييرأ "الرأضييعة" علييى
وزن الفعلة. وروي عن ابن عباس أنه قرأ "أن آيكمل الرأضيياعة". النحيياس:
ل آيعراف البصرآيون "الرأضاعة" إل بفتح الراء، ول "الرأضاع" إل بكسر الراء،

مثل القتال. وحكى الكوفيون كسر الراء مع الهاء وفتحها بغير هاء. 
@انتزع مالك رحمه الله تعالى ومن تابعه وإجماعيية ميين العلميياء ميين هييذه
ي ان ف ا ك ي م ا ه الآية أن الرأضاعة المحرمة الجارآية مجيرى النسيب إنم
اعة بعيد الحيولين الحولين، لنه بانقضياء الحيولين تميت الرأضياعة، ول رأض
معتبرة. هذا قوله في موطئه، وهي رواآية محمد بيين عبييدالحكم عنييه، وهييو
قول عمر وابن عباس، وروي عن ابن مسييعود، وبييه قييال الزهييري وقتييادة
والشييعبي وسييفيان الثييوري والوزاعييي والشييافعي وأحمييد وإسييحاق وأبييو
آيوسف ومحمد وأبو ثور. وروى ابيين عبييدالحكم عنييه الحييولين وزآيييادة أآيييام
آيسيرة. عبدالملك: كالشهر ونحوه. وروى ابن القاسم عن مالييك أنييه قييال:
الرأضاع الحولين والشهرآين بعد الحولين، وحكى عنه الوليد بيين مسييلم أنييه
هر أو شيهرآين أو ثلثية فهيو مين قال: ما كان بعد الحيولين مين رأضياع بش
الحولين، وما كان بعد ذلك فهو عبث. وحكي عن النعمان أنه قال: وما كان
بعد الحولين إلييى سييتة أشييهر فهييو رأضيياع، والصييحيح الول لقييوله تعييالى:
"والوالدات آيرأضعن أولدهن حولين كاملين" وهييذا آييدل عليى أل حكييم لميا
ن ابين ن عميرو بين دآينيار ع ارتضع المولود بعد الحولين. وروى سيفيان ع
عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسييلم: (ل رأضيياع إل مييا كييان
في الحولين). قال الدارقطني: لم آيسنده عيين ابيين عيينيية غييير الهيثييم بيين

إجميل، وهو ثقة حافظ. 



قلت: وهذا الخبر مع الآية والمعنى، آينفي رأضاعة الكبير وأنه ل حرمة    
له. وقد روي عن عائشة القيول بيه. وبيه آيقيول اللييث بين سيعد مين بيين
العلماء. وروي عن أبي موسى الشعري أنه كان آيرى رأضيياع الكييبير. وروي

عنه الرإجوع عنه. وسيأتي في سورة "النساء" مبينا إن شاء الله تعالى.
قال إجمهور المفسرآين: إن هذآين الحولين لكل ولييد. وروي عيين ابيين    

عباس أنه قال: هي في الولد آيمكث فييي البطيين سييتة أشييهر، فييإن مكييث
سبعة أشهر فرأضاعه ثلثة وعشرون شهرا فإن مكث ثمانية أشهر فرأضاعه
اثنان وعشرون شهرا، فييان مكييث تسييعة أشييهر فرأضيياعه أحييد وعشييرون

]. وعلييى15شهرا، لقوله تعالى: "وحمله وفصاله ثلثون شهرا" [الحقااف: 
هذا تتداخل مدة الحمل ومدة الرأضاع وآيأخذ الواحد من الخر. 

@قوله تعالى: "وعلييى المولييود لييه" أي وعلييى الاب. وآيجييوز فييي العربييية
"وعلى المولود لهم" كقوله تعالى: "ومنهم من آيسييتمعون إليييك" [آيييونس:

] لن المعنى وعلى الذي ولد له و"الذي" آيعبر بييه عيين الواحييد والجمييع42
كما تقدم. 

@قوله تعالى: "رزقهن وكسوتهن" الرزق في هذا الحكم الطعييام الكييافي،
وفي هذا دليل على وإجواب نفقة الولد على الوالد لضعفه وعجييزه. وسييماه
الله سبحانه للم، لن الغذاء آيصل إليييه بواسييطتها فيي الرأضيياع كميا قيال:

] لن الغييذاء ل آيصييل إل6"وإن كن أولت حمل فأنفقوا عليهيين" [الطلق: 
بسببها. 

وأإجمع العلماء على أن على المرء نفقة ولده الطفال الذآين ل مال لهم.   
وقال صلى الله عليه وسلم لهند بنت عتبيية وقييد قييالت ليه: إن أبييا سييفيان
رإجل شحيح وإنه ل آيعطيني من النفقة ما آيكفيني وآيكفي بني إل مييا أخييذت
من مال بغير علمه فهل علييي فييي ذلييك إجنيياحا؟ فقييال: (خييذي مييا آيكفيييك
وولدك بالمعرواف). والكسوة: اللباس. وقوله: "بالمعرواف" أي بالمتعيياراف
في عراف الشرع من غير تفرآيط ول إفراط. ثم بين تعالى أن النفاق علييى
قدر غنى الزوج ومنصبها من غير تقدآير مد ول غيره بقوله تعالى: "ل تكلف
نفس إل وسعها" على ما آيأتي بيانه في الطلق إن شاء اللييه تعيالى. وقيييل
المعنى: أي ل تكلف المرأة الصبر على التقتير في الإجرة، ول آيكلف الزوج

ما هو إسرااف بل آيراعى القصد.
@في هذه الآية دليل لمالك علييى أن الحضييانة للم، فهييي فييي الغلم إلييى
البلوغ، وفي الجارآية إلى النكاح، وذلك حق لها، وبه قال أبييو حنيفيية. وقييال
الشافعي: إذا بلغ الولد ثماني سنين وهو سن التمييز، خير بين أبييوآيه، فييإنه
في تلك الحالة تتحرك همته لتعلم القرآن والداب ووظائف العبادات، وذلك
آيستوي فيه الغلم والجارآية. وروى النسائي وغيره عن أبي هرآيرة أن امرأة
إجاءت إلى النبي صلى الله عليه وسلم فقالت لييه: زوإجييي آيرآيييد أن آيييذهب
بابني، فقال له النبي صلى الله عليه وسيلم: (هييذا أبييوك وهييذه أمييك فخييذ
أآيهما شئت) فأخذ بيد أمه. وفي كتااب أبي داود عن أبي هرآيرة قال: إجاءت
امرأة إلى رسول الله صلى الله عليه وسييلم وأنييا قاعييد عنييده فقييالت: آيييا
رسول الله، إن زوإجي آيرآيد أن آيذهب بابني، وقد سقاني من بئر أبي عنبيية،
وقد نفعني، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: (استهما عليه) فقال زوإجها:
من آيحاقني في ولدي، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: (هذا أبوك وهييذه
أمك فخذ بيد أحدهما شئت) فأخذ بيد أمه فانطلقت به. ودليلنا ما رواه أبييو



داود عن الوزاعي قال: حدثني عمرو بن شعيب عن أبيه عن إجده عبييدالله
بن عمرو أن امرأة إجاءت إلييى النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم فقييالت: آيييا
رسول الله، إن ابني هذا كان بطني له وعاء، وثدآيي له سقاء، وحجييري لييه
حواء، وإن أباه طلقني وأراد أن آينتزعه مني، فقال لهييا رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم: (أنت أحق به ما لم تنكحي). قال ابين المنييذر: أإجميع كيل
من آيحفظ عنه من أهل العلم علييى أن الزوإجييين إذا افترقييا ولهمييا ولييد أن
الم أحق به ما لم تنكح. وكذا قال أبو عمر: ل أعلم خلفا بين السييلف ميين
العلماء في المرأة المطلقة إذا لم تتزوج أنها أحق بولدها ميين أبيييه مييا دام
طفل صغيرا ل آيميز شيئا إذا كان عندها فييي حييرز وكفاآييية ولييم آيثبييت فيهييا

فسق ول تبرج. 
ثم اختلفوا بعد ذلك في تخييره إذا ميز وعقل بين أبيه وأمه وفيمن هو    

أولى به، قال ابن المنذر: وثبت أن النبي صلى الله عليه وسلم قضييى فييي
ابنة حمزة للخالة من غير تخيير.، روى أبو داود عن علي قال: خرج زآيد بن
حارثة إلى مكة فقدم بابنة حمزة، فقال إجعفر: أنا آخذها أنا أحق بهييا، ابنيية
عمي وخالتها عندي والخالة أم. فقال علي: أنا أحق بها،: ابنة عمي وعندي
ابنة رسول الله صلى الله عليه وسلم، وهي أحق بها. فقال زآيييد: أنييا أحييق
بها، أنا خرإجت إليها وسافرت وقدمت بهييا. فخييرج النييبي صييلى اللييه عليييه
وسلم فذكر حدآيثا قال: (وأما الجارآية فأقضي بها لجعفيير تكييون ميع خالتهيا

وإنما الخالة أم). 
@قال ابن المنذر: وقد أإجمع كل من آيحفظ عنييه ميين أهييل العلييم علييى أل

حق للم في الولد إذا تزوإجت. 
قلت: كذا قال في كتااب الشرااف له. وذكر القاأضييي عبييدالوهااب فييي   

التزوج. شرح الرسالة له عن الحسين أنيه ل آيسيقط حقهيا مين الحضيانة ب
وأإجمع مالك والشييافعي والنعمييان وأبييو ثييور علييى أن الجييدة أم الم أحييق
بحضانة الولد. واختلفوا إذا لم آيكن لها أم وكان لها إجدة هي أم الاب، فقال
مالك: أم الاب أحق إذا لم آيكن للصبي خالة. وقال ابن القاسم: قال مالك:
وبلغني ذلك عنييه أنييه قييال: الخاليية أولييى ميين الجييدة أم الاب. وفييي قييول
الشافعي والنعمان: أم الاب أحق من الخالة. وقد قيل: إن الاب أولى بييابنه
من الجدة أم الاب. قال أبو عمر: وهذا عندي إذا لم آيكن له زوإجيية أإجنبييية.
ثم الخت بعد الاب ثم العمة. وهذا إذا كان كل واحد من هؤلء مأمونا على
الولد، وكان عنده في حرز وكفاآية، فإذا لم آيكن كذلك لم آيكن له حييق فييي
الحضانة، وإنما آينظر في ذلك إلى من آيحوط الصبي ومن آيحسن إليييه فييي
حفظه وتعلمه الخير. وهذا على قول من قال إن الحضانة حق الولييد، وقييد
روى ذلك عن مالك وقال به طائفة ميين أصييحابه، وكييذلك ل آيييرون حضييانة
لفاإجرة ول لضعيفة عاإجزة عن القيام بحق الصبي لميرض أو زمانية. وذكير
ابن حبيب عن مطييراف وابيين الماإجشييون عيين مالييك أن الحضييانة للم ثييم
الجدة للم ثم الخالة ثم الجدة للاب ثم أخت الصبي ثم عمة الصبي ثم ابنة
أخي الصبي ثييم الاب. والجييدة للاب أولييى ميين الخييت والخييت أولييى ميين
العمة والعمة أولى ممن بعدها، وأولى ميين إجميييع الرإجييال الولييياء. وليييس
لبنة الخالة ول لبنة العمة ول لبنات أخوات الصبي من حضانته شيء. فإذا
كان الحاأضن ل آيخااف منه على الطفل تضييع أو دخول فساد كان حاأضنا له
أبدا حتى آيبلغ الحلم. وقد قيل: حتى آيثغر، وحتى تتزوج الجارآية، إل أن آيرآيد



الاب نقلة سفر وإآيطان فيكون حينئذ أحق بولده من أمه وغيرها إن لم ترد
النتقال. وإن أراد الخروج لتجارة لم آيكين ليه ذليك. وكيذلك أوليياء الصيبي
الذآين آيكون مآله إذا انتقلييوا للسييتيطان. وليييس للم أن تنقييل ولييدها عيين
موأضع سكنى الاب إل فيما آيقراب نحو المسافة التي ل تقصر فيها الصييلة.
ولو شرط عليها في حين انتقاله عن بلدها أنييه ل آيييترك ولييده عنييدها إل أن
تلتزم نفقته ومؤونته سنين معلومة فإن التزمت ذلك لزمها: فإن ماتت لييم
تتبع بذلك ورثتها في تركتها. وقد قيل: ذلك دآييين آيؤخييذ ميين تركتهييا، والول
أصح إن شاء الله تعالى، كما لو مات الوالد أو كما لييو صييالحها علييى نفقيية

الحمل والرأضاع فأسقطت لم تتبع بشيء من ذلك. 
@إذا تزوإجت الم لم آينزع منها ولدها حييتى آيييدخل بهييا زوإجهييا عنييد مالييك.
وقال الشييافعي: إذا نكحييت فقييد انقطييع حقهييا. فييإن طلقهييا لييم آيكيين لهييا
الرإجوع فيه عند مالك فييي الشييهر عنييدنا ميين مييذهبه. وقييد ذكيير القاأضييي
إسماعيل وذكره ابن خوآيز منداد أآيضا عن مالك أنه اختلف قوله في ذلييك،
فقال مرة: آيرد إليها. وقال مرة: ل آيرد. قال ابن المنذر: فييإذا خرإجييت الم
عن البلد الذي به ولدها ثم رإجعت إليه فهي أحق بولدها في قول الشافعي
وأبي ثور وأصحااب الييرأي. وكييذلك لييو تزوإجييت ثييم طلقييت أو تييوفى عنهييا

زوإجها رإجعت في حقها من الولد. 
قلت وكذلك قال القاأضي أبو محمد عبدالوهااب، فإن طلقها الزوج أو مييات

عنها كان لها أخذه لزوال العذر الذي إجاز له تركه. 
@فإن تركت المرأة حضانة ولدها ولم ترد أخذه وهي فارغة غييير مشييغولة
بزوج ثم أرادت بعد ذلك أخذه نظر لها، فإن كان تركها له من عذر كان لها

أخذه، وإن كانت تركته رفضا له ومقتا لم آيكن لها بعد ذلك أخذه. 
@واختلفوا في الزوإجين آيفترقان بطلق والزوإجة ذمييية، فقييالت طائفيية: ل
فرق بين الذمية والمسلمة وهي أحق بولدها، هذا قول أبييي ثييور وأصييحااب
الرأي وابن القاسم صاحب مالك. قال ابن المنذر: وقد روآينا حدآيثا مرفوعا
موافقا لهذا القول، وفي إسناده مقال. وفيه قول ثان أن الولد مع المسلم
منهمييا، هييذا قييول مالييك وسييوار وعبييدالله بيين الحسيين، وحكييي ذلييك عين
الشييافعي. وكييذلك اختلفييوا فييي الزوإجييين آيفترقييان، أحييدهما حيير والخيير
مملوك، فقالت طائفة: الحر أولييى، هييذا قييول عطيياء والثييوري والشييافعي
وأصحااب الييرأي. وقييال مالييك: فييي الاب إذا كييان حييرا وليه ولييد حيير والم

مملوكة: إن الم أحق به إل أن تباع فتنتقل فيكون الاب أحق به.
@قوله تعالى: "ل تضار والدة بولدها ول مولود له بولده" المعنييى: ل تييأبى
الم أن ترأضعه إأضرارا بأبيه أو تطلب أكثر من أإجر مثلها، ول آيحل للاب أن
آيمنع الم من ذلك مع رغبتها فييي الرأضياع، هيذا قيول إجمهيور المفسييرآين.
وقرأ نافع وعاصم وحمزة والكسائي "تضار" بفتح الراء المشددة وموأضييعه
إجزم على النهي، وأصله ل تضارر على الصل، فأدغمت الييراء الولييى فييي
الثانية وفتحت الثانية للتقاء الساكنين، وهكذا آيفعل في المضاعف إذا كييان
قبله فتح أو ألف، تقول: عض آيا رإجل، وأضار فلنا آيا رإجل. أي ل آينزع الولييد
منها إذا رأضيت بالرأضاع وألفها الصبي. وقرأ أبو عمرو وابن كثير وأبان بيين
عاصم وإجماعة "تضار" بالرفع عطفا على قوله: "تكلييف نفييس" وهييو خييبر
والمراد به المر. وروى آيييونس عيين الحسيين قييال آيقييول: ل تضييار زوإجهييا،
تقول: ل أرأضعه، ول آيضارها فينزعه منها وهي تقول: أنييا أرأضييعه. وآيحتمييل



أن آيكون الصل "تضارر" بكسر الراء الولى، ورواها أبان عن عاصم، وهي
لغة أهل الحجاز. في "والدة" فاعله، وآيحتمل أن آيكون "تضارر" فييي "والييدة"
مفعول ما لم آيسم فاعله. وروي عن عمر بن الخطااب رأضي الله عنييه أنييه
قرأ "ل تضارر" براءآين الولى مفتوحة. وقرأ أبو إجعفر بن القعقيياع "تضييار"
بإسكان الراء وتخفيفها. وكذلك "ل آيضار كاتب" وهذا بعيييد لن المثلييين إذا
ا اإجتمعا وهما أصليان لم آيجيز حيذاف أحيدهما للتخفييف، فإميا الدغيام وإم
الظهار. وروي عنه السكان والتشدآيد. وروي عن ابن عبيياس والحسيين "ل

تضارر" بكسر الراء الولى.
ى قيوله: "وعليى @قوله تعالى: "وعلى الواراث مثل ذلك" هو معطواف عل
المولود" واختلفوا في تأوآيل قوله: "وعلى الواراث مثل ذلييك" فقييال قتييادة
والسدي والحسن وعمر بن الخطااب رأضي الله عنه: هييو واراث الصييبي أن
لو مات. قال بعضهم: وارثه من الرإجال خاصيية آيلزمييه الرأضيياع، كمييا كييان
آيلزم أبا الصبي لو كان حيا، وقاله مجاهد وعطاء. وقييال قتييادة وغيييره: هييو
واراث الصبي من كان من الرإجييال والنسيياء، وآيلزمهييم إرأضيياعه علييى قييدر
موارآيثهم منه، وبه قال أحمد وإسحاق. وقال القاأضي أبو إسحاق إسماعيل
بن إسحاق في كتااب "معاني القرآن" له: فأما أبو حنيفة فييإنه قييال: تجييب
نفقة الصغير ورأضاعه على كل ذي رحم محرم، مثل أن آيكون رإجل له ابين
أخت صغير محتاج وابن عم صغير محتاج وهو وارثه، فإن النفقة تجب على
الخال لبن أخته الذي ل آيرثه، وتسقط عن ابن العم لبن عمه الواراث. قال
أبو إسحاق: فقالوا قول ليس في كتييااب اللييه ول نعلييم أحييدا قيياله. وحكييى
الطبري عن أبي حنيفة وصاحبيه أنهم قالوا: الواراث الييذي آيلزمييه الرأضيياع
هو وارثه إذا كان ذا رحم محرم منه، فإن كان ابيين عييم وغيييره ليييس بييذي
رحييم محييرم فل آيلزمييه شيييء. وقيييل: المييراد عصييبة الاب عليهييم النفقيية
والكسوة. قال الضحاك: إن مات أبو الصبي وللصبي مال أخذ رأضياعه ميين
المال، وإن لم آيكن له مال أخييذ ميين العصييبة، وإن لييم آيكيين للعصييبة مييال
أإجبرت الم على إرأضاعه. وقال قبيصة بن ذؤآيب والضحاك وبشير بن نصر
قاأضي عمر بن عبدالعزآيز: الواراث هو الصبي نفسه، وتأولوا قوله: "وعلييى
اه اله إذا وراث أب الواراث" المولود، مثل ما على المولود له، أي عليه في م
إرأضاع نفسه. وقال سفيان: الواراث هنا هو الباقي من والدي المولييود بعييد
وفاة الخر منهما فإن مات الاب فعلى الم كفاآييية الطفييل إذا لييم آيكيين لييه
مال، وآيشاركها العاصب في إرأضاع المولود على قدر حظيه مين المييرااث.
وقال ابن خوآيز منداد: ولو كان اليتيم فقيرا ل مال لييه، وإجييب علييى المييام
القيام به من بيت المال، فإن لم آيفعل المام وإجب ذلك علييى المسييلمين،
الخص به فالخص، والم أخص بييه فيجييب عليهييا إرأضيياعه والقيييام بييه، ول
ترإجييع عليييه ول علييى أحييد. والرأضيياع واإجييب والنفقيية اسييتحبااب: ووإجييه
السييتحبااب قييوله تعييالى: "والوالييدات آيرأضييعن أولدهيين حييولين كيياملين"
وواإجب على الزواج القيام بهن، فإذا تعذر استيفاء الحق لهن بموت الزوج
أو إعساره لم آيسقط الحق عنهن، أل ترى أن العدة واإجبة عليهيين والنفقيية
والسكنى على أزواإجهن، وإذا تعذرت النفقة لهن لم تسييقط العييدة عنهيين.
وروى عبدالرحمن بن القاسم في السدآية عن مالك بيين أنييس رحمييه اللييه
أنه قال: ل آيلزم الرإجل نفقة أخ ول ذي قرابة ول ذي رحم منه. قال: وقول
الله عز وإجل: "وعلى الواراث مثل ذلك" هييو منسييوخ. قييال النحيياس: هييذا



لفظ مالك، ولم آيبين ما الناسخ لها ول عبدالرحمن بن القاسييم، ول علمييت
أن أحدا من أصحابهم بين ذلك، والييذي آيشييبه أن آيكييون الناسييخ لهييا عنييده
ال ن م ا م الى للمتيوفى عنهيا زوإجه ا أوإجيب الليه تع والليه أعليم، أنيه لم
المتوفى نفقة حول والسكنى ثم نسخ ذلييك ورفعييه، نسييخ ذلييك أآيضييا عيين

الواراث. 
قلت: فعلى هذا تكون النفقة على الصبي نفسه من ماله، ل آيكون على    

الواراث منها شيء على ما آيأتي. قيال ابين العربيي: قيوله "وعليى اليواراث
مثل ذلك" قال ابن القاسم عن مالك هي منسوخة، وهذا كلم تشمئز منييه
قلواب الغافلين، وتحتار فيه ألبااب الشيياذآين، والميير فيييه قرآيييب، وذلييك أن
العلماء المتقدمين من الفقهاء والمفسرآين كانوا آيسمون التخصيص نسييخا،
لنه رفع لبعض ما آيتناوله العموم مسامحة، وإجرى ذلك في ألسيينتهم حييتى
أشكل ذلك على من بعدهم، وتحقيق القييول فيييه: أن قييوله تعيالى "وعلييى
الواراث مثل ذلك" إشارة إلى ما تقدم، فميين النيياس ميين رده إلييى إجميعييه
من إآيجااب النفقة وتحرآيييم الأضييرار، منهييم أبييو حنيفيية ميين الفقهيياء، وميين
السلف قتادة والحسن وآيسند إلييى عميير. وقييالت طائفيية ميين العلميياء: إن
معنى قوله تعالى: "وعلى الواراث مثل ذلك" ل آيرإجع إلى إجميييع مييا تقييدم،
وإنما آيرإجع إلى تحرآيم الأضرار، والمعنى: وعلى الواراث من تحرآيم الأضرار
بالم ما على الاب، وهذا هو الصل، فمن ادعى أنه آيرإجع العطف فيييه إلييى

إجميع ما تقدم فعليه الدليل. 
قلت: قوله: "وهذا هو الصل" آيرآيييد فيي رإجييوع الضييمير إليى أقييراب    

مذكور، وهو صحيح، إذ لو أراد الجميييع الييذي هييو الرأضيياع والنفيياق وعييدم
الضرر لقال: وعلى الواراث مثل هؤلء، فدل على أنه معطواف علييى المنييع
ميين المضييارة، وعلييى ذلييك تييأوله كافيية المفسييرآين فيمييا حكييى القاأضييي
عبدالوهااب، وهو أن المراد بييه أن الوالييدة ل تضييار ولييدها فييي أن الاب إذا
بذل لها أإجرة المثل أل ترأضعه، "ول مولود له بولده" في أن الم إذا بييذلت
أن ترأضعه بأإجرة المثل كان لها ذلك، لن الم أرفق وأحن عليه، ولبنها خير
له من لبن الإجنبية. قال ابن عطية: وقال مالك رحمه الله وإجميييع أصييحابه
والشعبي أآيضا والزهري والضحاك وإجماعة من العلماء: المراد بقوله "مثل
ذلييك" أل تضييار، وأمييا الييرزق والكسييوة فل آيجييب شيييء منييه. وروى ابيين
القاسم عن مالك أن الآية تضمنت أن الرزق والكسييوة علييى الييواراث، ثييم
نسخ ذلك بالإجماع من المة في أل آيضار الواراث، والخلاف هييل عليييه رزق
وكسوة أم ل. وقرأ آيحيى بن آيعمر "وعلى الورثيية" بييالجمع، وذلييك آيقتضييي
م العموم، فإن استدلوا بقوله علييه السيلم: (ل آيقبيل الليه صيدقة وذو رح
محتاج) قيل لهم الرحم عموم في كل ذي رحم، محرما كان أو غير محرم،
ول خلاف أن صييراف الصييدقة إلييى ذي الرحييم أولييى لقييوله عليييه السييلم:
(اإجعلها في القربييين) فحمييل الحييدآيث علييى هييذا، ول حجيية فيييه علييى مييا
راموه، والله أعلم. وقال النحاس: وأما قول من قال "وعلى الييواراث مثييل
ذلك" أل آيضار فقول حسن، لن أمييوال النيياس محظييورة فل آيخييرج شيييء
منها إل بدليل قاطع. وأما قول من قال على ورثة الاب فالحجيية أن النفقيية
كانت على الاب، فورثته أولى من ورثة البن وأما حجة من قال على ورثيية
ان محميد بين إجرآيير البن فيقول: كما آيرثونه آيقومون به. قال النحاس: وك
آيختار قول من قال: الواراث هنا البن، وهو وإن كان قول غرآيبا فالسييتدلل



به صحيح والحجة به ظاهرة، لن ماله أولى به. وقد أإجمييع الفقهيياء إل ميين
شذ منهم أن رإجل لو كان له ولييد طفييل وللولييد مييال، والاب موسيير أنييه ل
آيجب على الاب نفقة ول رأضاع، وأن ذلك من مال الصييبي. فييإن قيييل: قييد
قال الله عز وإجل "وعلى المولود له رزقهن وكسوتهن بييالمعرواف"، قيييل:
هذا الضمير للمؤنث، ومع هييذا فييإن الإجميياع حييد للآييية مييبين لهييا، ل آيسييع
مسلما الخروج عنه. وأما من قال: ذلك على من بقي من البييوآين، فحجتييه
أنه ل آيجوز للم تضييع ولدها، وقد مات من كييان آينفييق عليييه وعليهييا. وقييد
ترإجم البخاري على رد هذا القول [بااب - وعلييى الييواراث مثييل ذلييك، وهييل
على المرأة منه شيء] وساق حدآيث أم سلمة وهند. والمعنييى فيييه: أن أم
سلمة كان لها أبناء من أبي سلمة ولم آيكن لهم مال، فسألت النييبي صييلى
الله عليه وسلم فأخبرها أن لها في ذلك أإجرا. فدل هييذا الحييدآيث علييى أن
نفقة بنيها ل تجب عليها، ولو وإجبت عليها ليم تقيل للنيبي صيلى الليه علييه
وسلم: ولست بتاركتهم. وأما حدآيث هند فإن النبي صلى الله عليييه وسييلم
أطلقها على أخذ نفقتها ونفقة بنيها من مال الاب، ولييم آيوإجبهييا عليهييا كمييا
أوإجبها على الاب. فاستدل البخاري من هذا على أنه لما لم آيلييزم المهييات
نفقات البناء في حياة الباء فكذلك ل آيلزمهن بموت الباء. وأما قييول ميين
قال إن النفقة والكسوة على كل ذي رحم محرم فحجتييه أن علييى الرإجييل
أن آينفق على كل ذي رحم محرم إذا كان فقيرا. قال النحاس: وقد عورض
هذا القول بأنه لم آيؤخذ من كتااب الله تعييالى ول ميين إإجميياع ول ميين سيينة
صحيحة، بل ل آيعراف من قول سوى ما ذكرناه. فأما القرآن فقد قييال اللييه
عز وإجل: "وعلى الواراث مثل ذلك" فإن كان على الواراث النفقة والكسوة
فقد خالفوا ذلك فقالوا: إذا ترك خاله وابن عمه فالنفقة على خيياله وليييس
على ابن عمه شيء، فهذا مخالف نص القرآن لن الخييال ل آيييراث مييع ابيين
العم في قول أحد، ول آيراث وحده في قول كثير من العلماء، والذي احتجوا

به من النفقة على كل ذي رحم محرم، أكثر أهل العلم على خلفه. 
@قوله تعالى: "فإن أرادا فصال" الضمير فيي "أرادا" للوالييدآين. و"فصيال"
معناه فطاما عن الرأضاع، أي عن الغتذاء بلبن أمه إلى غيره من القييوات.
والفصييال والفصييل: الفطييام، وأصييله التفرآيييق، فهييو تفرآيييق بييين الصييبي
والثدي، ومنه سمي الفصيل، لنه مفصول عن أمه. "عن تراض منهمييا" أي
قبل الحولين. "فل إجناح عليهما" أي في فصله، وذلك أن اللييه سييبحانه لمييا
إجعل مدة الرأضيياع حييولين بييين أن فطامهمييا، هييو الفطييام، وفصييالهما هييو
الفصال ليس لحد عنه منزع، إل أن آيتفق البوان على أقل من ذلك العييدد
من غير مضارة بالولد، فذلك إجائز بهذا البيان. وقييال قتييادة: كييان الرأضيياع
واإجبا في الحولين وكان آيحرم الفطام قبله، ثم خفييف وأبيييح الرأضيياع أقييل
من الحولين بقوله: "فإن أرادا فصييال" الآييية. وفييي هييذا دليييل علييى إجييواز
الإجتهاد في الحكام بإباحة الله تعييالى للوالييدآين التشيياور فيمييا آيييؤدي إلييى
صلح الصغير، وذلك موقواف على غالب ظنونهما ل على الحقيقة واليقييين،
والتشاور: استحراج الرأي، وكذلك المشاورة، والمشورة كالمعونة، وشرت
العسل: استخرإجته، وشرت الدابة وشورتها أي أإجرآيتهييا لسييتخراج إجرآيهييا،
والشوار: متاع البيت، لنه آيظهر للناظر، والشارة: هيئة الرإجييل، والشييارة:

إخراج ما في نفسك وإظهاره. 



@قوله تعييالى: "وإن أردتييم أن تسترأضييعوا أولدكييم فل إجنيياح عليكييم" أي
لولدكم غير الوالدة، قاله الزإجاج. قييال النحيياس: التقييدآير فييي العربييية أن

] أي3تسترأضعوا أإجنبية لولدكم، مثل "كيالوهم أو وزنيوهم" [المطففييين: 
كالوا لهم أو وزنوا لهم، وحييذفت اللم لنييه آيتعييدى إلييى مفعييولين أحييدهما

بحراف، وأنشد سيبوبه: 
أمرتك الخير فافعل ما أمرت به          فقد تركتك ذا مال وذا نشب   

ول آيجوز: دعوت زآيدا، أي دعوت لزآيد، لنه آيؤدي إلى التلبيس، فيعتييبر فييي
هذا النوع السماع. 

قلت: وعلى هذا آيكون في الآية دليل على إجواز اتخاذ الظئر إذا اتفق    
الباء والمهات على ذلييك. وقييد قييال عكرميية فييي قييوله تعييالى: "ل تضييار
والدة" معناه الظئر، حكيياه ابيين عطييية. والصييل أن كييل أم آيلزمهييا رأضيياع
ولدها كما أخبر الله عز وإجل، فأمر الزوإجات بإرأضاع أولدهن، وأوإجب لهن
على الزواج النفقة والكسوة والزوإجية قائمة، فلو كان الرأضيياع علييى الاب
لذكره مع ما ذكييره ميين رزقهيين وكسييوتهن، إل أن مالكييا رحمييه اللييه دون
فقهاء المصار استثنى الحسيبة فقال: ل آيلزمها رأضاعه. فأخرإجها من الآييية
وخصصها بأصل من أصول الفقه وهو العمل بالعادة. وهذا أصل لم آيتفطيين
له إل مالك. والصل البدآيع فيه أن، هييذا أميير كييان فييي الجاهلييية فييي ذوي
الحسب وإجيياء السيلم فلييم آيغيييره، وتمييادى ذوو الييثروة والحسييااب علييى
تفرآيغ المهات للمتعة بدفع الرأضعاء للمراأضع إلييى زمييانه فقييال بييه، وإلييى

زماننا فتحققناه شرعا. 
@قوله تعالى: "إذا سلمتم" آيعني الباء، أي سلمتم الإجييرة إلييى المرأضييعة
الظئر، قيياله سييفيان. مجاهييد: سييلمتم إلييى المهييات أإجرهيين بحسييااب مييا
أرأضعن إلى وقت إرادة السترأضاع. وقييرأ السييتة ميين السييبعة "مييا آتيتييم"
بمعنى ما أعطيتم. وقرأ ابن كثير "أتيتم" بمعنى ما إجئتم وفعلتم، كمييا قييال

زهير: 
وما كان من خير أتوه فإنما          توارثه آباء آبائهم قبل   

قال قتادة والزهري: المعنييى سييلمتم مييا أتيتييم ميين إرادة السترأضيياع، أي
سلم كل واحد من البوآين ورأضي، وكان ذلك على اتفاق منهما وقصد خييير
وإرادة معييرواف ميين الميير. وعلييى هييذا الحتمييال فيييدخل فييي الخطييااب
"سلمتم" الرإجال والنساء، وعلى القولين المتقدمين الخطااب للرإجال. قال
أبو علي: المعنى إذا سلمتم مييا آتيتييم نقييده أو إعطيياءه، فحييذاف المضييااف
وأقيم الضمير مقامه، فكان التقييدآير: مييا آتيتمييوه، ثييم حييذاف الضييمير ميين
الصلة، وعلى هييذا التأوآيييل فالخطييااب للرإجييال، لنهييم الييذآين آيعطييون أإجيير
الرأضاع. قال أبيو عليي: وآيحتميل أن تكيون "ميا" مصيدرآية، أي إذا سيلمتم
التيان، والمعنى كالول، لكن آيستغني عن الصفة ميين حييذاف المضييااف ثييم

حذاف الضمير.
ا آيتربصين بأنفسيهن234*الآية: 3*  {والذآين آيتوفون منكيم وآييذرون أزواإج

ي ا فعلين ف ن أإجلهين فل إجنياح عليكيم فيم إذا بلغ أربعة أشيهر وعشيرا ف
أنفسهن بالمعرواف والله بما تعملون خبير}

@قوله تعالى: "والييذآين آيتوفييون منكييم" لمييا ذكيير عييز وإجييل عييدة الطلق
واتصل بذكرها ذكر الرأضيياع، ذكيير عييدة الوفيياة أآيضييا؛ لئل آيتييوهم أن عييدة
الوفيياة مثييل عييدة الطلق. "والييذآين" أي والرإجييال الييذآين آيموتييون منكييم.



"وآيييذرون أزواإجييا" أي آيييتركون أزواإجييا، أي ولهييم زوإجييات؛ فالزوإجييات
"آيتربصن"؛ قال معناه الزإجاج واختاره النحاس. وحييذاف المبتييدأ فييي الكلم

] أي هييو72كثير؛ كقوله تعالى: "قل أفأنبئكم بشر من ذلكم النار" [الحييج: 
النار. وقال أبو علي الفارسي: تقدآيره والذآين آيتوفون منكم وآيذرون أزواإجا
آيتربصن بعدهم؛ وهو كقولك: السمن منوان بدرهم، أي منوان منه بييدرهم.
وقيل: التقدآير وأزواج الذآين آيتوفييون منكييم آيتربصيين؛ فجيياءت العبييارة فييي
غاآية الآيجاز وحكى المهدوي عين سيييبوآيه أن المعنيى: وفيميا آيتليى عليكييم
الييذآين آيتوفييون. وقييال بعييض نحيياة الكوفيية: الخييبر عيين "الييذآين" مييتروك،
والقصد الخبار عن أزواإجهم بأنهن آيتربصن؛ وهذا اللفظ معنيياه الخييبر عيين

المشروعية في أحد الوإجهين كما تقدم. 
@هذه الآييية فييي عييدة المتييوفى عنهييا زوإجهييا، وظاهرهييا العمييوم ومعناهييا
الخصوص. وحكى المهدوي عن بعض العلماء أن الآية تناولت الحوامييل ثييم

].4نسخ ذلك بقوله "وأولت الحمال أإجلهن أن آيضييعن حملهيين" [الطلق: 
وأكثر العلماء على أن هذه الآية ناسخة لقوله عييز وإجييل: "والييذآين آيتوفييون
منكييم وآيييذرون أزواإجييا وصييية لزواإجهييم متاعييا إلييى الحييول غييير إخييراج"

] لن الناس أقاموا برهة من السلم إذا توفى الرإجييل وخلييف240[البقرة:
امرأته حامل أوصى لها زوإجها بنفقة سنة وبالسكنى ما لييم تخييرج فتييتزوج؛
ثم نسخ ذلك بأربعة أشهر وعشر وبييالميرااث. وقييال قييوم: ليييس فييي هييذا
نسخ وإنما هو نقصان من الحول؛ كصلة المسييافر لمييا نقصييت ميين الربيع
إلى الثنتين لم آيكن هذا نسخا. وهذا غلط بين؛ لنه إذا كان حكمها أن تعتييد
سنة إذا لم تخرج، فإن خرإجت لم تمنع، ثم أزآيل هذا ولزمتهييا العييدة أربعيية
أشهر وعشرا. وهذا هو النسخ، وليست صلة المسافر من هذا فييي شيييء.
وقد قالت عائشة رأضي الله عنها: فرأضييت الصييلة ركعييتين ركعييتين، فزآيييد

في صلة الحضر وأقرت صلة السفر بحالها؛ وسيأتي. 
@عدة الحامل المتوفى عنها زوإجها وأضع حملها عند إجمهور العلماء. وروي
عن علي بن أبي طالب وابن عباس أن تمام عدتها آخيير الإجلييين؛ واختيياره
سحنون من علمائنا.، وقد روي عن ابن عباس أنه رإجييع عيين هييذا. والحجيية
لما روي عن على وابن عباس روم الجمع بين قوله تعالى: "والذآين آيتوفون
منكم وآيذرون أزواإجا آيتربصن بأنفسهن أربعة أشييهر وعشييرا" وبييين قييوله:

] وذلييك أنهييا إذا4"وأولت الحمييال أإجلهيين أن آيضييعن حملهيين" [الطلق: 
قعدت أقصييى الإجلييين فقييد عملييت بمقتضييى الآيييتين، وإن اعتييدت بوأضييع
الحمل فقد تركت العمل بآآية عدة الوفاة، والجمع أولى من الترإجيح باتفاق
أهيل الصييول. وهييذا نظيير حسين ليول ميا آيعكير عليييه مين حييدآيث سيبيعة
السلمية وأنها نفست بعد وفاة زوإجها بليال، وأنها ذكرت ذلك لرسول اللييه
صلى الله عليه وسلم فأمرها أن تتزوج؛ أخرإجه في الصحيح. فبين الحدآيث
أن قوله تعالى: "وأولت الحمال أإجلهن أن آيضعن حملهيين" محمييول علييى
عمومه في المطلقات والمتوفى عنهن أزواإجهن، وأن عدة الوفيياة مختصيية
بالحائل من الصنفين؛ وآيعتضد هذا بقول ابن مسعود: ومن شيياء بيياهلته أن
آآية النساء القصرى نزلت بعد آآية عدة الوفاة. قال علماؤنا: وظيياهر كلمييه
أنها ناسخة لها وليس ذلك مراده. والله أعلم. وإنما آيعني أنها مخصصة لها؛
فإنها أخرإجت منها بعض متناولتها. وكذلك حدآيث سييبيعة متييأخر عيين عييدة
الوفاة؛ لن قصة سبيعة كانت بعد حجة الوداع، وزوإجها هو سعد بيين خوليية



وهو من بني عامر بن لؤي وهو ممن شهد بييدرا، تييوفي بمكيية حينئييذ وهييي
حامل، وهو الذي رثى له رسول الله صلى الله عليه وسييلم ميين أن تييوفي
بمكة، وولدت بعده بنصف شهر. وقال البخاري: بأربعين ليلة. وروى مسلم
من حدآيث عمر بن عبدالله بن الرقم أن سبيعة سألت رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم عيين ذلييك قييالت: فأفتيياني بييأني قييد حللييت حييين وأضييعت
حملي، وأمرني بالتزوج إن بدا لي. قال ابن شهااب: ول أرى بأسا أن تتزوج
حين وأضعت وإن كانت في دمها، غير أن زوإجها ل آيقربها حتى تطهر؛ وعلى
هذا إجمهور العلماء وأئمة الفقهاء. وقال الحسن والشعبي والنخعي وحماد:
ل تنكييح النفسيياء مييا دامييت فييي دم نفاسييها. فاشييترطوا شييرطين: وأضييع
الحمل، والطهر من دم النفاس. والحدآيث حجة عليهييم، ول حجيية لهييم فييي
قوله: (فلما تعلت من نفاسيها تجملييت للخطييااب) كميا فيي صييحيح مسييلم
وأبي داود؛ لن (تعلت) وإن كان أصله، طهرت من دم نفاسها على ما قاله
الخليييل - فيحتمييل أن آيكييون المييراد بييه ههنييا تعلييت ميين آلم نفاسييها؛ أي
استقلت من أوإجاعها. ولو سييلم أن معنيياه مييا قييال الخليييل فل حجيية فيييه؛
وإنما الحجة في قوله عليه السلم لسبيعة: (قد حللت حين وأضعت) فأوقع
الحل في حين الوأضع وعلقه عليه، ولم آيقل إذا انقطع دمك ول إذا طهرت؛

فصح ما قاله الجمهور.
ول خلاف بين العلماء على أن أإجل كل حامييل مطلقيية آيملييك الييزوج    

رإجعتها أو ل آيملك، حرة كانت أو أمة أو مدبرة أو مكاتبة أن تضع حملها. 
واختلفوا في أإجل الحامل المتوفى عنها كما تقدم؛ وقد أإجمع الجميع بل    

خلاف بينهم أن رإجل لو تييوفي وتييرك امييرأة حييامل فانقضييت أربعيية أشييهر
وعشر أنها ل تحل حتى تلد؛ فعلم أن المقصود الولدة. 

@قييوله تعييالى: "آيتربصيين" الييتربص: التييأني والتصييبر عيين النكيياح، وتييرك
الخروج عن مسكن النكيياح وذلييك بييأل تفييارقه ليل. ولييم آيييذكر اللييه تعييالى
السييكنى للمتييوفى عنهييا فييي كتييابه كمييا ذكرهييا للمطلقيية بقييوله تعييالى:
"أسكنوهن" وليس في لفييظ العييدة فييي كتييااب اللييه تعييالى مييا آيييدل علييى
الحداد، وإنما قال: "آيتربصيين" فييبينت السيينة إجميييع ذلييك. والحيادآيث عين
النبي صلى الله عليه وسييلم متظيياهرة بييأن الييتربص فييي الوفيياة إنمييا هييو
بإحداد، وهو المتناع عن الزآينة ولبس المصييبوغ الجميييل والطيييب ونحييوه،
وهذا قول إجمهور العلماء. وقييال الحسيين بيين أبييي الحسيين: ليييس الحييداد
بشيء، إنما تتربص عن الزوج، ولها أن تتزآين وتتطيييب؛ وهييذا أضييعيف لنييه
خلاف السنة على ما نبينه إن شاء الله تعييالى. وثبييت أن النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم قال للفرآيعة بنت مالك بن سنان وكانت متوفى عنهييا: (امكييثي
في بيتك حتى آيبلغ الكتااب أإجله) قالت: فاعتددت فيه أربعة أشهر وعشييرا؛
وهذا حدآيث ثابت أخرإجه مالك عن سعيد بن إسحاق بن كعييب بيين عجييرة،
رواه عنه مالك والثوري ووهيب بن خالد وحماد بن زآيد وعيسى بيين آيييونس
هااب، ن ش وعدد كثير وابن عيينة والقطان وشعبة، وقيد رواه ماليك عين اب
وحسبك، قال الباإجي: لم آيرو عنه غيره، وقد أخذ به عثمان بن عفان. قييال
أبو عمر: وقضى به في اعتداد المتوفى عنها في بيتها، وهو حدآيث معرواف
مشهور عند علماء الحجاز والعراق أن المتوفى عنها زوإجها عليهييا أن تعتييد
في بيتها ول تخرج عنه، وهو قول إجماعة فقهيياء المصييار بالحجيياز والشييام
والعراق ومصر. وكان داود آيذهب إلى أن المتوفى عنها زوإجها ليييس عليهييا



أن تعتد في بيتها وتعتد حيث شاءت، لن السكنى إنما ورد بييه القييرآن فييي
المطلقات؛ ومن حجته أن المسألة مسألة خلاف. قالوا: وهذا الحدآيث إنمييا
تروآيه امييرأة غييير معروفيية بحمييل العلييم؛ وإآيجييااب السييكنى إآيجييااب حكييم،
والحكام ل تجب إل بنص كتااب الله أو سنة أو إإجميياع. قييال أبييو عميير: أمييا
السنة فثابتة بحمد الله، وأما الإجماع فمستغنى عنييه بالسيينة؛ لن الختلاف
إذا نييزل فييي مسييألة كييانت الحجيية فييي قييول ميين وافقتييه السيينة، وبييالله
التوفيق: وروي عن علي وابن عباس وإجابر وعائشيية مثييل قييول داود؛ وبييه
قال إجابر بن زآيد وعطاء والحسن البصري. قال ابن عباس: إنما قييال اللييه
تعالى: "آيتربصيين بأنفسييهن أربعيية أشييهر وعشييرا" ولييم آيقييل آيعتييددن فييي
بيوتهن، ولتعتد حيث شاءت؛ وروي عن أبي حنيفة. وذكيير عبييدالرزاق قييال:
حدثنا معمر عن الزهري عن عروة قال: خرإجت عائشة بأختهييا أم كلثييوم -
حين قتل عنها زوإجها طلحة بن عبيدالله - إلى مكة في عمرة، وكانت تفتي
المتوفى عنها زوإجها بالخروج في عدتها. قال: وحدثنا الثوري عيين عبيييدالله
بن عمر أنه سمع القاسم بن محمد آيقييول: أبييى النيياس ذلييك عليهييا. قييال:
وحدثنا معمر عن الزهري قال: أخذ المترخصون في المتوفى عنهييا زوإجهييا
بقول عائشة، وأخذ أهل الورع والعزم بقييول ابيين عميير. وفييي الموطييأ: أن
عمر بن الخطااب كان آيييرد المتييوفى عنهيين أزواإجهيين ميين البيييداء آيمنعهيين
الحج. وهذا من عمر رأضي الله عنه اإجتهاد؛ لنييه كييان آيييرى اعتييداد المييرأة
في منزل زوإجها المتوفى عنها لزما لها؛ وهو مقتضى القييرآن والسيينة، فل
آيجوز لها أن تخرج في حج ول عمرة حتى تنقضي عدتها. وقييال مالييك: تييرد

ما لم تحرم. 
@إذا كان الزوج آيملك رقبة المسكن فإن للزوإجة العييدة فيييه؛ وعليييه أكييثر
الفقهاء: مالك وأبو حنيفة والشافعي وأحمد وغيرهم لحدآيث الفرآيعة. وهييل
آيجوز بيع الييدار، إذا كيانت ملكييا للمتييوفى وأراد ذلييك الورثيية؛ فالييذي عليييه
إجمهور أصحابنا أن ذلك إجائز، وآيشترط فيه العدة للمرأة. قال ابن القاسم:
لنها أحق بالسكنى من الغرماء. وقال محمد بن الحكم: الييبيع فاسييد؛ لنهييا
قد ترتااب فتمتد عدتها. وإجه قول ابن القاسم: أن الغالب السلمة، والرآيبيية
نادرة وذلك ل آيؤثر فيي فسياد العقييود؛ فيإن وقييع الييبيع فيييه بهييذا الشييرط
فارتابت، قال مالك في كتااب محمد: هي أحق بالمقام حتى تنقضي الرآيبة،
وأحب إلينا أن آيكون للمشتري الخيار في فسييخ الييبيع أو إمضييائه ول آيرإجيع
بشيء؛ لنه دخل على العدة المعتادة، ولو وقييع الييبيع بشييرط زوال الرآيبيية
كان فاسدا. وقال سحنون: ل حجة للمشترى وإن تمادت الرآيبة إلى خمس
سنين؛ لنه دخل على العدة والعدة قد تكون خمس سنين؛ ونحو هييذا روى

أبو زآيد عن ابن القاسم. 
@فإن كان للزوج السكنى دون الرقبة، فلها السكنى في مدة العدة، خلفا
لبي حنيفة والشافعي؛ لقوله عليه السلم للفرآيعة - وقد علم أن زوإجهييا ل
آيملك رقبة المسكن - : (امكثي في بيتك حتى آيبلغ الكتييااب أإجلييه). ل آيقييال
إن المنزل كان لها، فلذلك قال لها: (امكثي في بيتك) فإن معمرا روى عن
الزهري أنها ذكرت للنبي صلى الله عليه وسلم أن زوإجها قتل، وأنييه تركهييا
في مسكن ليس لها واستأذنته؛ وذكر الحدآيث. ولنييا ميين إجهيية المعنييى أنييه
ترك دارا آيملك سكناها ملكا ل تبعة عليه فيه؛ فلييزم أن تعتييد الزوإجيية فيييه؛

أصل ذلك إذا ملك رقبتها. 



وهذا إذا كان قد أدى الكراء، وأما إذا كان لم آيؤد الكييراء فالييذي فييي    
المدونة: إنه ل سكنى لها في مال الميت وإن كان موسييرا؛ لن حقهييا إنمييا
آيتعلق بما آيملكه من السكنى ملكا تاما، وما لم آينقد عوأضه لم آيملكه ملكييا
تاما، وإنما ملك العوض الذي بيده، ول حق فييي ذلييك للزوإجيية إل بييالميرااث
دون السكنى؛ لن ذلييك مييال وليييس بسييكنى. وروى محمييد عيين مالييك أن

الكراء لزم للميت في ماله. 
قوله صلى الله عليه وسلم للفرآيعة: (امكثي في بيتك حتى آيبلغ الكتااب    

أإجله) آيحتمل أنه أمرها بذلك لما كان زوإجها قد أدى كراء المسكن، أو كان
أسكن فيه إلى وفاته، أو أن أهل المنزل أباحوا لها العدة فيه بكراء أو غييير
كراء، أو ما شاء الله تعالى من ذلك ممييا رأى بييه أن المقييام لزم لهييا فيييه

حتى تنقضي عدتها. 
@واختلفوا في المرأة آيأتيها نعي زوإجها وهييي فييي بيييت غييير بيييت زوإجهييا؛
ن عمير فأمرها بالرإجوع إلى مسكنه وقراره مالك بن أنيس؛ وروى ذليك ع
بن عبدالعزآيز رأضي الله عنه. وقال سعيد بن المسيب والنخعي: تعتد حيث
أتاها الخبر، ل تبرح منه حتى تنقضي العدة. قييال ابيين المنييذر: قييول مالييك

صحيح، إل أن آيكون نقلها الزوج إلى مكان فتلزم ذلك المكان. 
@وآيجوز لها أن تخرج في حوائجها من وقت انتشار الناس بكرة إلى وقييت
هدوئهم بعد العتمة، ول تبيت إل في ذلييك المنييزل. وفييي البخيياري ومسييلم
عن أم عطية أن رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم قييال: (ل تحييد امييرأة
على ميييت فييوق ثلاث إل علييى زوج أربعيية أشييهر وعشييرا، ول تلبييس ثوبييا
مصبوغا إل ثواب عصب، ول تكتحل، ول تمس طيبا إل إذا طهرت نبييذة ميين
قسط أو أظفار). وفي حدآيث أم حبيبة: (ل آيحل لمرأة تؤمن بييالله واليييوم
الخيير تحييد علييى ميييت فييوق ثلاث إل علييى زوج أربعيية أشييهر وعشييرا...)
الحدآيث. الحداد: تيرك الميرأة الزآينية كلهيا مين اللبياس والطييب والحليي
والكحييل والخضييااب بالحنيياء مييا دامييت فييي عييدتها؛ لن الزآينيية داعييية إليى
الى أن ات الليه تع الزواج، فنهيت عن ذليك قطعيا لليذرائع، وحماآيية لحرم
تنتهك، وليس دهن المرأة رأسها بالزآيت والشيرج من الطيييب فييي شيييء.
آيقال: امرأة حاد ومحييد. قييال الصييمعي: ولييم نعييراف (حييدت). وفاعييل (ل
آيحل) المصدر الذي آيمكن صياغته من (تحد) مع (أن) المرادة؛ فكأنه قييال:

الحداد. 
@وصفه عليه السلم المرأة بالآيمان آيدل على صييحة أحييد القييولين عنييدنا
في الكتابية المتوفى عنها زوإجها أنها ل إحداد عليهييا؛ وهييو قييول ابيين كنانيية
وابن نافع، ورواه أشهب عن مالك، وبه قال أبو حنيفة وابيين المنييذر، وروي
عن ابن القاسم أن عليها الحداد، كالمسييلمة؛ وبييه قيال الليييث والشيافعي
وأبو ثييور وعاميية أصييحابنا؛ لنييه حكييم ميين أحكييام العييدة فلزمييت الكتابييية

للمسلم كلزوم المسكن والعدة. 
@وفي قوله عليييه السييلم: (فييوق ثلاث إل علييى زوج) دليييل علييى تحرآيييم
إحداد المسلمات على غير أزواإجهن فوق ثلاث، وإباحة الحداد عليهييم ثلثييا
تبدأ بالعدد من الليلة التي تستقبلها إلى آخر ثالثها؛ فإن مييات حميمهييا فييي

بقية آيوم أو ليلة ألغته وحسبت من الليلة القابلة. 
@هييذا الحييدآيث بحكييم عمييومه آيتنيياول الزوإجييات كلهيين المتييوفى عنهيين
أزواإجهن، فيدخل فيه الماء والحرائر والكبار والصغار؛ وهو مذهب الجمهور



من العلماء. وذهب أبو حنيفة إلى أنه ل إحداد علييى أميية ول علييى صييغيرة؛
حكاه عنه القاأضي أبو الوليد الباإجي. قييال ابيين المنييذر: أمييا الميية الزوإجيية
فهييي داخليية فييي إجمليية الزواج وفييي عمييوم الخبييار؛ وهييو قييول مالييك
والشافعي وأبي ثور وأصحااب الرأي؛ ول أحفظ في ذلك عن أحد خلفا، ول
أعلمهم آيختلفون في الحداد على أم الولييد إذا مييات سيييدها؛ لنهييا ليسييت
بزوإجة، والحادآيث إنما إجاءت في الزواج. قال الباإجي: الصييغيرة إذا كييانت
ممن تعقل المر والنهي وتلتزم ما حد لها أمرت بذلك، وإن كييانت ل تييدرك
شيئا من ذلك لصغرها فروى ابن مزآين عن عيسى آيجنبهييا أهلهييا إجميييع مييا
تجتنبه الكبيرة، وذلك لزم لها. والدليل على وإجواب الحداد علييى الصييغيرة
ما روي أن النبي صلى الله عليه وسلم سييألته امييرأة عين بنييت لهيا تييوفي
عنها زوإجها فاشتكت عينها أفتكحلهاا؟ فقال النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم
(ل) مرتين أو ثلثا؛ كل ذلك آيقول (ل) ولم آيسأل عن سنها؛ ولو كان الحكم
آيفترق بالصغر والكبر لسأل عن سنها حتى آيبين الحكم، وتأخير البيييان فييي
مثل هذا ل آيجوز، وأآيضا فإن كل من لزمتهييا العييدة بالوفيياة لزمهييا الحييداد

كالكبيرة.
@قال ابن المنييذر: ول أعلييم خلفييا أن الخضييااب داخييل فييي إجمليية الزآينيية
المنهييي عنهييا. وأإجمعييوا علييى أنييه ل آيجييوز لهييا لبيياس الثيييااب المصييبغة
والمعصفرة، إل ما صبغ، بالسواد فإنه رخص فيه عييروة بيين الزبييير ومالييك
والشافعي، وكرهييه الزهييري. وقييال الزهييري: ل تلبييس ثييواب عصييب، وهييو
خلاف الحدآيث. وفييي المدونيية قييال مالييك: ل تلبييس رقيييق عصييب اليميين؛
ووسع في غليظه. قال ابيين القاسييم: لن رقيقييه بمنزليية الثيييااب المصييبغة
وتلبس رقيق الثيااب وغليظه من الحرآير والكتان والقطن. قال ابن المنييذر:
ورخص كل من أحفظ عنه في لباس البياض؛ قييال القاأضييي عييياض: ذهييب
الشافعي إلى أن كل صبغ كان زآينة ل تمسييه الحيياد رقيقييا كييان أو غليظييا.
ونحوه للقاأضي عبدالوهااب قال: كل ما كان من اللييوان تييتزآين بييه النسيياء
لزواإجهن فلتمتنع منه الحاد. ومنع بعض، مشاآيخنا المتييأخرآين إجيييد البييياض
الذي آيتزآين به، وكذلك الرفيع من السواد. وروى ابن المييواز عيين مالييك: ل
تلبس حليا وإن كان حدآيدا؛ وفي الجملة أن كل ما تلبسه المرأة على وإجييه
ما آيستعمل عليه الحلي من التجميل فل تلبسييه الحيياد. وليم آينيص أصييحابنا
على الجواهر واليواقيت والزمرد وهو داخل في معنى الحلي. والله أعلم. 
@وأإجمع الناس على وإجواب الحداد على المتوفى عنها زوإجها، إل الحسيين
فإنه قال: ليس بواإجب؛ واحتج بميا رواه عبيدالله بين شيداد بين الهيياد عين
ي رسيول ال ل أسماء بنت عميس قالت: لما أصيب إجعفر بن أبي طالب ق
الله صلى الله عليه وسلم: (تسلبي ثلثا ثييم اصيينعي مييا شييئت). قييال ابيين
المنذر: كان الحسن البصييري ميين بيين سييائر أهييل العلييم ل آيييرى الحييداد،
وقال: المطلقة ثلثا والمتوفى عنها زوإجها تكتحلن وتختضبان وتصنعان مييا
شاءا. وقد ثبتت الخبار عن النبي صلى الله عليييه وسييلم بالحييداد، وليييس
لحد بلغته إل التسليم؛ ولعيل الحسيين لييم تبلغييه، أو بلغتييه فتأولهييا بحييدآيث
أسماء بنت عميس أنها استأذنت النبي صلى الله عليه وسلم أن تحد علييى
إجعفر وهى امرأته؛ فأذن لهييا ثلثيية أآيييام ثييم بعييث إليهييا بعييد ثلثيية أآيييام أن
تطهري واكتحلي. قال ابن المنذر؛ وقد دفع أهل العلم هذا الحدآيث بوإجوبه؛



وكان أحمد بن حنبييل آيقييول: هييذا الشيياذ ميين الحييدآيث ل آيؤخييذ بييه؛ وقيياله
إسحاق. 

@ذهب مالك والشافعي إلى أن ل إحداد على مطلقة رإجعية كانت أو بائنيية
واحيدة. أو أكيثر؛ وهيو قيول ربيعية وعطياء. وذهيب الكوفييون: أبيو حنيفية
وأصحابه والثوري والحسن بن حي، وأبو ثور وأبو عبيدا؟ا؟ أن المطلقة ثلثييا
عليها الحداد؛ وهو قول سعيد بن المسيب وسليمان بن آيسار وابن سيرآين
والحكم بن عيينة. قال الحكم: هو عليها أوكد وأشد منه على المتوفى عنها
زوإجها؛ ومن إجهة المعنى أنهما إجميعا في عييدة آيحفييظ بهييا النسييب. وقييال
الشافعي وأحمد وإسييحاق: الحتييياط أن تتقييي المطلقيية الزآينيية. قيال ابين
المنذر: وفي قول النبي صلى الله عليه وسلم: (ل آيحل لمرأة تييؤمن بييالله
واليييوم الخيير أن تحييد علييى ميييت فييوق ثلاث إل علييى زوج أربعيية أشييهر

ِلق حيّ ل إحداد عليها.  وعشرا) دليل على أن المطلقة ثلثا والمط
@أإجمع العلماء على أن من طلق زوإجته طلقا آيملك رإجعتها ثم توفي قبل
انقضاء العدة أن عليها عدة الوفاة وترثه. واختلفوا في عدة المطلقيية ثلثييا
في المرض؛ فقالت طائفة تعتد عييدة الطلق؛ هييذا قييول مالييك والشييافعي
وآيعقواب وأبي عبيد وأبي ثور. قال ابن المنذر: وبييه نقييول؛ لن اللييه تعييالى
إجعل عدة المطلقات القراء، وقد أإجمعوا على المطلقة ثلثا لييو ميياتت لييم
آيرثها المطلق، وذلك لنها غير زوإجة؛ وإذا كييانت غييير زوإجيية فهييو غييير زوج
لها. وقال الثوري: تعتد بأقصى العدتين. وقال النعمان ومحمد: عليها أربعيية

أشهر وعشر تستكمل في ذلك ثلاث حيض. 
@واختلفوا في المرأة آيبلغها وفاة زوإجها أو طلقه؛ فقييالت طائفيية: العييدة
في الطلق والوفاة من آيييوم آيمييوت أو آيطلييق؛ هييذا قييول ابيين عميير وابيين
مسعود وابن عباس، وبه قال مسروق وعطاء وإجماعة من التييابعين، وإليييه
ذهييب مالييك والشييافعي وأحمييد وإسييحاق وأبييو عبيييد والثييوري وأبييو ثييور
وأصحااب الرأي وابن المنذر. وفيه قول ثان وهو أن عدتها ميين آيييوم آيبلغهييا
الخبر؛ روي هذا القول عن علي، وبه قال الحسن البصييري وقتييادة وعطيياء
الخراسيياني وإجلس بيين عمييرو. وقييال سييعيد بيين المسيييب وعميير بيين
عبدالعزآيز: إن قامت بينة فعدتها من آيوم مات أو طلييق، وإن ليم تقيم بينية
فمن آيوم آيأتيها الخبر؛ والصيحيح الول، لنيه تعيالى عليق العيدة بالوفياة أو
الطلق، ولنها لو علمت بموته فتركت الحداد انقضييت العييدة، فييإذا تركتييه
مع عدم العلم فهييو أهييون؛ أل تييرى أن الصييغيرة تنقضييي عييدتها ول إحييداد
عليها. وأآيضا فقد أإجمع العلميياء علييى أنهييا لييو كييانت. حييامل ل تعلييم طلق
الزوج أو وفاته ثيم وأضيعت حملهيا أن عيدتها منقضيية. ول فييرق بيين هيذه
المسألة وبين المسألة المختلف فيها. ووإجه من قال بالعدة من آيوم آيبلغهييا
الخبر، أن العدة عبادة بترك الزآينة وذلك ل آيصح إل بقصد ونييية، والقصييد ل

آيكون إل بعد العلم. والله أعلم. 
@عييدة الوفيياة تلييزم الحييرة والميية والصييغيرة والكييبيرة والييتي لييم تبلييغ
المحيض، والتي حاأضت واليائسة من المحيض والكتابييية - دخييل بهييا أو لييم
آيييدخل بهييا إذا كييانت غييير حامييل - وعييدة إجميعهيين إل الميية أربعيية أشييهر
وعشرة أآيام؛ لعموم الآية في قوله تعالى: "آيتربصن بأنفسهن أربعيية أشييهر
وعشرا". وعدة المة المتوفى عنها زوإجها شهران وخمس ليييال. قييال ابيين
العربي: نصف عدة الحرة إإجماعا، إل ما آيحكى عن الصم فإنه سييوى فيهييا



بين الحرة والمة وقد سبقه الإجماع، لكن لصممه لم آيسمع. قييال البيياإجي:
ول نعلم في ذلك خلفا إل ما آيروى عن ابن سيرآين، وليس بالثابت عنه أنييه

قال: عدتها عدة الحرة. 
قلت: قول الصم صحيح من حيث النظر؛ فإن الآيات الواردة في عدة    

الوفاة والطلق بالشهر والقراء عامة في حق المة والحرة؛ فعييدة الحييرة
والمة سواء علييى هييذا النظير؛ فيإن العمومييات ل فصييل فيهييا بيين الحييرة
ي ا ف والمة، وكما استوت المة والحيرة فيي النكياح فكيذلك تسيتوي معه
العدة. والله أعلم. قال ابن العربي: وروي عن مالك أن الكتابية تعتد بثلاث
حيض إذ آيبرأ الرحم؛ وهذا منه فاسد إجدا، لنه أخرإجها من عموم آآية الوفاة

وهي منها وأدخلها في عموم آآية الطلق وليست منها. 
قلت: وعليه بناء ما في المدونة ل عدة عليها إن كانت غير مدخول بها؛   

لنه قد علم براءة رحمها، هذا آيقتضي أن تتزوج مسلما أو غيره إثر وفيياته؛
لنه إذا لم آيكن عليها عدة للوفاة ول استبراء للدخول فقد حلت للزواج. 

@واختلفوا في عدة أم الولد إذا توفى عنها سيدها؛ فقييالت طائفيية: عييدتها
أربعيية أشييهر وعشيير؛ قيياله إجماعيية ميين التييابعين منهييم سييعيد والزهييري
والحسن البصيري وغيرهيم، وبيه قيال الوزاعيي وإسيحاق. وروى أبيو داود
والدارقطني عن قبيصة بن ذؤآيييب عيين عمييرو بيين العياص قييال: ل تلبسييوا
علينا سنة نبينا صلى الله عليييه وسييلم، عييدة المتييوفى عنهييا زوإجهييا أربعيية
أشييهر وعشيير؛ آيعنييي فييي أم الولييد؛ لفييظ أبييي داود. وقييال الييدارقطني:
موقواف. وهو الصوااب، وهو مرسل لن قبيصة لم آيسمع ميين عمييرو. قييال
ابن المنذر: وأضعف أحمد وأبييو عبيييد هييذا الحييدآيث. وروي عين علييي وابيين
مسعود أن عدتها ثلاث حيض؛ وهو قول عطيياء وإبراهيييم النخعييي وسييفيان
الثوري وأصحااب الرأي؛ قالوا: لنها عدة تجب في حال الحرآييية، فييوإجب أن
تكون عدة كاملة؛ أصله عدة الحييرة. وقييال مالييك والشييافعي وأحمييد وأبييو
ثور: عدتها حيضة؛ وهو قول ابن عمر. وروي عن طيياوس أن عييدتها نصييف
عدة الحرة المتوفى عنها؛ وبه قال قتادة. قال ابن المنذر: وبقول ابن عمر
أقول؛ لنه القل مما قيل فيه وليس فيه سنة تتبع ول إإجميياع آيعتمييد عليييه.
وذكر اختلفهم في عدتها في العتق كهو في الوفاة سواء، إل أن الوزاعييي

إجعل عدتها في العتق ثلاث حيض. 
قلت: أصح هذه القوال قول مالك، لن الله سبحانه قال: "والمطلقات    

] فشرط في تربص القراء أن228آيتربصن بأنفسهن ثلثة قروء" [البقرة: 
آيكون عن طلق؛ فانتفى بذلك أن آيكون عن غيره. وقال: "والييذآين آيتوفييون
منكم وآيذرون أزواإجا آيتربصن بأنفسهن أربعة أشهر وعشرا" فعلييق وإجييواب
ذلك بكون المتربصة زوإجة؛ فدل على أن الميية بخلفهييا. وأآيضييا فييإن هييذه

أمة موطوءة بملك اليمين فكان استبراؤها بحيضة؛ أصل ذلك المة. 
إذا ثبت هذا فهل عدة أم الولد استبراء محض أو عدة؛ فالذي ذكره أبو    

ي المدونية أن أم محمد في معونته أن الحيضة استبراء وليسيت بعيدة. وف
الولييد عليهييا العييدة، وأن عييدتها حيضيية كعييدة الحييرة ثلاث حيييض. وفائييدة
الخلاف أنا إذا قلنا هي عدة فقد قال مالك: ل أحب أن تواعد أحييدا آينكحهييا
حتى تحيض حيضة. قال ابن القاسم: وبلغني عنه أنه قييال: ل تييبيت إل فييي

بيتها؛ فأثبت لمدة استبرائها حكم العدة. 



@أإجمع أهل العلم علييى أن نفقيية المطلقيية ثلثييا أو مطلقيية للييزوج عليهييا
رإجعة وهي حامل واإجبة؛ لقوله تعالى: "وإن كن أولت حمل فأنفقوا عليهن

]. 6حتى آيضعن حملهن" [الطلق: 
واختلفوا في وإجواب نفقة الحامل المتوفى عنها زوإجهييا؛ فقييالت طائفيية: ل
نفقة لها؛ كذلك قال إجييابر بيين عبييدالله وابيين عبيياس وسييعيد بيين المسيييب
وعطاء والحسن وعكرمة وعبييدالملك بيين آيعلييى وآيحيييى النصيياري وربيعيية
ومالك وأحمد وإسحاق، وحكى أبو عبيد ذلك عن أصحااب الرأي. وفيه قول
ثييان وهييو أن لهييا النفقيية ميين إجميييع المييال؛ وروي هييذا القييول عيين علييي
وعبدالله وبه قال ابن عمرو وشييرآيح وابيين سيييرآين والشييعبي وأبييو العالييية
والنخعييي وإجلس بيين عمييرو وحميياد بين أبيي سييليمان وأآيييواب السييختياني
وسفيان الثوري وأبو عبيد. قييال ابيين المنييذر: وبييالقول الول أقييول؛ لنهييم
أإجمعوا على أن نفقة كل من كان آيجبر علييى نفقتييه وهييو حييي مثييل أولده
الطفال وزوإجته ووالدآيه تسقط عنه؛ فكذلك تسقط عنه نفقة الحامل ميين
أزواإجه. وقييال القاأضييي أبييو محمييد: لن نفقيية الحمييل ليسييت بييدآين ثييابت
فتتعلق بماله بعييد مييوته، بييدليل أنهييا تسييقط عنييه بالعسييار فبييأن تسييقط

بالموت أولى وأحرى. 
@قوله تعالى: "أربعة أشهر وعشرا" اختلييف العلميياء فييي الربعيية الشييهر
والعشر التي إجعلها الله ميقاتا لعدة المتوفى عنها زوإجها، هييل تحتيياج فيهييا
إلى حيضة أم ل؛ فقال بعضهم: ل تبرأ إذا كانت ممن توطأ إل بحيضيية تييأتي
بها في الربعة الشهر والعشيير، وإل فهييي مسييترابة. وقييال آخييرون: ليييس
عليها أكثر من أربعة أشهر وعشيير، إل أن تسييترآيب نفسييها رآيبيية بينيية؛ لن
هذه المدة ل بد فيها من الحيض في الغلب ميين أميير النسيياء إل أن تكييون
المرأة ممن ل تحيض أو ممن عرفت من نفسها أو عراف منهييا أن حيضييتها

ل تأتيها إل في أكثر من هذه المدة. 
@قوله تعالى: "وعشرا" روى وكيع عن أبي إجعفر الييرازي عيين الربيييع بيين
أنس عن أبى العالية أنه سئل: لم أضمت العشر إلى الربعة الشهرا؟ قييال:
لن الروح تنفخ فيها، وسيأتي في الحج بيان هذا إن شاء الله تعييالى. وقييال
الصمعي: وآيقال إن ولد كل حامل آيرتكض في نصف حملها فهييي مركييض.

وقال غيره: أركضت فهي مركضة وأنشد: 
ومركضة صرآيحي أبوها          تهان لها الغلمة والغلم   

وقال الخطابي: قوله "وعشرا" آيرآيد - واللييه أعلييم - الآيييام بلياليهييا. وقييال
المبرد: إنما أنث العشر لن المراد به المدة. المعنى وعشر مدد، كل مييدة
من آيوم وليلة، فالليلة مع آيومها مدة معلوميية ميين الييدهر. وقيييل: لييم آيقييل
عشرة تغليبا لحكم الليالي إذ الليلة أسبق ميين اليييوم والآيييام فييي أضييمنها.
"وعشرا" أخف في اللفييظ؛ فتغلييب الليييالي علييى الآيييام إذا اإجتمعييت فييي
التارآيخ، لن ابتداء الشييهور بالليييل عنييد السييتهلل، فلمييا كييان أول الشييهر
الليلة غلب الليلة؛ تقول: صمنا خمسا من الشهر؛ فتغلب الليييالي وإن كييان
الصوم بالنهار. وذهب مالك والشافعي والكوفيون إلى أن المراد بها الآيييام
والليالي. قال ابن المنذر: فلو عقد عاقد عليها النكاح على هذا القييول وقييد
مضت أربعة أشهر وعشيير ليييالي كييان بيياطل حييتى آيمضييي اليييوم العاشيير.
وذهب بعض الفقهاء إلى أنه إذا انقضى لها أربعة أشهر وعشر ليالي حلييت
للزواج، وذلك لنه رأى العدة مبهمة فغليب التيأنيث وتأولهيا عليى اللييالي.



وإلى هذا ذهب الوزاعي من الفقهاء وأبو بكر الصم من المتكلمين. وروي
عن ابن عباس أنه قرأ "أربعة أشهر وعشر ليال ". 

@قوله تعالى: "فإذا بلغن أإجلهن فل إجناح عليكم فيما فعليين فييي أنفسييهن
بالمعرواف والله بما تعملون خبير" 

فيه ثلاث مسائل:
الولى: أأضااف تعالى الإجل إليهن إذ هو محدود مضرواب في أمرهن، وهو  

عبارة عن انقضاء العدة. 
الثانية: قوله تعالى: "فل إجناح عليكم" خطيااب لجمييع النيياس، والتلبييس  

بهذا الحكم هو للحكام والولياء. "فيما فعلن" آيرآيد به التزوج فما دونه ميين
التزآين واطراح الحداد. "بييالمعرواف" أي بمييا أذن فيييه الشييرع ميين اختيييار
أعيان الزواج وتقدآير الصداق دون مباشييرة العقييد؛ لنييه حيق للوليياء كميا

تقدم. 
الثالثة: وفي هذه الآية دليل على أن للولياء منعهن من التبرج والتشواف  

للزوج في زمان العدة. وفيها رد على إسييحاق فييي قييوله: إن المطلقيية إذا
طعنت في الحيضة الثالثة بانت وانقطعت رإجعة الزوج الول، إل أنه ل آيحل
لها أن تتزوج حتى تغتسل. وعن شرآيك أن لزوإجها الرإجعيية مييا لييم تغتسييل
ولو بعد عشرآين سنة؛ قال الله تعالى: "فإذا بلغن أإجلهيين فل إجنيياح عليكييم
فيما فعلن في أنفسهن" وبلوغ الإجل هنا انقضاء العدة بييدخولها فييي الييدم
من الحيضة الثالثة ولم آيذكر غسييل؛ فييإذا انقضييت عييدتها حلييت للزواج ول
إجناح عليها فيما فعلت من ذلك. والحدآيث عن ابن عباس لو صح آيحتمل أن

آيكون منه على الستحبااب، والله أعلم.
 {ول إجناح عليكييم فيمييا عرأضييتم بييه ميين خطبيية النسيياء أو235*الآية: 3*

أكننتم في أنفسكم علم الله أنكم ستذكرونهن ولكن ل تواعييدوهن سييرا إل
أن تقولوا قول معروفييا ول تعزمييوا عقييدة النكيياح حييتى آيبلييغ الكتييااب أإجلييه
واعلموا أن الله آيعلييم مييا فييي أنفسييكم فاحييذروه واعلمييوا أن اللييه غفييور

حليم}
@قوله تعالى: "ول إجناح" أي ل إثم، والجناح الثم، وهو أصييح فييي الشييرع

وقيل: بل هو المر الشاق، وهو أصح في اللغة؛ قال الشماخ:
إذا تعلو براكبها خليجا          تذكر ما لدآيه من الجناح   
وقوله تعالى: "عليكم فيما عرأضتم به" المخاطبة لجميع الناس؛ والمراد  

بحكمها هو الرإجييل الييذي فييي نفسييه تييزوج معتييدة، أي ل وزر عليكييم فييي
التعرآيض بالخطبة في عدة الوفاة. والتعرآيييض: أضييد التصييرآيح، وهييو إفهييام
المعنى بالشيء المحتمل له ولغيره وهييو ميين عييرض الشيييء وهييو إجييانبه؛
كأنه آيحوم به على الشيء ول آيظهره. وقيل؛ هو من قولك عرأضت الرإجل،
أي أهدآيت إليه تحفة، وفي الحدآيث: أن ركبا من المسلمين عرأضوا رسييول
الله صلى الله عليه وسلم وأبا بكر ثيابييا بيضييا؛ أي أهييدوا لهمييا. فييالمعرض

بالكلم آيوصل إلى صاحبه كلما آيفهم معناه. 
@قال ابن عطية: أإجمعت المة على أن الكلم مع المعتدة بما هو نص في
تزوإجها وتنبيه عليه ل آيجوز، وكذلك أإجمعت المة على أن الكلم معهييا بمييا
هو رفث وذكر إجماع أو تحرآيض عليه ل آيجوز، وكذلك ما أشييبهه، وإجييوز مييا
عدا ذلك. ومن أعظمه قربا إلى التصرآيح قول النبي صلى الله عليه وسييلم
لفاطمة بنت قيس: (كوني عند أم شرآيك ول تسيبقيني بنفسييك). ول آيجييوز



التعرآيض لخطبة الرإجعية إإجماعا لنها كالزوإجة. وأمييا ميين كييانت فييي عييدة
البينونة فالصحيح إجواز التعرآيييض لخطبتهيا والليه أعليم. وروي فييي تفسيير
التعرآيض ألفاظ كثيرة إجماعها آيرإجع إلى قسمين: الول: أن آيييذكرها لوليهييا
آيقول له ل تسبقني بها. والثاني: أن آيشير بذلك إليها دون واسييطة؛ فيقييول
لها: إني أرآيد التزوآيج؛ أو إنك لجميلة، إنييك لصييالحة، إن اللييه لسييائق إليييك
خيرا، إني فيك لراغب، وميين آيرغييب عنييك، إنييك لنافقيية، وإن حيياإجتي فييي
النساء، وإن آيقدر الله أمرا آيكن. هذا هو تمثيل مالييك وابيين شييهااب. وقييال
ابن عباس: ل بأس أن آيقول: ل تسبقيني بنفسك، ول بأس أن آيهييدي إليهييا،
وأن آيقوم بشغلها في العدة إذا كانت ميين شييأنه؛ قيياله إبراهيييم. وإجييائز أن
آيمدح نفسه وآيذكر مآثره على وإجه التعرآيض بالزواج؛ وقد فعلييه أبيو إجعفير
محمد بن علي بن حسين، قالت سكينة بنت حنظلة استأذن علي محمد بن
علي ولم تنقض عدتي ميين مهلييك زوإجييي فقييال: قييد عرفييت قرابييتي ميين
رسول الله صلى الله عليه وسلم وقرابتي من علي وموأضعي في العييراب.
قلت، غفر الله لك آيا أبا إجعفر، إنك رإجل آيؤخذ عنك، تخطبنييي فييي عييدتي،
ن ن رسيول الليه صيلى الليه علييه وسيلم وم قال: إنما أخبرتك بقرابتي م
علي. وقد دخل رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم عليى أم سييلمة وهييي
متأآيمة من أبى سلمة فقال: (لقد علمت أني رسول الله وخيرته وموأضعي
في قومي) كانت تلييك خطبيية؛ أخرإجييه الييدارقطني. والهدآييية إلييى المعتييدة
إجائزة، وهي من التعرآيض؛ قاله سحنون وكثير من العلمياء وقياله إبراهييم.
وكره مجاهد أن آيقول لها: ل تسييبقيني بنفسييك ورآه ميين المواعييدة سييرا.
قال القاأضي أبو محمد بن عطية: وهذا عنييدي علييى أن آيتييأول قييول النييبي
صلى الله عليه وسلم لفاطمة أنه على إجهة الرأي لها فيمن آيتزوإجها ل أنييه

أرادها لنفسه وإل فهو خلاف لقول النبي صلى الله عليه وسلم. 
قوله تعالى: "من خطبة النساء" الخطبة (بكسر الخاء): فعل الخاطب ميين
كلم وقصد واستلطااف بفعل أو قول. آيقال: خطبها آيخطبها خطبييا وخطبيية.

ورإجل خطااب كثير التصراف في الخطبة؛ ومنه قول الشاعر: 
برح بالعينين خطااب الكثب          آيقول إني خاطب وقد كذاب   

وإنما آيخطب عسا من حلب                
والخطيب: الخاطب. والخطيبى: الخطبة؛ قال: عييدي بيين زآيييد آيييذكر قصييد

إجذآيمة البرش لخطبة الزباء: 
لخطيبي التي غدرت وخانت          وهن ذوات غائلة لحينا   

والخطب؛ الرإجل الذي آيخطب المييرأة؛ وآيقييال أآيضييا: هييي خطبييه وخطبتييه
التي آيخطبها. والخطبة فعلة كجلسة وقعييدة: والخطبيية (بضييم الخيياء) هييي
الكلم الذي آيقال في النكاح وغيره. قال النحاس: والخطبة ما كان لها أول

وآخر؛ وكذا ما كان على فعلة نحو الكلة والضغطة. 
@قوله تعالى: "أو أكننتم في أنفسكم" معناه سترتم وأأضمرتم من اليتزوج
بها بعد انقضاء عدتها. والكنان: الستر والخفاء؛ آيقال: كننته وأكننته بمعنييى
واحد. وقيل:، كننته أي صنته حتى ل تصيبه آفة وإن لم آيكن مستورا؛ ومنييه
بيض مكنون ودر مكنون. وأكننتييه أسييررته وسييترته. وقيييل: كننييت الشيييء
(من الإجرام) إذا سترته بثواب أو بيت أو أرض ونحييوه. وأكننييت الميير فييي
نفسي. ولم آيسييمع ميين العييراب "كننتييه فييي نفسييي". وآيقييال: أكيين الييبيت
النسان؛ ونحو هذا. فرفع الله الجناح عمن أراد تزوج المعتدة مع التعرآيييض



ومع الكنان، ونهى عيين المواعييدة الييتي هييي تصييرآيح بالتزوآيييج وبنيياء عليييه
واتفاق على وعد. ورخيص لعلمييه تعيالى بغلبيية النفييوس وطمحهيا وأضيعف

البشر عن ملكها. 
@استدلت الشافعية بهذه الآية على أن التعرآيض ل آيجب فيه حييد؛ وقييالوا:
لما رفع الله تعالى الحرج في التعرآيض فييي النكيياح دل علييى أن التعرآيييض
بالقذاف ل آيوإجب الحد؛ لن اللييه سييبحانه لييم آيجعييل التعرآيييض فييي النكيياح
مقام التصرآيح. قلنا: هييذا سيياقط لن اللييه سييبحانه وتعييالى لييم آيييأذن فييي
التصرآيح بالنكاح في الخطبة، وأذن في التعرآييض الييذي آيفهيم منيه النكياح،
فهذا دليل على أن التعرآيض آيفهم منيه القييذاف؛ والعييراض آيجيب صييانتها،
وذلك آيوإجب حد المعرض؛ لئل آيتطرق الفسقة إلى أخذ العراض بالتعرآيض

الذي آيفهم منه ما آيفهم بالتصرآيح. 
@قوله تعالى: "علم الله أنكم ستذكرونهن" أي إمييا سييرا وإمييا إعلنييا فييي
نفوسكم وبألسنتكم؛ فرخص في التعرآيييض دون التصيرآيح. الحسيين: معنياه
ستخطبونهن. "ولكن ل تواعدوهن سرا" أي على سر فحذاف الحييراف؛ لنييه

مما آيتعدى إلى مفعولين أحدهما بحراف إجر.
واختلف العلماء في معنى قوله تعالى: "سرا" فقيل؛ معناه نكاحا، أي ل    

آيقل الرإجل لهذه المعتيدة تزوإجينييي؛ بيل آيعييرض إن أراد، ول آيأخيذ ميثاقهيا
وعهدها أل تنكح غيره في استسرار وخفية؛ هذا قول ابن عباس وابن إجييبير
ومالك وأصحابه والشعبي ومجاهد وعكرمة والسدي وإجمهييور أهييل العلييم.
"وسرا" على هذا التأوآيل نصب على الحيال، أي مستسيرآين. وقييل: السير
الزنا، أي ل آيكونن منكم مواعدة على الزنا في العدة ثم التزوج بعدها. قال
معناه إجابر بن زآيد وأبو مجلز لحق بيين حميييد، والحسيين وقتييادة والنخعييي
ي هيذه الآيية الزنيا، أي ل تواعيدوهن زنيا، واختياره والضحاك، وأن السر ف

الطبري؛ ومنه قول العشى: 
فل تقربن إجارة إن سرها          عليك حرام فأنكحن أو تأبدا   

وقال الحطيئة: 
وآيحرم سر إجارتهم عليهم          وآيأكل إجارهم أنف القصاع   

وقيل: السر الجماع، أي ل تصفوا أنفسكم لهن بكييثرة الجميياع ترغيبييا لهيين
في النكاح فإن ذكر الجماع مع غير الزوج فحش؛ هذا قول الشافعي. وقال

امرؤ القيس: 
أل زعمت بسباسة اليوم أنني          كبرت وأل آيحسن السر أمثالي   

وقال رؤبة: 
فكف عن إسرارها بعد العسق                       

أي كف عن إجماعها بعد ملزمته لذلك. وقد آيكون السر عقدة النكاح، سييرا
كان أو إجهرا، قال العشى: 

فلن آيطلبوا سرها للغنى          ولن آيسلموها لزهادها   
وأراد أن آيطلبوا نكاحها لكثرة مالها، ولن آيسييلموها لقلية مالهيا. وقيال ابين
زآيد: معنى قوله "ولكن ل تواعدوهن سرا" أن ل تنكحوهن وتكتمييون ذلييك؛
فإذا حلت أظهرتموه ودخلتم بهن؛ وهذا هو معنييى القييول الول؛ فييابن زآيييد
على هذا قائل بالقول الول؛ وإنما شذ في أن سمى العقد مواعييدة، وذلييك
قلق. وحكى مكي والثعلبي عنه أنه قال: الآية منسوخة بقييوله تعييالى: "ول

تعزموا عقدة النكاح". 



@قال القاأضي أبو محمد بن عطية: أإجمعت الميية علييى كراهيية المواعييدة
في العدة للمرأة في نفسها، وللاب في ابنته البكر، وللسيد في أمته. قييال
ابن المواز: وأما الولي الذي ل آيملك الجبر فييأكرهه وإن نييزل لييم أفسييخه.
وقال مالك رحمه الله فيمن آيواعد في العدة ثم آيتزوج بعدها: فراقها أحييب
إلي، دخل بها أو لم آيدخل، وتكون تطليقيية واحييدة؛ فييإذا حلييت خطبهييا مييع
الخطااب؛ هذه رواآية ابن وهب. وروى أشهب عيين مالييك أنييه آيفييرق بينهمييا
إآيجابا؛ وقاله ابن القاسم. وحكى ابن الحيياراث مثلييه عيين ابيين الماإجشييون،
وزاد مييا آيقتضييي أن التحرآيييم آيتأبييد. وقييال الشييافعي: إن صييرح بالخطبيية
وصرحت له بالإجابة ولم آيعقييد النكيياح حييتى تنقضييي العييدة فالنكيياح ثييابت

والتصرآيح لها مكروه لن النكاح حاداث بعد الخطبة؛ قاله ابن المنذر. 
@قوله تعالى: "إل أن تقولوا قول معروفييا" اسييتثناء منقطييع بمعنييى لكيين؛

] أي لكن خطأ. والقول المعرواف هو ما أبيييح92كقوله" إل خطأ" [النساء: 
من التعرآيض. وقد ذكر الضحاك أن من القول المعرواف أن آيقول للمعتدة:
احبسي علي نفسك فإن لي بك رغبة؛ فتقييول هييي: وأنييا مثييل ذلييك؛ وهييذا

شبه المواعدة. 
@قوله تعالى: "ول تعزموا عقدة النكاح" قد تقدم القول في معنى العييزم؛
آيقال: عزم الشيء وعزم عليه. والمعنى هنا: ول تعزموا على عقدة النكاح.
ومن المر البين أن القرآن أفصح كلم؛ فما ورد فيه فل معترض عليييه، ول
آيشك في صييحته وفصيياحته؛ وقييد قييال اللييه تعييالى: "وإن عزمييوا الطلق"

] وقال هنا: "ول تعزمييوا عقييدة النكيياح" والمعنييى: ل تعزمييوا227[البقرة: 
على عقدة النكاح في زمان العدة ثم حذاف على ما تقدم. وحكى سيييبوآيه:
أضييراب فلن الظهيير والبطيين؛ أي علييى. قييال سيييبوآيه: والحييذاف فييي هييذه
الشياء ل آيقاس عليه. قييال النحيياس: وآيجييوز أن آيكييون "ول تعقييدوا عقييدة
النكاح"؛ لن معنى "تعزموا" وتعقدوا واحد. وآيقال: "تعزموا" بضم الزاي. 

@قوله تعالى: "حتى آيبلغ الكتااب أإجله" آيرآيد تمام العدة. والكتييااب هنييا هييو
الحد الذي إجعل والقدر الييذي رسييم ميين المييدة؛ سييماها كتابييا إذ قييد حييده
ال: "إن الصيلة ا ق وفرأضه كتااب الله كميا قيال "كتيااب الليه عليكيم" وكم

]. فالكتييااب: الفييرض، أي103كانت على المؤمنين كتابا موقوتا" [النسيياء: 
] أي فييرض.183حتى آيبلغ الفرض أإجله؛ "كتب عليكييم الصيييام" [البقييرة: 

وقيل: ، في الكلم حذاف، أي حتى آيبلغ فرض الكتااب أإجله؛ فالكتييااب علييى
هذا التأوآيل بمعنى القرآن. وعلى الول ل حذاف فهو أولى، والله أعلم. 

@حرم الله تعالى عقد النكاح في العدة بقييوله تعييالى: "ول تعزمييوا عقييدة
النكاح حتى آيبلغ الكتااب أإجله" وهذا من المحكييم المجمييع علييى تييأوآيله، أن
بلوغ أإجله انقضاء العدة. وأباح التعرآيض في العدة بقوله: "ول إجناح عليكييم
فيما عرأضتم به من خطبة النساء" الآييية. ولييم آيختلييف العلميياء فييي إباحيية
ذلك، واختلفوا في ألفاظ التعرآيييض علييى مييا تقييدم. واختلفييوا فييي الرإجييل
آيخطب امرأة في عدتها إجاهل، أو آيواعدها وآيعقد بعد العدة؛ وقد تقيدم هيذا
في الآية التي قبلها. واختلفوا إن عزم العقدة في العدة وعثر عليييه ففسييخ

الحاكم نكاحه؛ وذلك قبل الدخول وهي:
فقول عمر بن الخطااب وإجماعة من العلماء أن ذلك ل آيؤبد تحرآيمييا،    

وأنه آيكون خاطبا من الخطااب؛ وقاله مالك وابن القاسم فيي المدونية فيي
آخر البااب الذي آيليه [أضراب أإجل المفقود]. وحكى ابيين الجلاب عيين مالييك



رواآية أن التحرآيم آيتأبد في العقد وإن فسخ قبل الدخول؛ ووإجهه أنييه نكيياح
في العدة فوإجب أن آيتأبد به التحرآيم؛ أصله إذا بنى بها. وأمييا إن عقييد فييي

العدة ودخل بعد انقضائها وهي:
فقال قوم من أهل العلم: ذلك كالدخول في العدة؛ آيتأبد التحرآيم بينهما.   

وقال قوم من أهل العلم: ل آيتأبد بذلك تحرآيم. وقال مالك: آيتأبييد التحرآيييم.
وقال مرة: وما التحرآيم بذلك بالبين؛ والقولن لييه فييي المدونيية فييي طلق

السنة. وأما إن دخل في العدة، وهي:
فقال مالك والليث والوزاعي: آيفرق بينهما ول تحل له أبدا. قييال مالييك  

والليث: ول بملك اليمين؛ مع أنهم إجوزوا التزوآيج بالمزني بها. واحتجوا بييأن
عمر بن الخطااب قال: ل آيجتمعان أبدا. قال سعيد: ولها مهرها بما اسييتحل
من فرإجها؛ أخرإجه مالك فييي مييوطئه وسيييأتي. وقييال الثييوري والكوفيييون
والشافعي: آيفرق بينهما ول آيتأبد التحرآيم بل آيفسخ بينهما ثم تعتد منييه، ثييم
آيكون خاطبا من الخطااب. واحتجوا بإإجماع العلماء على أنه لو زنى بهييا لييم
آيحرم عليه تزوآيجها؛ فكذلك وطؤه إآياها في العدة. قالوا: وهييو قييول علييي.
ذكره عبدالرزاق. وذكر عن ابن مسييعود مثلييه؛ وعيين الحسيين أآيضييا. وذكيير
عبدالرزاق عن الثوري عن أشعث عن الشعبي عن مسروق أن عميير رإجييع
عن ذلك وإجعلهما آيجتمعان. وذكر القاأضي أبو الوليييد البيياإجي فييي المنتقييى
فقال: ل آيخلو الناكح في العدة إذا بنى بها أن آيبني بها في العييدة أو بعييدها؛
فإن كان بنى بها في العدة فإن المشهور ميين المييذهب أن التحرآيييم آيتأبييد؛
وبه قال أحمد بن حنبل. وروى الشيخ أبو القاسم في تفرآيعه أن فييي الييتي
آيتزوإجهييا الرإجييل فييي عييدة ميين طلق أو وفيياة عالمييا بييالتحرآيم رواآيييتين؛
إحداهما: أن تحرآيمه آيتأبد على ما قدمناه. والثانية: أنه زان وعليه الحد، ول
آيلحق به الولد، وله أن آيتزوإجها إذا انقضت عدتها؛ وبه قييال الشييافعي وأبييو
حنيفة. ووإجه الرواآية الولى - وهي المشييهورة - مييا ثبييت ميين قضيياء عميير
بذلك، وقيامه بذلك في الناس، وكييانت قضيياآياه تسييير وتنتشيير وتنقييل فييي
المصار، ولم آيعلم له مخالف؛ فثبت أنه إإجميياع. قيال القاأضييي أبييو محمييد:
وقد روي مثل ذلك عن علي بن أبي طالب ول مخالف لهما مع شهرة ذلييك
وانتشاره؛ وهذا حكم الإجماع. ووإجه الرواآية الثانية أن هذا وطء ممنوع فلم
آيتأبد تحرآيمه؛ كما لييو زوإجييت نفسييها أو تزوإجييت متعيية أو زنييت. وقييد قييال
القاأضي أبو الحسن: إن مذهب مالك المشهور في ذلييك أضييعيف ميين إجهيية
النظر. والله أعلم. وأسند أبييو عميير: حييدثنا عبييدالواراث بيين سييفيان حييدثنا
قاسم بن أصبغ عن محمد بن إسماعيل عن نعيم بن حماد عن ابن المبارك
عن أشعث عن الشعبي عن مسروق قال: بلغ عمر بن الخطييااب أن امييرأة
من قرآيش تزوإجها رإجل من ثقيف في عدتها فأرسييل إليهمييا ففييرق بينهمييا
وعاقبهما وقال: ل تنكحها أبدا وإجعل صداقها فيي بيييت الميال؛ وفشيا ذليك
في الناس فبلغ عليا فقال: آيرحم الله أمير المؤمنين، ما بال الصداق وبيت
المال، إنما إجهل فينبغي للمام أن آيردهما إلى السنة. قيل: فما تقييول أنييت
فيهماا؟ فقال: لها الصداق بما استحل ميين فرإجهييا، وآيفييرق بينهمييا ول إجلييد
عليهما، وتكمل عدتها من الول، ثم تعتد من الثاني عدة كاملة ثلثيية أقييراء
ثم آيخطبهييا إن شيياء. فبليغ عميير فخطييب النيياس فقيال: أآيهيا النيياس، ردوا
الجهالت إلى السنة. قال الكيا الطبري: ول خلاف بين الفقهاء أن من عقد
على امرأة نكاحها وهي في عدة من غيييره أن النكيياح فاسييد. وفييي اتفيياق



عمر وعلي على نفي الحد عنهما ما آيدل على أن النكيياح الفاسييد ل آيييوإجب
الحد؛ إل أنه مع الجهل بالتحرآيم متفق عليييه، ومييع العلييم بييه مختلييف فيييه.

واختلفوا هل تعتد منهما إجميعا. وهذه مسألة العدتين وهي: 
@فروى المدنيون عن مالك أنها تتم بقية عدتها من الول، وتسييتأنف عييدة
أخرى من الخيير؛ وهييو قييول الليييث والحسيين بيين حييي والشييافعي وأحمييد
وإسحاق. وروي عن علي كما ذكرنا، وعن عمر على ما آيأتي. وروى محمييد
بن القاسم وابن وهب عن مالك: إن عدتها من الثاني تكفيها من آيوم فييرق
بينه وبينها، سواء كانت بالحمل أو بالقراء أو بالشييهور؛ وهييو قييول الثييوري
والوزاعي وأبي حنيفة. وحجتهم الإجماع على أن الول ل آينكحها فييي بقييية
العدة منه؛ فدل على أنها في عدة من الثاني، ولول ذلك لنكحها في عييدتها
منه. أإجااب الولون فقالوا: هذا غير لزم لن منع الول من أن آينكحهييا فييي
بقية عدتها إنما وإجب لما آيتلوها من عدة الثاني؛ وهما حقان قد وإجبا عليهييا
لزوإجين كسائر حقوق الدميين، ل آيدخل أحدهما في صيياحبه. وخييرج مالييك
عن ابن شهااب عن سعيد بن المسيب وعن سييليمان بين آيسيار أن طليحيية
السدآية كانت تحت رشيد الثقفي فطلقها فنكحت في عدتها فضييربها عميير
بن الخطااب وأضراب زوإجها بالمخفقة أضربات وفرق بينهما؛ ثم قال عمر بن
الخطااب رأضي الله عنه: أآيما امرأة نكحت في عدتها فإن كان زوإجها الييذي
تزوج بها لم آيدخل بها فرق بينهما ثم اعتدت بقية عييدتها ميين الييزوج الول،
ثم كان الخر خاطبا من الخطااب؛ وإن كان دخل بها فرق بينهما ثم اعتييدت
بقية عدتها من الول، ثم اعتدت من الخر ثم ل آيجتمعان أبدا. قييال مالييك:
وقال سعيد بن المسيب: ولها مهرها بما استحل من فرإجها. قال أبو عميير:
وأما طليحة هييذه فهييي طليحيية، بنييت عبيييدالله أخييت طلحيية بيين عبيييدالله
التيمي، وفي بعض نسخ الموطأ من رواآييية آيحيييى: طليحيية السييدآية وذلييك

خطأ وإجهل، ول أعلم أحدا قاله. 
@قوله (فضربها عمر بالمخفقة وأضراب زوإجهييا أضييربات) آيرآيييد علييى وإجييه
العقوبة لما ارتكباه من المحظور وهو النكاح في العدة. وقال الزهييري: فل
أدري كم بلغ ذلك الجلد. قال: وإجلد عبييدالملك فيي ذلييك كييل واحييد منهمييا
أربعين إجلدة. قال: فسئل عن ذلك قبيصة بن ذؤآيب فقال: لو كنتم خففتييم
فجلدتم عشرآين، وقال ابن حبيب في التي تتزوج في العدة فيمسها الرإجل
أو آيقبييل أو آيباشيير أو آيغمييز أو آينظيير علييى وإجييه اللييذة أن علييى الزوإجييين
العقوبة وعلى الولي وعلى الشهود ومن علييم منهييم أنهييا فييي عييدة، وميين
إجهل منهم ذلك فل عقوبة عليه. وقال ابن المواز: آيجلييد الزوإجييان الحييد إن
كانا تعمدا ذلك؛ فيحمل قول ابن حبيب على من علم بالعييدة، ولعلييه إجهييل
التحرآيم ولم آيتعمد ارتكااب المحظور فذلك الذي آيعاقب؛ وعلييى ذلييك كييان
أضراب عمر المرأة وزوإجها بالمخفقة أضربات. وتكييون العقوبيية والداب فييي
ذلك بحسييب حيال المعيياقب. وآيحمييل قييول ابين المييواز عليى أنهمييا علمييا
التحرآيم واقتحما ارتكييااب المحظييور إجييرأة وإقييداما. وقييد قييال الشيييخ أبييو

القاسم: إنهما رواآيتان في التعمد؛ إحداهما آيحد، والثانية آيعاقب ول آيحد. 
@قوله تعالى: "واعلموا أن الله آيعلم ما في أنفسكم فاحذروه" هييذا نهاآييية

التحذآير من الوقوع فيما نهى عنه.



 {ل إجنيياح عليكييم إن طلقتييم النسيياء مييا لييم تمسييوهن أو236*الآييية: 3*
تفرأضوا لهن فرآيضة ومتعوهن على الموسع قدره وعلى المقتر قدره متاعا

بالمعرواف حقا على المحسنين}
@قوله تعالى: "ل إجناح عليكييم إن طلقتييم النسياء" هييذا أآيضييا مين أحكييام
المطلقات؛ وهو ابتداء إخبار برفع الحرج عن المطلق قبل البنيياء والجميياع،
فرض مهرا أو لم آيفرض؛ ولما نهى رسول الله صلى الله عليه وسييلم عيين
الييتزوج لمعنييى الييذوق وقضيياء الشييهوة، وأميير بييالتزوج لطلييب العصييمة
والتماس ثوااب الله وقصد دوام الصحبة وقع في نفييوس المييؤمنين أن ميين
طلق قبل البناء قد واقع إجزءا من هذا المكروه فنزلت الآية رافعيية للجنيياح
في ذلك إذا كان أصل النكاح على المقصد الحسيين. وقييال قييوم: "ل إجنيياح
عليكم" معناه ل طلب لجميع المهر بل عليكم نصف المفروض لمن فييرض
لها، والمتعة لمن لم آيفييرض لهييا. وقيييل: لمييا كيان أميير المهيير مؤكييدا فيي
الشرع فقد آيتوهم أنه ل بد من مهيير إمييا مسيمى وإمييا مهيير المثييل؛ فرفييع
الحرج عن المطلق في وقت التطليق وإن لم آيكن في النكياح مهير. وقيال
قوم: "ل إجناح عليكم" معنيياه فييي أن ترسييلوا الطلق فييي وقييت الحيييض،

بخلاف المدخول بها إذ غير المدخول بها ل عدة عليها. 
@المطلقات أربع: مطلقة مدخول بها مفروض لهييا وقييد ذكيير اللييه حكمهييا
قبل هذه الآية وأنه ل آيسترد منها شيء من المهر، وأن عييدتها ثلثيية قييروء.
ومطلقة غير مفروض لها ول مدخول بها فهذه الآية في شأنها ول مهيير لهييا
بل أمر الراب تعالى بإمتاعها وبين في سورة "الحزااب" أن غييير المييدخول
بها إذا طلقت فل عدة عليها، وسيأتي. ومطلقة مفييروض لهييا غييير مييدخول
بها ذكرها بعد هذه الآية إذ قييال: "وإن طلقتمييوهن ميين قبييل أن تمسييوهن

] ومطلقيية مييدخول بهييا غييير237وقييد فرأضييتم لهيين فرآيضيية"، [البقييرة: 
مفييروض لهييا ذكرهييا اللييه فييي قييوله: "فمييا اسييتمتعتم بييه منهيين فييآتوهن

]؛ فذكر تعالى هييذه الآييية والييتي بعييدها مطلقيية قبييل24أإجورهن" [النساء:
المسيس وقبييل الفييرض، ومطلقيية قبييل المسيييس وبعييد الفييرض؛ فجعييل
للولى المتعة، وإجعل للثانية نصف الصييداق لمييا لحييق الزوإجيية ميين دحييض
العقد، ووصم الحل الحاصل للزوج بالعقد؛ وقابل المسيس بالمهر الواإجب.
@لما قسم الله تعييالى حييال المطلقيية هنييا قسييمين: مطلقيية مسييمى لهييا
المهر، ومطلقة لم آيسم لها دل على أن نكاح التفوآيض إجائز وهو كل نكيياح
عقد من غير ذكر الصداق ول خلاف فيه، وآيفييرض بعييد ذلييك الصييداق فييإن
فرض التحق بالعقد وإجاز وإن لم آيفرض لها وكان الطلق لم آيجييب صييداق
إإجماعا قاله القاأضي أبو بكر بن العربي. وحكى المهدوي عن حماد بن أبيي
سليمان أنه إذا طلقها ولم آيدخل بها ولم آيكن فرض لهييا أإجييبر علييى نصييف
صداق مثلها. وإن فييرض بعييد عقييد النكيياح وقبييل وقييوع الطلق فقييال أبييو
حنيفة: ل آيتنصف بالطلق لنه لم آيجب بالعقد وهذا خلاف الظاهر من قوله
تعالى: "وإن طلقتموهن من قبل أن تمسوهن وقييد فرأضييتم لهيين فرآيضيية"

] وخلاف القياس أآيضا؛ فإن الفرض بعييد العقييد آيلحييق بالعقييد237[البقرة:
فوإجب أن آيتنصف بالطلق؛ أصله الفرض المقترن بالعقد. 

@إن وقع الموت قبل الفرض فذكر الترمذي عن ابيين مسييعود (أنييه سييئل
ن عن رإجل تزوج امرأة لم آيفرض لها وليم آييدخل بهيا حيتى ميات فقيال اب
مسعود: لهييا مثييل صييداق نسييائها ل وكييس ول شييطط وعليهييا العييدة ولهييا



الميرااث فقام معقل بن سنان الشجعي فقييال: قضييى رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم في بروع بنت واشق امرأة منا مثل الذي قضيت ففرح بها
ابن مسعود). قال الترمذي: حدآيث ابن مسعود حدآيث حسيين صييحيح، وقييد
روي عنه من غير وإجه، والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصييحااب
النبي صلى الله عليه وسلم وغيرهم، وبه آيقييول الثييوري وأحمييد وإسييحاق،
وقال بعض أهل العلم من أصحااب النبي صلى الله عليه وسلم منهييم علييي
بن أبي طالب وزآيد بيين ثييابت وابيين عبيياس وابيين عميير: (إذا تييزوج الرإجييل
امرأة ولم آيدخل بها ولم آيفرض لها صداقا حتى مات قالوا: لها الميرااث ول
صداق لها وعليها العدة) وهول قول الشافعي. وقال: ولو ثبت حدآيث بييروع
بنت واشق لكيانت الحجية فيميا روي عين النييبي صييلى الليه عليييه وسييلم.
وآيروى عن الشافعي أنه رإجع بمصر بعد عن هذا القول، وقال بحدآيث بروع

بنت واشق. 
قلييت: اختلييف فييي تثييبيت حييدآيث بييروع؛ فقييال القاأضييي أبييو محمييد    

عبدالوهااب في شرح رسالة ابن أبي زآيييد: وأمييا حييدآيث بييروع بنييت واشييق
فقد رده حفاظ الحدآيث وأئمة أهل العلم. وقال الواقدي: وقع هذا الحييدآيث
بالمدآينة فلم آيقبله أحد من العلماء وصححه الترمذي كما ذكرنييا عنييه وابيين
المنذر. قال ابن المنذر: وقد ثبت مثل قول عبدالله بن مسعود عن رسييول
الله صلى الله عليه وسلم وبه نقييول. وذكيير أنييه قييول أبييي ثييور وأصييحااب
الرأي. وذكر عن الزهري والوزاعي ومالك والشافعي مثل قول علي وزآيد
وابن عباس وابن عمر. وفي المسألة قول ثالث وهييو أنييه ل آيكييون ميييرااث

حتى آيكون مهر؛ قاله مسروق. 
قلت: ومن الحجة لما ذهب إليه مالك أنه فراق في نكاح قبل الفرض    

فلم آيجب فيه صييداق؛ أصييله الطلق لكيين إذا صييح الحييدآيث فالقييياس فيي
مقابلته فاسد. وقد حكييى أبييو محمييد عبدالحميييد عيين المييذهب مييا آيوافييق
الحدآيث والحمد للييه. وقييال أبييو عميير: حييدآيث بييروع رواه عبييدالرزاق عيين
الثوري عن منصور عن إبراهيم عن علقمة عن ابن مسعود الحدآيث. وفيه:
فقام معقل بن سنان. وقال فيه ابن مهييدي عيين الثييوري عيين فييراس عيين
الشعبي عن مسروق عن عبدالله فقال معقل بن آيسييار، والصييوااب عنييدي
قول من قال: معقل بن سنان ل معقل بن آيسار لن معقل بن آيسار رإجييل
من مزآينة، وهذا الحدآيث إنما إجاء في امرأة من أشجع ل من مزآينة وكذلك
رواه داود عن الشعبي عن علقمة؛ وفيه: فقال ناس من أشجع ومعقل بيين

سنان قتل آيوم الحرة وفي آيوم الحرة آيقول الشاعر: 
أل تلكم النصار تبكي سراتها          وأشجع تبكي معقل بن سنان   

@قوله تعالى: "ما لم تمسوهن" (ما) بمعنى الييذي، أي إن طلقتييم النسيياء
اللتي لم تمسوهن. و"تمسوهن" قرئ بفتح التاء من الثلثي، وهييي قييراءة
نافع وابن كثير وأبييي عميرو وعاصيم وابين عيامر. وقيرأ حمييزة والكسيائي
"تماسوهن" من المفاعلة؛ لن الوطء تم بهما؛ وقد آيرد في بييااب المفاعليية
ى اقبت الليص. والقيراءة الول فاعل بمعنى فعل؛ نحو طيارقت النعيل، وع
تقتضييي معنييى المفاعليية فييي هييذا البييااب بييالمعنى المفهييوم ميين المييس؛
ورإجحها أبو علي؛ لن أفعال هذا المعنى إجاءت ثلثية على هذا الوزن، إجاء:
نكح وسفد وقرع ودفط وأضراب الفحل؛ والقراءتان حسنتان. و"أو" في "أو
تفرأضوا" قيل هو بمعنى الواو؛ أي ما لم تمسوهن ولم تفرأضوا لهن؛ كقوله



تعييالى: "وكييم ميين قرآييية أهلكناهييا فجاءهييا بأسيينا بياتييا أو هييم قييائلون"
] أي وهييم قييائلون. وقييوله: "وأرسييلناه إلييى مائيية ألييف أو4[العييرااف: 

] أي وآيزآيييدون.، وقييوله: "ول تطييع منهييم آثمييا أو147آيزآيدون" [الصافات: 
] أي وكفورا. وقوله: "وإن كنتم مرأضى أو علييى سييفر24كفورا" [النسان:

] معنيياه وإجيياء أحييد منكييم ميين43أو إجاء أحد منكم من الغييائط" [النسيياء: 
الغائط وأنتييم مرأضييى أو مسييافرون. وقييوله: "إل مييا حملييت ظهورهمييا أو

] وما كان مثله. وآيعتضد هذا بييأنه146الحواآيا أو ما اختلط بعظم" [النعام: 
تعالى عطف عليها بعد ذلك المفروض لها فقال: "وإن طلقتموهن من قبل

]. فلييو كييان الول237أن تمسوهن وقييد فرأضييتم لهيين فرآيضيية" [البقييرة: 
لبيان طلق المفروض لها قبل المسيس لما كرره. 

@قوله تعالى: "ومتعوهن" معناه أعطوهن شيئا آيكون متاعييا لهيين. وحملييه
ابن عمر وعلي بن أبي طالب والحسن بن أبييى الحسيين وسييعيد بيين إجييبير
وأبو قلبة والزهري وقتادة والضحاك بن مزاحم على الوإجواب. وحملييه أبييو
عبيد ومالك بن أنس وأصحابه والقاأضي شرآيح وغيرهم على النداب. تمسك
أهل القول الول بمقتضى المر. وتمسك أهل القول الثيياني بقييوله تعييالى:
"حقا على المحسنين" و"علييى المتقييين" ولييو كييانت واإجبيية لطلقهييا علييى
الخلق أإجمعين. والقول الول أولى؛ لن عمومات المر بالمتاع في قييوله:
"متعييوهن" وإأضييافة المتيياع إليهيين بلم التمليييك فييي قييوله: "وللمطلقييات
متاع" أظهر في الوإجواب منييه فيي النييداب. وقييوله: "علييى المتقييين" تأكيييد
لآيجابها؛ لن كل واحد آيجب عليه أن آيتقي الله في الشييراك بييه ومعاصيييه،

وقد قال تعالى في القرآن: "هدى للمتقين". 
@واختلفوا فييي الضييمير المتصييل بقييوله "ومتعييوهن" مين المييراد بييه مين
النساءا؟ فقال ابن عباس وابيين عميير وإجييابر بيين زآيييد والحسيين والشييافعي
وأحمد وعطاء وإسحاق وأصحااب الرأي: المتعة واإجبة للمطلقة قبييل البنيياء
والفرض، ومندوبة في حق غيرهيا. وقيال ماليك وأصيحابه: المتعية منيدواب
إليها في كل مطلقة وإن دخل بها، إل في التي لم آيدخل بها وقد فرض لهييا
فحسبها ما فرض لها ول متعة لها. وقال أبو ثور: لها المتعة ولكييل مطلقيية.
وأإجمع أهل العلم على أن التي لم آيفرض لها ولييم آيييدخل بهييا ل شيييء لهييا
غير المتعة. قال الزهري: آيقضي لها بها القاأضيي. وقييال إجمهيور النيياس: ل

آيقضي بها لها. 
قلت: هذا الإجماع إنما هو في الحرة، فأما المة إذا طلقت قبل الفرض    

والمسيس فالجمهور على أن لها المتعة. وقال الوزاعي والثوري: ل متعيية
لها لنهييا تكييون لسيييدها وهييو ل آيسييتحق مييال فييي مقابليية تييأذي مملييوكته
بييالطلق. وأمييا ربييط مييذهب مالييك فقييال ابيين شييعبان: المتعيية بييإزاء غييم
الطلق، ولذلك ليييس للمختلعيية والمبارئيية والملعنيية متعيية قبييل البنيياء ول
ي: اء والنخع ي اليتي اختيارت الطلق. وقيال الترميذي وعط بعده؛ لنهيا ه
للمختلعة متعة. وقال أصحااب الرأي: للملعنة متعة. قال ابيين القاسييم: ول
متعة في نكاح مفسوخ. قال ابن المواز: ول فيما آيدخله الفسييخ بعييد صييحة
العقد؛ مثل ملك أحد الزوإجين صاحبه. قال ابن القاسم: وأصييل ذلييك قييوله
تعالى: "وللمطلقات متاع بالمعرواف" فكييان هييذا الحكييم مختصييا بييالطلق
دون الفسخ. وروى ابن وهب عن مالك أن المخيرة لها المتعة بخلاف المة
تعتق تحت العبد فتختار هي نفسها، فهذه ل متعة لها. وأمييا الحييرة تخييير أو



تملك أو آيتزوج عليها أمة فتختار هي نفسها في ذلك كلييه فلهيا المتعية؛ لن
الزوج سبب للفراق. 

@قال مالك: ليس للمتعة عندنا حييد معييرواف فييي قليلهييا ول كثيرهييا. وقييد
اختلف الناس في هذا؛ فقال ابن عمر: أدنى ما آيجييزئ فييي المتعيية ثلثييون
درهما أو شبهها. وقال ابن عباس: أرفع المتعة خادم ثييم كسييوة ثييم نفقيية.
عطاء: أوسطها الدرع والخمار والملحفة. أبو حنيفة: ذلك أدناها. وقال ابيين
محيرآيييز: علييى صيياحب الييدآيوان ثلثيية دنييانير، وعلييى العبييد المتعيية. وقييال
الحسن: آيمتع كل بقدره، هذا بخادم وهذا بأثوااب وهييذا بثييواب وهييذا بنفقيية؛
وكذلك آيقول مالك بن أنس، وهييو مقتضييى القييرآن فييإن اللييه سييبحانه لييم
آيقدرها ول حددها وإنما قال: "عليى الموسييع قييدره وعليى المقيتر قييدره".
ومتييع الحسيين بيين علييي بعشييرآين ألفييا وزقيياق ميين عسييل. ومتييع شييرآيح
اله بعيض بخمسيمائة درهيم. وقيد قييل: إن حالية الميرأة معتيبرة أآيضيا؛ ق
الشافعية، قالوا: لو اعتبرنا حال الرإجل وحده لزم منه أنه لو تزوج امرأتين
إحداهما شرآيفة والخرى دنية ثم طلقهما قبل المسيس ولم آيسم لهمييا أن
آيكونا متساوآيتين في المتعة فيجب للدنية ما آيجب للشرآيفة وهذا خلاف مييا
قال الله تعالى: "متاعا بالمعرواف" وآيلزم منه أن، الموسر العظيم اليسييار
إذا تزوج امرأة دنية أن آيكون مثلها؛ لنه إذا طلقهييا قبييل اليدخول والفيرض
لزمته المتعة على قدر حاله ومهر مثلها؛ فتكون المتعة علييى هييذا أأضييعااف
مهر مثلها؛ فتكييون قييد اسييتحقت قبييل الييدخول أأضييعااف مييا تسييتحقه بعييد
الدخول من مهر المثل الذي فيه غاآية البتذال وهو الييوطء. وقييال أصييحااب
الرأي وغيرهم: متعة التي تطلق قبل الدخول والفرض نصف مهيير مثلهييا ل
غير؛ لن مهر المثل مستحق بالعقد، والمتعة هي بعض مهر المثييل؛ فيجييب
لها كما آيجب نصف المسمى إذا طلق قبل الدخول، وهذا آيرده قوله تعالى:
"على الموسع قدره وعلى المقتر قدرة" وهذا دليييل علييى رفييض التحدآيييد؛
والله بحقائق المور عليم. وقييد ذكيير الثعلييبي حييدآيثا قييال: نزلييت "ل إجنياح
عليكم إن طلقتم النساء" الآية، في رإجل من النصار تزوج امرأة ميين بنييي
حنيفة ولم آيسم لها مهرا ثم طلقها قبل أن آيمسها فنزلت الآية؛ فقال النبي
صلى الله عليه وسلم: (متعها ولو بقلنسوتك). وروى الدارقطني عن سوآيد
بن غفلة قال: كانت عائشة الخثعمية عند الحسن بن علي بيين أبييي طييالب
فلما أصيب علييي وبوآيييع الحسيين بالخلفيية قييالت: لتهنييك الخلفيية آيييا أمييير
المؤمنين، فقال: آيقتل علي وتظهرآين الشماتة، اذهييبي فييأنت طييالق ثلثييا.
قال: فتلفعت بساإجها وقعدت حتى انقضت عدتها فبعث إليها بعشييرة آلاف

متعة، وبقية ما بقي لها من صداقها. فقالت: 
متاع قليل من حبيب مفارق   

فلما بلغه قولها بكى وقال: لول أنى سمعت إجدي - أو حدثني أبي أنه سمع
إجدي - آيقول: أآيما رإجل طلق امرأته ثلثا مبهمة أو ثلثا عند القراء لم تحل
له حتى تنكح زوإجا غيره لراإجعتها. وفي رواآية: أخبره الرسول فبكى وقال:
لول أني أبنت الطلق لها لراإجعتها، ولكني سمعت رسييول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم آيقول: (أآيما رإجل طلق امرأته ثلثا عند كل طهر تطليقة أو عند
رأس كل شهر تطليقة أو طلقها ثلثا إجميعا لييم تحييل لييه حييتى تنكييح زوإجييا

غيره). 



@من إجهل المتعة حتى مضت أعوام فليدفع ذلك إليها وإن تزوإجييت، وإلييى
ورثتها إن ماتت، رواه ابن المواز عن ابيين القاسييم. وقييال أصييبغ: ل شيييء
عليه إن ماتت لنها تسلية للزوإجة عن الطلق وقد فات ذلييك. ووإجييه الول
أنه حق ثبت عليه وآينتقييل عنهيا إلييى ورثتهيا كسييائر الحقييوق، وهييذا آيشييعر

بوإجوبها في المذهب، والله أعلم. 
@قوله تعالى: "على الموسع قدره وعلى المقتر قدره متاعييا بييالمعرواف"
دليل على وإجواب المتعة وقييرأ الجمهييور "الموسييع" بسييكون الييواو وكسيير
اله، آيقيال: فلن آينفيق، عليى قيدره، أي عليى السين، وهو الذي اتسعت ح
افع وسعه. وقرأ أبو حيوة بفتح الواو وشد السين وفتحها. وقرأ ابن كيثير ون
وأبييو عمييرو وعاصييم فييي رواآييية أبييي بكيير "قييدره" بسييكون الييدال فييي
الموأضعين. وقرأ ابن عامر وحمييزة والكسييائي وعاصييم فييي رواآييية حفييص
بفتح الدال فيهما. قييال أبييو الحسيين الخفييش وغيييره: همييا بمعنييى، لغتييان
فصيحتان، وكذلك حكى أبو زآيد، آيقييول: خييذ قييدر كييذا وقييدر كييذا، بمعنييى.

] وقييدرها، وقييال17وآيقرأ في كتااب الله: "فسالت أودآية بقدرها" [الرعييد: 
] ولييو حركييت الييدال لكييان91تعالى: "وما قدروا الله حق قدره" [النعام: 

إجائزا. و"المقتر" المقل القليل المال. و"متاعييا" نصييب علييى المصييدر، أي
متعوهن متاعا "بالمعرواف" أي بما عراف في الشرع من القتصاد. 

@قوله تعالى: "حقا علييى المحسيينين" أي آيحييق ذلييك عليهييم حقييا، آيقييال:
حققت عليه القضيياء وأحققيت، أي أوإجبيت، وفيي هيذا دلييل عليى وإجييواب
المتعيية مييع الميير بهييا، فقييوله: "حقييا" تأكيييد للوإجييواب. ومعنييى "علييى
المحسنين" و"على المتقين" أي على المييؤمنين، إذ ليييس لحييد أن آيقييول:
لست بمحسيين ول متييق، والنيياس مييأمورون بييأن آيكونييوا إجميعييا محسيينين
متقين؛ فيحسنون، بأداء فرائض الله وآيجتنبون معاصيه حتى ل آيدخلوا النار؛
فواإجب علييى الخلييق أإجمعييين أن آيكونييوا محسيينين متقييين. و"حقييا" صييفة
لقوله "متاعا" أو نصب على المصدر، وذلك أدخل في التأكيد للميير؛ واللييه

أعلم.
 {وإن طلقتموهن من قبل أن تمسييوهن وقييد فرأضييتم لهيين237*الآية: 3*

فرآيضة فنصف ما فرأضتم إل أن آيعفيون أو آيعفييو الييذي بيييده عقييدة النكيياح
وأن تعفييوا أقييراب للتقييوى ول تنسييوا الفضييل بينكييم إن اللييه بمييا تعملييون

بصير}
@اختلف الناس في هذه الآية؛ فقالت فرقة منها مالك وغيره: إنها مخرإجة
المطلقة بعد الفرض من حكم التمتع؛ إذ آيتناولها قوله تعالى: "ومتعييوهن".
وقال ابن المسيب: نسخت هذه الآية الآييية الييتي فييي "الحييزااب" لن تلييك
تضمنت تمتيع كل من لم آيدخل بها. وقال قتييادة: نسييخت هييذه الآييية الآييية

التي قبلها. 
قلت: قول سعيد وقتادة فيه نظيير؛ إذ شييروط النسييخ غييير موإجييودة    

والجمع ممكن. وقال ابن القاسم فييي المدونيية: كييان المتيياع لكييل مطلقيية
] ولغير المييدخول241بقوله تعالى: "وللمطلقات متاع بالمعرواف" [البقرة:

بها بالآية التي في سورة "الحزااب" فاستثنى الله تعالى المفروض لها قبل
الدخول بها بهذه الآية، وأثبت للمفروض لها نصييف مييا فييرض فقييط. وقييال
فرآيق من العلماء منهم أبو ثور: المتعة لكل مطلقة عموما، وهذه الآية إنما



بينت أن المفروض لها تأخذ نصف ما فييرض لهييا، ولييم آيعيين بالآييية إسييقاط
متعتها، بل لها المتعة ونصف المفروض. 

@قوله تعالى: "فنصف ما فرأضتم" أي فالواإجب نصف ما فرأضتم، أي ميين
المهر فالنصف للزوج والنصف للمرأة بإإجماع. والنصف الجييزء ميين اثنييين؛
فيقال: نصف الماء القدح أي بلغ نصفه. ونصف الزار السيياق؛ وكييل شيييء
بلغ نصف غيره فقد نصفه. وقرأ الجمهور "فنصف" بييالرفع. وقييرأت فرقيية
"فنصف" بنصب الفاء؛ المعنى فادفعوا نصف. وقييرأ علييي بيين أبييي طييالب
وزآيد بن ثابت "فنصف" بضم النون فييي إجميييع القييرآن وهييي لغيية. وكييذلك
روى الصييمعي قييراءة عيين أبييي عمييرو بيين العلء آيقييال: نصييف ونصييف
ونصيف،، لغات ثلاث في النصف؛ وفي الحدآيث: (لو أن أحدكم أنفييق مثييل

أحد ذهبا ما بلغ مد أحدهم ول نصيفه) أي نصفه. والنصيف أآيضا القناع. 
ال ماليك: @إذا أصدقها ثم طلقها قبل الدخول ونما الصيداق فيي آييدها فق
كل عرض أصييدقها أو عبييد فنماؤهمييا لهمييا إجميعييا ونقصييانه بينهمييا، وتييواه
عليهما إجميعا ليس على المرأة منه شيء. فإن أصدقها عينييا ذهبييا أو ورقييا
فاشترت به عبدا أو دارا أو اشترت به منه أو ميين غيييره طيبييا أو شييوارا أو
غير ذلك مما لها التصراف فيه لجهازها وصلح شأنها في بقائها معييه فييذلك
كله بمنزلة ما لو أصييدقها إآييياه، ونميياؤه ونقصييانه بينهمييا. وإن طلقهييا قبييل
الدخول لم آيكن لها إل نصفه، وليس عليهييا أن تغييرم لييه نصييف مييا قبضييته
منه، وإن اشييترت بييه أو منييه شيييئا تختييص بييه فعليهييا أن تغييرم لييه نصييف
صداقها الذي قبضت منه، وكذلك لو اشترت من غيره عبييدا أو دارا بيياللف

الذي أصدقها ثم طلقها قبل الدخول رإجع عليها بنصف اللف. 
@ل خلاف أن من دخل بزوإجته ثم مات عنها وقييد سييمى لهييا أن لهييا ذلييك

المسمى كامل والميرااث، وعليها العدة. 
واختلفوا في الرإجل آيخلييو بييالمرأة ولييم آيجامعهييا حييتى فارقهييا؛ فقييال   

الكوفيون ومالك: عليه إجميع المهر، وعليها العدة؛ لخبر ابيين مسييعود قييال:
قضى الخلفاء الراشدون فيمن أغلق بابييا أو أرخييى سييترا أن لهييا الميييرااث
وعليها العييدة؛ وروي مرفوعييا خرإجييه الييدارقطني وسيييأتي فييي "النسيياء".
والشافعي ل آيوإجب مهرا كامل، ول عدة إذا لم آيكن دخول؛ لظاهر القييرآن.
قال شرآيح: لم أسمع الله سبحانه وتعالى ذكر في كتييابه بابييا ول سييترا، إذا
زعم أنه لم آيمسها فلها نصف الصداق؛ وهو مذهب ابن عباس وسيييأتي مييا
لعلمائنا في هذا في سورة "النساء" إن شاء الله تعالى عنييد قييوله تعييالى:

]. 21"وقد أفضى بعضكم إلى بعض" [النساء: 
@قوله تعالى: "إل أن آيعفون أو آيعفو الذي بيييده عقييدة النكيياح" الآييية. "إل
ع؛ لن عفيوهن عين النصيف لييس مين إجنيس أن آيعفيون"  اسيتثناء منقط
أخذهن. و"آيعفون" معناه آيتركن وآيصييفحن، ووزنييه آيفعليين. والمعنييى إل أن
آيتركن النصف الذي، وإجب لهن عند الزوج، ولم تسقط النون مع "أن"؛ لن
إجمع المؤنث في المضارع على حالة واحدة فييي الرفييع والنصييب والجييزم،
فهي أضمير وليست بعلمة إعييرااب فلييذلك لييم تسييقط؛ ولنييه لييو سييقطت
النون لشتبه بالمذكر. والعافيات في هذه الآية كل امرأة تملك أمر نفسها،
فأذن الله سبحانه وتعالى لهن فييي إسييقاطه بعييد وإجييوبه؛ إذ إجعلييه خييالص
حقهيين، فيتصييرفن فيييه بالمضيياء والسييقاط كيييف شييئن، إذا ملكيين أميير
أنفسهن وكن بالغييات عيياقلت راشييدات. وقييال ابيين عبيياس وإجماعيية ميين



الفقهاء والتابعين: وآيجوز عفو البكر التي ل ولي لهييا؛ وحكيياه سييحنون فييي
المدونة عن غير ابن القاسم بعييد أن ذكيير لبيين القاسييم أن وأضييعها نصييف
الصداق ل آيجوز. وأما التي في حجر أاب أو وصي فل آيجييوز وأضييعها لنصييف

صداقها قول واحدا، ول خلاف فيه فيما أعلم. 
@قييوله تعييالى: "أو آيعفييو الييذي بيييده" معطييواف علييى الول مبنييي، وهييذا
معراب. وقرأ الحسيين "أو آيعفييو" سيياكنة الييواو، كييأنه اسييتثقل الفتحيية فيي
الواو. واختلف الناس في المراد بقوله تعالى: "أو آيعفييو الييذي بيييده عقييدة
النكاح" فروى الدارقطني عن إجبير بن مطعم أنه تزوج امرأة من بني نصر
فطلقها قبل أن آيدخل بهييا، فأرسييل إليهييا بالصييداق كييامل وقييال: أنييا أحييق
بالعفو منها، قال الله تعالى: "إل أن آيعفون أو آيعفو الذي بيده عقدة النكاح
"وأنا أحييق بيالعفو منهيا. وتيأول قيوله تعيالى: "أو آيعفييو اليذي بيييده عقيدة
النكاح" آيعني نفسه في كل حال قبل الطلق وبعده، أي عقدة نكاحه؛ فلما

] أي41أدخل اللم حذاف الهاء كقوله: "فإن الجنة هي المأوى" [النازعات: 
مأواه. قال النابغة: 

لهم شيمة لم آيعطها الله غيرهم          من الجود والحلم غير عوازاب   
أي أحلمهييم. وكييذلك قييوله: "عقييدة النكيياح" أي عقييدة نكيياحه. وروى
الدارقطني مرفوعا من حدآيث قتيبة بن سعيد حدثنا ابن لهيعيية عيين عمييرو
بن شعيب عن أبيه عن إجده قال قال رسول الله صييلى الليه عليييه وسييلم:
(ولي عقدة النكاح الزوج). وأسند هذا عيين علييي وابيين عبيياس وسييعيد بيين
المسيب وشرآيح. قال: وكذلك قال نافع بن إجبير ومحمد بن كعب وطياوس
ومجاهد، والشعبي وسعيد بن إجبير، زاد غيره ومجاهد والثوري؛ واختاره أبو
حنيفة، وهو الصحيح من قول الشييافعي، كلهييم ل آيييرى سييبيل للييولي علييى
شيء من صداقها؛ للإجماع على أن الولي لو أبييرأ الييزوج ميين المهيير قبييل
الطلق لم آيجز فكذلك بعده. وأإجمعوا على أن الولي ل آيملك أن آيهب شيئا
من مالها، والمهر مالها. وأإجمعوا على أن من الولياء من ل آيجييوز عفييوهم
وهم بنو العم وبنو الخوة، فكذلك الاب، والله أعلييم. ومنهييم ميين قييال هييو
الولي أسنده اليدارقطني أآيضيا عين ابين عبياس قيال: وهيو قيول إبراهييم
وعلقمة والحسن، زاد غيره وعكرمة وطاوس وعطاء وأبي الزناد وزآيييد بيين
أسلم وربيعة ومحمد بن كعييب وابيين شييهااب والسييود بيين آيزآيييد والشييعبي
وقتادة ومالك والشافعي في القدآيم. فيجوز للاب العفو عيين نصييف صييداق
ابنته البكر إذا طلقت، بلغت المحيض أم لم تبلغه. قال عيسى بن دآينار: ول
ترإجع بشيء منه على أبيها، والدليل على أن المراد الولي أن الله سييبحانه
وتعالى قال في أول الآييية: "وإن طلقتمييوهن ميين قبييل أن تمسييوهن وقييد
فرأضييتم لهيين فرآيضيية فنصييف مييا فرأضييتم" فييذكر الزواج وخيياطبهم بهييذا
الخطااب، ثم قييال: "إل أن آيعفييون" فييذكر النسييوان، "أو آيعفييو الييذي بيييده
عقدة النكاح" فهو ثالث فل آيرد إلى الزوج المتقييدم إل لييو لييم آيكيين لغيييره
وإجود، وقييد وإجييد وهييو الييولي فهييو المييراد. قييال معنياه مكييي وذكييره ابيين
العربي. وأآيضا فإن الله تعالى قال: "إل أن آيعفون" ومعلوم أنييه ليييس كييل
امرأة تعفو، فإن الصغيرة والمحجور عليها ل عفو لهما، فبين الله القسمين
فقال: "إل أن آيعفييون" أي إن كيين لييذلك أهل، "أو آيعفييو الييذي بيييده عقييدة
النكاح" وهو الولي؛ لن المر فيه إليه. وكذلك روى ابن وهب وأشهب وابن
عبدالحكم وابن القاسم عن مالييك أنييه الاب فييي ابنتييه البكيير والسيييد فييي



أمته. وإنما آيجوز عفو الولي إذا كان من أهييل السييداد، ول آيجييوز عفييوه إذا
كان سفيها. فإن قيل: ل نسلم أنه الولي بل هو الزوج، وهييذا السييم أولييى
به؛ لنه أملك للعقد من الولي على مييا تقييدم. فييالجوااب - أنييا ل نسييلم أن
الزوج أملك للعقد من الاب في ابنته البكر، بل أاب البكر آيملكه خاصة دون
الزوج؛ لن المعقود عليه هو بضع البكر، ول آيملك الزوج أن آيعقد على ذلك
بل الاب آيملكه. وقد أإجاز شرآيح عفو الخ عيين نصييف المهيير؛ وكييذلك قييال
عكرمة: آيجوز عفو الذي، عقد عقدة النكاح بينهما، كان عمييا أو أبييا أو أخييا،
وإن كرهت. وقرأ أبو نهيك والشعبي "أو آيعفو" بإسكان الواو على التشييبيه

باللف؛ ومثله قول الشاعر: 
فما سودتني عامر عن وراثة          أبى الله أن أسمو بأم ول أاب   

بر، أو الصيل تعفيووا @قوله تعالى: "وأن تعفوا أقراب للتقيوى" ابتيداء وخ
أسكنت الواو الولى لثقل حركتها ثم حذفت للتقاء الساكنين، وهو خطييااب
للرإجال والنساء في قول ابن عباس فغلب الذكور، واللم بمعنييى إلييى، أي
أقراب إلى التقوى. وقرأ الجمهور "تعفو" بالتاء باثنتين من فييوق. وقييرأ أبييو
نهيك والشعبي "وأن آيعفوا" بالياء، وذلك راإجع إلى الذي بيده عقدة النكاح.

قلت: ولم آيقرأ "وأن تعفون" بالتاء فيكون للنساء. وقرأ الجمهور "ول    
تنسوا الفضل" بضم الواو؛ وكسرها آيحيى بن آيعمر. وقرأ علي ومجاهد وأبو
حيوة وابن أبي عبلة "ول تناسوا الفضل" وهي قراءة متمكنة المعنييى؛ لنييه
موأضع تناس ل نسيان إل على التشبيه. قال مجاهد: الفضييل إتمييام الرإجييل

الصداق كله، أو ترك المرأة النصف الذي لها. 
@قوله تعالى: "إن الله بما تعملون بصير" خبر في أضمنه الوعد للمحسيين

والحرمان لغير المحسن، أي ل آيخفى عليه عفوكم واستقضاؤكم.
 {حافظوا علييى الصييلوات والصييلة الوسييطى وقومييوا للييه238*الآية: 3*

قانتين}
@قوله تعالى: "حافظوا" خطااب لجمع المة، والآية أميير بالمحافظيية علييى
إقامة الصلوات في أوقاتها بجميع شروطها. والمحافظة هي المداومة على
الشيء والمواظبة عليه. ، والوسطى تأنيث الوسط. ووسط الشيء خيييره

]143وأعدله؛ ومنه قوله تعالى: "وكييذلك إجعلنيياكم أميية وسيطا" [البقييرة: 
وقد تقدم. وقال أعرابي آيمدح النبي صلى الله عليه وسلم: 

آيا أوسط الناس طرا في مفاخرهم          وأكرم الناس أما برة وأبا   
ووسط فلن القوم آيسطهم أي صار في وسطهم. وأفرد الصيلة الوسييطى
بالذكر وقد دخلت قبل في عموم الصلوات تشرآيفا لها؛ كقوله تعييالى: "وإذ

]، وقيوله: "فيهميا7أخذنا من النبيين ميثاقهم ومنك ومن نيوح" [الحيزااب: 
]. وقرأ أبيو إجعفيير الواسييطي "والصيلة68فاكهة ونخل ورمان" [الرحمن: 

الوسطى" بالنصب على الغراء، أي وألزموا الصلة الوسطى: وكذلك قييرأ
الحلواني. وقرأ قالون عن نييافع "الوصييطى" بالصيياد لمجيياورة الطيياء لهييا؛

لنهما من حيز واحد، وهما لغتان كالصراط ونحوه. 
@واختلف الناس في تعيين الصلة الوسطى على عشرة أقوال: 

الول: أنها الظهر؛ لنها وسط النهار على الصحيح من القولين أن النهار  
أوله من طلوع الفجر كما تقدم، وإنما بدأنا بالظهر لنهييا أول صييلة صييليت
في السلم. وممن قال أنها الوسطى زآيييد بيين ثييابت وأبييو سييعيد الخييدري
وعبدالله بن عمر وعائشة رأضي الله عنهم. ومما آيدل على أنها وسطى مييا



قالته عائشة وحفصة حين أملتا "حافظوا على الصلوات والصلة الوسييطى
وصلة العصر" بالواو. وروي أنها كانت أشق علييى المسييلمين؛ لنهييا كييانت
تجيء في الهاإجرة وهم قد نفهتهم أعمييالهم فييي أمييوالهم. وروى أبييو داود
عن زآيد قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم آيصلي الظهر بالهاإجرة
ولم تكن تصلى صلة أشد على أصحااب رسول الله صلى الله عليه وسييلم
منها، فنزلت: "حافظوا على الصلوات والصلة الوسطى" وقييال: إن قبلهييا
صلتين وبعدها صلتين. وروى مالك في مييوطئه وأبييو داود الطيالسييي فييي
مسيينده عيين زآيييد بيين ثييابت قييال: الصييلة الوسييطى صييلة الظهيير؛ زاد

الطيالسي: وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم آيصليها بالهجير. 
الثاني: إنها العصر؛ لن قبلهييا صييلتي نهييار وبعييدها صييلتي ليييل. قييال   

النحاس: وأإجود من هذا الحتجاج أن آيكون إنما قيل لها وسييطى لنهييا بييين
صلتين إحداهما أول ما فرض والخرى الثانية مما فرض. ومميين قييال أنهييا
وسطى علي بن أبي طالب وابن عباس وابن عمر وأبو هرآيرة وأبييو سييعيد
الخدري، وهو اختيار أبي حنيفة وأصحابه، وقاله الشافعي وأكثر أهييل الثيير،
وإليه ذهب عبدالملك بن حبيب واختاره ابن العربي في قبسه وابيين عطييية
في تفسيره وقال: وعلى هذا القول الجمهور من الناس وبه أقول واحتجوا
بالحادآيث الواردة في هذا البااب خرإجها مسلم وغيره، وأنصييها حييدآيث ابيين
مسعود قال: قال رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم: (الصييلة الوسييطى
صلة العصر) خرإجه الترمذي وقال: حدآيث حسن صييحيح. وقييد أتينييا زآيييادة

على هذا في القبس في شرح موطأ مالك بن أنس. 
الثالث: إنها المغراب؛ قاله قبيصة بن أبي ذؤآيب في إجماعة. والحجة لهم   

أنها متوسطة فيي عييدد الركعيات ليسيت بأقلهيا ول أكثرهييا ول تقصير فييي
السفر، وإن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم آيؤخرهييا عيين وقتهييا ولييم
آيعجلها، وبعدها صلتا إجهر وقبلها صلتا سر. وروي من حدآيث عائشة رأضي
الله عتها عن النبي صلى الله عليه وسلم قييال: (إن أفضييل الصييلوات عنييد
الله صلة المغراب لم آيحطها عن مسافر ول مقيم فتح الله بها صلة الليييل
وختم بها صلة النهار فمن صلى المغراب وصلى بعدها ركعتين بنى الله لييه
قصرا في الجنة ومن صلى بعدها أربع ركعات غفر الله لييه ذنييواب عشييرآين

سنة - أو قال - أربعين سنة). 
الرابع: صلة العشاء الخرة؛ لنها بين صلتين ل تقصران، وتجيييء فييي   

وقت نوم وآيستحب تأخيرها وذلك شاق فوقع التأكيد في المحافظة عليها. 
الخامس: إنها الصبح؛ لن قبلها صلتي ليل آيجهر فيهما وبعييدها صيلتي   

نهار آيسر فيهما؛ ولن وقتها آيييدخل والنيياس نيييام، والقييام إليهيا شياق فيي
زمن البرد لشدة البرد وفي زميين الصيييف لقصيير الليييل. ومميين قييال أنهييا
اس، أخرإجيه، الموطيأ بلغيا، وسطى علي بن أبي طيالب وعبيدالله بين عب
وأخرإجه الترمذي عن ابن عميير وابيين عبيياس تعليقييا، وروي عيين إجييابر بيين
عبدالله، وهييو قييول مالييك وأصييحابه وإليييه ميييل الشييافعي فيمييا ذكيير عنييه
القشيري. والصحيح عن علي أنها العصر، وروي عنه ذلك من وإجه معرواف
صحيح وقد استدل من قال أنها الصبح بقوله تعالى: "وقومييوا للييه قييانتين"
آيعني فيها، ول صلة مكتوبة فيها قنوت إل الصبح. قال أبو رإجيياء: صييلى بنييا
ابن عباس صلة الغداة بالبصرة فقنت فيها قبييل الركييوع ورفييع آيييدآيه فلمييا
فرغ قال: هذه الصلة الوسطى التي أمرنا الله تعالى أن نقوم فيها قانتين.



وقال أنس: قنت النبي صلى الله عليه وسلم في صلة الصبح بعد الركييوع؛
وسيأتي حكم القنوت وما للعلماء فيه في "آل عمييران" عنييد قييوله تعييالى:

"ليس لك من المر شيء". 
السادس: صلة الجمعة؛ لنها خصت بالجمع لها والخطبة فيها وإجعلييت   

عيدا ذكره ابن حبيب ومكي وروى مسلم عن عبدالله أن النبي صييلى اللييه
عليه وسلم قال لقييوم آيتخلفييون عيين الجمعيية: (لقييد هممييت أن آميير رإجل

آيصلي بالناس ثم أحرق على رإجال آيتخلفون عن الجمعة بيوتهم). 
السابع: إنها الصبح والعصر معا. قاله الشيخ أبييو بكيير البهييري؛ واحتييج   

بقول رسول الله صلى الله عليييه وسييلم: (آيتعيياقبون فيكييم ملئكيية بالليييل
وملئكة بالنهار...) الحدآيث، رواه أبو هرآيرة. وروى إجرآير بن عبييدالله قييال:
كنا إجلوسا عند رسول الله صلى الله عليه وسلم إذ نظيير إلييى القميير ليليية
البدر فقال: (أما أنكم سترون ربكم كما ترون هييذا القميير ل تضييامون فييي
رؤآيته فإن استطعتم أل تغلبوا على صلة قبل طلوع الشييمس وصييلة قبييل
غروبها...) آيعني العصر والفجر: ثم قرأ إجرآير "وسبح بحمد ربك قبل طلييوع

ال سيمعت39الشيمس وقبيل غروبهيا" [ق:  ن رؤآيبية ق ارة ب ]. وروى عم
رسول الله صلى الله عليه وسلم آيقول: (لن آيلج النار أحد صلى قبل طلوع
الشمس وقبل غروبها)، آيعني الفجر والعصر. وعنييه أن رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم قال: (من صلى البردآين دخل الجنة) كله ثابت فييي صييحيح

مسلم وغيره. وسميتا البردآين لنهما آيفعلن في وقتي البرد. 
الثامن: إنها العتمة والصبح. قال أبو الدرداء رأضي الله عنه في مرأضه    

الذي مات فيه: (اسمعوا وبلغوا من خلفكم حافظوا على هاتين الصييلتين -
آيعني في إجماعة - العشاء والصبح، ولو تعلمييون مييا فيهمييا لتيتموهمييا ولييو
حبوا على مرافقكم وركبكم) قاله عمر وعثمان. وروى الئميية عيين رسييول
الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: (ولييو آيعلميون مييا فيي العتمية والصييبح
لتوهما ولو حبوا - وقال - إنهما أشد الصلة على المنافقين) وإجعل لمصلي
الصبح في إجماعة قيام ليلة والعتمة نصف ليلة؛ ذكره مالييك موقوفييا علييى
عثمان ورفعه مسلم، وخرإجه أبو داود والترمذي عنه قال: قال رسول اللييه
صلى الله عليه وسلم: (من شهد العشاء في إجماعيية كييان لييه قيييام نصييف
ليلة ومن صلى العشاء والفجر في إجماعة كان له كقيام ليليية) وهييذا خلاف

ما رواه مالك ومسلم. 
التاسع: أنها الصلوات الخمس بجملتها؛ قاله معاذ بيين إجبييل؛ لن قييوله   

تعالى: "حافظوا على الصييلوات" آيعييم الفييرض والنفييل، ثييم خييص الفييرض
بالذكر. 

العاشر: إنها غير معينة؛ قاله نافع عن ابن عمر، وقاله الربيع بن خيثييم   
فخبأها الله تعالى في الصلوات كما خبأ ليلة القدر في رمضييان، وكمييا خبييأ
ساعة آيوم الجمعة وساعات الليل المستجااب فيهييا الييدعاء ليقومييوا بالليييل
في الظلمات لمناإجاة عالم الخفيات. ومما آيدل على صحة أنها مبهمة غييير
معينة ما رواه مسلم في صحيحه في آخر البااب عن البراء بن عازاب قييال:
نزلت هذه الآية: "حافظوا على الصلوات وصلة العصر" فقرأناهييا مييا شيياء
الله، ثم نسخها الله فنزلت: "حافظوا علييى الصييلوات والصييلة الوسييطى"
فقال رإجل: هي إذا صلة العصرا؟ قال البراء: قد أخبرتك كيف نزلت وكيف
نسخها الله تعالى، والله أعلم. فلزم من هذا أنها بعد أن عينت نسخ تعيينها



وأبهمت فارتفع التعيين، والله أعلم. وهذا اختيار مسلم لنه أتى به في آخر
البااب وقال به غير واحد من العلماء المتأخرآين، وهو الصحيح إن شيياء اللييه
تعالى لتعارض الدلة وعدم الترإجيح فلييم آيبييق إل المحافظيية علييى إجميعهييا

وأدائها في أوقاتها والله أعلم. 
@وهذا الختلاف في الصلة الوسطى آيدل على بطلن ميين أثبييت "وصييلة
العصر" المذكور في حدآيث أبي آيونس مولى عائشة حين أمرتييه أن آيكتييب
لها مصحفا قرآنا. قال علماؤنا: وإنما ذلك كالتفسير ميين النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم، آيدل على ذلك حدآيث عمرو بن رافع قال: (أمرتنيي حفصية أن
أكتب لها مصحفا...) الحدآيث. وفيه: فأملت علي "حيافظوا عليى الصيلوات
والصييلة الوسييطى - وهييي العصيير - وقومييوا للييه قييانتين" وقييالت: هكييذا
سمعتها من رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم آيقرؤهييا. فقولهييا: "وهييي
العصر" دليل على أن رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم فسيير الصييلة
الوسطى من كلم الله تعالى بقوله هو(وهي العصر). وقييد روى نييافع عيين
حفصة "وصلة العصر"؛ كمييا روي عيين عائشيية وعيين حفصيية أآيضييا "صييلة
العصر" بغير واو. وقييال أبييو بكيير النبيياري: وهييذا الخلاف فييي هييذا اللفييظ
المزآيد آيدل على بطلنه وصحة ما في المام مصييحف إجماعيية المسييلمين.
وعليه حجة أخرى وهو أن من قال: والصلة الوسطى وصلة العصيير إجعييل
الصلة الوسطى غير العصر؛ وفي هذا دفع لحدآيث رسول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم الذي رواه عبدالله قال: شييغل المشييركون رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم آيوم الحييزااب عيين صييلة العصيير حييتى اصييفرت الشييمس
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (شغلونا عن الصلة الوسييطى مل

الله أإجوافهم وقبورهم نارا...) الحدآيث. 
@قوله تعالى: "والصلة الوسطى" دليل عليى أن اليوتر لييس بيواإجب لن
المسلمين اتفقوا على أعداد الصلوات المفروأضات أنها تنقييص عيين سييبعة
وتزآيد على ثلثة وليييس بييين الثلثيية والسييبعة فييرد إل الخمسيية والزواج ل
وسييط لهيا فثبييت أنهييا خمسيية. وفييي حييدآيث السييراء: (هييي خمييس وهيين

خمسون ل آيبدل القول لدي). 
@قوله تعالى: "وقوموا لله قانتين" معناه في صلتكم. واختلف الناس فيي
معنى قوله "قانتين" فقال الشعبي: طائعين؛ وقيياله إجييابر بيين زآيييد وعطيياء
وسعيد بن إجبير.، وقال الضييحاك: كييل قنييوت فييي القييرآن فإنمييا آيعنييي بييه
الطاعة. وقاله أبو سعيد عن النبي صلى الله عليه وسلم. وإن أهل كل دآين
فهم اليوم آيقومون عاصين، فقيل لهذه الميية فقومييوا للييه طييائعين. وقييال
مجاهد: معنى قانتين خاشييعين، والقنييوت طييول الركييوع والخشييوع وغييض
البصر وخفض الجناح. وقال الربيع: القنوت طول القيييام؛ وقيياله ابيين عميير

]. وقييال عليييه9وقرأ "أمن هو قييانت آنيياء الليييل سيياإجدا وقائمييا" [الزميير: 
السلم. (أفضل الصلة طول القنوت) خرإجه مسلم وغيره. وقال الشاعر: 

قانتا لله آيدعو ربه          وعلى عمدن من الناس اعتزل   
وقد تقدم. وروي عن ابين عبياس "قيانتين" داعيين. وفيي الحيدآيث: (قنييت
رسول الله صلى الله عليه وسييلم شييهرا آيييدعو علييى رعييل وذكييوان) قييال
قوم: معناه دعا، وقال قوم: معناه طييول قيييامه. وقييال السييدي: "قييانتين"
ساكتين؛ دليله أن الآية نزلت في المنع من الكلم فييي الصييلة وكييان ذلييك
مباحا في صيدر السييلم؛ وهيذا هييو الصيحيح لميا رواه مسييلم وغييره عين



عبدالله بن مسعود قال: كنا نسلم على رسول الله صلى الله عليييه وسييلم
وهو في الصلة فيرد علينا، فلما رإجعنا من عند النجاشي سلمنا عليييه فلييم
آيرد علينا فقلنا: آيا رسول الله، كنييا نسييلم عليييك فييي الصييلة فييترد علينيياا؟
فقال: (إن في الصييلة شييغل). وروى زآيييد بيين أرقييم قييال: كنييا نتكلييم فييي
الصلة آيكلم الرإجل صاحبه وهو إلى إجنبه في الصلة حتى نزلييت: "وقوميوا
لله قانتين" فأمرنا بالسكوت ونهينا عن الكلم. وقيل: إن أصل القنوت فيي
اللغة الدوام على الشيء. ومن حيث كان أصل القنييوت فييي اللغيية الييدوام
على الشيء إجاز أن آيسمى مدآيم الطاعة قانتا، وكييذلك ميين أطييال القيييام
والقراءة والييدعاء فييي الصييلة، أو أطييال الخشييوع والسييكوت، كييل هييؤلء

فاعلون للقنوت.
@قال أبو عمر: أإجمع المسلمون طرا أن الكلم عامدا في الصلة إذا كييان
المصلي آيعلم أنه في صلة، ولم آيكيين ذلييك فييي إصييلح صييلته أنييه آيفسييد
الصلة، إل ما روي عن الوزاعي أنه قال: ميين تكلييم لحييياء نفييس أو مثييل
ذلك من المور الجسام لم تفسد صلته بذلك. وهو قول أضعيف في النظر؛
لقول الله عز وإجل: "وقوموا لله قانتين" وقال زآيييد بيين أرقييم: (كنييا نتكلييم
فييي الصييلة حييتى نزلييت: "وقومييوا للييه قييانتين"...) الحييدآيث. وقييال ابيين
مسعود: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم آيقييول: (إن اللييه أحييداث
من أمره أل تكلموا في الصلة). وليييس الحيياداث الجسيييم الييذي آيجييب لييه
قطع الصلة ومن أإجله آيمنع من الستئنااف، فمن قطع صلته لما آيييراه ميين
الفضل في إحياء نفس أو مال أو ما كان بسبيل ذلك اسييتأنف صييلته ولييم

آيبن. هذا هو الصحيح في المسألة إن شاء الله تعالى. 
@واختلفوا في الكلم ساهيا فيها؛ فذهب مالك والشافعي وأصحابهما إلييى
أن الكلم فيها ساهيا ل آيفسدها، غير أن مالكا قال: ل آيفسييد الصييلة تعمييد
الكلم فيها إذا كان في شأنها وإصييلحها؛ وهييو قييول ربيعيية وابيين القاسييم.
وروى سحنون عن ابن القاسم عن مالك قال: لو أن قوما صلى بهم المام
ركعتين وسلم ساهيا فسبحوا به فلم آيفقه، فقال له رإجل ميين خلفييه مميين
هو معه في الصلة: إنك لم تتم فييأتم صييلتك؛ فييالتفت إلييى القييوم فقييال:
أحق ما آيقول هذاا؟ فقالوا: نعم، قال: آيصلي بهم المام ما بقي من صلتهم
وآيصلون معه بقية صلتهم من تكلم منهم ومن لم آيتكلييم ول شيييء عليهييم
وآيفعلون في ذلك ما فعل النبي صلى الله عليه وسلم آيوم ذي اليدآين. هييذا
قول ابن القاسم في كتابه المدونة ورواآيته عن مالييك، وهيو المشيهور مين
مذهب مالك وإآياه تقلد إسماعيل بن إسحاق واحتج له في كتااب رده علييى
محمد بن الحسن. وذكر الحاراث بن مسكين قال: أصحااب مالك كلهم على
خلاف قول مالك في مسألة ذي اليدآين إل ابين القاسييم وحييده فيإنه آيقييول
فيها بقول مالك، وغيرهم آيأبونه وآيقولون: إنما كان هذا في صييدر السييلم،
فأما الن فقد عراف الناس صلتهم فمن تكلم فيها أعادها؛ وهييذا هييو قييول
العراقيين: أبي حنيفة وأصييحابه والثييوري فييإنهم ذهبييوا إلييى أن الكلم فييي
الصلة آيفسدها على أي حال كان سهوا أو عمدا لصلة كييان أو لغييير ذلييك؛
وهو قوله إبراهيم النخعي، وعطاء والحسن وحماد بن أبي سليمان وقتادة.
وزعم أصحااب أبي حنيفة أن حدآيث أبى هرآيييرة هييذا فييي قصيية ذي اليييدآين
منسوخ بحدآيث ابن مسييعود وزآيييد بيين أرقييم، قييالوا: وإن كييان أبييو هرآيييرة
متأخر السلم فإنه أرسل حدآيث ذي اليدآين كما أرسل حييدآيث (مين أدركيه



الفجر إجنبا فل صوم له) قالوا: وكان كثير الرسال. وذكر علي بن زآياد قال
حدثنا أبو قييرة قيال: سييمعت مالكيا آيقييول: آيسيتحب إذا تكلييم الرإجيل فيي
ا تكليم رسيول الليه ا ماليك إنم الصلة أن آيعود لها ول آيبني. قال: وقيال لن
صلى الله عليه وسلم وتكلم أصييحابه معييه آيومئييذ؛ لنهييم ظنييوا أن الصييلة
قصرت ول آيجوز ذلك لحد اليوم. وقد روى سحنون عيين ابيين القاسييم فييي
رإجل صلى وحده ففرغ عند نفسه من الربع، فقال له رإجل إلى إجبنه: إنييك
لم تصل إل ثلثا؛ فالتفت إلى آخر فقال: أحييق مييا آيقييول هييذاا؟ قييال: نعييم،
قال: تفسد صلته ولم آيكن آينبغي له أن آيكلمه ول أن آيلتفت إليه. قييال أبييو
عمر: فكانوا آيفرقون في هذه المسألة بين المييام مييع الجماعيية والمنفييرد
فيجيزون ميين الكلم فييي شييأن الصييلة. للمييام وميين معييه مييا ل آيجيزونييه
للمنفرد؛ وكان غير هؤلء آيحملون إجوااب ابن القاسم في المنفرد في هييذه
المسألة وفي المام ومن معه على اختلاف من قوله في اسيتعمال حيدآيث
ذي اليدآين كما اختلف قول مالك في ذلك. وقال الشييافعي وأصييحابه: ميين
تعمد الكلم وهو آيعلم أنه لم آيتم الصلة وأنه فيها أفسد صييلته، فييإن تكلييم
ساهيا أو تكلم وهو آيظن أنه ليس في الصلة لنه قد أكملها عند نفسه فإنه
آيبني. واختلف قول أحمد في هذه المسألة فذكر الثرم عنييه أنييه قييال: مييا
تكلم به النسان في صلته لصلحها لم تفسد عليه صلته، فإن تكلييم لغييير
ذلك فسدت؛ وهذا هو قول مالك المشهور. وذكر الخرقييي عنييه أن مييذهبه
فيمن تكلم عامدا أو ساهيا بطلت صييلته، إل المييام خاصيية فييإنه إذا تكلييم
لمصلحة صلته لم تبطل صلته. واسييتثنى سييحنون ميين أصييحااب مالييك أن
من سلم من اثنتين في الرباعية فوقع الكلم هناك لييم تبطييل الصييلة، وإن
وقع في غير ذلك بطلت الصلة. والصحيح ما ذهب إليه مالك في المشهور
تمسكا بالحدآيث وحمل له على الصل الكلييي ميين تعييدي الحكييام، وعمييوم
الشرآيعة، ودفعا لما آيتوهم من الخصوصية إذ ل دليل عليها. فإن قال قائييل:
فقد إجرى الكلم في الصلة والسهو أآيضا وقد كان رسول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم قال لهم: (التسبيح للرإجال والتصفيق للنساء) فلم لم آيسبحواا؟
فيقال: لعل في ذلك الوقت لم آيكن أمرهم بييذلك، ولئيين كييان كمييا ذكييرت
فلم آيسبحوا؛ لنهم توهموا أن الصلة قصرت؛ وقد إجيياء ذلييك فييي الحييدآيث
قال: وخرج سرعان النيياس فقييالوا: أقصييرت الصييلةا؟ فلمييا آيكيين بييد ميين

الكلم لإجل ذلك. والله أعلم. 
وقد قال بعض المخالفين: قول أبي هرآيرة (صلى بنا رسول الله صلى    

الله عليه وسلم) آيحتمل أن آيكون مراده أنه صييلى بالمسييلمين وهييو ليييس
منهم؛ كما روي عن النزال بن سبرة أنه قال: قييال لنييا رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم: (إنا وإآييياكم كنييا نييدعى بنييي عبييد منييااف وأنتييم اليييوم بنييو
عبدالله ونحن بنو عبدالله) وإنما عنى به أنه قال لقومه وهذا بعيييد؛ فييإنه ل
آيجوز أن آيقول صلى بنا وهو إذ ذاك كافر ليس من أهل الصلة وآيكون ذلك
كذبا، وحدآيث النزال هو كان من إجملة القوم وسمع من رسول اللييه صييلى
الله عليه وسلم ما سمع. وأما ما ادعته الحنفية من النسخ والرسييال فقييد
أإجااب عن قولهم علماؤنا وغيرهم وأبطلوه، وخاصيية الحييافظ أبييا عميير بيين
عبدالبر في كتابه المسمى بي [التمهيد] وذكر أن أبا هرآيرة أسلم عام خيبر،
وقدم المدآينة في ذلك العام، وصحب النبي صيلى الليه علييه وسيلم أربعية
أعوام، وشهد قصة ذي اليدآين وحضرها، وأنها لم تكن قبل بدر كما زعمييوا،



وأن ذا اليييدآين قتييل فييي بييدر. قيال: وحضييور أبيي هرآيييرة آيييوم ذي اليييدآين
محفوظ من رواآية الحفاظ الثقات، وليس تقصير من قصر عن ذلييك بحجيية

على من علم ذلك وحفظه وذكر. 
@القنييوت: القيييام، وهييو أحييد أقسييامه فيمييا ذكيير أبييو بكيير بيين النبيياري،
وأإجمعت المة على أن القيام في صييلة الفييرض واإجييب علييى كييل صييحيح
قادر عليه، منفردا كان أو إماما. وقال صلى الله عليييه وسييلم: (إنمييا إجعييل
المام ليؤتم به فإذا صلى قائما فصلوا قياما) الحدآيث،، أخرإجه الئمة، وهييو
بيان لقوله تعالى: "وقوموا للييه قييانتين". واختلفييوا فييي المييأموم الصييحيح
آيصلي قاعدا خلف إمام مرآيض ل آيستطيع القيام؛ فأإجازت ذلك طائفية مين
أهل العلم بل إجمهورهم؛ لقوله صييلى اللييه عليييه وسييلم فييي المييام: (وإذا
صلى إجالسا فصلوا إجلوسا أإجمعون) وهذا هو الصحيح في المسألة على ما
نبينه آنفا إن شاء الله تعالى. وقييد أإجيياز طائفيية ميين العلميياء صييلة القييائم
خلف المام المرآيض لن كل آيؤدي فرأضه على قييدر طيياقته تأسيييا برسييول
الله صلى الله عليه وسلم إذ صلى في مرأضه الذي توفي فيييه قاعييدا وأبييو
بكر إلى إجنبه قائما آيصلي بصلته والناس قيام خلفييه، ولييم آيشيير إلييى أبييي
بكر ول إليهم بالجلوس، وأكمل صلته بهم إجالسييا وهييم قيييام؛ ومعلييوم أن
ن فعليه ناسيخ ن فرسيه؛ فعليم أن الخير م ذلك كان منه بعيد سيقوطه ع
للول. قال أبو عمر: وممن ذهييب إلييى هييذا المييذهب واحتييج بهييذه الحجيية
الشافعي وداود بن علي، وهي رواآييية الوليييد بيين مسييلم عيين مالييك. قييال:
وأحب إلي أن آيقوم إلى إجنبه ممن آيعلم الناس بصلته، وهذه الرواآية غرآيبة
عن مالك. وقال بهذا إجماعة من أهل المدآينة وغيرهم وهو الصحيح إن شاء
الله تعالى؛ لنهييا آخيير صيلة صيلها رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم.
والمشهور عن مالك أنه ل آيؤم القيام أحد إجالسا، فإن أمهييم قاعييدا بطلييت
صلته وصلتهم، لن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: (ل آيييؤمن أحييد
بعدي قاعدا). قال: فإن كان المام عليل تمت صلة المام وفسييدت صييلة
من خلفه. قال: ومن صلى قاعدا من غير علة أعاد الصلة؛ هذه رواآية أبييي
مصعب في مختصره عن مالك، وعليها فيجب على من صلى قاعدا العادة
في الوقت وبعده. وقد روي عن مالك فيي هييذا أنهييم آيعييدون فيي الييوقت
خاصة، وقول محمد بن الحسن في هذا مثل قول مالييك المشييهور. واحتييج
لقوله ومذهبه بالحدآيث الذي ذكييره أبييو مصييعب، أخرإجييه الييدارقطني عيين
إجابر عن الشعبي قال: قال رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم: (ل آيييؤمن
أحييد بعييدي إجالسييا). قييال الييدارقطني: لييم آيييروه غييير إجييابر الجعفييي عيين
الشعبي وهو متروك الحدآيث، مرسل ل تقوم به حجة. قال أبو عميير: إجييابر
الجعفي ل آيحتج بشيء آيروآيه مسندا فكيف بما آيروآيه مرسييلا؟ قييال محمييد
بن الحسن: إذا صلى المام المرآيض إجالسا بقوم أصييحاء ومرأضييى إجلوسييا
فصلته وصلة من خلفه ممن ل آيستطيع القيام صحيحة إجائزة، وصلة ميين
صلى خلفه ممن حكمه القيام باطلة. وقال أبو حنيفة وأبييو آيوسييف: صييلته
وصلتهم إجائزة. وقالوا: لو صلى وهو آيومئ بقوم وهم آيركعييون وآيسييجدون
لم تجزهم فييي قييولهم إجميعييا وأإجييزأت المييام صييلته. وكييان زفيير آيقييول:
تجزئهم صلتهم؛ لنهم صلوا على فرأضهم وصلى إمامهم على فرأضيه، كميا

قال الشافعي. 



قلت: أما ما ذكره أبو عمر وغيره من العلماء قبله وبعده من أنها آخر    
صلة صلها رسول الله صلى الله عليييه وسييلم، فقييد رأآيييت لغيرهييم خلل
ذلك ممن إجمع طرق الحادآيث في هذا البييااب، وتكليم عليهيا وذكيير اختلاف
الفقهاء في ذلك، ونحن نذكر ما ذكره ملخصا حييتى آيتييبين لييك الصييوااب إن
شاء الله تعالى. وصحة قييول ميين قييال أن صييلة المييأموم الصييحيح قاعييدا
خلف المام المرآيض إجائزة، فذكر أبو حاتم محمييد بيين حبييان البسييتي فييي
المسند الصحيح له عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان
في نفر من أصحابه فقال: (ألستم تعلمون أني رسول اللييه إليكييم) قييالوا:
بلى، نشهد أنك رسول الله، قال: (ألسييتم تعلمييون أنييه ميين أطيياعني فقييد
أطاع الله ومن طاعة الله طاعتي)ا؟ قالوا: بلى، نشهد أنه من أطاعك فقييد
أطاع الله ومن طاعة الله طاعتك. قال: (فإن من طاعة الله أن تطيعييوني
ومن طاعتي أن تطيعييوا أمراءكييم فييإن صييلوا قعييودا فصييلوا قعييودا). فييي
طرآيقه عقبة بن أبي الصهباء وهو ثقة؛ قاله آيحيى بن معين. قال أبو حيياتم:
في هذا الخييبر بيييان واأضييح أن صييلة المييأمومين قعييودا إذا صييلى إمييامهم
قاعدا من طاعة الله إجل وعل التي أمر الله بها عبياده، وهيو عنيدي أضيراب
من الإجماع الذي أإجمعوا على إإجازته؛ لن من أصحااب رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم أربعة أفتوا به: إجييابر بيين عبييدالله وأبييو هرآيييرة وأسيييد بيين
حضير وقيس بن قهد، ولم آيرو عن أحد من الصحابة الييذآين شييهدوا هبييوط
الوحي والتنزآيل وأعيييذوا ميين التحرآيييف والتبييدآيل خلاف لهييؤلء الربعيية، ل
بإسناد متصل ول منقطع؛ فكأن الصحابة أإجمعوا علييى أن المييام إذا صييلى
قاعييدا كييان علييى المييأمومين أن آيصييلوا قعييودا. وبييه قييال إجييابر بيين زآيييد
والوزاعي ومالك بن أنس وأحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراهيم وأبو أآيييواب
سليمان بن داود الهاشمي وأبو خيثمة وابن أبي شيبة ومحمد بن إسماعيل
ومن تبعهم من أصحااب الحدآيث مثل محمد بن نصر ومحمد بن إسحاق بن
ن خزآيمة. وهذه السنة رواها عن المصطفى صلى الله عليه وسيلم أنيس ب
مالك وعائشة وأبو هرآيرة وإجابر بن عبدالله وعبدالله بن عمر بن الخطييااب
وأبو أمامة الباهلي. وأول من أبطل في هذه المة صلة المأموم قاعييدا إذا
صلى إمامه إجالسا المغيرة بن مقسم صاحب النخعي وأخذ عنييه حميياد بيين
أبي سليمان ثم أخذ عن حماد أبو حنيفة وتبعه عليه من بعده مين أصيحابه.
وأعلى شيء احتجوا به فيه شيء رواه إجابر الجعفي عن الشعبي قال قال
رسول الله: (ل آيؤمن أحد بعدي إجالسا) وهذا لو صح إسناده لكان مرسييل،
والمرسل من الخبر وما لم آيرو سيان في الحكم عنييدنا، ثييم إن أبييا حنيفيية
آيقول: ما رأآيت فيمن لقيت أفضل من عطاء، ول فيميين لقيييت أكييذاب ميين
إجابر الجعفي، وما أتيته بشيء قط من رأي إل إجاءني فيييه بحييدآيث، وزعييم
أن عنده كذا وكذا ألف حدآيث عن رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم لييم
آينطق بها؛ فهذا أبو حنيفة آيجرح إجابرا الجعفي وآيكذبه أضد قول ميين انتحييل
من أصحابه مذهبه. قال أبو حاتم: وأما صلة النبي صلى اللييه عليييه وسييلم
في مرأضه فجاءت الخبار فيها مجملة ومختصييرة، وبعضييها مفصييلة مبينيية؛
ففي بعضها: فجاء النبي صلى الله عليه وسلم فجلس إلى إجنييب أبييي بكيير
فكان أبو بكر آيأتم بالنبي صلى الله عليه وسلم والناس آيييأتمون بييأبي بكيير.
وفي بعضها: فجلس عن آيسار أبي بكيير وهييذا مفسيير. وفيييه: فكييان النييبي
صلى الله عليه وسلم آيصلي بالناس قاعدا وأبو بكر قائما. قييال أبييو حيياتم:



وأما إإجمال هذا الخبر فإن عائشيية حكييت هييذه الصييلة إلييى هييذا الموأضييع،
وآخر القصة عند إجابر بن عبدالله: أن النبي صلى الله عليه وسييلم أمرهييم
بالقعود أآيضا في هذه الصلة كما أمرهم به عند سقوطه عن فرسييه؛ أنبأنييا
محمد بن الحسن بن قتيبة قال أنبأنا آيزآيد بن موهب قال حدثني الليث بيين
سعد عن أبي الزبير عن إجابر قال: اشييتكى رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم فصلينا وراءه وهو قاعد، وأبو بكر آيسمع الناس تكبيره، قال: فالتفت
إلينا فرآنا قياما فأشار إلينا فقعدنا فصلينا بصلته قعييودا، فلمييا سييلم قييال:
(كدتم أن تفعلوا فعل فارس والروم  آيقومون على ملوكهم وهييم قعييود فل
تفعلوا ائتموا بأئمتكم إن صلى قائما فصلوا قياما وإن صييلى قاعييدا فصييلوا
قعودا). قال أبو حاتم: ففي هذا الخبر المفسر بيان واأضييح أن النييبي صيلى
الله عليه وسلم لما قعد عن آيسار أبي بكر وتحول أبو بكيير مأمومييا آيقتييدى
بصلته وآيكبر آيسمع الناس التكبير ليقتدوا بصلته، أمرهم صييلى اللييه عليييه
وسلم حينئذ بالقعود حين رآهم قياما؛ ولمييا فييرغ ميين صييلته أمرهييم أآيضييا

بالقعود إذا صلى إمامهم قاعدا.
وقد شهد إجابر بن عبدالله صلته صلى الله عليه وسلم حين سقط عن    

فرسه فجحش شقه الآيمن، وكان سقوطه صلى الله عليه وسلم في شهر
ذي الحجة آخر سنة خمس من الهجرة، وشهد هذه الصلة في علتييه صييلى
الله عليه وسلم في غير هذا التارآيخ فأدى كييل خييبر بلفظييه؛ أل تييراه آيييذكر
في هذه الصلة: رفع أبو بكر صوته بالتكبير ليقتدي به الناس، وتلك الصلة
التي صلها رسول الله صلى الله عليه وسلم فييي بيتييه عنييد سييقوطه عيين
فرسه، لم آيحتج إلى أن آيرفع صييوته بييالتكبير ليسييمع النيياس تكييبيره علييى
صغر حجرة عائشة، وإنما كان رفعه صوته بييالتكبير فييي المسييجد العظييم
الذي صلى فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم في علتييه؛ فلمييا صييح مييا
وصفنا لم آيجز أن نجعل بعض هذه الخبار ناسخا لبعض؛ وهذه الصلة كييان
خروإجه إليها صلى الله عليه وسلم بين رإجلين، وكان فيها إماما وصلى بهم
قاعدا وأمرهم بالقعود. وأما الصلة التي صلها آخيير عمييره فكييان خروإجييه
إليها بين برآيرة وثوبة، وكان فيها مأموما، وصلى قاعدا خلف أبييي بكيير فييي
ثواب واحد متوشحا به. رواه أنس بن مالك قال: آخيير صييلة صييلها رسييول
الله صلى الله عليه وسلم مع القوم في ثواب واحد متوشحا به قاعدا خلف
أبي بكر فصلى عليه السلم صلتين في المسيجد إجماعيية ل صيلة واحيدة.
وإن في خبر عبيدالله بن عبييدالله عيين عائشيية أن النييبي صييلى اللييه عليييه
ي خيبر وسيلم خيرج بيين رإجليين. آيرآييد أحيدهما العبياس والخير علييا. وف
مسروق عن عائشة: ثم إن النبي صلى الله عليييه وسييلم وإجييد ميين نفسييه
خفة فخرج بين برآيرة وثوبة، إنييي لنظيير إلييى نعليييه تخطييان فييي الحصييى
وأنظر إلى بطون قدميه؛ الحدآيث. فهذا آيييدلك علييى أنهمييا كانتييا صييلتين ل
صلة واحدة. قال أبو حاتم: أخبرنا محمد بن إسحاق بن خزآيمة قال: حييدثنا
محمد بن بشار قال: حدثنا بدل بن المحبر قال: حييدثنا شييعبة عيين موسييى
بن أبي عائشة عيين عبيييدالله بيين عبييدالله عيين عائشيية: أن أبييا بكيير صييلى
بالناس ورسول الله صلى الله عليه وسلم في الصف خلفه. قال أبو حاتم:
خالف شعبة بن الحجاج زائدة بن قدامة في متن هذا الخبر عن موسى بيين
أبي عائشة فجعل شعبة النبي صلى الله عليه وسييلم مأمومييا حيييث صييلى
قاعدا والقوم قيام، وإجعل زائدة النبي صلى الله عليييه وسييلم إمامييا حيييث



صلى قاعدا والقوم قيام، وهمييا متقنييان حافظييان. فكيييف آيجييوز أن آيجعييل
إحدى الرواآيتين اللتين تضادتا في الظاهر في فعل واحد ناسخا لمر مطلق
متقدم، فمن إجعل أحد الخبرآين ناسخا لما تقدم من أمير النيبي صيلى اللييه
عليه وسلم وترك الخر من غير دليل ثبت له على صحته سوغ لخصمه أخذ
ما ترك من الخبرآين وترك ما أخذ منهما. ونظير هذا النوع من السيينن خييبر
ابن عباس أن النبي صلى الله عليه وسلم نكيح ميمونية وهيو محيرم وخيبر
أبي رافع صلى نكحهييا وهمييا حللن فتضيياد الخييبران فييي فعييل واحييد فييي
الظاهر من غير أن آيكون بينهما تضيياد عنييدنا؛ فجعييل إجماعيية ميين أصييحااب
الحدآيث الخبرآين اللذآين روآيا في نكاح ميمونة متعارأضين، وذهبوا إلييى خييبر
عثمان بن عفان عن النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم: (ل آينكييح المحييرم ول
آينكح) فأخييذوا بييه، إذ هييو آيوافييق إحييدى الرواآيييتين اللييتين روآيتييا فييي نكيياح
ميمونة، وتركوا خبر ابن عباس أن النبي صلى الله عليه وسلم نكحهييا وهييو
محرم؛ فمن فعل هذا لزمه أن آيقول: تضاد الخبران في صلة النييبي صييلى
الله عليه وسلم في علته على حسب ما ذكرناه قبل، فيجب أن آيجيء إلييى
الخبر الذي فيه المر بصلة المأمومين قعودا إذا صلى إمامهم قاعدا فيأخذ
به، إذ هو آيوافق إحدى الرواآيتين اللتين روآيتييا فييي صييلة النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم في علته وآيترك الخبر المنفرد عنهما كما فعييل ذلييك فييي نكيياح
ميمونة. قال أبييو حيياتم: زعييم بعييض العراقيييين مميين كييان آينتحييل مييذهب
الكييوفيين أن قييوله: (وإذا صييلى قاعييدا فصييلوا قعييودا) أراد بييه وإذا تشييهد
قاعدا فتشهدوا قعودا أإجمعون فحراف الخبر عن عموم مييا ورد الخييبر فيييه

بغير دليل ثبت له على تأوآيله.
 {فإن خفتم فرإجال أو ركبانا فييإذا أمنتييم فيياذكروا اللييه كمييا239*الآية: 3*

علمكم ما لم تكونوا تعلمون}
@قوله تعالى: "فييإن خفتييم" ميين الخييواف الييذي هييو الفييزع. "فرإجييال" أي
فصلوا رإجال. "أو ركبانا" معطواف عليه. والرإجال إجمع راإجييل أو رإجييل ميين
قولهم: رإجل النسان آيرإجل رإجل إذا عدم المركييواب ومشييى علييى قييدميه،
فهو رإجل وراإجل ورإجل - (بضم الجيييم) وهييي لغيية أهييل الحجيياز؛ آيقولييون:
مشى فلن إلييى بيييت اللييه حافيييا رإجل؛ - حكيياه الطييبري وغيييره - ورإجلن
ورإجيل ورإجل، وآيجمع على رإجال ورإجلي ورإجييال ورإجاليية ورإجييالى ورإجلن
ورإجلة ورإجله (بفتح الجيم) وأرإجلة وأراإجل وأراإجيل. والرإجل الذي هو اسم

الجنس آيجمع أآيضا على رإجال.
ار @لميا أمير الليه تعيالى بالقييام ليه فيي الصيلة بحيال قنيوت وهيو الوق
والسكينة وهدوء الجوارح وهذا على الحالة الغالبيية ميين الميين والطمأنينيية
ذكر حالة الخواف الطارئة أحيانا، وبين أن هذه العبادة ل تسييقط عيين العبييد
في حال، ورخص لعبيده في الصلة رإجال على القدام وركبانا عليى الخيييل
والبل ونحوها، إآيماء وإشارة بالرأس حيثما توإجه؛ هذا قول العلميياء، وهييذه
هي صلة الفذ الذي قد أضاآيقه الخواف على نفسييه فييي حييال المسيياآيفة أو
من سبع آيطلبه أو من عدو آيتبعه أو سيل آيحمله، وبالجملة فكل أمر آيخييااف

منه على روحه فهو مبيح ما تضمنته هذه الآية.
هذه الرخصة في أضمنها إإجماع العلماء أن آيكون النسان حيثما توإجه    

من السّموت وآيتقلب وآيتصراف بحسب نظره في نجاة نفسه.



@واختلييف فييي الخييواف الييذي تجييوز فيييه الصييلة رإجييال وركبانييا؛ فقييال
الشافعي: هو إطلل العدو عليهم فيتراءون معا والمسلمون في غير حصن
حتى آينالهم السلح من الرمي أو أكثر من أن آيقراب العييدو فيييه منهييم ميين
الطعن والضراب، أو آيأتي من آيصدق خبره فيخييبره بييأن العييدو قرآيييب منييه
ومسيرهم إجادآين إليه؛ فإن لم آيكن واحد من هييذآين المعنيييين فل آيجييوز لييه
أن آيصلي صلة الخواف. فإن صلوا بالخبر صلة الخواف ثم ذهييب العيدو ليم
آيعيدوا، وقيل: آيعيدون؛ وهو قول أبي حنيفة. قييال أبييو عميير: فالحييال الييتي
آيجوز منها للخائف أن آيصلي راإجل أو راكبا مستقبل القبلة أو غير مستقبلها
هي حال شدة الخواف، والحال التي وردت الثار فيها هي غييير هييذه. وهييي
صلة الخواف بالمام وانقسام الناس ولييس حكمهيا فيي هيذه الآييية، وهييذا
آيأتي بيانه في سورة "النساء" إن شاء الله تعالى. وفرق مالييك بييين خييواف
العدو المقاتل وبين خواف السييبع ونحييوه ميين إجمييل صييائل أو سيييل أو مييا
الغلب من شأنه الهلك، فإنه استحب ميين غييير خييواف العييدو العييادة فييي

الوقت إن وقع المن. وأكثر فقهاء المصار على أن المر سواء. 
@قال أبو حنيفة: إن القتال آيفسييد الصييلة؛ وحييدآيث ابيين عميير آيييرد عليييه،
وظاهر الآية أقيوى دلييل علييه، وسييأتي هيذا فيي "النسياء" إن شياء الليه
تعييالى. قييال الشيافعي: لميا رخييص تبييارك وتعييالى فييي إجييواز تييرك بعيض

الشروط دل ذلك على أن القتال في الصلة ل آيفسدها، والله أعلم. 
افر عنيد ماليك لة المس @ل نقصان في عدد الركعات في الخواف عين ص
والشافعي وإجماعيية ميين العلميياء وقييال الحسيين بيين أبييي الحسيين وقتييادة
وغيرهما: آيصلي ركعة إآيماء؛ روى مسلم عن بكير بن الخنس عيين مجاهييد
عن ابن عباس قال: فرض الله الصلة على لسان رسيول الليه صيلى الليه
عليه وسلم في الحضر أربعا وفي السفر ركعتين وفي الخواف ركعيية. قييال
ابن عبدالبر: انفرد به بكير بن الخنس وليس بحجة فيما آينفرد به، والصلة
أولى ميا احييتيط فييه، ومين صييلى ركعييتين فيي خيوفه وسييفره خيرج مين
الختلاف إلييى اليقييين. وقييال الضييحاك بيين مزاحييم: آيصييلي صيياحب خييواف
الموت في المساآيفة وغيرها ركعة فيإن ليم آيقيدر فليكيبر تكيبيرتين. وقيال
إسحاق بن راهوآيه: فإن لم آيقدر إل على تكبيرة واحدة أإجييزأت عنييه ذكييره

ابن المنذر. 
وقوله تعالى: "فإذا أمنتم فاذكروا الله كما علمكم" أي ارإجعوا إلى مييا   

أمرتم به من إتمام الركان. وقال مجاهد: "أمنتم" خرإجتم ميين دار السييفر
إلى دار القامة؛ ورد الطبري على هذا القول. وقييالت فرقيية: "أمنتييم" زال

خوفكم الذي ألجأكم إلى هذه الصلة. 
@واختلف العلماء من هذا البااب في بناء الخائف إذا أمن؛ فقال مالييك: إن
صلى ركعة آمنا ثم خيااف ركييب وبنييى، وكيذلك إن صييلى ركعية راكبيا وهييو
خائف ثم أمن نزل وبنى؛ وهو أحد قولي الشافعي، وبه قال المزني. وقييال
أبو حنيفة: إذا افتتح الصلة آمنا ثم خااف استقبل ولم آيبن فإن صييلى خائفييا
ثم أمن بنييى. وقييال الشييافعي: آيبنييي النييازل ول آيبنييي الراكييب. وقييال أبييو

آيوسف: ل آيبنى في شيء من هذا كله. 
قوله تعالى: "فاذكروا الله" قيل: معناه اشكروه على هذه النعمة فييي   

تعليمكم هذه الصلة التي وقع بها الإجزاء؛ ولم تفتكم صييلة ميين الصييلوات
وهو الذي لم تكونييوا تعلمييونه. فالكييااف فييي قييوله "كمييا" بمعنييى الشييكر؛



تقول: افعل بي كما فعلت بك كذا مكافأة وشكرا. "وما" في قوله "ما لم"
مفعولة بي "علمكم". 

@قال علماؤنا رحمة الله عليهم: الصلة أصلها الدعاء، وحالة الخواف أولى
بالدعاء؛ فلهذا لم تسقط الصلة بالخواف؛ فإذا لم تسييقط الصييلة بييالخواف
فأحرى أل تسقط بغيره ميين مييرض أو نحييوه، فييأمر اللييه سييبحانه وتعييالى
بالمحافظة على الصييلوات فييي كييل حييال ميين صييحة أو مييرض، وحضيير أو
سفر، وقدرة أو عجييز وخييواف أو أميين، ل تسييقط عيين المكلييف بحييال، ول
آيتطرق إلى فرأضيييتها اختلل. وسيييأتي بيييان حكييم المرآيييض فييي آخيير "آل
عمران" إن شاء الله تعالى. والمقصييود ميين هييذا أن تفعييل الصييلة كيفمييا
أمكن، ول تسقط بحال حتى لييو لييم آيتفييق فعلهييا إل بالشييارة بييالعين لييزم
فعلها، وبهذا تميزت عن سائر العبادات، كلها تسقط بالعذار وآيترخص فيها
بالرخص. قال ابن العربي: ولهذا قييال علماؤنييا: وهييي مسييألة عظمييى، إن
تارك الصلة آيقتل؛ لنها أشبهت الآيمان الذي ل آيسقط بحال، وقييالوا فيهييا:
إحدى دعائم السلم ل تجوز النيابة عنها ببدن ول مال، فيقتل تاركها؛ أصله
الشهادتان. وسيأتي ما للعلماء في تارك الصلة في "بييراءة" إن شيياء اللييه

تعالى.
 {والييذآين آيتوفييون منكييم وآيييذرون أزواإجييا وصييية لزواإجهييم240*الآية: 3*

متاعا إلى الحول غير إخراج فإن خرإجن فل إجناح عليكم في ميا فعلين فيي
أنفسهن من معرواف والله عزآيز حكيم}

@قوله تعالى: "والذآين آيتوفون منكم وآيييذرون أزواإجييا" ذهييب إجماعيية ميين
المفسرآين في تأوآيل هذه الآية أن المتوفى عنها زوإجها كييانت تجلييس فييي
بيت المتوفى عنها حول، وآينفق عليها من ماله مييا لييم تخييرج ميين المنييزل؛
اح فيي قطيع النفقية عنهيا؛ ثيم نسيخ ى الورثية إجن فإن خرإجت لم آيكن عل
الحول بالربعة الشهر والعشر، ونسخت النفقة بالربع والثميين فييي سييورة
"النساء" قاله ابن عباس وقتادة والضحاك وابن زآيد والربيع. وفي السييكنى
خلاف للعلماء، روى البخاري عن ابن الزبير قال: قلييت لعثمييان هييذه الآييية
التي في "البقرة": "والذآين آيتوفون منكم وآيذرون أزواإجا - إلى قوله - غييير
إخراج" قد نسختها الآية الخرى فلم تكتبها أو تدعها ا؟ قال: آيا ابيين أخييي ل
أغير شيئا منه من مكانه. وقال الطبري عن مجاهد: إن هذه الآية محكمة ل
نسخ فيها، والعدة كانت قد ثبتت أربعة أشهر وعشييرا، ثييم إجعييل اللييه لهيين
وصية منه سكنى سبعة أشهر وعشرآين ليليية، فيإن شيياءت المييرأة سييكنت
في وصيتها، وإن شاءت خرإجت، وهو قول الله عز وإجل: "غير إخييراج فييإن
خرإجن فل إجناح عليكم". قال ابن عطية: وهذا كله قييد زال حكمييه بالنسييخ
المتفق عليه إل ما قوله الطبري مجاهييدا رحمهمييا اللييه تعييالى، وفييي ذلييك
ى أن الحيول نظر على الطبري. وقال القاأضي عياض: والإجماع منعقيد عل
منسوخ وأن عدتها أربعة أشهر وعشر. قال غيره: معنى قييوله "وصييية" أي
من الله تعالى تجب على النساء بعد وفيياة الييزوج بلييزوم الييبيوت سيينة ثييم

نسخ. 
قلت: ما ذكره الطبري عن مجاهد صحيح ثابت، خرج البخيياري قييال:    

حدثنا إسحاق قال حدثنا روح قال حدثنا شبل عن ابن أبي نجيح عن مجاهد
"والذآين آيتوفون منكم وآيذرون أزواإجا" قال: كانت هذه العدة تعتد عند أهل
زوإجها واإجبة فأنزل الله تعالى: "والذآين آيتوفون منكم وآيذرون أزواإجا - إلى



قوله - من معرواف" قال: إجعل الله لها تمام السنة سبعة أشييهر وعشييرآين
ليلة وصية، إن شاءت سكنت في وصيتها وإن شيياءت خرإجييت، وهييو قييوله
تعالى: "غير إخراج فإن خرإجن فل إجناح عليكم" إل أن القييول الول أظهيير
لقوله عليه السلم: (إنما هي أربعة أشهر وعشيير وقييد كييانت إحييداكن فييي
الجاهلية ترمي بالبعرة عند رأس الحول) الحييدآيث. وهييذا إخبييار منييه صييلى
الله عليه وسلم عن حالة المتوفى عنهن أزواإجهن قبل ورود الشييرع، فلمييا
إجاء السلم أمرهيين اللييه تعييالى بملزميية الييبيوت حييول ثييم نسييخ بالربعيية
الشهر والعشر، هذا - مع وأضوحه في السنة الثابتة المنقولة بأخبييار الحيياد
- إإجماع من علماء المسلمين ل خلاف فيييه؛ قيياله أبييو عميير، قييال: وكييذلك
سائر الآية. فقوله عز وإجل: "والذآين آيتوفون منكييم وآيييذرون أزواإجييا وصييية
لزواإجهن متاعا إلى الحول غير إخراج" منسوخ كله عند إجمهور العلماء، ثم
نسخ الوصية بالسكنى للزوإجات في الحول، إل رواآية شاذة مهجورة إجاءت
عن ابن أبي نجيح عن مجاهد لييم آيتييابع عليهييا، ول قييال بهييا فيمييا زاد علييى
الربعة الشهر والعشر أحد من علماء المسييلمين ميين الصييحابة والتييابعين
ومن بعدهم فيما علمت. وقيد روى ابين إجرآيييج عين مجاهييد مثيل ميا علييه

الناس، فانعقد الإجماع وارتفع الخلاف، وبالله التوفيق. 
@قوله تعالى: "وصية" قرأ نافع وابن كييثير والكسيائي وعاصييم فيي رواآييية
أبي بكير "وصييية" بيالرفع عليى البتييداء، وخيبره "لزواإجهييم". وآيحتمييل أن
آيكون المعنى عليهم وصية، وآيكون قوله "لزواإجهم" صييفة؛ قييال الطييبري:
قال بعض النحاة: المعنيى كتبيت عليهيم وصيية، وآيكيون قيوله "لزواإجهيم"
صفة، قال: وكذلك هي في قييراءة عبييدالله بيين مسييعود. وقييرأ أبييو عمييرو
وحمزة وابن عامر "وصية" بالنصب، وذلك حمل على الفعييل، أي فليوصييوا
وصية. ثم الميت ل آيوصي، ولكنه أراد إذا قربيوا مين الوفياة، و"لزواإجهيم"
على هذه القراءة أآيضا صفة. وقيل: المعنى أوصى الله وصية. "متاعييا" أي
متعوهن متاعا: أو إجعل الله لهن ذلك متاعا لدلليية الكلم عليييه، وآيجييوز أن
آيكون نصبا على الحال أو بالمصدر الذي هو الوصية؛ كقوله: "أو إطعام في

] والمتاع ههنا نفقة سنتها. 15 - 14آيوم ذي مسغبة آيتيما" [البلد: 
@قوله تعالى: "غير إخييراج" معنيياه ليييس لولييياء الميييت ووارثييي المنييزل
إخراإجها و"غير" نصب على المصييدر عنييد الخفييش، كييأنه قييال ل إخراإجييا.
وقيل: نصب لنه صفة المتاع وقيل: نصييب علييى الحييال ميين الموصييين أي

متعوهن غير مخرإجات. وقيل: بنزع الخافض، أي من غير إخراج. 
@قوله تعالى: "فإن خرإجن" الآية. معناه باختيارهن قبل الحول. "فل إجنيياح
ِلييّ أو حياكم أو عليكم في ما فعلن في أنفسيهن" أي ل حيرج عليى أحيد و
غيره؛ لنه ل آيجب عليها المقام في بيت زوإجها حول. وقيل: أي ل إجناح في
ن، أو ل إجنياح عليهين فيي التشيواف إليى الزواج، إذ قيد ع النفقية عنه قط
انقطعت عنهن مراقبتكم أآيها الورثة، ثم عليها أل تتزوج قبل انقضياء العيدة
بالحول، أو ل إجناح في تزوآيجهن بعد انقضاء العدة. لنه قال "من معرواف"
وهو ما آيوافق الشرع. "واللييه عزآيييز" صييفة تقتضييي الوعيييد بالنسييبة لميين
خالف الحد في هذه النازلة، فأخرج المرأة وهي ل ترآيييد الخييروج. "حكيييم"

أي محكم لما آيرآيد من أمور عباده.
 {وللمطلقات متاع بالمعرواف حقا على المتقين،242 - 241*الآيتان: 3*

كذلك آيبين الله لكم آآياته لعلكم تعقلون}



@اختلف الناس في هذه الآية؛ فقال أبو ثييور: هييي محكميية، والمتعيية لكييل
ال الزهيري. قيال الزهيري: حيتى للمية آيطلقهيا زوإجهيا. مطلقة؛ وكذلك ق
وكذلك قال سعيد بن إجبير: لكل مطلقيية متعيية وهييو أحييد قييولي الشييافعي
لهذه الآية. وقال مالك: لكل مطلقه - اثنتين أو واحدة بنى بها أم ل؛ سييمى
لها صداقا أم ل - المتعيية، إل المطلقيية قبييل البنيياء وقييد سييمى لهييا صييداقا
فحسبها نصفه، ولو لم آيكن سمى لها كان لها المتعة أقل من صداق المثل
أو أكثر، وليس لهذه المتعة حد؛ حكاه عنه ابن القاسم. وقال ابيين القاسييم
في إرخاء الستور من المدونة، قال: إجعل الله تعالى المتعيية لكييل مطلقيية
بهذه الآية، ثم استثنى في الآية الخرى التي قد فيرض لهيا وليم آييدخل بهيا
فأخرإجها من المتعة، وزعم ابن زآيد أنها نسختها. قال ابن عطية: ففيير ابيين
القاسم من لفظ النسييخ إلييى لفييظ السييتثناء والسييتثناء ل آيتجييه فييي هييذا
الموأضع، بل هو نسخ محض كما قال زآيد بن أسلم، وإذا التزم ابن القاسييم
أن قوله: "وللمطلقات" آيعم كل مطلقة لزمه القول بالنسييخ ول بييد. وقييال
عطاء بن أبي رباح وغيره: هذه الآية فييي الثيبييات اللييواتي قييد إجييومعن، إذ
تقدم في غير هذه الآية ذكر المتعة للواتي لم آيدخل بهيين؛ فهييذا قييول بييأن
التي قد فرض لها قبل المسيس لم تدخل قييط فييي العمييوم. فهييذا آيجيييء
على أن قوله تعييالى: "وإن طلقتمييوهن ميين قبييل أن تمسييوهن" [البقييرة:

] مخصصة لهذا الصنف من النساء، ومتى قيل: إن هذا العموم آيتناولها237
فذلك نسخ ل تخصيص. وقال الشافعي فييي القييول الخيير: إنييه ل متعيية إل
للتي طلقت قبل الدخول وليس ثم مسيييس ول فييرض؛ لن مين اسييتحقت
شيئا من المهر لم تحتج في حقها إليى المتعيية. وقييول الليه عيز وإجييل فيي

]28زوإجات النبي صلى الله عليييه وسييلم: "فتعييالين أمتعكيين" [الحييزااب: 
محمول على أنه تطوع من النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم، ل وإجييواب لييه.

]49وقوله: "فمييا لكييم عليهيين ميين عييدة تعتييدونها فمتعييوهن" [الحييزااب: 
محمول على غير المفروأضة أآيضا؛ قال الشافعي: والمفروض لها المهر إذا
طلقت قبل المسيس ل متعة لها؛ لنها أخذت نصف المهر من غييير إجرآيييان
وطء، والمدخول بها إذا طلقييت فلهييا المتعيية؛ لن المهيير آيقييع فييي مقابليية
الوطء والمتعة بسبب البتذال بالعقد. وأوإجب الشييافعي المتعيية للمختلعيية
والمبارئة. وقال أصحااب مالك: كيييف آيكييون للمفتدآييية متعيية وهييي تعطييي،
فكيف تأخذ متاعا ل متعة لمختارة الفراق من مختلعة أو مفتدآييية أو مبارئيية
أو مصالحة أو ملعنة أو معتقيية تختييار الفييراق، دخييل بهييا أم ل، سييمى لهييا

صداقا أم ل، وقد مضى هذا مبينا.
 {ألم تر إلى الييذآين خرإجييوا ميين دآيييارهم وهييم ألييواف حييذر243*الآية: 3*

الموت فقال لهم الله موتوا ثم أحياهم إن الله لذو فضل على الناس ولكن
أكثر الناس ل آيشكرون}

@قوله تعالى: "ألم تر" هذه رؤآية القلب بمعنييى ألييم تعلييم. والمعنييى عنييد
سيبوآيه تنبه إلى أمر الذآين. ول تحتاج هذه الرؤآية إليى مفعيولين. وقيرأ أبيو
عبدالرحمن السلمي "ألم تر" بجزم الراء، وحذفت الهمزة حييذفا ميين غييير
إلقاء حركة لن الصل ألم ترء. وقصة هؤلء أنهم قييوم ميين بنييي إسييرائيل
وقع فيهم الوباء، وكانوا بقرآييية آيقييال لهييا (داوردان) فخرإجييوا منهييا هيياربين
فنزلوا وادآيا فأماتهم الله تعالى. قال ابن عباس: كييانوا أربعيية آلاف خرإجييوا
فرارا من الطاعون وقالوا: نأتي أرأضا ليس بها موت، فأماتهم اللييه تعييالى؛



فمر بهم نبي فيدعا الليه تعيالى فأحيياهم. وقييل: إنهيم مياتوا ثمانيية أآييام.
وقيل: سبعة، والله أعلم. قال الحسن: أماتهم الله قبل آإجالهم عقوبة لهم،
ثم بعثهم إلى بقية آإجالهم. وقيييل: إنمييا فعييل ذلييك بهييم معجييزة لنييبي ميين
أنبيائهم، قيل: كان اسمه شمعون. وحكى النقاش أنهم فييروا ميين الحمييى.
وقيل: إنهم فروا من الجهاد ولما أمرهم الله به على لسييان حزقيييل النييبي
عليه السلم، فخافوا الموت بالقتل في الجهاد فخرإجوا ميين دآيييارهم فييرارا
من ذلك، فأماتهم الله ليعرفهم أنه ل آينجيهم من الموت شيء، ثم أحييياهم

]؛ قاله190وأمرهم بالجهاد بقوله تعالى: "وقاتلوا في سبيل الله" [البقرة: 
ن ا اللزم م الضحاك. قال ابن عطية: وهذا القصص كله لين السانيد، وإنم
الآية أن الله تعالى أخبر نبيه محمدا صلى الله عليه وسلم إخبارا في عبارة
التنبيه والتوقيف عن قوم من البشر خرإجوا من دآيارهم فييرارا ميين المييوت
فأماتهم الله تعالى ثم أحياهم؛ ليييروا هييم وكييل ميين خلييف ميين بعييدهم أن
الماتة إنما هي بيييد اللييه تعييالى ل بيييد غيييره؛ فل معنييى لخييواف خييائف ول
لغترار مغتر. وإجعل الله هذه الآية مقدمة بين آيدي أمرة المؤمنين من أمة
محمد صلى الله عليه وسلم بالجهاد؛ هذا قول الطبري وهييو ظيياهر رصييف

الآية. 
قوله تعالى: "وهم ألواف" قال الجمهور: هي إجمع ألف. قال بعضهم: كييانوا
ستمائة ألف. وقيل: كانوا ثمانين ألفا. ابن عباس: أربعيين ألفييا. أبييو مالييك:
ثلثين ألفا. السدي: سبعة وثلثين ألفا. وقيل: سبعين ألفا؛ قيياله عطيياء بيين
أبي رباح. وعن ابن عباس أآيضا أربعين ألفييا، وثمانييية آلاف؛ رواه عنييه ابيين
إجرآيج. وعنه أآيضا ثمانية آلاف، وعنيه أآيضيا أربعية آلاف، وقييل: ثلثية آلاف.
والصحيح أنهم زادوا على عشرة آلاف لقوله تعالى: "وهم ألواف" وهو إجمع
الكثرة، ول آيقال في عشرة فمييا دونهييا ألييواف. وقيال ابيين زآيييد فييي لفظيية
ألواف: إنما معناها وهم مؤتلفيون، أي ليم تخرإجهيم فرقية قيومهم ول فتنية
بينهم إنما كانوا مؤتلفين، فخالفت هذه الفرقة فخرإجت فييرارا ميين المييوت
وابتغاء الحياة بزعمهم، فأماتهم الله في منجاهم بزعمهم. فألواف على هذا
إجمع الف؛ مثل إجالس وإجلوس. قال ابن العربي: أميياتهم اللييه تعييالى مييدة
عقوبة لهم ثم أحيياهم؛ وميتيية العقوبية بعييدها حيياة، وميتيية الإجيل ل حيياة
بعدها. قال مجاهد: إنهم لما أحيوا رإجعوا إلى قييومهم آيعرفييون أنهييم كييانوا
موتى ولكن سحنة الموت على وإجوههم، ول آيلبس أحد منهييم ثوبييا إل عيياد
كفنا دسما حتى ماتوا لإجالهم التي كتبت لهم. ابن إجرآيج عيين ابيين عبيياس:
وبقيت الرائحة على ذلك السبط من بني إسرائيل إلييى اليييوم. وروي أنهييم
كييانوا بواسييط العييراق. وآيقييال: إنهييم أحيييوا بعييد أن أنتنييوا؛ فتلييك الرائحيية

موإجودة في نسلهم إلى اليوم. 
@قوله تعالى: "حذر الموت" أي لحذر الموت؛ فهو نصب لنه مفعييول لييه.
و"موتوا" أمر تكوآين، ول آيبعد أن آيقال: نودوا وقيل لهم: موتوا. وقييد حكييي
أن ملكييين صيياحا بهييم: موتييوا فميياتوا؛ فييالمعنى قييال لهييم اللييه بواسييطة

الملكين "موتوا"، والله أعلم. 
@أصح هذه القوال وأبينها وأشهرها أنهييم خرإجييوا فييرارا ميين الوبيياء؛ رواه
سعيد بن إجبير عن ابن عباس قييال: خرإجييوا فييرارا ميين الطيياعون فميياتوا،
فدعا الله نبي من النبياء أن آيحييهم حتى آيعبدوه فأحياهم الله. وقال عمرو
بن دآينار في هذه الآية: وقع الطاعون في قرآيتهم فخرج أناس وبقي أناس،



ومن خرج أكثر ممن بقي، قال: فنجا الييذآين خرإجييوا ومييات الييذآين أقيياموا؛
فلما كانت الثانية خرإجوا بأإجمعهم إل قليل فأماتهم الله ودوابهم، ثم أحياهم
فرإجعوا إلى بلدهم وقد توالدت ذرآيتهم. وقال الحسن: خرإجييوا حييذارا ميين

الطاعون فأماتهم الله ودوابهم في ساعة واحدة، وهم أربعون ألفا.
قلت: وعلى هذا تترتب الحكام في هذه الآييية. فييروى الئميية واللفييظ   

للبخاري من حدآيث عامر بن سعد بن أبي وقاص أنه سمع أسييامة بيين زآيييد
آيحداث سعدا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ذكر الوإجييع فقييال (رإجييز
أو عذااب عذاب بييه بعييض المييم ثييم بقييي منييه بقييية فيييذهب المييرة وآيييأتي
الخرى فمن سمع به بأرض فل آيقدمن عليه ومن كييان بييأرض وقييع بهييا فل
آيخرج فرارا منه) وأخرإجه أبو عيسى الترمذي فقال حدثنا قتيبة أنبأنا حميياد
بن زآيد عن عمرو بن دآينار عن عامر بن سعد عن أسامة بن زآيييد أن النييبي
صلى الله عليه وسلم ذكر الطاعون فقال: (بقية رإجز أو عذااب أرسل على
طائفة من بني إسرائيل فإذا وقع بأرض وأنتم بها فل تخرإجوا منها وإذا وقع
بأرض ولستم بها فل تهبطوا عليها) قال: حييدآيث حسيين صييحيح. وبمقتضييى
هذه الحادآيث عمل عمر والصحابة رأضوان الله عليهم لما رإجعوا من سرغ
حين أخبرهم عبيدالرحمن بين عيواف بالحييدآيث، عليى ميا هيو مشيهور فييي
الموطأ وغيره. وقد كره قوم الفرار من الوباء والرض السقيمة؛ روي عيين
عائشة رأضي الله عنها أنها قالت: الفرار من الوبيياء كييالفرار ميين الزحييف.
وقصة عمر في خروإجه إلى الشام مع أبي عبيدة معروفة، وفيها: أنه رإجييع.
وقال الطبري: في حدآيث سعد دللة علييى أن علييى المييرء تييوقي المكيياره
قبل نزولها، وتجنب الشياء المخوفة قبل هجومها، وأن عليييه الصييبر وتييرك
الجزع بعد نزولها؛ وذلك أنه عليه السلم نهى من لم آيكن فييي أرض الوبيياء
عن دخولها إذا وقع فيها، ونهى من هو فيها عن الخييروج منهييا بعييد وقييوعه
فيها فرارا منه؛ فكذلك الواإجب أن آيكون حكم كل متق من المور غوائلهييا،
سبيله في ذلك سبيل الطاعون. وهذا المعنى نظير قوله عليييه السييلم: (ل

تتمنوا لقاء العدو وسلوا الله العافية فإذا لقيتموهم فاصبروا). 
قلت: وهذا هو الصحيح في البااب، وهو مقتضى قييول الرسييول عليييه    

السلم، وعليه عمل أصحابه البررة الكرام رأضي الله عنهم، وقد قال عميير
ال عمير: ليو ن قيدر الليه فق لبي عبيدة محتجا عليه لما قال له: أفيرارا م
غيرك قالها آيا أبا عبيدة نعم، نفر من قدر الله إلى قدر الله. المعنييى: أي ل
محيص للنسان عما قدره الله له وعليه، ولكن أمرنييا اللييه تعييالى بييالتحرز
من المخاواف والمهلكات، وباستفراغ الوسع في التوقي ميين المكروهييات.
ثم قال له: أرأآيت لو كانت لك إبل فهبطت وادآيا له عدوتان إحداهما خصبة
والخرى إجدبيية، أليييس إن رعيييت الخصييبة رعيتهييا بقييدر اللييه، وإن رعيييت
الجدبة رعيتها بقدر الله عز وإجل. فرإجع عمر من موأضعه ذلك إلى المدآينة.
قال الكيا الطبري: ول نعلم خلفا أن الكفييار أو قطيياع الطرآيييق إذا قصييدوا
بلدة أضعيفة ل طاقة لهلها بالقاصدآين فلهم أن آيتنحوا من بين أآيييدآيهم، وإن
كانت الإجال المقدرة ل تزآيد ول تنقص. وقد قيل: إنما نهي عن الفرار منييه
لن الكائن بالموأضع الذي الوباء فيه لعله قد أخذ بحظ منه، لشييتراك أهييل
ذلك الموأضوع في سبب ذلك المرض العام، فل فائدة لفييراره، بييل آيضيييف
إلى ما أصابه من مبييادئ الوبيياء مشييقات السييفر، فتتضيياعف اللم وآيكييثر
الضرر فيهلكون بكييل طرآيييق وآيطرحييون فيي كيل فجيوة ومضيييق، ولييذلك



آيقال: ما فر أحد من الوباء فسلم؛ حكاه ابيين المييدائني. وآيكفييي فييي ذلييك
موعظة قوله تعالى: "ألم تر إلى الذآين خرإجوا من دآيارهم وهم ألواف حييذر
الموت فقال لهم الله موتوا" ولعله إن فر ونجا آيقول: إنما نجوت من أإجييل
خروإجي عنه فيسوء اعتقاده. وبالجمليية فييالفرار منييه ممنييوع لمييا ذكرنيياه،
ولما فيه من تخلية البلد: ول تخلو من مستضعفين آيصيعب عليهيم الخييروج
انوا ن المياسيير اليذآين ك منها، ول آيتأتى لهيم ذليك، وآيتيأذون بخليو البلد م
أركانا للبلد ومعونة للمستضعفين. وإذا كييان الوبيياء بييأرض فل آيقييدم عليييه
أحييد أخييذا بييالحزم والحييذر والتحييرز ميين مواأضييع الضييرر، ودفعييا للوهييام
المشوشة لنفس النسان؛ وفي الييدخول عليييه الهلك، وذلييك ل آيجييوز فييي
حكم الله تعالى، فإن صيانة النفس عن المكروه واإجبيية، وقييد آيخييااف عليييه
من سوء العتقاد بأن آيقيول: ليول دخيولي فيي هيذا المكيان لميا نيزل بيي
مكروه. فهذه فائدة النهي عن دخول أرض بها الطيياعون أو الخييروج منهييا،
والله أعلم. وقد قال ابن مسعود: الطاعون فتنة على المقيم والفييار؛ فأمييا
الفار فيقول: فبفراري نجوت، وأما المقيم فيقول: أقمت فمت؛ وإلى نحييو
هذا أشار مالك حين سئل عن كراهة النظر إلى المجذوم فقال: ما سمعت
فيه بكراهة، وما أرى ما إجيياء ميين النهييي عيين ذلييك إل خيفيية أن آيفزعييه أو
آيخيفه شيء آيقع في نفسه؛ قال النبي صلى الله عليييه وسييلم فييي الوبيياء:
(إذا سمعتم به في أرض فل تقدموا عليييه وإذا وقييع وأنتييم بهييا فل تخرإجييوا
فرارا منه). وسئل أآيضا عن البلدة آيقع فيهييا المييوت وأمييراض، فهييل آيكييره

الخروج منها ا؟ فقال: ما أرى بأسا خرج أو أقام. 
في قوله عليه السلم: (إذا وقع الوباء بأرض وأنتم بها فل تخرإجوا فرارا    

منه). دليل على أنه آيجوز الخروج من بلدة الطاعون على غير سبيل الفرار
منه، إذا اعتقد أن ما أصابه لم آيكن ليخطئه، وكذلك حكم الييداخل إذا أآيقيين
أن دخولها ل آيجلب إليه قدرا لم آيكن الله قدره له؛ فبيياح لييه الييدخول إليييه

والخروج منه على هذا الحد الذي ذكرناه، والله أعلم. 
@فيي فضييل الصييبر عليى الطيياعون وبييانه. الطيياعون وزنييه فياعول ميين
الطعن، غير أنه لما عدل به عن أصله وأضع دال على الموت العيام بالوبياء؛
قاله الجوهري. وآيروى من حدآيث عائشة رأضي اللييه عنهييا أن رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم قال: (فناء أمتي بالطعن والطاعون) قييالت: الطعيين
قد عرفناه فمييا الطيياعون ا؟ قييال: (غييدة كغييدة البعييير تخييرج فييي المييراق
والباط). قال العلماء: وهذا الوباء قد آيرسله الله نقميية وعقوبيية علييى مين
آيشيياء ميين العصيياة ميين عبيييده وكفرتهييم، وقييد آيرسييله شييهادة ورحميية
للصالحين؛ كما قال معاذ في طيياعون عمييواس: إنييه شييهادة ورحميية لكييم
ودعوة نبيكم، اللهم أعط معاذا وأهله نصيبهم من رحمتك. فطعن في كفييه
رأضي الله عنه. قال أبو قلبة: قد عرفت الشهادة والرحمة ولم أعييراف مييا
دعوة نبيكم ا؟ فسألت عنها فقيل: دعييا عليييه السييلم أن آيجعييل فنيياء أمتييه
بالطعن والطاعون حين دعا أل آيجعل بأس أمته بينهييم فمنعهييا فييدعا بهييذا.
وآيروى من حدآيث إجابر وغيره عن النبي صلى اللييه عليييه وسييلم أنييه قييال:
(الفار من الطاعون كالفار من الزحف والصابر فيه كالصابر فييي الزحييف).
وفي البخاري عن آيحيى بن آيعمر عن عائشة أنها أخبرته أنها سألت رسييول
الله صلى الله عليه وسلم عن الطاعون فأخبرها نبي الله صلى اللييه عليييه
وسلم: (أنه كان عذابا آيبعثه الله على من آيشاء فجعله الله رحمة للمؤمنين



فليس من عبد آيقع الطاعون فيمكث في بلده صابرا آيعلم أنه لن آيصيييبه إل
ه مثيل أإجير الشيهيد). وهيذا تفسيير لقيوله علييه ان ل ما كتب الله له إل ك
الصلة والسيلم: (الطياعون شيهادة والمطعييون شيهيد). أي الصيابر عليييه
المحتسب أإجره على الله العالم أنه لن آيصيبه إل ما كتب الله عليه؛ ولذلك
تمنى معاذ أن آيموت فيه لعلمه أن من مات فهو شهيد. وأما من إجييزع ميين

الطاعون وكرهه وفر منه فليس بداخل في معنى الحدآيث، والله أعلم. 
@قال أبو عمر: لم آيبلغني أن أحدا من حملة العلم فر من الطاعون إل مييا
ذكره ابن المدائني أن علي بن زآيد بيين إجييدعان هييراب ميين الطيياعون إلييى
السيالة فكان آيجمع كل إجمعة وآيرإجع؛ فكان إذا إجمييع صيياحوا بييه: فيير ميين
الطاعون فمات بالسيالة. قال: وهراب عمرو بن عبيد ورباط بن محمد إلى

الرباطية فقال إبراهيم بن علي الفقيمي في ذلك: 
ولما استفز الموت كل مكذاب          صبرت ولم آيصبر رباط ول عمرو   

وذكر أبو حاتم عن الصمعي قال: هييراب بعييض البصييرآيين ميين الطيياعون 
فركب حمارا له ومضى بأهله نحو سفوان؛ فسمع حادآيا آيحدو خلفه: 

لن آيسبق الله على حمار          ول على ذي منعة طيار   
أو آيأتي الحتف على مقدار          قد آيصبح الله أمام الساري   

وذكر المدائني قال: وقع الطاعون بمصر في ولآييية عبييدالعزآيز بيين مييروان
فخرج هاربا منه فنزل قرآية من قرى الصعيد آيقال لها [سكر]. فقييدم عليييه
حين نزلها رسول لعبدالملك بن مروان. فقال له عبييدالعزآيز: مييا اسييمك ا؟
فقال له: طالب بن مدرك. فقال: أوه ما أراني راإجعا إلى الفسطاط فمات

في تلك القرآية.
 {وقاتلوا في سبيل الله واعلموا أن الله سميع عليم}244*الآية: 3*

@هذا خطااب لمة محمد صلى الله عليه وسلم بالقتال في سبيل الله فييي
قول الجمهور. وهو الذي آينوى به أن تكون كلمة الله هي العليا. وسبل الله
كثيرة فهييي عاميية فييي كييل سييبيل؛ قييال اللييه تعييالى: "قييل هييذه سييبيلي"

]. قال مالك: سبل الله كثيرة، وما من سبيل إل آيقاتل عليهييا108[آيوسف: 
أو فيها أو لها، وأعظمها دآين السييلم، ل خلاف فييي هييذا. وقيييل: الخطييااب
للذآين أحيوا من بني إسرائيل؛ وروي عن ابن عباس والضحاك. والواو على
هذا في قوله "وقاتلوا" عاطفة علييى الميير المتقييدم، وفييي الكلم مييتروك
تقدآيره: وقال لهم قاتلوا. وعلى القول الول عاطفة إجملة كلم على إجملة
ما تقدم، ول حاإجة إلى إأضمار في الكلم. قال النحاس: "وقاتلوا" أمير مين
الله تعالى للمؤمنين أل تهربوا كما هييراب هييؤلء. "واعلمييوا أن اللييه سييميع
عليم" أي آيسمع قولكم إن قلتم مثل ما قال هؤلء وآيعلم مرادكم به، وقال

الطبري: ل وإجه لقول من قال: إن المر بالقتال للذآين أحيوا. والله أعلم.
 {من ذا الذي آيقرض الله قرأضا حسنا فيضاعفه لييه أأضييعافا245*الآية: 3*

كثيرة والله آيقبض وآيبسط وإليه ترإجعون}
@قوله تعالى: "من ذا الذي آيقرض الله قرأضا حسنا" لما أميير اللييه تعييالى
بالجهاد والقتال على الحق - إذ ليس شيء من الشييرآيعة إل وآيجييوز القتييال
عليه وعنه، وأعظمها دآين السلم كما قال مالك - حرض على النفاق فييي
ذلك. فدخل في هذا الخبر المقاتل في سبيل اللييه، فييإنه آيقييرض بييه رإجيياء
الثوااب كما فعل عثمان رأضي الله عنه فييي إجيييش العسييرة. و" ميين" رفييع
بالبتداء، و"ذا" خبره، و"الذي" نعت لذا، وإن شئت بدل. ولمييا نزلييت هييذه



الآية بادر أبو الدحداح إلى التصدق بميياله ابتغيياء ثيوااب ربيه. أخبرنيا الشيييخ
الفقيه المام المحداث القاأضي أبو عامر آيحيى بن عامر بن أحمد بيين منيييع
الشعري نسبا ومذهبا بقرطبة - أعادها الله - فييي ربيييع الخيير عييام ثمانييية
وعشرآين وستمائة قراءة مني عليه قييال: أخبرنييا أبييي إإجييازة قييال: قييرأت
ن ي عبيدالله ب ن ميدآين الزدي عين أب على أبي بكر عبدالعزآيز بن خليف ب
سعدون سماعا عليه؛ قال: حدثنا أبو الحسن علي بيين مهييران قييال: حييدثنا
أبو الحسن محمد بن عبدالله بن زكرآيييا بيين حيييوة النيسييابوري سيينة سييت
وستين وثلثمائة، قال: أنبأنا عمي أبو زكرآيييا آيحيييى بيين زكرآيييا قييال: حييدثنا
محمد بن معاوآية بن صالح قال: حدثنا خلف بيين خليفيية عيين حميييد العييرج
عن عبدالله بن الحاراث عن عبدالله بن مسييعود قيال: لمييا نزلييت: "ميين ذا
الذي آيقرض الله قرأضا حسنا" قال أبو الدحداح: آيا رسييول اللييه أو إن اللييه
تعالى آيرآيد منا القرض ا؟ قال: (نعم آيا أبا الدحداح) قييال: أرنييي آيييدك؛ قييال
فناوله؛ قال: فإني أقرأضت الله حائطا فيه ستمائة نخليية.، ثييم إجيياء آيمشييي
حتى أتى الحائط وأم الدحداح فيه وعياله؛ فناداهيا: آييا أم الدحييداح؛ قيالت:
لبيك؛ قال: اخرإجي، قد أقرأضت ربي عز وإجييل حائطييا فيييه سييتمائة نخليية.
وقال زآيد بن أسلم: لما نزل: "من ذا الذي آيقرض الله قرأضييا حسيينا" قييال
أبو الدحداح: فداك أبي وأمي آيا رسول الله إن اللييه آيستقرأضيينا وهييو غنييي
عن القرض ا؟ قال: (نعم آيرآيد أن آيدخلكم الجنة به). قال: فإني إن أقرأضت
ربي قرأضا آيضمن لي به ولصبيتي الدحداحة معي الجنة ا؟ قال: (نعم) قال:
فناولني آيدك؛ فناوله رسوله الله صلى الله عليه وسلم آيده: فقييال: إن لييي
حدآيقتين إحداهما بالسافلة والخييرى بالعالييية، واللييه ل أملييك غيرهمييا، قييد
إجعلتهما قرأضا لله تعالى. قال رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم: (اإجعييل
إحداهما لله والخرى دعها معيشة لك ولعيالك) قييال: فأشييهدك آيييا رسييول
الله أني قد إجعلت خيرهما لله تعالى، وهو حائط فيييه سييتمائة نخليية. قييال:
(إذا آيجزآيك الله به الجنة). فانطلق أبو الدحداح حتى إجاء أم الدحداح وهييي

مع صبيانها في الحدآيقة تدور تحت النخل فأنشأ آيقول: 
هداك ربي سبل الرشاد          إلى سبيل الخير والسداد   
بيني من الحائط بالوداد          فقد مضى قرأضا إلى التناد   
أقرأضته الله على اعتمادي          بالطوع ل من ول ارتداد   
إل رإجاء الضعف في المعاد          فارتحلي بالنفس والولد   
والبر ل شك فخير زاد          قدمه المرء إلى المعاد   

قالت أم الدحداح: ربح بيعك بييارك اللييه لييك فيمييا اشييترآيت، ثييم أإجييابته أم
الدحداح وأنشأت تقول: 

بشرك الله بخير وفرح          مثلك أدى ما لدآيه ونصح   
قد متع الله عيالي ومنح          بالعجوة السوداء والزهو البلح   
والعبد آيسعى وله ما قد كدح          طول الليالي وعليه ما اإجترح   

ثم أقبلت أم الدحداح على صبيانها تخرج ما فيي أفيواههم وتنفيض ميا فيي
أكمامهم حتى أفضت إلى الحائط الخر؛ فقال النبي صلى الله عليه وسلم:

(كم من عذق رداح ودار فياح لبي الدحداح). 
@قال ابن العربي: "انقسم الخلق بحكم الخالق وحكمته وقدرته ومشيييئته
وقضائه وقدره حين سمعوا هذه الآية أقساما، فتفرقوا فرقا ثلثيية: الفرقيية
الولى الرّذلى قالوا: إن راب محمد محتاج فقييير إلينييا ونحيين أغنييياء، فهييذه



إجهالة ل تخفى على ذي لب، فرد الله عليهم بقوله: "لقييد سييمع اللييه قييول
]. الفرقيية الثانييية181الذآين قالوا إن الله فقير ونحن أغنياء" [آل عمييران: 

لما سمعت هذا القول آثرت الشح والبخل وقدمت الرغبة فييي المييال فمييا
أنفقت في سبيل الله ول فكت أسيرا ول أعانت أحدا تكاسييل عيين الطاعيية
وركونا إلى هذه الدار. الفرقة الثالثة لما سمعت بييادرت إلييى امتثيياله وآثيير
المجيب منهم بسرعة بماله كأبي الدحييداح رأضييي اللييه عنييه وغيييره. واللييه

أعلم. 
@قوله تعالى: "قرأضا حسنا" القرض: اسم لكل مييا آيلتمييس عليييه الجييزاء

وأقرض فلن فلنا أي أعطاه ما آيتجازاه قال الشاعر وهو لبيد: 
وإذا إجوزآيت قرأضا فاإجزه          إنما آيجزي الفتى ليس الجمل   

والقرض بالكسر لغة فيه حكاها الكسائي. واستقرأضت من فلن أي طلبت
منه القرض فأقرأضني. واقترأضت منييه أي أخييذت القييرض. وقييال الزإجيياج:

القرض في اللغة البلء الحسن والبلء السيئ قال أمية: 
كل امرئ سواف آيجزى قرأضه حسنا          أو سيئا ومدآينا مثل ما دانا   

وقال آخر: 
تجازى القروض بأمثالها          فبالخير خيرا وبالشر شرا   

وقال الكسائي: القرض ما أسلفت من عمل صالح أو سيئ. وأصل الكلميية
القطع؛ ومنه المقراض. وأقرأضته أي قطعت لييه ميين مييالي قطعيية آيجييازي
عليها. وانقرض القوم: انقطع أثرهم وهلكوا. والقرض ههنييا: اسييم، ولييوله
لقال ههنا إقراأضا. واستدعاء القرض في هذه الآية إنما هي تأنيس وتقرآيب
للناس بما آيفهمونه، والله هو الغني الحميد؛ لكنه تعالى شبه عطاء المؤمن
في الدنيا بما آيرإجو به ثوابه في الخرة بالقرض كما شييبه إعطيياء النفييوس
والموال في أخذ الجنة بالبيع والشراء. حسب ما آيييأتي بيييانه فييي "بييراءة"
إن شاء الله تعالى. وقيل المراد بالآية الحث علييى الصييدقة وإنفيياق المييال
على الفقراء والمحتاإجين والتوسعة عليهم، وفي سبيل الله بنصرة ا الدآين.
وكنى الله سبحانه عن الفقير بنفسه العلية المنزهيية عيين الحاإجييات ترغيبييا
في الصدقة، كما كنى عن المرآيض والجييائع والعطشييان بنفسييه المقدسيية
عن النقائص واللم. ففي صحيح الحدآيث إخبارا عيين اللييه تعييالى: (آيييا ابيين
آدم مرأضييت فلييم تعييدني واسييتطعمتك فلييم تطعمنييي واستسييقيتك فلييم
تسقني) قال آيا راب كيف أسقيك وأنييت راب العييالمين ا؟ قييال: (استسييقاك
عبدي فلن فلم تسقه أما إنك لييو سييقيته وإجييدت ذلييك عنييدي) وكييذا فيمييا
قبل؛ أخرإجه مسلم والبخاري وهذا كله خرج مخرج التشرآيف لمن كنى عنه

ترغيبا لمن خوطب به. 
@آيجب على المستقرض رد القرض؛ لن الله تعالى بين أن من أنفييق فييي
سبيل الله ل آيضيع عند الله تعالى بل آيرد الثوااب قطعا وأبهم الجزاء. وفييي
الخبر: (النفقة في سبيل الله تضاعف إلى سبعمائة أضعف وأكثر) علييى مييا
آيأتي بيانه في هذه السورة عند قوله تعالى: "مثل الييذآين آينفقييون أمييوالهم

] الآييية. وقييال261في سبيل الله كمثل حبة أنبتت سبع سيينابل" [البقييرة: 
ههنا: "فيضاعفه له أأضعافا كثيرة" وهذا ل نهاآية له ول حد. 

@ثوااب القرض عظيم، لن فيه توسعة على المسييلم وتفرآيجييا عنييه. خييرج
ابن ماإجة في سننه عن أنس بن مالك قييال: قييال رسييول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم: (رأآيت ليلة أسري بي على بااب الجنيية مكتوبييا الصييدقة بعشيير



أمثالها والقرض بثمانية عشر فقلت لجبرآيييل: مييا بييال القييرض أفضييل ميين
الصدقة قال لن السائل آيسييأل وعنييده والمسييتقرض ل آيسييتقرض إل ميين
حاإجة). قال: حدثنا محمد بن خلف العسقلني حييدثنا آيعلييى حييدثنا سييليمان
بن آيسير عن قيس بن رومي قال: كان سليمان بيين أذنييان آيقييرض علقميية
ألييف درهييم إليى عطيائه، فلميا خيرج عطياؤه تقاأضياها منييه، واشييتد عليييه
فقضاه، فكأن علقمة غضب فمكث أشييهرا ثييم أتيياه فقييال: أقرأضييني ألييف
درهم إليى عطيائي، قيال: نعييم وكرامية آييا أم عتبيية هلميي تليك الخرآيطيية
المختومة التي عندك، قال: فجاءت بها؛ فقال: أما والله إنها لدراهمك التي
قضيتني ما حركت منها درهما واحدا؛ قال: فلله أبوك ا؟ ما حملك علييى مييا
فعلت بي ا؟ قال: ما سمعت منك؛ قال: ما سييمعت منييي ا؟ قييال: سييمعتك
تذكر عن ابن مسعود أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: (ما ميين مسييلم
آيقرض مسلما قرأضا مرتين إل كان كصدقتها مرة) قال: كييذلك أنبييأني ابيين

مسعود. 
@قرض الدمي للواحد واحد، أي آيرد عليييه مثييل مييا أقرأضييه. وأإجمييع أهييل
العلييم علييى أن اسييتقراض الييدنانير والييدراهم والحنطيية والشييعير والتميير
والزبيب وكل ما له مثل من سائر الطعميية إجييائز. وأإجمييع المسييلمون نقل
عن نبيهم صلى الله عليه وسلم أن اشتراط الزآيييادة فييي السييلف ربييا ولييو
كان قبضة من علف - كما قال ابن مسعود - أو حبة واحدة. وآيجوز أن آيييرد
أفضل مما آيستلف إذا لم آيشترط ذلك عليه؛ لن ذلك من بييااب المعييرواف؛
استدلل بحدآيث أبي هرآيرة في البكيير: (إن خييياركم أحسيينكم قضيياء) رواه
الئمة: البخاري ومسلم وغيرهما. فأثنى صلى اللييه عليييه وسييلم علييى ميين
أحسن القضاء، وأطلق ذلك ولم آيقيده بصفة. وكذلك قضى هو صييلى اللييه
عليه وسلم في البكيير وهييو الفييتي المختييار ميين البييل إجمل خيييارا رباعيييا،
ي والخيار: المختار، والرباعي هو الذي دخيل فيي السينة الرابعية؛ لنيه آيلق
فيها رباعيته وهي التي تلي الثناآيا وهي أربع رباعيات - مخففة الباء - وهييذا
الحدآيث دليل على إجواز قرض الحيوان، وهييو مييذهب الجمهييور، ومنييع ميين

ذلك أبو حنيفة وقد تقدم. 
@ول آيجييوز أن آيهييدي ميين اسييتقرض هدآييية للمقييرض، ول آيحييل للمقييرض
قبولها إل أن آيكون عادتهما ذلك؛ بهذا إجاءت السنة: خرج ابيين ماإجيية حييدثنا
هشام بن عمار قال: حدثنا إسماعيل بن عياش حدثنا عتبة بن حميد الضبي
عن آيحيى بن أبي إسحاق الهنائي قال:، سألت أنس بن مالييك عيين الرإجييل
منا آيقرض أخاه المال فيهدي إليها؟ قال: قال رسول الله صييلى اللييه عليييه
وسلم: (إذا أقرض أحدكم أخاه قرأضييا فأهييدى لييه أو حملييه علييى دابتييه فل

آيقبلها ول آيركبها إل أن آيكون إجرى بينه وبينه قبله ذلك). 
@القرض آيكون من المال - وقد بينييا حكمييه - وآيكييون ميين العييرض؛ وفييي
الحدآيث عن النبي صلى الله عليه وسييلم: (أآيعجييز أحييدكم أن آيكييون كييأبي
ِعرأضييي علييى أضمضم كان إذا خرج من بيته قال اللهييم إنييي قييد تصييدقت ب
عبادك). وروي عن ابن عمر: أقرض من عرأضييك ليييوم فقييرك؛ آيعنييي ميين
سبك فل تأخذ منه حقا ول تقييم عليييه حييدا حييتى تييأتي آيييوم القياميية مييوفر
ِعرض لنه حق الله تعالى، وروي الإجر. وقال أبو حنيفة: ل آيجوز التصدق بال
عن مالك. ابن العربي: وهذا فاسييد، قيال عليييه السيلم فييي الصيحيح: (إن
دماءكم وأموالكم وأعراأضكم عليكييم حييرام...) الحييدآيث. وهييذا آيقتضييي أن



تكون هذه المحرمات الثلاث تجري مجرى واحدا في كونهيا باحترامهييا حقيا
للدمي. 

@قوله تعالى: "حسنا" قال الواقدي: محتسبا طيبة به نفسه. وقييال عمييرو
بن عثمان الصدفي: ل آيمن به ول آيؤذي. وقال سهل بيين عبييدالله: ل آيعتقييد

في قرأضه عوأضا. 
@قوله تعالى: "فيضاعفه له أأضعافا كثيرة" قرأ عاصم وغيييره "فيضيياعفه"
باللف ونصيب الفياء. وقيرأ ابين عيامر وآيعقيواب بالتشييدآيد فييي العيين ميع
سقوط اللف ونصب الفاء. وقرأ ابن كثير وأبو إجعفر وشيبة بالتشدآيد ورفع
الفاء. وقرأ الخييرون بياللف ورفيع الفياء. فمين رفعييه نسييقه عليى قيوله:
"آيقرض" وقيل: على تقييدآير هييو آيضيياعفه. وميين نصييب فجوابييا للسييتفهام
بالفيياء. وقيييل: بإأضييمار "أن" والتشييدآيد والتخفيييف لغتييان. دليييل التشييدآيد
"أأضعافا كثيرة" لن التشدآيد للتكثير. وقال الحسيين والسييدي: ل نعلييم هييذا
التضييعيف إل للييه وحييده، لقييوله تعييالى: "وآيييؤت ميين لييدنه أإجييرا عظيمييا"

]. قاله أبو هرآيرة: هذا في نفقيية الجهيياد، وكنييا نحسييب والنييبي40[النساء:
صلى الله عليه وسلم بين أظهرنا نفقة الرإجل على نفسه ورفقائه وظهييره

بألفي ألف. 
@قوله تعالى: "والله آيقبض وآيبسط" هذا عام في كل شيء فهييو القييابض
الباسط، وقد أتينا عليهما في (شرح السماء الحسنى في الكتااب السنى).

"وإليه ترإجعون" وعيد فيجازي كل بعمله.
 {ألم تر إلى المل من بني إسرائيل من بعد موسى إذ قالوا246*الآية: 3*

لنبي لهم ابعث لنا ملكا نقاتل فييي سييبيل اللييه قييال هييل عسيييتم إن كتييب
عليكم القتال أل تقاتلوا قالوا وما لنا أل نقاتل في سبيل اللييه وقييد أخرإجنييا
من دآيارنا وأبنائنا فلما كتب عليهم القتال تولييوا إل قليل منهييم واللييه عليييم

بالظالمين}
@ذكر في التحرآيض عليى القتيال قصية أخيرى إجييرت فيي بنيي إسيرائيل.
والمل: الشرااف من الناس، كأنهم ممتلئون شييرفا. وقييال الزإجيياج: سييموا
بذلك لنهم ممتلئون مما آيحتاإجون إليه منهم. والمل في هييذه الآييية القييوم؛
لن المعنييى آيقتضيييه. والمل: اسييم للجمييع كييالقوم والرهييط. والمل أآيضييا:
حسن الخلق، ومنه الحدآيث (أحسنوا المل فكلكم سيروى) خرإجه مسلم. 

@قوله تعالى: "من بعد موسى" أي ميين بعييد وفيياته. "إذ قييالوا لنييبي لهييم
ابعث لنا ملكا نقاتل في سبيل الله" قيل: هو شييموآيل بيين بييال بيين علقميية
وآيعراف بابن العجوز. وآيقال فيه: شمعون، قيياله السييدي: وإنمييا قيييل: ابيين
العجوز لن أمه كانت عجوزا فسألت الله الولد وقد كبرت وعقمييت فييوهبه
الله تعالى لها. وآيقال له: سمعون لنها دعت الله أن آيرزقهييا الولييد فسييمع
دعاءها فولدت غلما فسمته "سمعون"، تقول: سمع الله دعييائي، والسييين
تصير شينا بلغة العبرانية، وهو من ولد آيعقواب. وقال مقاتل: هو ميين نسييل
هارون عليه السلم. وقال قتادة: هو آيوشع بن نون. قال ابن عطييية: وهييذا
أضعيف لن مدة داود هي من بعد موسى بقييرون ميين النيياس، وآيوشييع هييو
فتى موسى. وذكر المحاسبي أن اسمه إسماعيل، والله أعلم. وهييذه الآييية
هي خبر عن قوم من بني إسرائيل نالتهم ذلة وغلبة عدو فطلبوا الذن في
الجهاد وأن آيؤمروا به، فلما أمروا كعّ أكثرهم وصييبر القييل فنصييرهم اللييه.

وفي الخبر أن هؤلء المذكورآين هم الذآين أميتوا ثم أحيوا، والله أعلم.



قوله تعالى: "نقاتل" بالنون والجزم وقراءة إجمهور القيراء علييى إجييوااب  
المر. وقرأ الضحاك وابن أبي عبليية بالييياء ورفييع الفعييل، فهييو فييي موأضييع

الصفة للملك.
@قييوله تعييالى: "قييال هييل عسيييتم" و"عسيييتم" بالفتييح والكسيير لغتييان،
وبالثانية قرأ نافع، والباقون بالولى وهييي الشييهر. قييال أبييو حيياتم: وليييس
للكسر وإجه، وبه قرأ الحسن وطلحة. قال مكي فيي اسيم الفاعيل: عيس،
فهذا آيدل على كسر السين فييي الماأضييي. والفتييح فييي السييين هييي اللغيية
ٍر الفاشية. قال أبو علي: ووإجه الكسر قول العراب: هو عسٍ بذلك، مثل حيي
َعسِيييت، َعسَيييت و وشجٍ، وقد إجاء فعل وفعل في نحو نعييم ونعييم، وكييذلك 
َعسِيَ زآيد، مثل رأضييي فإن أسند الفعل إلى ظاهر فقياس عسيتم أن آيقال 
زآيد، فإن قيل فهو القياس وإن لم آيقل، فسائغ أن آيؤخذ باللغتين فتستعمل
إحداهما موأضع الخرى. ومعنى هذه المقالة: هييل أنتييم قرآيييب ميين التييولي
والفرارا؟. "إن كتب عليكم القتال أل تقاتلوا" قال الزإجاج: "أل تقاتلوا" فييي
موأضع نصب، أي هل عسيتم مقاتلة. "قييالوا ومييا لنييا أل نقاتييل فييي سييبيل
الله" قال الخفش: "أن" زائدة. وقال الفراء: هو محمول على المعنى، أي
وما منعنا، كما تقول: ما لك أل تصلي ا؟ أي ميا منعيك. وقييل: المعنييى وأي
شيء لنا في أل نقاتل في سبيل الله قييال النحيياس: وهييذا أإجودهييا. "وأن"
في موأضع نصب. "وقييد أخرإجنييا ميين دآيارنييا" تعليييل، وكييذلك "وأبنائنييا" أي

بسبب ذرارآينا. 
@قوله تعالى: "فلما كتب عليهم القتال" أي فرض عليهم. "القتييال تولييوا"
أخبر تعالى أنه لما فرض عليهم القتال ورأوا الحقيقة ورإجعت أفكارهم إلى
مباشرة الحراب وأن نفوسهم، ربما قد تذهب "تولوا" أي اأضييطربت نييياتهم
ى الدعية تتمنيى وفترت عزائمهيم، وهيذا شيأن الميم المتنعمية المائلية إل
الحراب أوقات النفة فإذا حضرت الحراب كعت وانقادت لطبعها. وعن هييذا
المعنى نهى النبي صلى الله عليه وسلم بقوله: (ل تتمنوا لقاء العدو وسلوا
الله العافية فإذا لقيتموهم فأثبتوا) رواه الئميية. ثييم أخييبر اللييه تعييالى عيين
قليل منهم أنهم ثبتوا على النية الولى واستمرت عزآيمتهم على القتال في

سبيل الله تعالى.
 {وقال لهم نبيهم إن الله قد بعث لكم طييالوت ملكييا قييالوا247*الآية: 3*

أنى آيكون له الملك علينا ونحن أحق بالملك منه ولم آيؤت سعة مين المييال
قال إن الله اصطفاه عليكم وزاده بسطة في العلييم والجسييم واللييه آيييؤتي

ملكه من آيشاء والله واسع عليم}
@قوله تعالى: "وقال لهم نبيهم إن الله قييد بعييث لكييم طييالوت ملكييا" أي
أإجابكم إلى ما سألتم، وكان طييالوت سييقاء. وقيييل: دباغييا. وقيييل: مكارآيييا،
وكان عالما فلذلك رفعه الله على ما آيأتي: وكييان ميين سييبط بنيييامين ولييم
آيكن من سبط النبوة ول من سييبط الملييك، وكييانت النبييوة فييي بنييي لوى،
والملك في سبط آيهوذا فلذلك أنكروا. قال وهب بيين منبييه: لمييا قييال المل
من بني إسرائيل لشموآيل بن بال ما قالوا، سأل الله تعالى أن آيبعث إليهم
ملكا وآيدله عليه؛ فقال الله تعالى له: انظر إلى القرن الذي فيه الدهن في
بيتك فإذا دخل عليك رإجل فنش الدهن الييذي فييي القييرن، فهييو ملييك بنييي
إسرائيل فأدهن رأسه منه وملكه عليهم. قال: وكيان طيالوت دباغيا فخيرج
في ابتغاء دابة أأضلها، فقصد شموآيل عسى أن آيدعو له فييي أميير الدابيية أو



آيجد عنده فرإجا، فنش الييدهن علييى مييا زعمييوا، قييال: فقييام إليييه شييموآيل
فأخذه ودهن منه رأس طالوت، وقال لييه: أنييت ملييك بنييي إسييرائيل الييذي
أمرني الله تعالى بتقدآيمه، ثم قال لبني إسرائيل: "إن اللييه قييد بعييث لكييم
طالوت ملكا". وطييالوت وإجييالوت اسييمان أعجميييان معربييان؛ ولييذلك، ليم
آينصرفا، وكذلك داود، والجمع طواليت وإجواليت ودواآيييد، ولييو سييميت رإجل
بطاوس وراقود لصرفت وإن كان أعجميين. والفييرق بييين هييذا والول أنييك
تقول: الطاوس، فتدخل اللف واللم فيمكن في العربية ول آيمكن هذا فييي

ذاك. 
@قوله تعالى: "أنى آيكون لييه الملييك علينييا" أي كيييف آيملكنييا ونحيين أحييق
بالملك منه. إجروا على سنتهم في تعنيتهم النبييياء وحيييدهم عيين أميير اللييه
تعالى فقالوا: "أنى" أي ميين أي إجهيية، فييي "أنييى" فييي موأضييع نصييب علييى
الظراف، ونحين مين سيبط المليوك وهيو لييس كيذلك وهيو فقيير، فيتركوا
السبب القوى وهو قدر الله تعالى وقضاؤه السابق حتى احتج عليهم نبيهم
بقوله: "إن الله اصطفاه" أي اختاره وهو الحجيية القاطعيية، وبييين لهييم مييع
ذلك تعليل اصطفاء طالوت، وهو بسطته في العلم الذي هو مِلك النسان،
والجسم الذي هو معينه في الحراب وعدته عند اللقاء؛ فتضمنت بيان صييفة
المام وأحوال المامة، وإنها مستحقة بالعلم والدآين والقوة ل بالنسييب، فل
حظ للنسب فيها مع العلم وفضائل النفييس وأنهييا متقدميية عليييه؛ لن اللييه
تعالى أخبر أنه اختاره عليهم لعلمه وقوته، وإن كانوا أشييراف منتسييبا. وقييد
مضى في أول السورة من ذكر المامة وشروطها ما آيكفييي وآيغنييي. وهييذه
الآية أصل فيها. قال ابن عباس: كان طييالوت آيومئييذ أعلييم رإجييل فييي بنييي
إسرائيل وأإجمله وأتمييه؛ وزآيييادة الجسييم ممييا آيهيييب العييدو. وقيييل: سييمى
طالوت لطوله. وقيل: زآيادة الجسم كانت بكثرة معاني الخييير والشييجاعة،

ولم آيرد عظم الجسم؛ ألم تر إلى قول الشاعر: 
ترى الرإجل النحيف فتزدرآيه          وفي أثوابه أسد هصور   
وآيعجبك الطرآير فتبتليه          فخلف ظنك الرإجل الطرآير   
وقد عظم البعير بغير لب          فلم آيستغن بالعظم البعير     

قلت: ومن هذا المعنى قوله صلى الله عليه وسلم لزواإجه: (أسرعكن    
لحاقا بي أطولكن آيدا) فكن آيتطاولن؛ فكانت زآينب أولهن موتا؛ لنها كييانت
تعمل بيدها وتتصدق؛ خرإجه مسلم. وقال بعييض المتييأولين: المييراد بييالعلم
علم الحراب، وهذا تخصيص العموم من غير دليل. وقييد قيييل: زآيييادة العلييم

بأن أوحى الله إليه، وعلى هذا كان طالوت نبيا، وسيأتي. 
@قوله تعالى: "والله آيؤتي ملكه من آيشاء" ذهب بعض المتييأولين إلييى أن
هذا من قول الله عز وإجل لمحمد صلى الله عليييه وسييلم. وقيييل: هييو ميين
قول شموآيل وهو الظهر. قال لهم ذلك لما علم من تعنتهييم وإجييدالهم فييي
الحجج، فأراد إن آيتمم كلمه بييالقطعي الييذي ل اعييتراض عليييه فقييال اللييه
تعالى: "والله آيؤتي ملكه من آيشاء". وإأضافة ملييك الييدنيا إلييى اللييه تعييالى
إأضافة مملوك إلى ملك. ثم قال لهم على إجهيية التغييبيط والتنييبيه ميين غييير
سؤال منهم: "إن آآية ملكه". وآيحتمل أن آيكونوا سألوه الدللة على صييدقه
في قوله: "إن الله قد بعث لكييم طييالوت ملكييا". قييال ابيين عطييية: والول
أظهر بمساق الآية، والثاني أشبه بأخلق بني إسرائيل الذميمة، وإليه ذهييب

الطبري.



 {وقال لهم نبيهم إن آآية ملكه أن آيأتيكم التابوت فيه سكينة248*الآية: 3*
من ربكم وبقية مما تييرك آل موسييى وآل هييارون تحملييه الملئكيية إن فييي

ذلك لآية لكم إن كنتم مؤمنين}
@قوله تعالى: "وقال لهم نبيهم إن آآية ملكه أن آيأتيكم التييابوت" أي إتيييان
التابوت، والتابوت كان من شأنه فيما ذكيير أنييه أنزلييه اللييه علييى آدم عليييه
السلم، فكان عنده إلى أن وصل إلى آيعقواب عليه السلم، فكان فييي بنيي
إسرائيل آيغلبون به من قاتلهم حتى عصوا فغلبوا على التابوت غلبهم عليييه

العمالقة: إجالوت وأصحابه في قول السدي، وسلبوا التابوت منهم. 
قلت: وهذا أدل دليله على أن العصيان سبب الخذلن، وهذا بين. قال    

النحاس: والآية في التابوت على مييا روي أنييه كيان آيسييمع فييه أنيين، فيإذا
سمعوا ذلك ساروا لحربهم،، وإذا هدأ النين لم آيسيروا ولم آيسيير التييابوت.
وقيل: كانوا آيضعونه في مأزق الحراب فل تيزال تغلييب حييتى عصيوا فغلبييوا
وأخذ منهم التابوت وذل أمرهم؛ فلما رأوا آآية الصطلم وذهااب الذكر، أنف
بعضهم وتكلموا في أمرهم حتى اإجتمع ملؤهم أن قالوا لنبي الوقت: أبعييث
لنا ملكا؛ فلما قال لهم: ملككم طالوت راإجعوه فيه كمييا أخييبر اللييه عنهييم؛
فلما قطعهم بالحجة سألوه البينة على ذلك، في قول الطبري. فلما سييألوا
نبيهم البينة على ما قال، دعا ربه فنييزل بييالقوم الييذآين أخييذوا التييابوت داء
بسببه، على خلاف في ذلييك. قيييل: وأضييعوه فيي كنيسيية لهييم فيهييا أصيينام
فكانت الصنام تصبح منكوسيية. وقيييل: وأضييعوه فييي بيييت أصيينامهم تحييت
الصيينم الكييبير فأصييبحوا وهييو فييوق الصيينم، فأخييذوه وشييدوه إلييى رإجليييه
فأصبحوا وقد قطعت آيييدا الصيينم ورإجله وألقيييت تحييت التييابوت؛ فأخييذوه
وإجملوه في قرآية قوم فأصااب أولئييك القييوم أوإجيياع فييي أعنيياقهم. وقيييل:
إجعلوه في مخرأة قوم فكانوا آيصيبهم الباسور؛ فلمييا عظييم بلؤهييم كيفمييا
كان، قالوا: ما هذا إل لهذا التابوت فلنرده إلى بني إسرائيل فوأضعوه علييى
عجلة بين ثورآين وأرسلوهما في الرض نحو بلد بني إسرائيل، وبعييث اللييه
ملئكة تسوق البقرتين حتى دخلتا على بني إسرائيل، وهم في أمر طالوت
فأآيقنوا بالنصر؛ وهذا هو حمل الملئكة للتابوت في هذه الرواآييية. وروي أن
الملئكة إجاءت به تحمله وكان آيوشع بن نون قد إجعلييه فييي البرآييية، فييروي
ال ن خيثيم. وق أنهم رأوا التابوت في الهواء حتى نزل بينهم؛ قيال الربييع ب
وهب بن منبه: كان قدر التابوت نحوا من ثلثة أذرع فييي ذراعييين. الكلييبي:
وكان ميين عييود شمسييار الييذي آيتخييذ منييه المشيياط. وقييرأ زآيييد بيين ثييابت
ي لغتيه، والنياس عليى قراءتيه بالتياء وقيد تقيدم. وروي عنيه "التابوه" وه

"التيبوت" ذكره النحاس. وقرأ حميد بن قيس "آيحمله" بالياء. 
@قوله تعالى: "فيه سكينة من ربكم وبقييية" اختلييف النيياس فييي السييكينة
والبقية؛ فالسكينة فعيلة مأخوذة من السكون والوقييار والطمأنينيية. فقييوله
"فيه سييكينة" أي هييو سييبب سييكون قلييوبكم فيمييا اختلفتييم فيييه ميين أميير

] أي أنزل عليييه مييا40طالوت؛ ونظيره "فأنزل الله سكينته عليه" [التوبة: 
سكن به قلبه. وقيل: أراد أن التييابوت كييان سييبب سييكون قلييوبهم، فأآينمييا
كانوا سكنوا إليه ولم آيفروا من التابوت إذا كان معهييم فييي الحييراب. وقييال
وهب بن منبه: السكينة روح من اللييه تتكلييم، فكييانوا إذا اختلفييوا فييي أميير
نطقت ببيان ما آيرآيدون، وإذا صاحت في الحييراب كييان الظفيير لهييم. وقييال
علي بن أبي طالب: هي رآيح هفافة لها وإجه كوإجه النسان. وروي عنه أنييه



قال: هي رآيح خجوج لها رأسان. وقييال مجاهييد: حيييوان كييالهر لييه إجناحييان
وذنب ولعينيه شعاع، فإذا نظر إلى الجيش انهزم. وقال ابن عباس: طست
من ذهب من الجنة، كان آيغسل فيه قلواب النبياء؛ وقال السدي. وقال ابن
عطية: والصييحيح أن التييابوت كييانت فيييه أشييياء فاأضييلة ميين بقاآيييا النبييياء

وآثارهم، فكانت النفوس تسكن إلى ذلك وتأنس به وتقوى.
قلت: وفي صحيح مسييلم عيين الييبراء قييال: كييان رإجييل آيقييرأ سييورة    

"الكهف" وعنده فرس مربوط بشطنين فتغشته سحابة فجعلت تدور وتدنو
وإجعل فرسه آينفر منها، فلما أصبح أتى النبي صلى الله عليه وسييلم فييذكر
ذلك لييه فقييال: (تلييك السييكينة تنزلييت للقييرآن). وفييي حييدآيث أبييي سييعيد
الخدري: أن أسيد بن الحضير بينما هو ليلة آيقرأ في مربده الحييدآيث وفيييه:
فقال رسوله الله صلى الله عليه وسلم: (تلك الملئكيية كييانت تسييتمع لييك
ولو قرأت لصبحت آيراها الناس ما تستتر منهم) خرإجييه البخيياري ومسييلم.
فأخبر صلى الله عليه وسييلم عين نييزول السييكينة مييرة، ومييرة عين نييزول
الملئكة؛ فدل على أن السكينة كانت في تلك الظلة، وأنهييا تنييزل أبييدا مييع
الملئكة. وفي هذا حجة لمن قال إن السكينة روح أو شيء ليه روح لنيه ل

آيصح استماع القرآن إل لمن آيعقل، والله أعلم. 
@قوله تعالى: "وبقية" اختلف في البقية على أقوال، فقيل: عصييا موسييى
وعصا هارون ورأضاض اللواح؛ لنها انكسرت حين ألقاها موسى، قال ابيين
عباس. زاد عكرمة:، التوراة. وقال أبو صالح: البقييية: عصييا موسييى وثيييابه
وثيااب هارون ولوحان من التوراة. وقال عطية بن سعد: وهي عصا موسى
وعصا هارون وثيابهما ورأضاض اللواح. وقاله الثوري: من الناس من آيقييول
البقية قفيييزا ميين فييي طسييت ميين ذهييب وعصييا موسييى وعماميية هييارون
ورأضاض اللواح. ومنهم من آيقول: العصا والنعلن. ومعنى هذا ما روي من
أن موسى لما إجاء قومه باللواح فوإجدهم قد عبدوا العجييل، ألقييى اللييواح
غضبا فتكسرت، فنزع منها ما كان صحيحا وأخذ رأضاض مييا تكسيير فجعلييه
في التابوت. وقال الضحاك: البقية: الجهاد وقتال العداء. قال ابيين عطييية:
أي المر بذلك في التابوت، إما أنه مكتواب فيه، وإما أن نفس التيان به هو
كالمر بذلك، وأسند الترك إلى آل موسى وآل هارون من حيث كييان الميير
منييدرإجا ميين قييوم إلييى قييوم وكلهييم آل موسييى وآل هييارون. وآل الرإجييل

قرابته. وقد تقدم.
 {فلما فصل طالوت بالجنود قال إن الله مبتليكم بنهر فمن249*الآية: 3*

شراب منه فليس مني ومن لم آيطعمه فإنه مني إل من اغتراف غرفة بيييده
فشربوا منه إل قليل منهم فلما إجاوزه هو والذآين آمنوا معه قييالوا ل طاقيية
لنا اليوم بجالوت وإجنوده قال الذآين آيظنون أنهم ملقييو اللييه كييم ميين فئيية

قليلة غلبت فئة كثيرة بإذن الله والله مع الصابرآين}
@قوله تعالى: "فلميا فصيل طيالوت بيالجنود" "فصيل" معنياه خيرج بهيم.
فصلت الشيء فانفصييل، أي قطعتييه فيانقطع. قيال وهيب بين منبيه: فلمييا
فصل طالوت قالوا له أن المياه ل تحملنا فادع الله أن آيجري لنا نهرا فقال
لهم طالوت: إن الله مبتليكم بنهر. وكان عدد الجنود - فييي قييول السييدي -
ثمانين ألفا. وقال وهب: لييم آيتخلييف عنييه إل ذو عييذر ميين صييغر أو كييبر أو
َهر والنهْر لغتان. واشتقاقه ميين السييعة، ومنييه مرض. والبتلء الختبار. والن
النهار وقد تقدم. قال قتادة: النهر الذي ابتلهم الله به هيو نهير بيين الردن



وفلسطين. وقرأ الجمهور "بنهر" بفتح الهيياء. وقييرأ مجاهييد وحميييد العييرج
اء. ومعنيى هيذا البتلء أنيه اختبيار لهيم، فمين ظهيرت "بنهر" بإسيكان اله
طاعته في ترك الماء علم أنه مطيع فيما عدا ذلك، ومن غلبته شهوته فييي
الماء وعصى المر فهو في العصيان في الشدائد أحييرى، فييروي أنهييم أتييوا
النهر وقد نالهم عطييش وهييو فييي غاآييية العذوبيية والحسيين، فلييذلك رخييص
للمطيعين في الغرفة ليرتفع عنهم أذى العطش بعييض الرتفيياع وليكسييروا
نزاع النفس فييي هييذه الحييال وبييين أن الغرفيية كافيية أضييرر العطييش عنييد
ا الحزمة الصابرآين على شظف العيش الذآين همهم في غيير الرفاهيية، كم

قال عروة:
وأحسوا قراح الماء والماء بارد                   

قلت: ومن هذا المعنى قوله عليه السلم: (حسب المرء لقيمات آيقمن   
صلبه). وقال بعض من آيتعاطى غوامض المعاني: هذه الآية مثل أضربه الله
للدنيا فشيبهها اللييه بييالنهر والشياراب منيه والمائييل إليهييا والمسييتكثر منهيا
والتارك لشربه بالمنحراف عنها والزاهد فيها، والمغتراف بيده غرفيية بالخييذ

منها قدر الحاإجة، وأحوال الثلثة عند الله مختلفة. 
قلت: ما أحسن هذا لول ما فيه من التحرآيف في التأوآيل والخروج عن    

الظاهر، لكن معناه صحيح من غير هذا. 
@استدل من قال أن طالوت كان نبيا بقوله: "إن اللييه مبتليكييم" وأن اللييه
أوحى إليه بذلك وألهمه، وإجعله اللهام ابتلء من اللييه لهييم. وميين قييال لييم
آيكن نبيا قال: أخبره نبيهم شموآيل بالوحي حين أخييبر طييالوت قييومه بهييذا،
وإنما وقع هذا البتلء ليتميز الصادق من الكاذاب. وقييد ذهييب قييوم إلييى أن
عبدالله بن حذافة السهمي صاحب رسول الله صلى الله علي وسييلم إنمييا
أمر أصحابه بإآيقاد النار والدخول فيها تجربة لطياعتهم، لكنييه حمييل مزاحييه
على تخشين المر الذي كلفهم، وسيأتي بيانه فييي "النسيياء" إن شيياء اللييه

تعالى. 
@قوله تعالى: "فمين شيراب منيه فلييس منيي" شيراب قييل معنياه كيرع.
ومعنى "فليس مني" أي ليس من أصحابي في هذه الحراب، ولم آيخرإجهييم
ان فيهيم بذلك عن الآيمان. قال السدي: كانوا ثمانين ألفا، ول محالة أنيه ك
المؤمن والمنافق والمجد والكسلن، وفي الحدآيث (من غشنا فليييس منييا)

أي ليس من أصحابنا ول على طرآيقتنا وهدآينا. قال: 
إذا حاولت في أسد فجورا          فإني لست منك ولست مني   

هذا مهيع في كلم العراب؛ آيقول الرإجل لبنه إذا سلك غييير أسييلوبه: لسييت
مني. 

@قوله تعالى: "ومن لم آيطعمه فإنه مني" آيقال: طعمت الشيء أي ذقته.
وأطعمته الماء أي أذقته، ولم آيقل ومن لم آيشربه لن من عادة العييراب إذا
كرروا شيئا أن آيكرروه بلفظ آخر، ولغيية القييرآن أفصييح اللغييات، فل عييبرة

بقدح من آيقول: ل آيقال طعمت الماء. 
@استدل علماؤنا بهذا على القول بسد الذرائع؛ لن أدنى الذوق آيدخل فيي
لفظ الطعم، فإذا وقع النهي عن الطعم فل سبيل إلى وقوع الشراب مميين

آيتجنب الطعم؛ ولهذه المبالغة لم آيأت الكلم "ومن لم آيشراب منه". 
@لما قال تعالى: "وميين لييم آيطعمييه" دل علييى أن الميياء طعييام وإذا كييان
طعاما كان قوتا لبقائه واقتيات البدان به فوإجب أن آيجري فيه الربييا، قييال



ابن العربي: وهو الصحيح من المذهب. قال أبييو عميير قييال مالييك: ل بييأس
ببيع الماء على الشط بالماء متفاأضل وإلى أإجل، وهو قول أبي حنيفة وأبييي
آيوسف. وقال محمد بن الحسن: هو مما آيكال وآيوزن، فعلى هييذا القييول ل
آيجوز عنده التفاأضل، وذلك عنده فيه ربا؛ لن علته في الربا الكيل والوزن.
وقال الشافعي: ل آيجوز بيع الماء متفاأضل ول آيجوز فيه الإجييل، وعلتييه فييي

الربا أن آيكون مأكول إجنسا. 
ن @قال ابن العربيي قيال أبيو حنيفية: مين قيال إن شيراب عبيدي فلن م
الفرات فهو حر فل آيعتق إل أن آيكرع فيه، والكرع أن آيشييراب الرإجييل بفيييه
من النهر، فإن شراب بيده أو اغتراف بالناء منه لم آيعتق؛ لن اللييه سييبحانه
فرق بين الكرع في النهر وبين الشراب باليد. قال: وهذا فاسييد؛ لن شييراب
الماء آيطلق على كل هيئة وصفة في لسان العراب من غراف باليييد أو كييرع
بالفم انطلقا واحدا، فإذا وإجد الشراب المحلواف عليه لغيية وحقيقيية حنييث،

فاعلمه. 
قلت: قول أبي حنيفة أصح، فإن أهييل اللغيية فرقييوا بينهمييا كمييا فييرق   

الكتااب والسنة. قال الجوهري وغيييره: وكييرع فييي الميياء كروعييا إذا تنيياوله
بفيه من موأضعه من غير أن آيشراب بكفيه ول بإناء، وفيه لغة أخرى [كييرع]
َكرَع: ماء السماء آيكرع فيه. وأمييا السيينة فييذكر بكسر الراء آيكرع كرعا. وال
ابن ماإجة في سننه: حدثنا واصل بن عبدالعلى حدثنا ابن فضيل عيين ليييث
عن سعيد بن عامر عن ابن عمر قال: مررنا على بركة فجعلنييا نكييرع فيهييا
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (ل تكرعوا ولكيين اغسييلوا أآيييدآيكم
ثم اشربوا فيها فإنه ليس إناء أطيب من اليييد) وهييذا نييص. وليييث بيين أبييي

سليم خرج له مسلم وقد أضعف. 
@قوله تعالى: "إل من اغتراف غرفة بيييده" الغييترااف: الخييذ ميين الشيييء
باليد وبآلة، ومنه المغرفة، والغَييراف مثييل الغييترااف. وقييرئ "غرفيية" بفتييح
الغين وهي مصدر، ولم آيقل اغترافيية لن معنييى الغييراف والغييترااف واحييد.
والغرفة المرة الواحدة. وقرئ "غرفة" بضم الغين وهي الشيء المغييتراف.
ُغرفيية بييالكفين. وقييال َغرفيية بييالكف الواحييد وال وقال بعييض المفسييرآين: ال
بعضهم: كلهما لغتان بمعنييى واحييد. وقييال علييي رأضييي اللييه عنييه: الكييف

أنظف النية، ومنه قول الحسن: 
ل آيدلفون إلى ماء بآنية          إل اغترافا من الغدران بالراح   

الدليف: المشي الروآيد. 
قلت: ومن أراد الحلل الصراف في هذه الزمان دون شبهة ول امتراء    

ول ارتيااب فليشراب بكفيه الماء ميين العيييون والنهييار المسييخرة بالجرآيييان
آناء الليل وآناء النهار، مبتغيا بذلك من الله كسب الحسيينات ووأضييع الوزار
واللحوق بالئمة البرار، قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (من شراب
بيده وهو آيقدر على إناء آيرآيد به التواأضع كتب الله له بعدد أصابعه حسيينات
وهو إناء عيسى ابن مرآيم عليهما السلم إذا طرح القدح فقال أاف هذا مييع
الدنيا). خرإجه ابن ماإجة من حدآيث ابن عمر قال: نهييى رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم أن نشراب على بطوننا وهو الكرع، ونهانا أن نغييتراف باليييد
الواحدة، وقال: (ل آيلغ أحدكم كما آيلغ الكلب ول آيشراب باليد الواحييدة كمييا
آيشراب القوم الذآين سييخط اللييه عليهييم ول آيشييراب بالليييل فييي إنيياء حييتى
آيحركه إل أن آيكون إناء مخمرا ومن شييراب بيييده وهييو آيقييدر علييى إنيياء...)



الحدآيث كما تقدم، وفي إسناده بقية بن الوليد، قال أبو حاتم: آيكتب حييدآيثه
ول آيحتج به. وقال أبو زرعة: إذا حداث بقية عن الثقات فهو ثقة. 

اس: شيربوا عليى ن عب @قوله تعالى: "فشربوا منه إل قليل منهم" قال اب
قييدر آيقينهييم فشييراب الكفييار شييراب الهيييم وشييراب العاصييون دون ذلييك،
وانصراف من القوم ستة وسبعون ألفا وبقييي بعييض المييؤمنين لييم آيشييراب
شيئا وأخذ بعضهم الغرفة، فأما من شراب فلم آيرو، بييل بييرح بييه العطييش،

وأما من ترك الماء فحسنت حاله وكان أإجلد ممن أخذ الغرفة. 
اء تعيود عليى النهير، و"هيو" توكييد. @قوله تعالى: "فلميا إجياوزه هيو" اله
"والذآين" في موأضع رفع عطفا على المضمر في "إجيياوزه" آيقييال: إجيياوزت
المكان مجاوزة وإجوازا. والمجاز في الكلم مييا إجيياز فييي السييتعمال ونفييذ
واستمر على وإجهه. قال ابن عباس والسييدي: إجيياز معييه فييي النهيير أربعيية
آلاف رإجل فيهم من شراب، فلما نظروا إلييى إجيالوت وإجنيوده وكيانوا مائيية
ألف كلهييم شيياكون فييي السييلح رإجييع منهييم ثلثيية آلاف وسييتمائة وبضييعة
وثمانون؛ فعلى هذا القول قال المؤمنون الموقنون بييالبعث والرإجييوع إلييى
الله تعالى عند ذلك وهم عدة أهل بدر: "كم من فئة قليلة غلبت فئة كثيرة
بإذن الله". وأكثر المفسرآين: على أنه إنما إجاز معه النهيير ميين ليم آيشييراب
إجملة، فقال بعضهم: كيف نطيق العدو مع كثرتهم فقال أولو العييزم منهييم:
"كم من فئة قليلة غلبت فئة كثيرة بإذن الله". قال الييبراء بيين عييازاب: كنييا
نتحداث أن عدة أهل بدر كعدة أصييحااب طييالوت الييذآين إجيياوزوا معييه النهيير
ثلثمائة وبضعة عشر رإجل - وفي رواآية: وثلثة عشر رإجل - وما إجاز معه إل

مؤمن. 
@قوله تعالى: "قال الذآين آيظنون" والظن هنييا بمعنييى اليقييين، وآيجييوز أن
آيكون شكا ل علما، أي قال الذآين آيتوهمون أنهم آيقتلون مع طالوت فيلقون

الله شهداء، فوقع الشك في القتل. 
@قوله تعالى: "كم من فئة قليلة غلبت فئيية كييثيرة" الفئيية: الجماعيية ميين
الناس والقطعة منهم من فيأوت رأسيه بالسييف وفيأآيته أي قطعتيه. وفيي
قولهم رأضي الله عنهم: "كم ميين فئيية قليليية" الآييية تحرآيييض علييى القتييال

واستشعار للصبر واقتداء بمن صدق ربه.
قلت: هكذا آيجب علينا نحن أن نفعل ا؟ لكن العمال القبيحة والنيات    

الفاسدة منعت من ذلك حتى آينكسير العيدد الكييبير منييا قييدام اليسيير مين
العدو كما شاهدناه غير مرة، وذلك بما كسبت أآيدآينا وفي البخاري: قال أبو
الدرداء: إنما تقاتلون بأعمالكم. وفيه مسند أن النبي صلى الله عليه وسلم
قال: (هل ترزقون وتنصرون إل بضييعفائكم). فالعمييال فاسييدة والضييعفاء
مهملون والصبر قليل والعتماد أضييعيف والتقييوى زائليية. قييال اللييه تعييالى:

] وقييال: "وعلييى200"اصبروا وصابروا ورابطوا واتقوا اللييه" [آل عمييران: 
] وقال: "إن اللييه مييع الييذآين اتقييوا والييذآين هييم23الله فتوكلوا" [المائدة: 

]40] وقال: "ولينصرن الله ميين آينصييره" [الحييج: 128محسنون" [النحل: 
وقال: "إذا لقيتم فئة فاثبتوا واذكروا الله كييثيرا لعلكييم تفلحييون" [النفييال:

]. فهذه أسبااب النصر وشروطه وهي معدومة عندنا غير موإجييودة فينييا،45
فإنا لله وإنا إليه راإجعون على ما أصابنا وحل بنا! بل لم آيبييق ميين السييلم
إل ذكره، ول من الييدآين إل رسييمه لظهييور الفسيياد ولكييثرة الطغيييان وقليية



الرشاد حتى استولى العدو شرقا وغربا برا وبحرا، وعمت الفتيين وعظمييت
المحن ول عاصم إل من رحم.

 {ولما برزوا لجالوت وإجنوده قييالوا ربنييا أفييرغ علينييا صييبرا250*الآية: 3*
وثبت أقدامنا وانصرنا على القوم الكافرآين}

َبراز وهييو الفيييح ميين الرض المتسييع. وكييان @قوله: "برزوا" صاروا في ال
إجالوت أمير العمالقة وملكهم ظله ميييل. وآيقييال: إن الييبر ميين ميين نسييله،
وكان فيما روي في ثلثمائة ألف فارس. وقال عكرميية: فييي تسييعين ألفييا،
ولما رأى المؤمنون كثرة عدوهم تضرعوا إلى ربهم؛ وهيذا كقيوله: "وكيأآين

] إلييى قييوله "ومييا كييان146من نبي قاتل معه ربيون كييثير" [آل عمييران: 
] الآييية. وكييان147قولهم إل أن قالوا ربنييا اغفيير لنييا ذنوبنييا" [آل عمييران: 

رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا لقي العدو آيقول فييي القتييال: (اللهييم
بك أصول وأإجول) وكان صلى الله عليه وسلم آيقول إذا لقي العدو: (اللهيم
إني أعوذ بك من شرورهم وأإجعلك في نحورهم) ودعا آيوم بدر حتى سقط
رداؤه عن منكبيه آيستنجز الله وعده على ما آيييأتي بيييانه فييي "آل عمييران"

إن شاء الله تعالى.
 {فهزموهم بإذن الله وقتل داود إجييالوت وآتيياه اللييه الملييك251*الآية: 3*

والحكمة وعلمه مما آيشاء ولول دفييع اللييه النيياس بعضييهم ببعييض لفسييدت
الرض ولكن الله ذو فضل على العالمين}

@قييوله تعييالى: "فهزمييوهم بييإذن اللييه" أي فييأنزل اللييه عليهييم النصيير
"فهزموهم": فكسييروهم. والهييزم: الكسيير ومنييه سييقاء متهييزم، أي انثنييى
بعضه على بعض مع الجفااف، ومنه ما قيل في زمزم: إنها هزمة إجبرآيل أي

هزمها إجبرآيل برإجله فخرج الماء. والهزم: ما تكسر من آيابس الحطب. 
@قوله تعالى: "وقتل داود إجالوت" وذلك أن طالوت الملك اختاره من بين
قومه لقتال إجالوت، وكان رإجل قصيرا مسقاما مصفارا أصغر أزرق، وكييان
إجالوت من أشد الناس وأقواهم وكييان آيهييزم الجيييوش وحييده، وكييان قتييل
إجالوت وهو رأس العمالقة على آيده. وهو داود، بن إآيشى - بكسر الهمييزة،
وآيقال: داود بن زكرآيا بن رشوى، وكييان ميين سييبط آيهييوذا بيين آيعقييواب بيين
إسحاق بن إبراهيم عليهم السلم، وكان من أهييل بيييت المقييدس إجمييع لييه
بين النبوة والملك بعد أن كان راعيا وكان أصغر إخوته وكييان آيرعييى غنمييا،
وكان له سبعة إخوة في أصحااب طالوت؛ فلمييا حضييرت الحييراب قييال فييي
ي طرآيقيه مير بحجير ض ف نفسه: لذهبن إلى رؤآية هيذه الحيراب، فلميا نه
فناداه: آيا داود خذني فبي تقتل إجالوت، ثم ناداه حجر آخر ثم آخيير فأخييذها
وإجعلها في مخلته وسار، فخرج إجالوت آيطلب مبارزا فكع الناس عنه حتى
قال طالوت: من آيبرز إليه وآيقتله فأنا أزوإجه ابنتي وأحكمه في مالي؛ فجاء
داود عليه السلم فقال: أنييا أبييرز إليييه وأقتلييه، فييازدراه طييالوت حييين رآه
لصغير سنه وقصره فرده، وكان داود أزرق قصيييرا؛ ثييم نييادى ثانييية وثالثيية
فخرج داود، فقال طالوت له: هل إجربت نفسييك بشييء ا؟ قيال نعييم؛ قييال
بماذا ا؟ قال: وقع ذئب في غنمي فضييربته ثييم أخييذت رأسييه فقطعتييه ميين
إجسده. قال طالوت: الذئب أضعيف، هل إجربت نفسييك فييي غيييره ا؟ قييال:
نعم، دخل السد في غنمي فضربته ثم أخذت بلحييه فشققتهما؛ أفترى هذا
أشد من السد ا؟ قيال ل؛ وكيان عنيد طييالوت درع ل تسييتوي إل عليى مين
آيقتل إجالوت، فأخبره بها وألقاهييا عليييه فاسييتوت؛ فقييال طييالوت: فييأركب



فرسي وخذ سلحي ففعل؛ فلما مشى قليل رإجع فقال الناس: إجبن الفييتى
فقال داود: إن الله إن لم آيقتله لي وآيعني عليه لم آينفعني هييذا الفييرس ول
هذا السلح، ولكني أحب أن أقاتله على عادتي. قال: وكان داود من أرمييى
النيياس بيالمقلع، فنييزل وأخيذ مخلتييه فتقلييدها وأخيذ مقلعيه وخييرج إليى
ا إجالوت، وهو شاك في سلحه على رأسه بيضية فيهيا ثلثمائية رطيل، فيم
ذكر الماوردي وغيره؛ فقال له إجالوت: أنت آيا فييتى تخييرج إلييي قييال نعييم؛
قال: هكذا كما تخرج إليى الكلييب قييال نعييم، وأنييت أهييون. قيال: لطعميين
لحمك اليوم للطير والسباع؛ ثييم تييدانيا وقصييد إجييالوت أن آيأخييذ داود بيييده
استخفافا به، فأدخل داود آيده إليى الحجيارة، فييروي أنهيا التييأمت فصيارت
حجرا واحدا، فأخذه فوأضعه في المقلع وسمى الله، وأداره ورماه فأصااب
به رأس إجيالوت فقتلييه، وحييز رأسيه وإجعلييه فيي مخلتيه، وأختلييط النيياس
وحمله أصحااب طالوت فكانت الهزآيمة. وقد قيل: إنما أصييااب بييالحجر ميين
ااب إجماعية مين اه، وأص ن قف البيضة موأضيع أنفيه، وقييل: عينيه وخيرج م
عسكره فقتلهم. وقيل: إن الحجر تفتت حتى أصااب كل ميين فييي العسييكر
شيء منه؛ وكان كالقبضة التي رمى بها النبي صلى الله عليه وسلم هوازن
آيوم حنين، والله أعلم. وقد أكثر الناس في قصيص هيذه الي، وقيد ذكييرت

لك منها المقصود والله المحمود. 
قلت: وفي قول طالوت: (من آيبرز له وآيقتله فإني أزوإجه ابنتي وأحكمه    

في مالي) معناه ثابت في شرعنا، وهو أن آيقول المام: من إجاء برأس فله
كذا، أو أسير فله كذا على ما آيأتي بيانه في "النفال" إن شاء اللييه تعييالى.
وفيه دليييل علييى أن المبييارزة ل تكييون إل بييإذن المييام؛ كمييا آيقييوله أحمييد
وإسحاق وغيرهما. واختلف فيه عن الوزاعي فحكي عنه أنه قال: ل آيحمييل
أحد إل بإذن إمامه. وحكي عنه أنه قال: ل بأس بييه، فييإن نهييى المييام عيين
البراز فل آيبارز أحد إل بإذنه. وأباحت طائفة البراز ولم تذكر بإذن المام ول
بغير إذنه؛ هذا قول مالك. سئل مالك عن الرإجل آيقييول بييين الصييفين: ميين
أرإجو أل آيكيون بيه ان آيرآييد بيذلك الليه ف آيبارز ا؟ فقال: ذلك إلى نيتيه إن ك
بأس، قد كان آيفعل ذلك فيما مضييى. وقييال الشييافعي: ل بييأس بالمبييارزة.
قال ابن المنذر: المبارزة بإذن المام حسن، وليس على من بارز بغير إذن

المام حرج، وليس ذلك بمكروه لني ل أعلم خبرا آيمنع منه. 
@قوله تعالى: "وآتاه الله الملك والحكمة" قييال السييدي: أتيياه اللييه ملييك،
طالوت ونبوة شمعون. والذي علمه هو صنعة الدروع ومنطق الطييير وغييير
ذلك من أنواع ما علمه صلى الله عليه وسلم. وقال ابن عباس: هو أن الله
أعطاه سلسلة موصولة بالمجرة والفلك ورأسها عند صومعة داود؛ فكان ل
آيحداث في الهييواء حييداث إل صلصييلت السلسييلة فيعليم داود ميا حيداث، ول
آيمسها ذو عاهة إل برئ؛ وكانت علمة دخول قومه فييي الييدآين أن آيمسييوها
بأآيدآيهم ثم آيمسحون أكفهم على صدورهم، وكانوا آيتحاكمون إليها بعييد داود

عليه السلم إلى أن رفعت. 
@قوله تعالى: "ممييا آيشيياء" أي مميا شياء، وقييد آيوأضيع المسييتقبل موأضييع

الماأضي، وقد تقدم. 
@قوله تعالى: "ولول دفع الله الناس بعضهم ببعض" كذا قييراءة الجماعيية،
إل نافعا فإنه قرأ "دفاع" وآيجوز أن آيكون مصدرا لفعل كمييا آيقييال: حسييبت
الشيء حسابا، وآاب إآيابا، ولقيته لقاء؛ ومثله كتبه كتابييا؛ ومنييه "كتييااب اللييه



] النحاس: وهذا حسن؛ فيكييون دفيياع ودفييع مصييدرآين24عليكم" [النساء: 
لدفع وهو مذهب سيبوآيه. وقال أبو حيياتم: دافييع ودفييع بمعنييى واحييد؛ مثييل
طرقيت النعيل وطيارقت؛ أي خصيفت إحيداهما فيوق الخيرى، والخصيف:
الخرز. واختار أبو عبيدة قراءة الجمهور "ولول دفييع اللييه". وأنكيير أن آيقييرأ
"دفاع" وقال: لن الله عز وإجل ل آيغالبه أحد. قال مكييي: هييذا وهييم تييوهم
فيه بااب المفاعلة وليس به، واسم "الله" في موأضع رفع بالفعييل، أي لييول
أن آيدفع الليه. و"دفياع" مرفيوع بالبتيداء عنيد سييبوآيه. "النياس" مفعيول،
"بعضهم" بدل من الناس، "ببعض" في موأضع المفعول الثاني عند سيبوآيه،

وهو عنده مثل قولك: ذهبت بزآيد، فزآيد في موأضع مفعول فاعلمه. 
واختلف العلماء في الناس المدفوع بهم الفساد من هم ا؟ فقيل: هم    

البدال وهم أربعون رإجل كلما مييات واحييد بييدل اللييه آخيير، فييإذا كييان عنييد
العراق. ام وثمانيية عشير ب القيامة ماتوا كلهم؛ اثنان وعشرون منهيم بالش
وروي عن علي رأضي الله عنه قال: سمعت رسييول اللييه صييلى الليه عليييه
وسلم آيقول: (إن البدال آيكونون بالشام وهم أربعون رإجل كلما مات منهم
رإجل أبدله الله مكييانه رإجل آيسييقى بهييم الغيييث وآينصيير بهييم عليى العييداء
وآيصراف بهم عيين أهييل الرض البلء) ذكييره الترمييذي الحكيييم فييي "نييوادر
الصول". وخرج أآيضا عن أبي الدرداء قال: إن النبييياء كييانوا أوتيياد الرض،
فلما انقطعت النبوة أبدل الله مكانهم قوما من أمة محمد صلى الله عليييه
وسلم آيقال لهم البدال؛ لييم آيفضييلوا النيياس بكييثرة صييوم ول صييلة ولكيين
بحسن الخلق وصدق الورع وحسن النية وسلمة القلواب لجميع المسيلمين
والنصيحة لهم ابتغاء مرأضاة الله بصبر وحلم ولب، وتواأضع في غييير مذليية،
فهم خلفاء النبياء قوم اصطفاهم الله لنفسه واستخلصييهم بعلمييه لنفسييه،
وهييم أربعييون صييدآيقا منهييم ثلثييون رإجل علييى مثييل آيقييين إبراهيييم خليييل
الرحمن، آيدفع الله بهم المكاره عن أهل الرض والبلآيا عيين النيياس، وبهييم
آيمطرون ومن آيرزقون، ل آيموت الرإجل منهم حتى آيكون الله قد أنشأ ميين
ع الليه العيدو بجنيود المسيلمين لغليب اس: وليول دف ن عب آيخلفه. وقال اب
المشركون فقتلوا المؤمنين وخربوا البلد والمساإجد. وقال سفيان الثوري:
هم الشهود الذآين تستخرج بهم الحقوق. وحكى مكييي أن أكييثر المفسييرآين
على أن المعنى: لول أن الله آيدفع بمن آيصلي عميين ل آيصييلي وبميين آيتقييي
عمن ل آيتقي لهلك الناس بذنوبهم؛ وكذا ذكر النحاس والثعلبي أآيضا. قييال
الثعلبي وقال سائر المفسرآين: ولول دفاع الله المؤمنين البرار عن الفجار
والكفار لفسدت الرض، أي هلكت وذكر حييدآيثا أن النييبي صييلى اللييه عليييه
وسلم قال: (إن الله آيدفع العييذااب بميين آيصييلي ميين أمييتي عميين ل آيصييلي
وبمن آيزكي عمن ل آيزكي وبمن آيصوم عمن ل آيصييوم وبميين آيحييج عميين ل
آيحج وبمن آيجاهد عمن ل آيجاهد، ولو اإجتمعييوا علييى تييرك هييذه الشييياء مييا
أنظرهم الله طرفة عين - ثم تل رسول الله صلى الله عليه وسييلم - ولييول
دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الرض). وعن النبي صلى الله عليييه
ع ع وأطفيال رأض اد رك ادي كيل آييوم ليول عب وسلم قال: (إن لله ملئكة تن
وبهائم رتع لصب عليكم العذااب صبا) خرإجه أبو بكيير الخطيييب بمعنيياه ميين
حدآيث الفضيييل بيين عييياض. حييدثنا منصييور عيين إبراهيييم عيين علقميية عيين
عبدالله قال: قال رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم: (لييول فيكييم رإجييال



خشع وبهائم رتع وصبيان رأضع لصييب العييذااب علييى المييؤمنين صييبا). أخييذ
بعضهم هذا المعنى فقال: 

لول عباد للله ركع          وصبية من اليتامى رأضع   
ومهملت في الفلة رتع          صب عليكم العذااب الوإجع   

وروى إجابر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: (إن الله ليصييلح   
بصلح الرإجل ولده وولد ولده وأهله دوآيرته ودوآيرات حوله ول آيزالييون فييي
حفظ الله ما دام فيهم). وقال قتادة: آيبتلي اللييه المييؤمن بالكييافر وآيعييافي
الكافر بالمؤمن. وقال ابن عمر قال النبي صلى الله عليه وسلم:، (إن الله
ليدفع بالمؤمن الصالح عن مائة من أهل بيته وإجيرانه البلء). ثييم قييرأ ابيين
عمر "ولول دفع الله النيياس بعضييهم ببعييض لفسييدت الرض". وقيييل: هييذا
الدفع بما شرع على السنة الرسل من الشرائع، ولول ذلك لتسالب النيياس
وتناهبوا وهلكوا، وهذا قول حسن فإنه عموم في الكف والييدفع وغييير ذلييك
فتييأمله. "ولكيين اللييه ذو فضييل علييى العييالمين". بييين سييبحانه أن دفعييه

بالمؤمنين شر الكافرآين فضل منه ونعمة.
 {تلك آآيات الله نتلوها عليك بالحق وإنك لمن المرسلين}252*الآية: 3*

@تلك: ابتداء "آآيات الله" خبره، وإن شئت كان بدل والخييبر "نتلوهيا علييك
بالحق". "وإنك لمن المرسلين"، خبر إن أي وإنك لمرسل. نبه اللييه تعييالى
نبيه صلى الله عليه وسلم أن هذه الآيات التي تقدم ذكرها ل آيعلمها إل نبي

مرسل.
 {تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم من كلييم اللييه253*الآية: 3*

ورفع بعضهم درإجات وآتينا عيسى ابن مرآيم البينات وأآيدناه بييروح القييدس
ولو شاء الله ما اقتتل الذآين من بعدهم من بعد مييا إجيياءتهم البينييات ولكيين
اختلفوا فمنهم من آمن ومنهم من كفر ولو شاء الله ما اقتتلوا ولكيين اللييه

آيفعل ما آيرآيد}
@قوله تعالى: "تلك الرسل" قال: "تلك" ولييم آيقييل: ذلييك مراعيياة لتييأنيث
لفظ الجماعة، وهي رفع بالبتداء. و"الرسل" نعته، وخييبر البتييداء الجمليية.
وقيل: الرسل عطف بيان، و"فضلنا" الخبر. وهييذه آآييية مشييكلة والحييادآيث
ثابتة بأن النبي صلى اللييه عليييه وسييلم قييال: (ل تخيييروا بييين النبييياء) و(ل
تفضلوا بين أنبياء الله) رواها الئميية الثقييات، أي ل تقولييوا: فلن خييير ميين
فلن، ول فلن أفضل من فلن. آيقال: خييير فلن بييين فلن وفلن، وفضييل،
(مشددا) إذا قال ذلك. وقد اختلف العلماء فييي تييأوآيله هييذا المعنييى؛ فقييال
قوم: إن هذا كان قبل أن آيوحى إليه بالتفضيل، وقبل أن آيعلم أنه سيد ولييد
آدم، وإن القرآن ناسخ للمنع من التفضيل. وقال ابن قتيبة: إنما أراد بقوله:
(أنا سيد ولد آدم آيوم القيامة؛ لنه الشافع آيومئذ وله لواء الحمد والحييوض،
وأراد بقوله: "ل تخيروني على موسى" على طرآيق التواأضع؛ كما قييال أبييو
بكر: وليتكم ولست بخيركم. وكذلك معنى قوله: (ل آيقل أحد أنييا خييير ميين
آيونس بن متى) على معنى التواأضع. وفي قوله تعييالى: "ول تكيين كصياحب

] ما آيدل على أن رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم48الحوت" [القلم: 
أفضل منه؛ لن الله تعالى آيقييول: ول تكيين مثلييه؛ فييدل علييى أن قييوله: (ل
تفضلوني عليه) من طرآيق التواأضع. وآيجوز أن آيرآيد ل تفضييلوني عليييه فييي
العمل فلعله أفضل عمل مني، ول في البلوى والمتحان فإنه أعظييم محنيية
مني. وليس ما أعطاه الله لنبينا محمد صلى الله عليه وسلم ميين السييؤدد



والفضل آيوم القيامة على إجميع النبياء والرسل بعمله بل بتفضيل الله إآياه
واختصاصه له، وهذا التأوآيل اختاره المهلب. ومنهم من قال: إنما نهى عيين
الخوض في ذلك، لن الخوض في ذلك ذرآيعة إلى الجدال وذلك آييؤدي إليى
أن آيذكر منهم ما ل آينبغييي أن آيييذكر وآيقييل احييترامهم عنييد المميياراة. قييال
شيخنا: فل آيقال: النبي أفضل من النبياء كلهم ول ميين فلن ول خييير، كمييا
هو ظاهر النهي لما آيتوهم من النقص في المفضول؛ لن النهي اقتضى منه
إطلق اللفظ ل منع اعتقاد ذلك المعنى؛ فإن الله تعالى أخييبر بييأن الرسييل
متفاأضلون، فل تقول: نبينا خير من النبييياء ول مين فلن النييبي اإجتنابيا لمييا
نهي عنه وتأدبا به وعمل باعتقيياد مييا تضييمنه القييرآن ميين التفضيييل، واللييه

بحقائق المور عليم. 
قلت: وأحسن من هذا قول من قال: إن المنع من التفضيل إنما هو من    

إجهة النبوة التي هي خصلة واحدة ل تفاأضل فيها، وإنما التفضيل في زآيييادة
الحييوال والخصييوص والكراميات واللطيااف والمعجييزات المتباآينيات، وأمييا
النبوة في نفسها فل تتفاأضل وإنما تتفاأضل بأمور أخر زائدة عليهييا؛ ولييذلك
منهم رسل وأولو عزم، ومنهم من اتخذ خليل، ومنهم من كلييم اللييه، ورفييع
بعضهم درإجات، قال الله تعالى: "ولقد فضلنا بعض النبيين على بعض وآتينا

] وقال: "تلك الرسل فضلنا بعضهم علييى بعييض"55داود زبورا" [السراء: 
].253[البقرة: 

قلت: وهذا قول حسن، فإنه إجمع بين الي والحادآيث من غير نسييخ،    
والقول بتفضيل بعضهم على بعض إنما هو بما منح ميين الفضييائل وأعطييي
من الوسائل، وقد أشار ابن عباس إلى هييذا فقييال: إن اللييه فضييل محمييدا
على النبياء وعلى أهل السماء، فقالوا: بم آيا ابن عباس فضييله علييى أهييل
السماء ا؟ فقال: إن الله تعالى قال: "ومن آيقييل منهييم إنييي إلييه ميين دونييه

]. وقييال لمحمييد29فذلك نجزآيه إجهنم كييذلك نجييزي الظييالمين" [النبييياء: 
صلى الله عليه وسلم: "إنا فتحنا لك فتحا مبينا. ليغفر لك الله ما تقدم من

]. قالوا: فما فضله على النبياء ا؟. قال: قال2 - 1ذنبك وما تأخر" [الفتح: 
الله تعالى: "وما أرسلنا من رسول إل بلسان قومه ليييبين لهييم" [إبراهيييم:

] وقال الله عز وإجل لمحمد صييلى اللييه عليييه وسييلم: "ومييا أرسييلناك إل4
] فأرسييله إلييى الجيين والنييس؛ ذكييره أبييو محمييد28كافيية للنيياس" [سييبأ: 

الدارمي في مسنده. وقال أبو هرآيرة: خير بني آدم نوج وإبراهيم وموسييى
ومحمد صلى الله عليه وسلم، وهم أولو العزم من الرسل، وهذا نييص ميين
ابن عباس وأبي هرآيرة في التعيين، ومعلوم أن من أرسل أفضل ممن لييم
آيرسل، فإن من أرسل فضل على غيره بالرسالة واستووا فييي النبييوة إلييى
ما آيلقاه الرسل من تكذآيب أممهم وقتلهم إآياهم، وهذا مما ل خفاء فيييه، إل
أن ابن عطية أبا محمد عبدالحق قال: إن القرآن آيقتضييي التفضيييل، وذلييك
ادآيث؛ وليذلك قيال في الجملة دون تعيين أحيد مفضيول، وكيذلك هيي الح
النبي صلى الله عليه وسلم: (أنا أكرم ولد آدم على ربي) وقال: (أنييا سيييد
ولد آدم) ولم آيعين، وقال عليه السلم: (ل آينبغي لحد أن آيقول أنا خير من
آيونس بن متى) وقال: (ل تفضلوني على موسى). وقال ابيين عطييية: وفييي
هذا نهي شدآيد عن تعيييين المفضييول؛ لن آيييونس عليييه السييلم كييان شييابا
وتفسخ تحت أعباء النبوة. فإذا كان التوقيف لمحمد صلى الله عليه وسييلم

فغيره أحرى. 



قلت: ما اخترناه أولى إن شاء الله تعالى؛ فإن الله تعالى لما أخبر أنه    
فضل بعضهم على بعض إجعل آيبين بعض المتفاأضلين وآيذكر الحييوال الييتي
فضلوا بها فقال: "منهم من كلم الله ورفييع بعضييهم درإجييات وآتينييا عيسييى

]55] وقال "وآتينا داود زبورا" [السييراء: 253ابن مرآيم البينات" [البقرة: 
]، "ولقد آتينييا موسييى وهييارون46وقال تعالى: "وآتيناه النجيل" [المائدة: 
] وقال تعالى: "ولقد آتينييا داود48الفرقان وأضياء وذكرا للمتقين" [النبياء: 

] وقال: "وإذ أخذنا من النييبيين ميثيياقهم ومنييك15وسليمان علما" [النمل: 
] فعم ثم خص وبدأ بمحمد صلى الله عليييه وسييلم،7ومن نوح" [الحزااب: 

وهذا ظاهر. 
قلت: وهكذا القول في الصحابة إن شيياء اللييه تعيالى، اشييتركوا فييي    

الصحبة ثم تباآينوا في الفضائل بما منحهييم اللييه ميين المييواهب والوسييائل،
فهم متفاأضلون بتلك مع أن الكل شملتهم الصحبة والعدالة والثنيياء عليهييم،
وحسبك بقوله الحق: "محمد رسول الله والذآين معه أشداء علييى الكفييار"

] إلى آخر السورة. وقال: "وألزمهم كلمة التقييوى وكييانوا أحييق29[الفتح: 
] ثم قال: "ل آيستوي منكم من أنفق من قبل الفتييح26بها وأهلها" [الفتح: 

] وقييال: "لقيد رأضيي اللييه عين المييؤمنين إذ آيباآيعونيك10وقاتل" [الحدآيد: 
] فعييم وخييص، ونفييى عنهييم الشييين والنقييص،18تحت الشييجرة" [الفتييح: 

رأضي الله عنهم أإجمعين ونفعنا بحبهم آمين. 
@قوله تعالى: "منهم من كلم الله" المكلم موسى عليه السلم، وقد سئل
رسوله الله صلى الله عليه وسلم عن آدم أنبي مرسل هييو ا؟ فقييال: (نعييم
نبي مكلم). قال ابن عطية: وقد تأول بعض الناس أن تكليييم آدم كييان فييي
الجنيية، فعلييى هييذا تبقييى خاصييية موسييى. وحييذفت الهيياء لطييول السييم،

والمعنى من كلمه الله. 
@قوله تعالى: "ورفع بعضهم درإجات" قال النحاس: بعضهم هنا على قييول
ابن عباس والشعبي ومجاهد محمد صلى الله عليه وسلم، قال صييلى اللييه
عليه وسلم: (بعثت إلى الحمر والسود وإجعلت لي الرض مسجدا وطهورا
ونصرت بالرعب مسيرة شييهر وأحلييت لييي الغنييائم وأعطيييت، الشييفاعة).
ومن ذلك القرآن وانشقاق القمر وتكليمه الشييجر وإطعييامه الطعييام خلقييا
عظيما من تميرات ودرور شاة أم معبد بعد إجفااف. وقال ابن عطية معناه،
وزاد: وهو أعظم الناس أمة وختييم بييه النييبيون إلييى غييير ذلييك ميين الخلييق
العظيم الذي أعطاه الله. وآيحتمل اللفظ أن آيراد به محمد صلى الله عليييه
وسلم وغيره ممن عظمت آآياته، وآيكون الكلم تأكيدا. وآيحتمل أن آيرآيييد بييه
رفع إدرآيس المكان العلي، ومراتييب النبييياء فيي السييماء كميا فييي حييدآيث

السراء، وسيأتي. 
@قوله تعالى: "وآتينا عيسى ابن مرآيم البينات" وبينات عيسييى هييي إحييياء
الموتى وإبراء الكمه والبرص وخلق الطير من الطين كما نييص عليييه فييي

التنزآيل. "وأآيدناه" قوآيناه. "بروح القدس" إجبرآيل عليه السلم، وقد تقدم.
ا أقتتيل اليذآين مين بعيدهم" أي مين بعيد @قوله تعالى: "ولو شياء الليه م
الرسل. وقيل: الضمير لموسيى وعيسييى، والثنيان إجميع. وقيييل: مين بعيد
إجميع الرسل، وهو ظاهر اللفظ. وقيل: إن القتال إنما وقع من الذآين إجاؤوا
بعدهم وليس كذلك المعنى، بل المراد ما اقتتل الناس بعد كل نييبي، وهييذا
كمييا تقييول: اشييترآيت خيل ثييم بعتهييا، فجييائز لييك هييذه العبييارة وأنييت إنمييا



اشترآيت فرسا وبعته ثم آخر وبعته ثم آخر وبعته، وكذلك هذه النوازل إنمييا
اختلف الناس بعد كل نبي فمنهم ميين آميين ومنهييم ميين كفيير بغيييا وحسييدا
وعلى حطام الدنيا، وذلك كله بقضاء وقدر وإرادة من الله تعالى، ولو شيياء
ا آيرآييد. خلاف ذلك لكان ولكنه المستأثر بسر الحكمية فيي ذليك الفعيل لم
وكسرت النون من "ولكن اختلفوا" للتقيياء السيياكنين، وآيجييوز حييذفها فييي

غير القرآن، وأنشد سيبوآيه: 
فلست بآتيه ول أستطيعه          ولك اسقني إن كان ماؤك ذا فضل   

"فمنهم من آمن ومنهم من كفر" "من" في موأضع رفع بالبتداء والصفة
 {آيا أآيها الذآين آمنوا أنفقوا مما رزقنياكم ميين قبييل أن آيييأتي254*الآية: 3*

آيوم ل بيع فيه ول خلة ول شفاعة والكافرون هم الظالمون}
@قال الحسن: هي الزكاة المفروأضة. وقال ابن إجرآيييج وسييعيد بيين إجييبير:
هذه الآية تجمع الزكاة المفروأضة والتطوع. قال ابن عطييية. وهييذا صييحيح،
ولكن ما تقدم من الآيات فييي ذكيير القتييال وأن اللييه آيييدفع بييالمؤمنين فييي
صدور الكافرآين آيترإجح منه أن هذا النداب إنما هو فيي سييبيل اللييه، وآيقييوى
ذلك في آخر الآية قوله: "والكافرون هم الظالمون" أي فكافحوهم بالقتال

بالنفس وإنفاق الموال. 
قلت: وعلى هذا التأوآيل آيكون إنفاق الموال مرة واإجبا ومرة ندبا بحسب  

تعين الجهاد وعدم تعينه. وأمر تعالى عباده بالنفاق مما رزقهم اللييه وأنعييم
به عليهم وحذرهم من المسياك إليى أن آيجييء آييوم ل آيمكين فييه بييع ول
شراء ول استدراك نفقية، كميا قيال: "فيقيول راب ليول أخرتنيي إليى أإجيل

]. والخلة: خالص المودة، مأخوذة من تخلل10قرآيب فأصدق" [المنافقين: 
السرار بين الصدآيقين. والخللة والخللة والخللة: الصداقة والمييودة، قييال

الشاعر: 
وكيف تواصل من أصبحت          خللته كأبي مرحب   

وأبو مرحب كنية الظل، وآيقال: هو كنية عرقييواب الييذي قيييل فيييه: مواعيييد
عرقواب. والخلة بالضم أآيضا: مييا خل ميين النبييت، آيقييال: الخليية خييبز البييل
والحمض فاكهتها. والخلة بالفتح: الحاإجة والفقر. والخلة: ابن مخيياض، عيين
الصمعي. آيقال: أتاهم بقرص كأنه فرسن خلة. والنييثى خليية أآيضييا. وآيقييال
للميت: اللهم أصلح خلته، أي الثلمة التي ترك. والخلة: الخمييرة الحامضيية.
والخلة (بالكسر): واحييدة خلييل السيييواف، وهييي بطييائن كييانت تغشييى بهييا
أإجفان السيواف منقوشيية بالييذهب وغيييره، وهييي أآيضييا سيييور تلبييس ظهيير
َيتي القوس. والخلة أآيضا: ما آيبقى بين السنان. وسيييأتي فييي "النسيياء" سِ
اشتقاق الخليل ومعناه. فأخبر الله تعالى أل خلة في الخرة ول شييفاعة إل
بإذن الله. وحقيقتها رحمة منه تعالى شراف بها الذي أذن له في أن آيشفع.
وقرأ ابن كثير وأبو عمرو "ل بيع فيه ول خلة، ول شفاعة" بالنصب من غييير

]31تنوآين، وكذلك في سورة "إبراهيييم" "ل بيييع فيييه ول خلل" [إبراهيييم: 
] وأنشد حسان بن ثابت: 23وفي "الطور] "ل لغو فيها ول تأثيم" [الطور: 

أل طعان ول فرسان عادآية          إل تجشوكم عند التنانير   
وألف الستفهام غير مغيرة عمييل "ل" كقولييك: أل رإجيل عنييدك، وآيجييوز أل
رإجل ول امرأة كما إجاز في غييير السييتفهام فيياعلمه. وقييرأ البيياقون إجميييع

ذلك بالرفع والتنوآين، كما قال الراعي: 
وما صرمتك حتى قلت معلنة          ل ناقة لي في هذا ول إجمل   



وآيروى "وما هجرتك" فالفتح على النفي العييام المسييتغرق لجميييع الوإجييوه
من ذلك الصنف، كأنه إجوااب لمن قال: هييل فيييه ميين بيييع ا؟ فسييأل سييؤال
عاما فأإجيب إجوابا عاما بالنفي. و"ل" مع السم المنفى بمنزلة اسييم واحييد
في موأضع رفع بالبتداء، والخبر "فيه". وإن شئت إجعلته صفة ليييوم، وميين
رفع إجمله "ل" بمنزلة ليس. وإجعييل الجييوااب غييير عيام، وكيأنه إجييوااب ميين
قال: هل فيييه بيييع ا؟ بإسييقاط ميين، فييأتى الجييوااب غييير مغييير عيين رفعييه،
والمرفوع مبتدأ أو اسم ليس و"فيه" الخبر. قال مكي: والختيار الرفع؛ لن
أكثر القراء عليه، وآيجوز في غير القرآن ل بيع فيه ول خلة، وأنشييد سيييبوآيه

لرإجل من مذحج: 
هذا لعمركم الصغار بعينه          ل أم لي إن كان ذاك ول أاب   

وآيجوز أن تبني الول وتنصب الثاني وتنونه فتقول: ل رإجييل فيييه ول امييرأة،
وأنشد سيبوآيه: 

ل نسب اليوم ول خلة          اتسع الخرق على الراقع   
اف "ل" زائدة فييي الموأضييعين، الول عطييف علييى الموأضييع والثيياني علييى
اللفظ ووإجه خامس أن ترفع الول وتبني الثيياني كقولييك: ل رإجييل فيهييا ول

امرأة، قال أمية: 
فل لغو ول تأثيم فيها          وما فاهوا به أبدا مقيم   

وهذه الخمسة الوإجه إجائزة في قولك: ل حول ول قوة إل بييالله، وقييد   
تقدم هذا والحمد لله. "والكافرون" ابتداء. "هم" ابتييداء ثييان، "الظييالمون"
خييبر الثيياني، وإن شييئت كييانت "هييم" زائييدة للفصييل و"الظييالمون" خييبر
"الكافرون". قال عطاء بن دآينار: والحمد لله الذي قييال: "والكييافرون هييم

الظالمون" ولم آيقل والظالمون هم الكافرون.
 {الله ل إله إل هو الحي القيوم ل تأخذه سنة ول نوم له مييا255*الآية: 3*

في السماوات وما في الرض من ذا الذي آيشييفع عنييده إل بييإذنه آيعلييم مييا
بين أآيدآيهم وما خلفهييم ول آيحيطييون بشيييء ميين علمييه إل بمييا شيياء وسييع

كرسيه السماوات والرض ول آيؤوده حفظهما وهو العلي العظيم}
@قوله تعالى: "الله ل إله إل هو الحي القيوم" هذه آآية الكرسي سيييدة آي
القرآن وأعظم آآية، كما تقييدم بيييانه فييي الفاتحيية، ونزلييت ليل ودعييا النييبي
صلى الله عليه وسلم زآيدا فكتبها. روي عن محمد بن الحنفية أنه قال: لما
نزلت آآية الكرسي خر كل صنم في الدنيا، وكذلك خر كل ملييك فييي الييدنيا
وسقطت التيجان عن رؤوسهم، وهربييت الشييياطين آيضييراب بعضييهم علييى
بعض إلى أن أتوا إبليس فأخبروه بذلك فأمرهم أن آيبحثوا عن ذلك، فجاؤوا
إلى المدآينة فبلغهم أن آآية الكرسي قد نزلييت. وروى الئميية عيين أبييي بيين
كعب قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم:(آيا أبييا المنييذر أتييدري أي
آآية من كتااب الله معك أعظم) ا؟ قال قلت: الله ورسوله أعلم، قال: (آيا أبا
المنذر أتدري أي آآية من كتااب الله معك أعظم) ا؟ قال قلييت: "اللييه ل إلييه
إل هو الحي القيوم" فضراب في صدري وقال: (ليهنك العلم آيا أبا المنييذر).
زاد الترمذي الحكيم أبو عبدالله: (فوالذي نفسي بيده إن لهذه الآية للسييانا
وشفتين تقدس الملك عند ساق العرش). قال أبو عبدالله: فهذه آآية أنزلها
ي العاإجيل فهيي ا ف ا لقارئهيا عياإجل وآإجل، فأم الله إجل ذكره، وإجعل ثوابه
حارسة لمن قرأها من الفات، وروي لنا عيين نييواف البكييالي أنييه قييال: آآييية
الكرسي تييدعى فييي التييوراة ولييية اللييه. آيرآيييد آيييدعي قارئهييا فييي ملكييوت



السماوات والرض عزآيزا، قال: فكان عبدالرحمن بن عييواف إذا دخييل بيتييه
قرأ آآية الكرسي في زواآيا بيته الربع، معناه كأنه آيلتمس بذلك أن تكون لييه
حارسا من إجوانبه الربع، وأن تنفي عنه الشيطان من زواآيا بيته. وروي عن
عمر أنه صارع إجنيا فصرعه عمر رأضي الله عنه؛ فقال له الجني: خل عني
حتى أعلمك ما تمتنعون به منا، فخلى عنه وسأله فقال: إنكم تمتنعون منييا

بآآية الكرسي. 
قلت: هذا صحيح، وفي الخبر: من قرأ الكرسي دبر كل صلة كان الذي    

آيتولى قبض روحه ذو الجلل والكرام، وكان كمن قاتل مع أنبياء اللييه حيتى
آيستشهد. وعن علي رأضي الله عنه قيال: سييمعت نييبيكم صييلى الليه عليييه
وسلم آيقول وهو على أعواد المنبر: (من قرأ آآية الكرسي دبر كل صلة لم
آيمنعه من دخول الجنة إل الموت ول آيواظب عليها إل صدآيق أو عابد، وميين
قرأها إذا أخذ مضجعه آمنه اللييه علييى نفسيه وإجياره وإجيار إجياره والبييات
حوله). وفي البخاري عن أبي هرآيرة قال: وكلنييي رسييول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم بحفظ زكاة رمضان، وذكر قصة وفيها: فقلييت آيييا رسييول اللييه،
زعم أنه آيعلمني كلمات آينفعني الله بها فخيلييت سييبيله، قييال: (مييا هييي) ا؟
قلت قال لي: إذا آوآيت إلى فراشك فاقرأ آآية الكرسي من أولها حتى تختم
"الله ل إله إل هو الحي القيوم". وقال لي: لن آيزال عليك من اللييه حييافظ
ول آيقربك شيطان حتى تصبح، وكانوا أحرص شيء على الخير. فقال النبي
صلى الله عليه وسلم: (أما إنه قد صدقك وهييو كييذواب تعلييم ميين تخيياطب
منذ ثلاث ليال آيا أبا هرآيرة) ا؟ قييال: ل؛ قييال: (ذاك شيييطان). وفييي مسييند
الدارمي أبي محمد قال الشعبي قال عبدالله بن مسييعود: لقييي رإجييل ميين
ن فصيارعه فصيرعه ن الج أصحااب محمد صيلى الليه علييه وسيلم رإجل م
النسي، فقال له النسي: إني لراك أضئيل شخيتا كأن ذرآيعتيك ذرآيعتا كلب
فكذلك أنتم معشر الجن، أم أنت من بينهم كذلك ا؟ قال: ل والله إني منهم
ال نعيم، لضليع ولكن عاودني الثانية فإن صرعتني علمتيك شييئا آينفعيك، ق
فصرعه، قال:، تقرأ آآية الكرسي: "الله ل إله إل هو الحييي القيييوم"ا؟ قييال:
نعم؛ قال: فإنك ل تقرأها في بيت إل خييرج منييه الشيييطان لييه خبييج كخبييج
الحمار ثم ل آيدخله حتى آيصبح. أخرإجه أبو نعيم عن أبي عاصم الثقفي عيين
الشعبي. وذكره أبو عبيدة في غرآيب حدآيث عميير حييدثناه أبييو معاوآييية عيين
ال: فقييل لعبيدالله: أهيو أبي عاصم الثقفيي عين الشيعبي عين عبيدالله ق
عمر ا؟ فقال: ما عسى أن آيكون إل عمر. قال أبو محمد الدارمي: الضئيل:
الدقيق، والشخيت: المهزول، والضليع: إجيد الأضلع، والخبج: الرآيييح. وقييال
أبو عبيدة: الخبج: الضراط، وهو الحبج أآيضا بالحاء. وفي الترمذي عين أبيي
هرآيرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (من قرأ حم - المؤمن
- إلى إليه المصير وآآية الكرسي حين آيصبح حفظ بهما حييتى آيمسييي، وميين
قرأهما حين آيمسي حفظ بهما حتى آيصبح) قال: حييدآيث غرآيييب. وقييال أبييو
عبدالله الترمذي الحكيم: وروى أن المييؤمنين نييدبوا إلييى المحافظيية علييى
قراءتها دبر كل صلة. عن أنس رفع الحييدآيث إلييى النييبي صييلى اللييه عليييه
وسلم قال: (أوحى الله إلى موسى عليه السلم من داوم على قييراءة آآييية
اكرآين وأإجير النيبيين ا أعطيي الش لة أعطيتيه فيوق م الكرسي دبر كل ص
وأعمال الصدآيقين وبسطت عليه آيميني بالرحمة ولم آيمنعه أن أدخله الجنة
إل أن آيأتيه ملك الموت) قال موسى عليه السلم: آيا راب من سمع بهييذا ل



آيداوم عليها؟ قال: (إني ل أعطيه من عبادي إل لنبي أو صدآيق أو رإجل أحبه
أو رإجل أرآيد قتله في سبيلي). وعن أبي بن كعب قال: قال الله تعالى: (آيا
موسى من قرأ آآية الكرسي في دبر كل صلة أعطيته ثييوااب النبييياء) قييال
أبو عبدالله: معناه عنييدي أعطيتيه ثييوااب عميل النبيياء، فأمييا ثييوااب النبيوة
فليس لحد إل للنبياء. وهذه الآييية تضييمنت التوحيييد والصييفات العل، وهييي
خمسون كلمة، وفي كل كلمة خمسون بركة، وهي تعدل ثلث القييرآن، ورد
بذلك الحدآيث، ذكره ابن عطية. و"الله" مبتدأ، و"ل إله" مبتييدأ ثييان وخييبره
محذواف تقدآيره معبود أو موإجود. و"إل هو" بدل من موأضييع ل إلييه. وقيييل:
"الله ل إله إل هو" ابتداء وخبر، وهو مرفوع محمييول علييى المعنييى، أي مييا
إله إل هو، وآيجوز في غير القرآن ل إله إل إآياه، نصب على السييتثناء. قييال
أبو ذر في حدآيثه الطوآيل: سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم أي آآييية
أنييزل اللييه عليييك ميين القييرآن أعظييم ا؟ فقييال: (اللييه ل إلييه إل هييو الحييي
القيوم). وقال ابن عباس: أشراف آآية في القرآن آآية الكرسي. قييال بعييض
ن مضيمر وظياهر ثمياني عشيرة العلماء: لنه آيكرر فيها اسم الله تعالى بي

مرة. 
@ قوله: "الحي القيوم" نعت لله عز وإجل، وإن شئت كان بدل من "هييو"،
وإن شئت كان خبرا بعد خبر، وإن شئت على إأضمار مبتدأ. وآيجوز في غييير
القرآن النصب على المدح. و"الحي" اسم من أسمائه الحسنى آيسمى بييه،
وآيقال: إنه اسم اللييه تعيالى العظييم. وآيقييال: إن عيسيى ابيين مرآيييم عليييه
السلم كان إذا أراد أن آيحيي الموتى آيدعو بهييذا الييدعاء: آيييا حييي آيييا قيييوم.
وآيقال: إن آصف بن برخيا لما أراد أن آيأتي بعرش بلقيس إلى سليمان دعا
بقوله آيا حي آيا قيوم. وآيقال: إن بني إسرائيل سألوا موسى عن اسييم اللييه
العظم فقال لهم: أآيا هيا شرا هيا، آيعني آيا حي آيا قيوم. وآيقييال: هييو دعيياء
أهل البحر إذا خافوا الغرق آيدعون به. قال الطبري عن قوم: إنه آيقال حيي
قيوم كما وصف نفسه، وآيسلم ذلك دون أن آينظر فيه. وقيل: سمى نفسييه
حيا لصرفه المور مصارآيفها وتقدآيره الشياء مقادآيرها. وقال قتييادة: الحيي

الذي ل آيموت. وقال السدي: المراد بالحي الباقي. قال لبيد: 
فإما ترآيني اليوم أصبحت سالما          فلست بأحيا من كلاب وإجعفر   

وقد قيل: إن هذا السم هو اسم الله العظم. "القيوم" من قام؛ أي القائم
بتدبير ما خلق؛ عن قتادة. وقال الحسن: معناه القائم على كييل نفييس بمييا
كسبت حتى آيجازآيها بعملها، من حيث هييو عييالم بهييا ل آيخفييى عليييه شيييء
ال أميية بين أبيي منها. وقال ابن عباس: معناه الذي ل آيحيول ول آييزول؛ ق

الصلت: 
لم تخلق السماء والنجوم          والشمس معها قمر آيقوم   
قدره مهيمن قيوم          والحشر والجنة والنعيم   

إل لمر شأنه عظيم                  
قال البيهقي: ورأآيت في "عيون التفسير" لسييماعيل الضييرآير تفسييير   

القيوم قال: وآيقال هو الذي ل آينام؛ وكأنه أخذه من قوله عييز وإجييل عقيبييه
في آآية الكرسي: "ل تأخذه سنة ول نييوم". وقييال الكلييبي: القيييوم الييذي ل
بدئ له؛ ذكره أبو بكر النباري. وأصل قيييوم قيييووم اإجتمعييت الييواو والييياء
وسبقت إحداهما بالسكون فأدغمت الولى في الثانية بعد قلييب الييواو آييياء؛
ول آيكون قيوم فعول؛ لنه من الواو فكان آيكون قيووما. وقرأ ابيين مسييعود



وعلقمة والعمش والنخعي "الحي القيام" بيياللف، وروي ذلييك عيين عميير.
ول خلاف بين أهل اللغة في أن القيوم أعراف عند العراب وأصح بناء وأثبت
علة. والقيام منقول عن القوام إلى القيام، صراف عن الفعال إلى الفيعال،

كما قيل للصواغ الصياغ؛ قال الشاعر: 
إن ذا العرش للذي آيرزق النا          س وحي عليهم قيوم   

ثم نفى عز وإجل أن تأخذه سنة ول نوم. والسنة: النعاس في قول الجميع.
ن ال عيدي ب والنعاس ما كان من العين فإذا صار في القلب صيار نوميا؛ ق

الرقاع آيصف امرأة بفتور النظر: 
وسنان أقصده النعاس فرنقت          في عينه سنة وليس بنائم   

وفرق المفضل بينهما فقال: السنة من الرأس، والنعاس في العين، والنوم
في القلب. وقال ابن زآيد: الوسنان الييذي آيقييوم ميين النييوم وهييو ل آيعقييل،
حتى ربما إجرد السيف على أهله. قال ابن عطية: وهذا الذي قاله ابيين زآيييد
فيه نظر، وليس ذلك بمفهوم من كلم العراب. وقال السييدي: السيينة: رآيييح

النوم الذي آيأخذ في الوإجه فينعس النسان.
قلت: وبالجملة فهو فتور آيعتري النسان ول آيفقد معه عقله. والمراد بهذه 

الآية أن الله تعالى ل آيدركه خلل ول آيلحقه ملل بحال من الحوال. والصل
َنة حذفت الواو كما حذفت ميين آيسيين. والنييوم هييو المسييتثقل َنة وسْ في سِ

الذي آيزول معه الذهن في حق البشر. والواو للعطف و"ل" توكيد. 
قلت: والناس آيذكرون في هذا البااب عن أبييي هرآيييرة قييال: سييمعت    

رسول الله صلى الله عليه وسلم آيحكي عن موسى على المنبر قال: (وقع
في نفس موسى هل آينام الله إجل ثناؤه فأرسل الله إليه ملكا فييأرقه ثلثييا
ثم أعطاه قارورتين في كله آيد قارورة وأمره أن آيحتفظ بهمييا قييال فجعييل
آينام وتكاد آيداه تلتقيان ثم آيستيقظ فينحي أحدآيهما عيين الخييرى حييتى نييام
نومة فاصطفقت آيداه فانكسرت القارورتان - قال - أضراب الله لييه مثل أن
لو كان آينام لم تمتسك السماء والرض) ول آيصح هذا الحدآيث، أضييعفه غييير

واحد منهم البيهقي 
@قوله تعالى: "له ما في السماوات وما في الرض" أي بالملك فهو مالك
الجميع وربه وإجاءت العبارة بي "ما" وإن كييان فييي الجمليية ميين آيعقييل ميين
حيث المراد الجملة والموإجييود. قييال الطييبري: نزلييت هييذه الآييية لمييا قييال

الكفار: ما نعبد أوثانا إل ليقربونا إلى الله زلفى. 
@قوله تعالى: "ميين ذا الييذي آيشييفع عنييده إل بييإذنه" "ميين" رفييع بالبتييداء
و"ذا" خبره؛ و"الذي" نعت لي "ذا"، وإن شئت بدل، ول آيجوز أن تكييون "ذا"
زائدة كما زآيدت مع "ما" لن "ما" مبهميية فزآيييدت "ذا" معهييا لشييبهها بهييا.
وتقرر في هذه الآية أن الله آيأذن لميين آيشيياء فييي الشييفاعة، وهييم النبييياء
والعلماء والمجاهدون والملئكة وغيرهم ممن أكرمهم وشرفهم الله، ثييم ل
آيشفعون إل لمن ارتضى؛ كما قال: "ول آيشفعون إل لمن ارتضى" [النبياء:

] قال ابن عطية: والذي آيظهر أن العلماء والصالحين آيشفعون فيمن لم28
آيصل إلى النار وهو بين المنزلتين، أو وصل ولكن له أعماله صييالحة. وفييي
البخاري في "بااب بقية من أبوااب الرؤآية": إن المييؤمنين آيقولييون: ربنييا إن
إخواننا كانوا آيصلون معنا وآيصومون معنا. وهذه شفاعة فيمن آيقراب أمييره،
وكما آيشفع الطفل المحبنطئ على بااب الجنة. وهذا إنما هو فييي قرابيياتهم
ومعارفهم. وإن النبياء آيشفعون فيمن حصل في النييار ميين عصيياة أممهييم



بذنواب دون قربى ول معرفيية إل بنفييس الآيمييان، ثييم تبقييى شييفاعة أرحييم
الراحمين في المستغرقين فييي الخطاآيييا والييذنواب الييذآين لييم تعمييل فيهييم
شفاعة النبياء. وأمييا شييفاعة محمييد صييلى اللييه عليييه وسييلم فييي تعجيييل

الحسااب فخاصة له. 
قلت: قد بين مسلم في صحيحه كيفية الشييفاعة بيانييا شييافيا، وكيأنه    

رحمه الله لم آيقييرأه وأن الشييافعين آيييدخلون النييار وآيخرإجييون منهييا أناسييا
استوإجبوا العذااب؛ فعلى هذا ل آيبعد أن آيكون للمؤمنين شييفاعتان: شييفاعة
فيمن لم آيصل إلى النار، وشفاعة فيميين وصييل إليهييا ودخلهييا؛ أإجارنييا اللييه
منها. فذكر من حدآيث أبي سعيد الخدري: (ثم آيضيراب الجسير عليى إجهنيم
وتحييل الشييفاعة وآيقولييون اللهييم سييلم سييلم - قيييل: آيييا رسييول اللييه ومييا
الجسر ا؟ قال: دحض مزلة فيها خطيياطيف وكلليييب وحسييكة تكييون بنجييد
فيها شوآيكة آيقال لهييا السييعدان فيميير المؤمنييون كطييراف العييين وكييالبرق
وكالرآيح وكالطير وكأإجاوآيد الخيل والركااب فناج مسييلم ومخييدوش مرسييل
ومكدوس في نار إجهنم حتى إذا خلص المؤمنون من النيار فوالييذي نفسيي
بيده ما من أحد منكم بأشد مناشدة لله في اسييتيفاء الحييق ميين المييؤمنين
لله آيوم القيامة لخوانهم الذآين في النار، آيقولون ربنا كانوا آيصييومون معنييا
وآيصلون وآيحجون، فيقال لهم أخرإجوا ميين عرفتييم، فتحييرم صييورهم علييى
النار فيخرإجون خلقا كثيرا قد أخذت النار إلى نصف ساقيه وإلى ركبتيه ثييم
آيقولون ربنا ما بقي فيها أحد ممن أمرتنا به، فيقول عز وإجل ارإجعييوا فميين
وإجدتم في قلبه مثقال دآينار من خير فأخرإجوه، فيخرإجون خلقييا كييثيرا، ثييم
آيقولون ربنا لم نذر فيها أحدا ممن أمرتنا به، ثم آيقول ارإجعوا فمن وإجييدتم
في قلبه مثقال نصف دآينار من خير فييأخرإجوه، فيخرإجييون خلقييا كييثيرا ثييم
آيقولون ربنا لم نذر فيها أحدا ممن أمرتنا به، ثم آيقول ارإجعوا فمن وإجييدتم
في قلبه مثقال ذرة من خير فأخرإجوه، فيخرإجون خلقييا كييثيرا ثييم آيقولييون
ربنا لم نذر فيها خيرا - وكان أبو سعيد آيقول: إن لم تصدقوني بهذا الحدآيث
فاقرؤوا إن شئتم "إن اللييه ل آيظلييم مثقييال ذرة وإن تييك حسيينة آيضيياعفها

] (فيقييول اللييه تعييالى: شييفعت40وآيؤت من لدنه أإجرا عظيمييا" [النسيياء: 
الملئكيية وشييفع النييبيون وشييفع المؤمنييون ولييم آيبييق إل أرحييم الراحمييين
فيقبض قبضة من النار فيخرج منها قومييا لييم آيعملييوا خيييرا قييط قييد عييادوا
حمما) وذكر الحدآيث. وذكر من حييدآيث أنييس عيين النييبي صييلى اللييه عليييه
وسلم: (فأقول آيا راب ائذن لي فيمن قال ل إله إل الله قال ليس ذلييك لييك
- أو قال ليس ذلك إليك - وعزتي وكبرآيييائي وعظمييتي وإجبرآيييائي لخرإجيين
من قال ل إله إل الله). وذكر من حدآيث أبي هرآيييرة عنييه صييلى اللييه عليييه
وسلم: (حتى إذا فرغ الله من القضيياء بييين العبيياد وأراد أن آيخييرج برحمتييه
من أراد من أهل النار أمر الملئكة أن آيخرإجوا من النار من كييان ل آيشييرك
بييالله شيييئا مميين أراد اللييه تعييالى أن آيرحمييه مميين آيقييول ل إلييه إل اللييه
ن آدم إل أثير فيعرفونهم فيي النيار آيعرفيونهم بيأثر السيجود تأكيل النيار اب

السجود حرم الله على النار أن تأكل أثر السجود) الحدآيث بطوله. 
قلت: فدلت هذه الحادآيث على أن شفاعة المؤمنين وغيرهم إنما هي    

لمن دخل النار وحصل فيها، أإجارنا الله منها وقول ابيين عطييية: "مميين لييم
آيصل أو وصل" آيحتمل أن آيكون أخذه من أحادآيث أخيير، واللييه أعلييم. وقييد
خرج ابن ماإجة في سننه عن أنس بن مالك قييال: قييال رسييول اللييه صييلى



الله عليه وسلم: (آيصف الناس آيوم القيامة صفوفا - وقييال ابيين نمييير أهييل
الجنة - فيمر الرإجل من أهل النار على الرإجل فيقول آيا فلن أما تذكر آيوم
استسقيت فسقيتك شييربة ا؟ قييال فيشييفع لييه وآيميير الرإجييل علييى الرإجييل
فيقول أما تذكر آيوم ناولتك طهورا ا؟ فيشفع له - قال ابن نمير - وآيقول آيييا

فلن أما تذكر آيوم بعثتني لحاإجة كذا وكذا فذهبت لك ا؟ فيشفع له). 
وأما شفاعات نبينا محمد صلى الله عليه وسلم فاختلف فيهييا؛ فقيييل    

ثلاث، وقيل اثنتان، وقيل: خمس، آيأتي بيانهييا فييي "سييبحان" إن شيياء اللييه
تعالى. وقد أتينا عليها في كتااب "التذكرة" والحمد لله.

@قوله تعالى: "آيعلم ما بين أآيدآيهم وميا خلفهيم" الضييميران عائيدان عليى
كل من آيعقل ممن تضمنه قوله: "له ما في السييماوات ومييا فييي الرض ".
وقال مجاهد: "ما بين أآيدآيهم" الدنيا "وما خلفهم" الخرة. قال ابيين عطييية:
وكل هذا صحيح في نفسه ل بأس بييه؛ لن مييا بييين اليييد هييو كييل مييا تقييدم
النسان، وما خلفه هو كل ما آيأتي بعده؛ وبنحو قييول مجاهييد قييال السييدي

وغيره.
@قوله تعالى: "ول آيحيطون بشيء من علمه إل بما شاء" العلم هنا بمعنى
المعلوم، أي ول آيحيطون بشيء من معلوماته؛ وهذا كقول الخضر لموسى
عليه السلم حين نقر العصفور في البحر: ما نقص علمي وعلمك من علييم
الله إل كما نقص هذا العصفور من هذا البحر. فهذا وميا شيياكله راإجيع إليى
المعلومات؛ لن علم الله سبحانه وتعييالى الييذي هييو صيفة ذاتييه ل آيتبعييض.

ومعنى الآية ل معلوم لحد إل ما شاء الله أن آيعلمه. 
@قوله تعالى: "وسع كرسيييه السييماوات والرض" ذكيير ابيين عسيياكر فييي
تارآيخه عن علي رأضي اللييه عنييه قييال قييال رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم: (الكرسي لؤلؤة والقلم لؤلؤة وطول القلييم سييبعمائة سيينة وطييول
الكرسي حيث ل آيعلمه إل الله). وروى حماد بن سلمة عن عاصم بن بهدلة
- وهو عاصم بن أبي النجود - عن زر بن حبيش عن ابن مسعود قييال: بييين
كل سماءآين مسيرة خمسمائة عام وبين السييماء السييابعة وبييين الكرسييي
خمسييمائة عييام، وبييين الكرسييي وبييين العييرش مسيييرة خمسييمائة عييام،
والعرش فوق الماء واللييه فييوق العييرش آيعلييم مييا أنتييم فيييه وعليييه. آيقييال
ُكرسي وكرسي والجمع الكراسي. وقال ابن عباس: كرسيه علمه. ورإجحه
الطييبري، قييال: ومنييه الكراسيية الييتي تضييم العلييم؛ ومنييه قيييل للعلميياء:

الكراسي؛ لنهم المعتمد عليهم؛ كما آيقال: أوتاد الرض. 
قال الشاعر: 

آيحف بهم بيض الوإجوه وعصبة          كراسي بالحدااث حين تنواب   
أي علماء بحواداث المور. وقيل: كرسيه قدرته التي آيمسك بها السييماوات
والرض، كما تقول: اإجعل لهذا الحائط كرسيا، أي ما آيعمييده. وهييذا قرآيييب
من قول ابن عباس في قوله "وسع كرسيه". قال البيهقي: وروآينا عن ابيين
مسعود وسعيد بن إجبير عن ابيين عبيياس فييي قييوله "وسييع كرسيييه" قييال:
علمه. وسائر الرواآيييات عيين ابيين عبيياس وغيييره تييدل علييى أن المييراد بييه
الكرسي المشهور مع العرش. وروى إسرائيل عن السدي عيين أبييي مالييك
في قوله "وسع كرسيه السماوات والرض" قال: إن الصييخرة الييتي عليهييا
الرض السابعة ومنتهى الخلق على أرإجائها، عليها أربعة من الملئكيية لكييل
واحد منهم أربعة وإجوه: وإجه إنسان ووإجه أسد ووإجه ثور ووإجه نسر؛ فهييم



قيام عليها قيد أحياطوا بالرأضيين والسيماوات، ورؤوسيهم تحيت الكرسيي
والكرسي تحت العرش والله واأضع كرسيه فوق العرش. قال البيهقي: في
هذا إشييارة إلييى كرسيييين: أحييدهما تحييت العييرش، والخيير موأضييوع علييى
العرش. وفي رواآية أسباط عن السدي عن أبي مالك، وعن أبي صالح عيين
ابن عباس، وعن مرة الهمداني عن ابن عباس، وعيين مييرة الهمييداني عيين
ابن مسعود عن ناس من أصحااب رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم فييي
قوله "وسع كرسيه السماوات والرض" فإن السماوات والرض في إجييواف
الكرسي والكرسي بين آيدي العرش. وأربااب اللحاد آيحملونهييا علييى عظييم
الملك وإجللة السلطان، وآينكرون وإجود العرش والكرسييي وليييس بشيييء.
ان بيذلك. قيال وأهل الحق آيجيزونهما؛ إذ في قدرة الله متسع فيجيب الآيم
أبو موسى الشعري: الكرسي موأضع القدمين وله أطيط كييأطيط الرحييل.
قال البيهقي: قد روآينا أآيضا في هذا عن ابن عباس وذكرنييا أن معنيياه فيمييا
آيرى أنه موأضوع من العرش موأضع القدمين من السرآير، وليس فيه إثبييات
ن ال: لميا قيدم إجعفير م ن برآييدة عين أبييه ق الى. وعين اب المكان لله تع
الحبشة قال لييه رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم: (مييا أعجييب شيييء
رأآيته) ا؟ قال: رأآيت امرأة علييى رأسييها مكتييل طعييام فميير فييارس فييأذراه
فقعدت تجمع طعامها، ثم التفتت إليه فقالت له: وآيل لك آيوم آيضييع الملييك
كرسيه فيأخذ للمظلوم من الظالم فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم
تصدآيقا لقولها: (ل قدست أمة - أو كيف تقدس أمة - ل آيأخذ أضعيفها حقييه
من شدآيدها). قيال ابين عطيية: فيي قيول أبييي موسييى "الكرسييي موأضيع
القدمين" آيرآيد هو من عرش الرحمن كموأضع القدمين من أسرة الملييوك،
فهو مخلوق عظيم بين آيدي العرش نسبته إليه كنسبة الكرسي إلى سييرآير
الملك. وقال الحسن بن أبي الحسن: الكرسييي هييو العييرش نفسييه؛ وهييذا
ليييس بمرأضييي، والييذي تقتضيييه الحييادآيث أن الكرسييي مخلييوق بييين آيييدي
العرش والعرش أعظم منه. وروى أبو إدرآيس الخولني عيين أبييي ذر قييال:
قلت آيا رسول الله، أي ما أنزل عليييك أعظييم ا؟ قييال: (آآييية الكرسييي - ثييم
قال - آيا أبا ذر ما السماوات السبع مع الكرسي إل كحلقة ملقاة فييي أرض
فلة وفضل العييرش علييى الكرسييي كفضييل الفلة علييى الحلقيية). أخرإجييه
الإجري وأبو حاتم البستي في صحيح مسيينده والييبيهقي وذكيير أنييه صييحيح.
وقال مجاهد: ما السماوات والرض في الكرسييي إل بمنزليية حلقيية ملقيياة
في أرض فلة. وهذه الآية منبئة عن عظم مخلوقات اللييه تعيالى، وآيسيتفاد

من ذلك عظم قدرة الله عز وإجل إذ ل آيؤده حفظ هذا المر العظيم. 
@و "آيؤوده" معناه آيثقله؛ آيقال: آدني الشيء بمعنى أثقلنييي وتحملييت منييه
المشقة، وبهذا فسر اللفظيية ابيين عبيياس والحسيين وقتييادة وغيرهييم. قييال
الزإجاج: فجائز أن تكون الهاء لله عز وإجل، وإجائز أن تكييون للكرسيي؛ وإذا
كانت للكرسي؛ فهو ميين أميير اللييه تعييالى. و"العلييي" آيييراد بييه علييو القييدر
والمنزلة ل علو المكان؛ لن الله منزه عن التحيز. وحكى الطبري عن قوم
أنهم قالوا: هو العلي عن خلقه بارتفاع مكانه عيين أميياكن خلقييه. قييال ابيين
عطية: وهذا قول إجهلة مجسمين، وكان الوإجه أل آيحكى. وعن عبييدالرحمن
بن قرط أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ليلة أسري به سمع تسييبيحا
في السماوات العلى: سبحان الله العلي العلى سييبحانه وتعييالى. والعلييي



والعييالي: القيياهر الغييالب للشييياء؛ تقييول العييراب: عل فلن فلنييا أي غلبييه
وقهره؛ قال الشاعر: 

فلما علونا واستوآينا عليهم          تركناهم صرعى لنسر وكاسر   
].4ومنييه قييوله تعييالى: "إن فرعييون عل فييي الرض" [القصييص:    

و"العظيم" صفة بمعنييى عظيييم القييدر والخطيير والشييراف، ل علييى معنييى
عظم الإجرام. وحكى الطبري عيين قييوم أن العظيييم معنيياه المعظييم، كمييا

آيقال: العتيق بمعنى المعتق، وأنشد بيت العشى: 
فكأن الخمر العتيق من السي            يفنط ممزوإجة بماء زلل   

وحكي عن قوم أنهم أنكروا ذلك وقالوا: لو كييان بمعنييى معظييم لييوإجب أل
آيكون عظيما قبل أن آيخلق الخلق وبعد فنائهم؛ إذ ل معظم له حينئذ.

 {ل إكراه في الدآين قد تبين الرشيد مين الغييي فمين آيكفيير256*الآية: 3*
بالطاغوت وآيؤمن بالله فقد استمسك بالعروة الوثقى ل انفصام لهييا واللييه

سميع عليم}
@قوله تعالى: "ل إكراه في الدآين" الدآين فييي هييذه الآييية المعتقييد والمليية
بقرآينة قوله: "قد تبين الرشد من الغي". والكراه الييذي فييي الحكييام ميين
الآيمان والبيوع والهبات وغيرها ليس هذا موأضعه، وإنما آيجيء فييي تفسييير

]. وقرأ أبو عبدالرحمن "قد تبين الرشييد106قوله: "إل من أكره" [النحل: 
ًا، َآيرْشُييد رُشْييد من الغي" وكييذا روي عيين الحسيين والشييعبي؛ آيقييال: رَشَييد 
َد آيرْشَد رَشَدا: إذا بلغ ما آيحب. وغوى أضده؛ عن النحاس. وحكييى ابيين ورَشِ
عطية عن أبي عبدالرحمن السلمي أنه قييرأ "الرشيياد" بيياللف. وروي عيين
الحسن أآيضا "الرشد" بضم الراء والشين. "الغي" مصدر ميين غييوى آيغييوي

إذا أضل في معتقد أو رأي؛ ول آيقال الغي في الضلل على الطلق. 
@ اختلف العلماء في معنى هذه الآية على ستة أقوال: 

[الول] قيل إنها منسوخة؛ لن النبي صلى الله عليه وسلم قد أكره العراب
على دآين السلم وقاتلهم ولم آيرض منهم إل بالسييلم؛ قيياله سييليمان بيين

].73موسى، قال: نسختها "آيا أآيها النبي إجاهد الكفار والمنافقين" [التوبة: 
وروي هذا عن ابن مسعود وكثير من المفسرآين. 

الثاني: ليسييت بمنسيوخة وإنمييا نزلييت فيي أهيل الكتييااب خاصية، وأنهيم ل
آيكرهون على السلم إذا أدوا الجزآية، والذآين آيكرهون أهل الوثان فل آيقبل
منهييم إل السييلم فهييم الييذآين نييزل فيهييم "آيييا أآيهييا النييبي إجاهييد الكفييار
والمنافقين". هذا قول الشعبي وقتييادة والحسيين والضييحاك. والحجيية لهييذا
القول ما رواه زآيد بن أسلم عن أبيه قال: سمعت عمر بن الخطيااب آيقيول
لعجوز نصرانية: اسلمي أآيتها العجوز تسلمي، إن الله بعث محمييدا بييالحق.
قالت: أنا عجوز كبيرة والموت إلي قرآيب فقال عمر: اللهم اشييهد، وتل "ل

إكراه في الدآين". 
الثالث: ما رواه أبو داود عن ابن عباس قال: نزلت هذه في النصار، كيانت
تكون المرأة مقلتا فتجعل على نفسها إن عاش لهييا ولييد أن تهييوده؛ فلمييا
أإجليت بنو النضير كان فيهم كثير ميين أبنيياء النصييار فقييالوا: ل نييدع أبناءنييا
فأنزل الله تعالى: "ل إكراه في الدآين قد تبين الرشد من الغييي". قييال أبييو
ن داود: والمقلت التي ل آيعيش لها ولد. في رواآية: إنما فعلنا ما فعلنيا ونح
نرى أن دآينهم أفضل مما نحن عليه، وأما إذا إجيياء اللييه بالسييلم فنكرههييم
عليه فنزلت: "ل إكراه في الدآين" من شاء التحق بهم ومن شاء دخل فييي



السلم. وهذا قول سعيد بن إجبير والشعبي ومجاهد إل أنه قال: كان سبب
كونهم في بني النضير السترأضاع. قال النحاس: قول ابن عباس في هييذه

الآية أولى القوال لصحة إسناده، وأن مثله ل آيؤخذ بالرأي. 
الرابع: قال السدي: نزلت الآية في رإجل من النصار آيقييال لييه أبييو حصييين
ى المدآينية آيحمليون الزآييت، فلميا ن الشيام إل كان له ابنان، فقدم تجيار م
أرادوا الخروج أتاهم ابنا الحصين فدعوهما إلييى النصييرانية فتنصييرا ومضيييا
معهم إلى الشام، فأتى أبوهما رسول الله صلى الله عليييه وسييلم مشييتكيا
أمرهما، ورغب في أن آيبعث رسول الله صلى الله عليه وسلم من آيردهمييا
فنزلت: "ل إكراه في الدآين" ولم آيؤمر آيومئييذ بقتييال أهييل الكتييااب، وقييال:
(أبعدهما الله هما أول من كفر) فوإجد أبو الحصين فييي نفسييه علييى النييبي
صلى الله عليه وسلم حين لم آيبعث في طلبهما فأنزل الله إجييل ثنيياؤه "فل

] الآية ثم إنييه65وربك ل آيؤمنون حتى آيحكموك فيما شجر بينهم" [النساء: 
نسخ "ل إكراه في الدآين" فييأمر بقتييال أهييل الكتييااب فييي سييورة [بييراءة].
والصحيح في سبب قوله تعالى: "فل وربييك ل آيؤمنييون" حييدآيث الزبييير مييع
إجاره النصاري في السقي، على ما آيأتي في "النساء" بيييانه إن شيياء اللييه

تعالى. 
[وقيل] معناها ل تقولوا لمن أسلم تحت السيف مجبرا مكرها؛ وهو القييول

الخامس. 
[وقول سادس] وهو أنها وردت في السبي متى كانوا من أهييل الكتييااب لييم
آيجبروا إذا كانوا كبارا، وإن كانوا مجوسييا صييغارا أو كبييارا أو وثنيييين فييإنهم
آيجبرون على السلم؛ لن من سباهم ل آينتفييع بهييم مييع كييونهم وثنيييين؛ أل

ترى أنه ل تؤكل ذبائحهم ول توطأ نساؤهم، وآيدآينون بأكل الميتة
والنجاسات وغيرهما، وآيستقذرهم المالك لهم وآيتعذر عليه النتفاع بهم من
إجهة الملك فجاز له الإجبار. ونحو هيذا روى ابين القاسيم عين ماليك. وأميا
أشهب فإنه قيال: هييم علييى دآييين مين سييباهم، فيإذا امتنعييوا أإجييبروا علييى
السلم، والصغار ل دآين لهم فلذلك فأإجبروا على الدخول في دآين السييلم
لئل آيذهبوا إلى دآين باطل. فأما سائر أنييواع الكفيير مييتى بييذلوا الجزآييية لييم
نكرههم على السلم سواء كانوا عربا أم عجما قرآيشا أو غيرهم. وسيييأتي
بيان هذا وما للعلماء في الجزآية ومن تقبل منه في "بييراءة" إن شيياء اللييه

تعالى. 
@قييوله تعييالى: "فميين آيكفيير بالطيياغوت وآيييؤمن بييالله" إجييزم بالشييرط.
والطاغوت مؤنثة من طغى آيطغى. - وحكى الطبري آيطغو - إذا إجاوز الحييد
بزآيادة عليه. ووزنه فعلوت، ومذهب سيبوآيه أنه اسم مذكر مفرد كأنه اسم
إجنس آيقع للقليل والكثير. ومذهب أبي علي أنه مصدر كرهبييوت وإجييبروت،
وهو آيوصف به الواحد والجمع، وقلبت لمه إلى موأضع العين وعينييه موأضييع
ًا لتحركهييا وتحييرك مييا قبلهييا فقيييل َذاب، فقلبييت الييواو ألفيي َبييذ وإَجيي اللم كجَ
طاغوت؛ واختار هذا القول النحاس. وقيل: أصل طاغوت في اللغة مأخوذة
من الطغيان آيؤدي معناه من غير اشتقاق، كما قيل: لل من اللؤلييؤ. وقييال
المبرد: هو إجمع. وقال ابن عطية: وذلك مردود. قال الجوهري: والطاغوت
ًا قييال اللييه الكاهن والشيييطان وكييل رأس فييي الضييلل، وقييد آيكييون واحييد
تعالى: "آيرآيييدون أن آيتحيياكموا إلييى الطيياغوت وقييد أمييروا أن آيكفييروا بييه"

]. وقييد آيكييون إجمعييا قييال اللييه تعييالى: "أولييياؤهم الطيياغوت"60[النساء: 



] والجمع الطواغيت. "وآيؤمن بالله" عطييف. "فقييد استمسييك257[البقرة 
ْثييق مثييل الفُضْييلى ُو ْثقى ال ُو بييالعروة الييوثقى" إجييوااب الشييرط، وإجمييع اليي
ُفضْل؛ فالوثقى فعلى من الوثاقيية، وهييذه الآييية تشييبيه. واختلييف عبييارة وال
المفسرآين في الشيء المشبه بييه؛ فقييال مجاهييد: العييروة الآيمييان. وقييال
السدي: السلم. وقال ابن عباس وسعيد بن إجبير والضحاك؛ ل إله إل الله؛
وهذه عبارات ترإجع إلى معنىً واحد. ثم قال: "ل انفصام لها" قال مجاهييد:
أي ل آيغير ما بقوم حتى آيغيروا ما بأنفسهم، أي ل آيزآيل عنهم اسم الآيمييان
حتى آيكفروا. والنفصام: النكسار من غير بينونة. والقصييم: كسيير ببينونيية؛
وفي صحيح الحدآيث (فيفصم عنه الوحي وإن إجبينه ليتفصد عرقا) أي آيقلع.
قيال الجييوهري: فصييم الشييء كسييره ميين غييير أن آيييبين، تقييول: فصييمته
فانفصم؛ قال الله تعالى: ل انفصام لها" وتفصم مثله؛ قال ذو الرميية آيييذكر

ُلج فضة:  ُدمْ غزال آيشبهه ب
كأنه دملج من فضة نبه          في ملعب من إجواري الحي مفصوم   

وإنما إجعله مفصوما لتثنيه وانحنييائه إذا نييام. ولييم آيقييل "مقصييوم" بالقييااف
فيكون بائنا باثنين. وافْصم المطر: أقلع. وأفصمت عنه الحمييى. ولمييا كييان
الكفر بالطاغوت والآيمان بالله مما آينطق به اللسان وآيعتقده القلب حسن

في الصفات "سميع" من أإجل النطق "عليم" من أإجل المعتقد.
 {الله ولي الذآين آمنييوا آيخرإجهييم مين الظلمييات إلييى النييور257*الآية: 3*

والذآين كفروا أولياؤهم الطاغوت آيخرإجونهم من النور إلى الظلمات أولئييك
أصحااب النار هم فيها خالدون}

@قوله تعالى: "الله وليي اليذآين آمنيوا" الييولي فعييل بمعنييى فاعييل. قيال
الخطابي: الولي الناصر آينصر عباده المييؤمنين؛ قييال اللييه عييز وإجييل "اللييه
ولي الذآين آمنوا آيخرإجهم من الظلمات إلى النييور"، وقييال "ذلييك بييأن اللييه

] قييال قتييادة:11مولى الذآين آمنوا وأن الكافرآين ل مييولى لهييم" [محمييد: 
الظلمات الضييللة، والنييور الهييدى، وبمعنيياه قييال الضييحاك والربيييع. وقييال
مجاهد وعبدة بن أبي لبابة: قوله "الله ولي اليذآين آمنيوا" نزليت فيي قيوم
آمنوا بعيسى فلميا إجياء محمييد صييلى الليه علييه وسييلم كفييروا بيه، فييذلك
إخراإجهم من النور إلى الظلمات. قال ابن عطية: فكأن هذا المعتقد أحييرز
ًا في المعتقد خرج منه إلييى الظلمييات، ولفييظ الآييية مسييتغن عيين هييذا نور
التخصيص، بل هو مترتب في كل أمة كافرة آمن بعضها كالعراب، وذلك أن
من آمن منهم فالله وليه أخرإجه من ظلمة الكفيير إلييى نييور الآيمييان، وميين
كفر بعد وإجود النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم الييداعي المرسييل فشيييطانه
مغوآيه، كأنه أخرإجه من الآيمان إذ هو معه معد وأهل للييدخول فيييه، وحكييم
ا آيفعيل. وقيرأ عليهم بالدخول في النيار لكفرهيم؛ عيدل منيه، ل آيسيأل عم

الحسن "أولياؤهم الطواغيت" آيعني الشياطين، والله أعلم.
 {ألم تر إلى الذي حاج إبراهيم في ربه أن آتاه اللييه الملييك258*الآية: 3*

إذ قال إبراهيم ربي الذي آيحيي وآيميت قال أنا أحيييي وأميييت قييال إبراهيييم
فإن الله آيأتي بالشمس من المشرق فأت بها من المغراب فبهت الذي كفر

والله ل آيهدي القوم الظالمين}
@قوله تعالى: "ألم تر" هذه ألف التوقيف، وفي الكلم معنى التعجييب، أي
اعجبوا له. وقال الفراء: "ألم تر" بمعنى هل رأآيت، أي هل رأآيت الذي حاج
إبراهيم، وهل رأآيت الذي مر على قرآية، وهو النمروذ بن كيوش بين كنعيان



بن سام بن نوح ملك زمانه وصاحب النار والبعوأضة هييذا قييول ابيين عبيياس
ومجاهد وقتادة والربيع والسدي وابن إسحاق وزآيد بن أسلم وغيرهم. وكان
ًا ميين إهلكه لما قصد المحاربة مع الله تعالى بأن فتح الله تعييالى عليييه بابيي
البعوض فسييتروا عييين الشييمس وأكلييوا عسييكره ولييم آيييتركوا إل العظييام،
ودخلت واحدة منها في دماغه فأكلته حتى صارت مثل الفييأرة؛ فكييان أعييز
الناس عنده بعد ذلك من آيضراب دماغه بمطرقة عتيييدة لييذلك، فبقييي فييي
البلء أربعين آيومييا. قييال ابيين إجرآيييح: هييو أول ملييك فييي الرض. قييال ابيين
احب الصيرح عطية: وهذا مردود. وقال قتيادة: هيو أول مين تجيبر وهيو ص
ببابل. وقيل: إنه ملك الدنيا بأإجمعها؛ وهو أحييد الكييافرآين؛ والخيير بختنصيير.
وقيل: إن الذي حاج إبراهيم نمروذ بن فالخ بن عابر بن شالخ بن أرفخشييد
بن سام؛ حكى إجميعه ابن عطية. وحكى السهيلي أنه النمروذ بن كوش بن
ًا على السواد وكييان ملكييه الضييحاك الييذي كنعان بن حام بن نوح وكان ملك
آيعراف بالزدهاق واسمه بيوراسب بن أندراست وكان ملييك القيياليم كلهييا،

وهو الذي قتله أفرآيدون بن أثفيان؛ وفيه آيقول حبيب: 
وكأنه الضحاك من فتكاته          في العالمين وأنت أفرآيدون   

وكان الضحاك طاغيا إجبارا ودام ملكه ألف عام فيما ذكروا. وهو أول    
من صلب وأول من قطييع الآيييدي والرإجييل، وللنمييروذ ابيين لصييلبه آيسييمى
[كوشا] أو نحو هذا السم، وله ابن آيسمى نمروذ الصغر. وكان ملك نمروذ
الصغر عاما واحدا، وكان ملك نمروذ الكبر أربعمائة عام فيما ذكروا. وفي
قصص هذه المحاإجة رواآيتان: إحداهما أنهييم خرإجييوا إلييى عيييد لهييم فييدخل
إبراهيييم علييى أصيينامهم فكسييرها؛ فلمييا رإجعييوا قييال لهييم: أتعبييدون مييا
تنحتون ا؟ فقالوا: فمن تعبدا؟ قييال: أعبييد ربييي الييذي آيحيييي وآيميييت. وقييال
بعضييهم: إن نمييروذ كييان آيحتكيير الطعييام فكييانوا إذا احتيياإجوا إلييى الطعييام
آيشترونه منه، فإذا دخلوا عليه سجدوا له؛ فييدخل إبراهيييم فلييم آيسييجد لييه،
فقال: مالك ل تسجد لي قال: أنا ل أسجد إل لربي. فقييال لييه نمييروذ: ميين
ربك ا؟ قييال إبراهيييم: ربييي الييذي آيحيييي وآيميييت. وذكيير زآيييد بيين أسييلم أن
النمروذ هذا قعد آيأمر الناس بييالميرة، فكلمييا إجيياء قييوم آيقييول: ميين ربكييم
وإلهكم ا؟ فيقولون أنت؛ فيقول: ميروهم. وإجاء إبراهيم عليه السيلم آيمتييار
فقال له: من ربك وإلهك ا؟ قال إبراهيييم: ربييي الييذي آيحيييي وآيميييت؛ فلمييا
سمعها نمروذ قال: أنا أحيي وأميت؛ فعارأضه إبراهيم بأمر الشييمس فبهييت
الذي كفر، وقال ل تميروه؛ فرإجع إبراهيم إلى أهليه دون شيييء فمير عليى
كثيب رمل كالدقيق فقال في نفسه: لو ملت غرارتي من هذا فإذا دخلييت
به فرح الصبيان حتى أنظر لهم، فذهب بذلك فلما بلغ منزله فرح الصييبيان
وإجعلوا آيلعبون فوق الغرارتييين ونييام هييو ميين العييياء؛ فقييالت امرأتييه: لييو
صنعت له طعاما آيجده حاأضرا إذا انتبه، ففتحت إحييدى الغرارتييين فوإجييدت
أحسن ما آيكون من الحوارى فخبزته، فلما قام وأضعته بين آيدآيه فقال: ميين
أآين هذاا؟ فقالت: من الدقيق الييذي سييقت. فعلييم إبراهيييم أن اللييه تعييالى

آيسر لهم ذلك. 
قلت: وذكر أبو بكر بن أبي شيبة عن أبي صالح قال: انطلق إبراهيييم    

النبي عليه السلم آيمتار فلم آيقدر على الطعام، فمر بسييهلة حمييراء فأخييذ
منها ثم رإجع إلى أهلييه فقييالوا: مييا هييذا ا؟ فقييال: حنطيية حمييراء؛ ففتحوهييا
فوإجدوها حنطة حمراء، قال: وكان إذا زرع منها شيئا إجاء سنبله من أصييلها



ًا. وقال الربيع وغيره فييي هييذا القصييص: إن النمييروذ ًا متراكب إلى فرعها حب
لما قال أنا أحيي وأميت أحضر رإجلين فقتل أحدهما وأرسييل الخيير فقييال:
قد أحييت هذا وأمت هييذا؛ فلمييا رد عليييه بييأمر الشييمس بهييت. وروي فييي
الخييبر: أن اللييه تعييالى قييال وعزتييي وإجللييي ل تقييوم السيياعة حييتى آتييي
بالشمس من المغييراب ليعلييم أنييي أنييا القييادر علييى ذلييك. ثييم أميير نمييروذ
بإبراهيم فألقي في النار، وهكذا عادة الجبييابرة فييإنهم إذا عورأضييوا بشيييء
وعجزوا عن الحجة اشتغلوا بالعقوبة، فأنجاه الله من النار، علييى مييا آيييأتي.
وقال السدي: إنه لما خرج إبراهيم من النار أدخلوه على الملك - ولم آيكن
قبل ذلك دخل عليه - فكلمه وقال له: من ربك ا؟ فقال: ربييي الييذي آيحيييي
وآيميت. قال النمروذ: أنا أحيي وأميت، وأنا آخذ أربعة نفر فييأدخلهم بيتييا ول
آيطعمون شيئا ول آيسقون حتى إذا إجاعوا أخرإجتهييم فييأطعمت اثنييين فحييييا
وتركت اثنين فماتا. فعارأضه إبراهيم بالشمس فبهت. وذكر الصوليون فييي
هذه الآية أن إبراهيم عليه السلم لما وصف ربه تعالى بما هو صفة له ميين
الحياء والماتة لكنه أمر له حقيقة ومجاز، قصد إبراهيم عليه السييلم إلييى
الحقيقة، وفزع نمروذ إلى المجيياز ومييوه علييى قييومه؛ فسييلم لييه إبراهيييم
تسليم الجدل وانتقل معه من المثال وإجاءه بأمر ل مجاز فيه "فبهت الييذي
كفر" أي انقطعت حجته ولم آيمكنه أن آيقول أنا التي بها من المشرق؛ لن

ذوي اللبااب آيكذبونه.
@هذه الآييية تييدل علييى إجييواز تسييمية الكييافر ملكييا إذا آتيياه الملييك والعييز
والرفعة في الدنيا، وتدل على إثبات المنيياظرة والمجادليية وإقاميية الحجيية.
وفي القرآن والسنة من هذا كثير لمن تأمله، قال اللييه تعييالى: "قييل هيياتوا

]. "إن عنييدكم ميين سييلطان"111برهييانكم إن كنتييم صييادقين" [البقييرة: 
] أي من حجة. وقد وصف خصومة إبراهيم عليه السييلم قييومه68[آيونس: 

ورده عليهم في عبادة الوثان كما في سورة [النبياء] وغيرهييا. وقييال فييي
]32قصة نوح عليه السلم: "قالوا آيا نوح قد إجادلتنا فأكثرت إجدالنا" [هود: 

]. وكييذلك مجادليية35الآيات إلى قوله: "وأنا بريييء ممييا تجرمييون" [هييود: 
موسى مع فرعون إلى غير ذلك من الي. فهو كله تعليم من الله عز وإجييل
السؤال والجوااب والمجادليية فييي الييدآين؛ لنييه ل آيظهيير الفييرق بييين الحييق
ادل رسيول الليه ض حجية الباطيل. وإج والباطل إل بظهور حجة الحق ودح
صلى الله عليه وسلم أهل الكتااب وباهلهم بعد الحجة، على مييا آيييأتي بيييانه
في "آل عمران". وتحاج آدم وموسى فغلبه آدم بالحجية. وتجيادل أصيحااب
رسول الله صلى الله عليه وسلم آيوم السقيفة وتدافعوا وتقرروا وتنيياظروا
حتى صدر الحق في أهله، وتناظروا بعد مباآيعة أبييي بكيير فييي أهييل الييردة،
إلى غير ذلك مما آيكثر إآيراده. وفي قول الله عز وإجل: "فلم تحاإجون فيمييا

] دليل علييى أن الحتجيياج بييالعلم مبيياح66ليس لكم به علم" [آل عمران: 
شائع لمن تدبر. قال المزني صاحب الشافعي: ومن حق المناظرة أن آيراد
بها الله عز وإجل وأن آيقبل منها ما تبين. وقالوا: ل تصييح المنيياظرة وآيظهيير
الحق بين المتناظرآين حتى آيكونوا متقاربين أو مستوآيين في مرتبيية واحييدة

من الدآين والعقل والفهم والنصااف، وإل فهو مراء ومكابرة. 
قراءات - قرأ علي بن أبي طالب "ألم تيير" بجييزم الييراء، والجمهييور    

بتحرآيكها، وحذفت الياء للجزم. "أن آتاه الله الملك" في موأضييع نصييب، أي
لن آتاه الله، أو مين أإجييل أن آتياه الليه. وقييرأ إجمهييور القيراء "أن أحييي"



بطرح اللف التي بعد النون من "أنا" في الوصييل، وأثبتهييا نييافع وابيين أبييي
أوآيس، إذا لقيتها همزة في كل القرآن إل في قوله تعالى: "إن أنا إل نذآير"

] فإنه آيطرحها فييي هييذا الموأضييع مثييل سييائر القييراء لقليية188[العرااف: 
ذلك، فإنه لم آيقع منه في القرآن إل ثلثة مواأضع أإجراهييا مجييرى مييا ليييس
بعده همزة لقلته فحذاف اللف في الوصل. قال النحوآيون: أضييمير المتكلييم
السم فيه الهمزة والنون، فإذا قلت: أنا أو أنه فاللف والهاء لبيان الحركيية
في الوقف، فإذا اتصلت الكلمة بشيء سقطتا؛ لن الشيء الذي تتصل بييه
ًا فييي الكلمة آيقوم مقام اللف، فل آيقال: أنييا فعلييت بإثبييات اللييف إل شيياذ

الشعر كما قال الشاعر: 
ًا قد تذرآيت السناما    أنا سيف العشيرة فاعرفوني          حميد

ًا قد أثبت اللف فقرأ "أنا أحيي وأميت" ول وإجه قال النحاس: على أن نافع
له. قال مكي: واللف زائدة عند البصرآيين، والسم المضمر عندهم الهمزة
والنون وزآيدت اللف للتقوآية. وقيييل: زآيييدت للوقييف لتظهيير حركيية النييون.
والسم عند الكوفيين "أنا" بكماله؛ فنافع في إثبات اللف على قولهم على
ًا؛ ولن الفتحة تدل عليهييا. قييال الصل، وإنما حذاف اللف من حذفها تخفيف
الجوهري: وأما قولهم "أنا" فهو اسم مكنى وهو للمتكلم وحده، وإنما بنييي
على الفتح فرقا بينه وبييين "أن" الييتي هييي حييراف ناصييب للفعييل، واللييف
الخيرة إنما هي لبيان الحركة في الوقف، فإن توسطت الكلم سقطت إل

في لغة ردآيئة؛ كما قال: 
ًا قد تذرآيت السناما    أنا سيف العشيرة فاعرفوني          حميد

ًا؛ عيين النحيياس وغيييره. ُبهت إذا انقطع وسكت متحير ِهت و َب ُهت الرإجل و َب و
َبهَييت" بفتييح البيياء وقال الطبري: وحكي عن بعض العراب في هذا المعنى "
والهاء. قال ابن إجني قرأ أبو حيوة: "فبهييت الييذي كفيير" بفتييح البيياء وأضييم
الهاء، وهي لغة في "بهت" بكسر الهاء. قال: وقرأ ابيين السييميقع "فبهييت"
بفتح الباء والهاء على معنى فبهت إبراهيم الييذي كفيير؛ فالييذي فييي موأضييع
ُهت. قال: وحكى أبييو َب َبهَت بفتحها لغة في  نصب. قال: وقد آيجوز أن آيكون 
الحسن الخفش قراءة "فبهت" بكسر الهاء كغرق ودهش. قال: والكثرون
بالضم في الهيياء. قييال ابيين عطييية: وقييد تييأول قييوم فييي قييراءة ميين قييرأ
"فبهت" بفتحها أنه بمعنى سب وقييذاف، وأن نمييروذ هييو الييذي سييب حييين

انقطع ولم تكن له حيلة.
 {أو كالذي مر على قرآية وهييي خاوآييية علييى عروشييها قييال259*الآية: 3*

أنى آيحيي هذه الله بعد موتها فأماته الله مائة عام ثم بعثييه قيال كيم لبثييت
قال لبثت آيوما أو بعض آيوم قال بل لبثييت مائيية عييام فييانظر إلييى طعامييك
وشرابك لم آيتسنه وانظيير إلييى حمييارك ولنجعلييك آآييية للنيياس وانظيير إلييى
العظام كيف ننشزها ثم نكسوها لحما فلما تبين له قال أعلم أن الله علييى

كل شيء قدآير}
@قوله تعالى: "أو كالذي مر على قرآية وهييي خاوآييية علييى عروشييها" "أو"
للعطف حمل على المعنى والتقدآير عند الكسائي والفراء: هل رأآيت كالذي
حاج إبراهيم في ربه، أو كالذي مر على قرآية. وقال المبرد: المعنى ألم تيير
إلى الذي حاج إبراهيم فيي ربييه، ألييم تيير ميين هييو كالييذي ميير علييى قرآييية.
فأأضمر في الكلم من هو. وقرأ أبو سفيان بن حسين "أو كالذي مر" بفتييح
الواو، وهي واو العطف دخل عليهييا ألييف السييتفهام الييذي معنيياه التقرآييير.



وسميت القرآية قرآييية لإجتميياع النيياس فيهيا؛ ميين قييولهم: قرآيييت الميياء أي
إجمعته، وقد تقدم. قال سليمان بن برآيييدة وناإجييية بيين كعييب وقتييادة وابيين
عباس والربيع وعكرمة والضحاك: الذي مر علييى القرآييية هييو عزآييير. وقيال
وهب بن منبه وعبدالله بن عبيد بن عمير وعبدالله بين بكيير بين مضيير: هييو
ًا. وقال ابن إسحاق: إرمياء هو الخضر، وحكاه النقيياش عيين إرمياء وكان نبي
وهب بن منبه. قال ابن عطية: وهييذا كمييا تييراه، إل أن آيكييون اسييما وافييق
اسما؛ لن الخضر معاصر لموسى، وهذا الييذي ميير علييى القرآييية هييو بعييده

بزمان من سبط هارون فيما رواه وهب بن منبه.
قلت: إن كان الخضر هو إرمياء فل آيبعد أن آيكون هو؛ لن الخضر لييم    

آيزل حيا من وقت موسى حتى الن على الصحيح في ذلك، علييى مييا آيييأتي
بيانه في سورة "الكهف". وإن كان مات قبل هذه القصة فقول ابن عطييية
صحيح، والله أعلم. وحكى النحاس ومكي عين مجاهييد أنيه رإجيل مين بنييي
إسرائيل غير مسمى. قييال النقيياش: وآيقييال هييو غلم لييوط عليييه السييلم.
وحكى السهيلي عن القتبي هو شييعيا فييي أحييد قييوليه. والييذي أحياهييا بعييد
خرابها كوشك الفارسي. والقرآية المييذكورة هيي بييت المقييدس فييي قييول
وهب بن منبه وقتادة والربيع بن أنس وغيرهم. قال: وكان مقبل ميين مصيير
وطعامه وشرابه المذكور تين أخضر وعنييب وركييوة ميين خميير. وقيييل ميين
عصيير. وقييل: قلية مياء هيي شيرابه. واليذي أخليى بييت المقيدس حينئيذ
بختنصر وكان واليا على العراق للهراسب ثم ليستاسب بن لهراسييب والييد
اس ن عب اسبندآياد. وحكى النقاش أن قوما قالوا: هيي المؤتفكية. وقيال اب
في رواآية أبي صالح: إن بختنصر غزا بني إسرائيل فسبى منهم أناسا كثيرة
فجاء بهم وفيهم عزآير بن شرخيا وكان من علماء بني إسييرائيل فجيياء بهييم
إلى بابل، فخرج ذات آيوم في حاإجة له إلى دآير هزقل على شاطئ الدإجلة.
فنزل تحييت ظييل شييجرة وهييو علييى حمييار لييه، فربييط الحمييار تحييت ظييل
الشجرة ثم طااف بالقرآية فلييم آييير بهييا سيياكنا وهييي خاوآييية علييى عروشييها
ا فقال: أنى آيحيي هذه الله بعد موتهيا. وقييل: إنهيا القرآيية اليتي خيرج منه
اللواف حذر الموت؛ قاله ابيين زآيييد. وعيين ابيين زآيييد أآيضييا أن القييوم الييذآين
خرإجوا من دآيارهم وهم ألواف حذر الموت فقال لهم الله موتييوا، ميير رإجييل
عليهم وهم عظام نخرة تلوح فوقف آينظر فقال: أنى آيحيي هييذه اللييه بعييد
موتها فأماته الله مائة عام. قييال: ابيين عطييية: وهييذا القييول ميين ابيين زآيييد
منيياقض للفيياظ الآييية، إذ الآييية إنمييا تضييمنت قرآييية خاوآييية ل أنيييس فيهييا،
والشارة بي "يهذه" إنما هي إلى القرآية. وإحياؤها إنما هو بالعمييارة ووإجييود
البناء والسكان. وقال وهب بن منبييه وقتييادة والضييحاك والربيييع وعكرميية:
القرآية بيت المقدس لما خربها بختنصر البابلي. وفي الحدآيث الطوآيل حييين
أحدثت بنو إسرائيل الحدااث وقف إرمياء أو عزآير على القرآية وهيي كالتيل
العظيم وسط بيت المقدس، لن بختنصر أمر إجنده بنقل الترااب إليه حييتى
إجعله كالجبل، ورأى إرمياء البيوت قد سقطت حيطانها على سقفها فقييال:

أنى آيحيي هذه الله بعد موتها.
والعرآيش: سقف البيت. وكل ما آيتهيأ ليظل أو آيكن فهو عرآيش؛ ومنه    

]. قييال68عرآيش الدالية؛ ومنييه قييوله تعييالى: "وممييا آيعرشييون" [النحييل: 
السدي: آيقول هي ساقطة على سقفها، أي سقطت السييقف ثييم سييقطت
الحيطان عليها؛ واختيياره الطييبري. وقييال غييير السييدي: معنيياه خاوآييية ميين



الناس والبيوت قائمة؛ وخاوآية معناهييا خالييية؛ وأصييل الخييواء الخلييو؛ آيقييال:
َوتْ، وكذلك إذا سقطت؛ ْق ًا: أ ِوآي َآيتْ تخوى خواء (ممدود) وخُ ِو َوت الدار وخَ خَ

] أي خالييية،52ومنه قوله تعالى: "فتلك بيوتهم خاوآية بما ظلموا" [النمييل: 
وآيقال ساقطة؛ كما آيقال: "فهي خاوآييية علييى عروشييها" أي سيياقطة علييى
سقفها. والخَواء الجوع لخلو البطن من الغذاء. وخوت المرأة وخوآيت أآيضييا
خوًى أي خل إجوفها عند الييولدة. وخييوآيت لهييا تخوآييية إذا عملييت لهييا خوآييية
تأكلها وهي طعام. والخوي البطن السيهل مين الرض عليى فعييل. وخيوى

البعير إذا إجافى بطنه عن الرض في بروكه، وكذلك الرإجل في سجوده. 
@قوله تعالى: "قال أنى آيحيي هذه الله بعد موتهييا" معنيياه ميين أي طرآيييق
وبأي سبب، وظاهر اللفظ السؤال عن إحياء القرآية بعمييارة وسييكان، كمييا
آيقال الن في المدن الخربة التي آيبعد أن تعمر وتسكن: أنى تعمر هذه بعد
خرابها. فكأن هذا تلهف من الواقف المعتييبر عليى مييدآينته الييتي عهيد فيهيا
أهله وأحبته. وأضراب له المثل في نفسييه بمييا هييو أعظييم ممييا سييأل عنييه،
والمثال الذي أضراب له في نفسه آيحتمل أن آيكون على أن سؤاله إنما كان
على إحياء المييوتى مين بنييي آدم، أي أنيى آيحيييي اللييه موتاهيا. وقييد حكييى
الطبري عن بعضهم أنه قال: كان هذا القييول شييكا فييي قييدرة اللييه تعييالى
على الحياء؛ فلذلك أضراب له المثل فييي نفسييه. قييال ابيين عطييية: وليييس
آيدخل شك في قدرة الله تعالى على إحياء قرآية بجلب العمارة إليهييا وإنمييا
آيتصور الشك من إجاهل في الوإجه الخر، والصوااب أل آيتأول في الآية شك.
@قوله تعالى: "فأماته الله مائة عام" "مائة" نصب على الظراف. والعييام:
ُعوّم وهو تأكيد للول؛ كما آيقال: بينهييم شييغل شيياغل. السنة؛ آيقال: سِنون 

وقال العجاج: 
ّوم           ُع من مر أعوام السنين ال

وهو في التقدآير إجمع عائم، إل أنه ل آيفرد بالذكر؛ لنه ليس باسم وإنما هييو
َعوْم؛ سييمي بييه هييذا توكيد، قال الجوهري. وقال النقاش: العام مصييدر كييال
ْبح؛ القدر من الزمان لنها عوميية ميين الشييمس فييي الفلييك. والعييوم كالسّيي

]. قييال ابيين عطييية:33وقال الله تعالى: "كل في فلك آيسبحون" [النبياء: 
هذا بمعنى قول النقاش، والعييام علييى هييذا كييالقول والقييال، وظيياهر هييذه
الماتة أنها بإخراج الروح من الجسد. وروي في قصص هييذه الآييية أن اللييه
ان كميال تعالى بعث لها ملكا من الملوك آيعمرهيا وآيجيد فيي ذليك حيتى ك
عمارتها عند بعث القائل. وقييد قيييل: إنييه لمييا مضييى لمييوته سييبعون سيينة
أرسل الله ملكا من ملوك فارس عظيما آيقييال لييه "كوشييك" فعمرهييا فييي

ثلثين سنة. 
@قوله تعالى: "ثم بعثه" معناه أحياه، وقد تقدم الكلم فيه. 

@قوله تعالى: "قال كم لبثت" اختلف في القائل له "كم لبثت"؛ فقيل الله
إجل وعز؛ ولم آيقل له إن كنت صييادقا كمييا قييال للملئكيية علييى مييا تقييدم.
وقيل: سمع هاتفا من السماء آيقول له ذلك. وقيل: خيياطبه إجبرآيييل. وقيييل:
نبي. وقيل: رإجل مؤمن ممن شاهده من قومه عند موته وعميير إلييى حييين

إحيائه فقال له: كم لبثت. 
قلت: والظهر أن القائل هو الله تعالى؛ لقوله: "وانظر إلييى العظييام    

كيف ننشزها ثم نكسوها لحما" والله أعلم. وقرأ أهل الكوفيية "كييم لبثييت"
بإدغام الثاء في التاء لقربها منها في المخييرج. فييإن مخرإجهمييا ميين طييراف



اللسييان وأصييول الثناآيييا وفييي أنهمييا مهموسييتان. قييال النحيياس: والظهييار
أحسيين لتبيياآين مخييرج الثيياء ميين مخييرج التيياء. وآيقييال: كييان هييذا السييؤال
بواسطة الملك على إجهة التقرآير. و"كم" في موأضع نصب على الظراف. 

@قوله تعالى: "قال لبثت آيوما أو بعض آيوم" إنما قال هييذا علييى مييا عنييده
وفي ظنه، وعلى هذا ل آيكييون كاذبييا فيمييا أخييبر بييه؛ ومثلييه قييول أصييحااب

] وإنمييا لبثييوا ثلثمائيية19الكهف "قالوا لبثنا آيوما أو بعييض آيييوم" [الكهييف: 
سنة وتسع سنين - على ما آيأتي - ولييم آيكونييوا كيياذبين لنهييم أخييبروا عمييا
عندهم، كأنهم قالوا: الذي عندنا وفي ظنوننا أننييا لبثنييا آيومييا أو بعييض آيييوم.
ونظيره قول النبي صلى الله عليه وسلم في قصة ذي اليدآين: (لييم أقصيير
ْنس). ومن النيياس ميين آيقييول: إنييه كييذاب علييى معنييى وإجييود حقيقيية ولم أ
الكذاب فيه ولكنييه ل مؤاخييذة بييه، وإل فالكييذاب الخبييار عيين الشيييء علييى
خلاف ما هيو علييه وذليك ل آيختليف بيالعلم والجهييل، وهيذا بيين فيي نظيير
الصول. فعلى هذا آيجوز أن آيقال: إن النبياء ل آيعصييمون عيين الخبييار عيين
الشيء على خلاف ما هو عليه إذا لم آيكن عن قصد، كمييا ل آيعصييمون عيين
السهو والنسيان. فهذا ما آيتعلق بهذه الآية، والقييول الول أصييح. قييال ابيين
إجرآيج وقتادة والربيع: أماته الله غدوة آيوم ثم بعث قبل الغرواب فظيين هييذا
ًا فقال: لبثت آيوما، ثم رأى بقية من الشمس فخشييى أن آيكييون اليوم واحد
كاذبا فقال: أو بعض آيييوم. فقيييل: بييل لبثييت مائيية عييام؛ ورأى ميين عمييارة

القرآية وأشجارها ومبانيها ما دله على ذلك.
@قوله تعالى: "فانظر إلى طعامك" وهييو الييتين الييذي إجمعييه ميين أشييجار
القرآية التي مر عليها. "وشرابك لم آيتسنه" قرأ ابن مسعود "وهذا طعامييك
وشييرابك لييم آيتسيينه". وقييرأ طلحيية بيين مصييراف غيييره "وانظيير لطعامييك
وشرابك لمائة سنة". وقرأ الجمهور بإثبييات الهيياء فييي الوصييل إل الخييوان
فإنهما آيحذفانها، ول خلاف أن الوقف عليها بالهاء. وقرأ طلحة بيين مصييراف
أآيضا "لم آيسن" "وانظر" أدغم التاء في السين؛ فعلى قراءة الجمهور الهاء
أصلية، وحذفت الضمة للجزم، وآيكييون "آيتسيينه" ميين السيينة أي لييم تغيييره
السيينون. قييال الجييوهري: وآيقييال سيينون، والسيينة واحييدة السيينين، وفييي
ْنهة مثل الجبهة؛ لنييه نقصانها قولن: أحدهما الواو، والخر الهاء. وأصلها سَ
من سنهت النخلة وتسنهت إذا أتت عليها السنون. ونخليية سييناء أي تحمييل

سنة ول تحمل أخرى؛ وسنهاء أآيضا، قال بعض النصار: 
فليست بسنهاء ول رإجبية          ولكن عراآيا في السنين الجوائح   

وأسنهت عند بني فلن أقمت عندهم، وتسيينيت أآيضييا. واسييتأإجرته مسيياناة
ومسانهة أآيضا. وفي التصغير سنية وسيينيهة. قييال النحيياس: ميين قييرأ "لييم
ّنية وحذفت اللف للجزم، وآيقف على آيتسن" و"انظر" قال في التصغير: سُ
الهاء فيقول: "لم آيتسنه" تكون الهاء لبيان الحركة. قييال المهييدوي: وآيجييوز
ُته مسيياناة، أي عيياملته سيينة بعييد سيينة، أو ميين ْي َن أن آيكييون أصييله ميين سييا
سانهت بالهاء؛ فإن كان من سانيت فأصله آيتسنى فسقطت اللف للجييزم؛
ن ان م وأصله من الواو بدليل قولهم سينوات والهياء فييه للسيكت، وإن ك
سانهت فالهاء لم الفعل؛ وأصل سنة على هذا سيينهة. وعلييى القييول الول
َوة. وقيل: هو من أسِنَ الماء إذا تغير، وكيان آيجييب أن آيكييون علييى هييذا َن سَ

]26آيتأسن. أبو عمرو الشيييباني: هييو ميين قييوله "حمييأ مسيينون" [الحجيير: 
فالمعنى لم آيتغير. الزإجاج، ليس كييذلك؛ لن قييوله "مسيينون" ليييس معنيياه



متغير وإنما معناه مصبواب على سنة الرض. قييال المهييدوي: وأصييله علييى
قول الشيباني "آيتسنن" فأبدلت إحدى النونين آيياء كراهية التضيعيف فصيار
آيتسنى، ثم سقطت اللف للجزم ودخلت الهاء للسكت. وقال مجاهد: "لييم
آيتسنه" لم آينتن. قال النحاس: أصييح ميا قيييل فيييه أنييه مين السيينة، أي لييم
تغيره السيينون. وآيحتمييل أن آيكييون ميين السيينة وهييي الجييداب؛ ومنييه قييوله

] وقيوله علييه130تعالى: "ولقيد أخيذنا آل فرعيون بالسينين" [العيرااف: 
السلم (اللهم اإجعلها عليهم سنين كسني آيوسف). آيقال منه: أسنت القييوم
أي أإجدبوا؛ فيكون المعنى لم آيغير طعامك القحوط والجدواب، أو لم تغيييره

السنون والعوام، أي هو باق على طراوته وغضارته.
@قوله تعالى: "وانظر إلى حمارك" قال وهب بن منبه وغيره: وانظر إلييى
اتصال عظامه وإحيائه إجزءا إجزءا. وآيروى أنه أحياه اللييه كييذلك حييتى صييار
عظاما ملتئمة، ثم كساه لحما حتى كمل حمارا، ثم إجيياءه ملييك فنفييخ فيييه
الروح فقام الحمار آينهق؛ على هييذا أكييثر المفسييرآين. وروي عيين الضييحاك
ووهب بن منبه أآيضا أنهما قال: بل قيل له: وانظر إلييى حمييارك قائمييا فييي
مربطه لم آيصبه شيء مائة عام؛ وإنما العظام التي نظر إليها عظام نفسه
بعد أن أحيا الله منه عينيه ورأسه، وسائر إجسده مييت، قيال: وأعميى الليه

العيون عن إرمياء وحماره طول هذه المدة.
@قوله تعالى: "ولنجعلك آآية للناس" قال الفراء: إنما ادخل الواو في قوله
"ولنجعلك" دللة على أنها شرط لفعل بعده، معناه "ولنجعلك آآييية للنيياس"
ودللة على البعث بعد الموت إجعلنا ذلك. وإن شئت إجملييت الييواو مقحميية
زائدة. وقال العمش: موأضع كونه آآية هييو أنييه إجيياء شييابا علييى حيياله آيييوم
مات، فوإجد البناء والحفدة شيوخا. عكرمة: وكييان آيييوم مييات ابيين أربعييين
سنة. وروي عن علي رأضوان الله عليييه أن عزآيييرا خييرج ميين أهلييه وخلييف
امرأته حامل، وله خمسون سنة فأماته الله مائة عام، ثم بعثييه فرإجييع إلييى
أهله وهو ابن خمسين سنة وله ولييد ميين مائيية سيينة فكييان ابنييه أكييبر منييه
بخمسين سنة. وروي عن ابن عباس قال: لما أحيا الله عزآيرا ركب حميياره
فأتى محلته فأنكر الناس وأنكروه، فوإجد في منزله عجوزا عمياء كانت أمة
لهم، خرج عنهم عزآير وهي بنت عشرآين سنة، فقال لها: أهذا منزل عزآيرا؟
فقالت نعم! ثم بكت وقالت: فارقنا عزآير منييذ كيذا وكييذا سينة! قيال: فأنييا
عزآير؛ قالت: إن عزآيرا فقدناه منذ مائة سنة. قال: فالله أماتني مائية سينة
ثم بعثني. قييالت: فعزآييير كييان مسييتجااب الييدعوة للمرآيييض وصيياحب البلء
فيفيق، فادع الله آيييرد علييي بصييري؛ فييدعا اللييه ومسييح علييى عينيهييا بيييده
فصحت مكانهييا كأنهييا أنشييطت مين عقييال. قيالت: أشييهد أنييك عزآييير! ثييم
انطلقت إلى مل بنييي إسييرائيل وفيهييم ابين لعزآييير شيييخ ابيين مائيية وثمييان
وعشرآين سنة، وبنو بنيه شيوخ، فقالت: آيا قوم، هذا والله عزآير فأقبل إليه
ابنه مع الناس فقال ابنه: كانت لبي شامة سوداء مثييل الهلل بييين كتفيييه؛
فنظرها فإذا هو عزآير. وقيل: إجاء وقد هلك كل من آيعراف، فكان آآييية لميين
كان حيا من قومه إذ كانوا ميوقنين بحياله سيماعا. قيال ابين عطيية: وفيي
إماتته هذه المدة ثم إحيائه بعدها أعظم آآية، وأمره كله آآية غابر الييدهر، ول

آيحتاج إلى تخصيص بعض ذلك دون بعض. 
@قوله تعالى: "وانظر إلى العظام كيف ننشييزها ثييم نكسييوها لحمييا" قييرأ
الكوفيييون وابيين عييامر بييالزاي والبيياقون بييالراء، وروى أبييان عيين عاصييم



"ننشرها" بفتح النون وأضم الشين والراء، وكذلك قرأ ابن عباس والحسيين
وأبو حيوة؛ فقيل: هما لغتان في الحياء بمعنييى؛ كمييا آيقييال رإجييع ورإجعتييه،
ي اللغية وغاض الماء وغضته، وخسرت الدابة وخسرتها؛ إل أن المعرواف ف
أنشر الله الموتى فنشروا، أي أحياهم الله فحيوا؛ قال الله تعييالى: "ثييم إذا
شاء أنشره" وآيكون نشرها مثل نشر الثواب. نشر الميت آينشيير نشييورا أي

عاش بعد الموت؛ قال العشى: 
حتى آيقول الناس مما رأوا          آيا عجبا للميت الناشر   

فكأن الموت طي للعظام والعضاء، وكيأن الحييياء وإجمييع العضيياء بعضييها
إلى بعض نشيير. وأمييا قييراءة "ننشييزها" بييالزاي فمعنيياه نرفعهييا. والنشييز:

المرتفع من الرض؛ قال: 
ترى الثعلب الحولي فيها كأنه          إذا ما عل نشزا حصان مجلل   

قال مكي: المعنى: انظر إلى العظام كيييف نرفييع بعضييها علييى بعييض فييي
التركيب للحياء؛ لن النشز الرتفاع؛ ومنه المرأة النشييوز، وهييي المرتفعيية
عيين موافقيية زوإجهييا؛ ومنييه قييوله تعييالى: "وإذا قيييل انشييزوا فانشييزوا"

] أي ارتفعييوا وانضييموا. وأآيضييا فييإن القييراءة بييالراء بمعنييى11[المجادلة: 
الحياء، والعظام ل تحيا على النفراد حتى آينضم بعضها إلى بعض، والييزاي
أوليى بيذلك المعنيى، إذ هيو ، بمعنيى النضيمام دون الحيياء. فالموصييواف
بالحياء هو الرإجل دون العظام على انفرادهييا، ول آيقييال: هييذا عظييم حييي،
وإنما المعنى فانظر إلى العظام كيف نرفعها ميين أماكنهييا ميين الرض إلييى
إجسم صاحبها للحياء. وقيرأ النخعيي "ننشيزها" بفتيح النيون وأضيم الشيين
والزاي؛ وروي ذلك عن ابن عباس وقتيادة. وقيرأ أبيي بين كعييب "ننشييها"

بالياء. 
والكسوة: ما وارى ميين الثيييااب، وشييبه اللحييم بهييا. وقييد اسييتعاره لبيييد  

للسلم فقال: 
حتى اكتسيت من السلم سربال         

وقد تقدم أول السورة. 
@قوله تعالى: "فلما تبين له قال أعلم أن الله على كل شيء قدآير" بقطع
اللف. وقد روي أن الله إجييل ذكييره أحيييا بعضييه ثييم أراه كيييف أحيييا بيياقي
إجسده. قال قتادة: إنه إجعل آينظر كيف آيوصل بعض عظامه إلى بعض؛ لن
أول ما خلق الله منه ورأسه وقيل له: انظر، فقال عند ذلك: "أعلم" بقطع
اللف، أي أعلم هذا. وقال الطبري: المعنى في قييوله "فلمييا تييبين لييه" أي
انه قيال: لما اتضح له عيانا ما كان مستنكرا في قيدرة الليه عنيده قبيل عي
أعلم. قال ابن عطية: وهذا خطأ؛ لنييه ألييزم مييا ل آيقتضيييه اللفييظ، وفسيير
ان إقرار بميا ك على القول الشاذ والحتمال الضعيف، وهيذا عنيدي لييس ب
قبل آينكره كما زعم الطبري، بل هو قول بعثه العتبار؛ كما آيقييول النسييان
المؤمن إذا رأى شيئا غرآيبا من قدرة الله تعالى: ل إله إل اللييه ونحييو هييذا.

وقال أبو علي: معناه أعلم هذا الضراب من العلم الذي لم أكن علمته.
قلت: وقد ذكرنا هذا المعنى عن قتادة، وكذلك قال مكي رحمه الله،    

قال مكي: إنه أخبر عن نفسه عندما عاآين من قدرة الله تعالى في إحيييائه
الموتى، فتيقن ذلك بالمشاهدة، فأقرأنه آيعلم أن الله على كل شيء قدآير،
أي أعلم أنا هذا الضراب من العلم الذي لم أكن أعلمه علييى معاآينيية؛ وهييذا
على قراءة من قرأ "أعلم" بقطع اللف وهم الكثر من القراء. وقرأ حمزة



والكسائي بوصل اللف، وآيحتمل وإجهييين: أحييدهما قييال لييه الملييك: اعلييم،
والخر هو أن آينزل نفسييه منزليية المخيياطب الإجنييبي المنفصييل؛ فييالمعنى
فلما تبين له قال لنفسه: اعلمي آيا نفس هذا العلم اليقين الذي لم تكييوني

تعلمين معاآينة؛ وأنشد أبو علي في مثل هذا المعنى: 
ودع هرآيرة إن الركب مرتحل   
ألم تغتمض عيناك ليلة أرمدا   

قال ابن عطية: وتأنس أبو علي في هذا الشعر بقول الشاعر: 
تذكر من أنى ومن أآين شربه          آيؤامر نفسيه كذي الهجمة البل   

قال مكي: وآيبعد أن آيكون ذلك أمرا من الله إجل ذكره له بييالعلم؛ لنييه قييد
أظهر إليه قدرته، وأراه أمرا أآيقن صحته وأقر بالقدرة فل معنى لن آيييأمره
ن. وفيي حيراف أمر نفسيه بيذلك وهيو إجيائز حس الله بعلم ذلك، بيل هيو آي
عبدالله ما آيدل على أنه أمر من الله تعالى له بالعلم على معنى ألييزم هييذا
العلم لما عيياآينت وتيقنييت، وذلييك أن فييي حرفييه: قيييل اعلييم. وأآيضييا فييإنه
موافق لما قبله ميين الميير فييي قييوله "انظيير إلييى طعامييك" و"انظيير إلييى
حمارك" و"انظر إلى العظام "فكذلك "واعلم أن الله" وقد كان ابن عباس
آيقرؤها "قيل اعلم" وآيقول أهو خير أم إبراهيما؟ إذ قيل له: "واعلم أن الله
عزآيز حكيم". فهذا آيبين أنه من قول الله سبحانه له لما عاآين من الحياء.

 {وإذ قال إبراهيم راب أرني كيف تحيييي المييوتى قيال أوليم260*الآية: 3*
تؤمن قال بلى ولكن ليطمئن قلبي قال فخذ أربعة من الطير فصرهن إليك
ثم اإجعل على كل إجبل منهن إجزء ثم ادعهيين آيأتينييك سييعيا واعلييم أن اللييه

عزآيز حكيم}
@اختلف الناس في هذا السؤال هييل صييدر ميين إبراهيييم عيين شييك أم لا؟
فقال الجمهور: لم آيكن إبراهيم عليه السلم شاكا فيي إحييياء اللييه المييوتى
قط وإنما طلب المعاآينة، وذلك أن النفوس مستشرقة إلى رؤآية ما أخبرت
به، ولهذا قال عليه السلم: (ليس الخبر كالمعاآينيية) رواه ابيين عبيياس ولييم
آيروه غيره، قاله أبو عمر. قال الخفش: لم آيرد رؤآية القلب وإنما أراد رؤآية
العين. وقال الحسن وقتادة وسعيد بن إجبير والربيع: سأل ليزداد آيقينا إلييى
آيقينه. قال ابن عطية: وترإجم الطييبري فييي تفسيييره فقييال: وقييال آخييرون
سأل ذلك ربه، لنه شك في قدرة الله تعالى. وأدخييل تحييت الترإجميية عيين
ابن عباس قال: ما في القرآن آآية أرإجى عندي منها. وذكر عيين عطيياء بيين
أبي رباح أنه قال: دخل قلب إبراهيم بعض ما آيييدخل قلييواب النيياس فقييال:
راب أرني كيف تحيي الموتى. وذكر حدآيث أبي هرآيرة أن رسول الله صييلى
الله عليه وسلم قال: (نحن أحق بالشيك مين إبراهييم) الحيدآيث، ثيم رإجيح

الطبري هذا القول.
قلت: حدآيث أبي هرآيرة خرإجه البخاري ومسلم عنيه أن رسيول الليه    

صلى الله عليه وسلم قال: (نحن أحق بالشك من إبراهيم إذ قال راب أرني
كيف تحيي الموتى قال أو لم تؤمن ا؟ قال بلى ولكن ليطمئن قلبي، وآيرحم
ا لبيث ي السيجن م ن شيدآيد وليو لبثيت ف الله لوطا لقد كان آيأوي إلى رك
آيوسف لإجبت الييداعي). قييال ابيين عطييية: ومييا ترإجييم بييه الطييبري عنييدي
مردود، وما أدخل تحت الترإجمة متأول، فأما قول ابن عباس: (هييي أرإجييى
آآية) فمن حيييث فيهييا الدلل علييى اللييه تعيالى وسييؤال الحييياء فييي الييدنيا
وليست مظنة ذلك. وآيجوز أن آيقول: هي أرإجى آآية لقوله "أو لم تؤمن" أي



أن الآيمان كااف ل آيحتاج معه إلى تنقييير وبحييث. وأمييا قييول عطيياء: (دخييل
قلب إبراهيم بعض ما آيدخل قلواب الناس) فمعناه من حيث المعاآينيية علييى
ما تقدم. وأما قول النبي صلى الله عليييه وسييلم: (نحيين أحيق بالشييك مين
إبراهيم) فمعناه أنه لو كان شاكا لكنا نحن أحق به ونحن ل نشك فييإبراهيم
عليه السلم أحرى أل آيشك، فالحدآيث مبني على نفي الشك عن إبراهيييم،
والذي روي فيه عن النبي صلى اللييه عليييه وسييلم أنييه قييال: (ذلييك محييض
ا الشيك فهيو توقيف بيين الآيمان) إنما هو في الخواطر اليتي ل تثبيت، وأم
أمرآين ل مزآية لحدهما علييى الخيير، وذلييك هييو المنفيي عين الخليييل عليييه
السلم. وإحياء الموتى إنما آيثبت بالسمع وقييد كييان إبراهيييم عليييه السييلم

]258أعلم به، آيدلك على ذلك قوله: "ربي الذي آيحيييي وآيميييت" [البقييرة: 
فالشك آيبعد على من تثبت قدمه في الآيمييان فقييط فكيييف بمرتبيية النبييوة
والخلة، والنبيياء معصييومون مين الكبييائر ومين الصيغائر اليتي فيهيا رذآيليية
ًا. وإذا تأملت سؤاله عليه السلم وسائر ألفاظ الآييية لييم تعيط شييكا، إإجماع
وذلك أن الستفهام بكيف إنما هو سييؤال عيين حاليية شيييء موإجييود متقييرر
الوإجود عند السائل والمسؤول، نحو قولك: كيييف علييم زآيييدا؟ وكيييف نسييج
الثواب ا؟ ونحو هذا. ومتى قلت: كيف ثوبيك ا؟ وكييف زآيييد ا؟ فإنميا السييؤال
عن حال من أحواله. وقد تكون "كيف" خبرا عن شيييء شييأنه أن آيسييتفهم
عنه بكيف، نحو قولك: كيف شئت فكن، ونحو قول البخاري: كيف كان بدء
الوحي. و"كيف" في هذه الآية إنما هي استفهام عن هيئة الحياء، والحييياء
متقرر، ولكن لما وإجدنا بعض المنكرآين لوإجود شيء قد آيعبرون عن إنكاره
بالستفهام عن حالة لذلك الشيء آيعلييم أنهييا ل تصييح، فيلييزم ميين ذلييك أن
ع هيذا الجبيل، الشيء في نفسه ل آيصح، مثال ذلك أن آيقول ميدع: أنيا أرف
ي العبيارة، فيقول المكذاب ليه: أرنيي كييف ترفعيه فهيذه طرآيقية مجياز ف
ومعناها تسليم إجدلي، كأنه آيقول: افرض أنك ترفعييه، فييأرني كيييف ترفعييه
فلما كانت عبارة الخليل عليه السلم بهذا الشتراك المجييازي، خلييص اللييه
له ذلك وحمله على أن بين له الحقيقة فقال له: "أو لييم تييؤمن قييال بلييى"
فكمل المر وتخلص من كل شك، ثم علل عليه السلم سؤاله بالطمأنينة. 

قلت: هذا ما ذكره ابن عطية وهو بالغ، ول آيجوز على النبياء صلوات    
الله عليهم مثل هذا الشك فإنه كفر، والنبياء متفقون على الآيمان بالبعث.
وقد أخبر الله تعالى أن أنبياءه وأولياءه ليس للشيطان عليهم سبيل فقال:

] وقال اللعين: إل عبييادك42"إن عبادي ليس لك عليهم سلطان" [الحجر: 
منهم المخلصين، وإذا لم آيكين ليه عليهيم سيلطنة فكييف آيشيككهم، وإنميا
سأل أن آيشاهد كيفية إجمع أإجزاء المييوتى بعييد تفرآيقهييا وإآيصييال العصييااب
والجلود بعد تمزآيقها، فأراد أن آيترقى ميين علييم اليقييين إلييى علييم اليقييين،
فقوله: "أرني كيف" طلب مشاهدة الكيفية. وقال بعض أهل المعاني: إنمييا
أراد إبراهيم من ربه أن آيرآيه كيف آيحيي القلييواب، وهييذا فاسييد مييردود بمييا
تعقبه من البيان، ذكره الماوردي، وليست اللف فيي قييوله "أو ليم تييؤمن"

ألف استفهام وإنما هي ألف إآيجااب وتقرآير كما قال إجرآير: 
ألستم خير من ركب المطاآيا        

والواو واو الحال. و"تييؤمن" معنيياه إآيمانييا مطلقييا، دخييل فيييه فضييل إحييياء
الموتى. 



@قوله تعالى: "قال بلى ولكن ليطمئن قلييبي" أي سييألتك ليطمئيين قلييبي
ا. والطمأنينية: اعتيدال ا والمعليوم عيان بحصول الفرق بيين المعليوم برهان
وسكون، فطمأنينة العضاء معروفة، كما قال عليه السلم: (ثم اركع حييتى
تطمئن راكعا) الحدآيث. وطمأنينة القلب هي أن آيسكن فكييره فييي الشيييء
المعتقد. والفكر في صورة الحياء غير محظور، كما لنا نحن اليوم أن نفكر
فيها إذ هي فكر فيها عبر فأراد الخليل أن آيعاآين فيذهب فكييره فييي صييورة
الحياء. وقال الطبري: معنى "ليطمئن قلبي" ليوقن، وحكي نحو ذلييك عيين
سعيد بيين إجييبير، وحكييي عنييه ليييزداد آيقينييا، وقيياله إبراهيييم وقتييادة. وقييال
بعضهم: لزداد إآيمانا مع إآيماني. قال ابن عطية: ول زآيادة في هييذا المعنييى
تمكن إل السكون عن الفكيير وإل فيياليقين ل آيتبعييض. وقييال السييدي وابيين
إجبير أآيضا: أو لم تؤمن بأنك خليليا؟ قال: بلى ولكن ليطمئن قلبي بالخليية.
وقيل: دعا أن آيرآيه كيف آيحيي الموتى ليعلييم هييل تسييتجااب دعييوته، فقييال
الله له: أو لم تؤمن أني أإجيب دعاءك، قال: بلى ولكن ليطمئن قلييبي أنييك

تجيب دعائي. 
واختلف في المحرك له على ذلك، فقيل: إن الله وعده أن آيتخذه خليل    

فأراد آآية على ذلك، قاله السائب بن آيزآيد. وقيل: قييول النميروذ: أنيا أحيييي
وأميت. وقال الحسن: رأى إجيفة نصفها فيي الييبر توزعهيا السييباع ونصييفها
في البحر توزعها دوااب البحر، فلمييا رأى تفرقهييا أحييب أن آيييرى انضييمامها

فسأل ليطمئن قلبه برؤآية كيفية الجمع كما رأى كيفية التفرآيق، 
@قوله تعالى: "قال فخذ أربعة من الطير فصرهن إليك ثم اإجعل على كل
إجبل منهن إجزءا ثم ادعهن آيأتينك سعيا واعلم أن الله عزآيييز حكيييم" فقيييل
له: "خذ أربعة من الطير" قيل: هي الدآيك والطيياووس والحمييام والغييرااب،
ذكر ذلك ابن إسحاق عن بعض أهل العلم، وقاله مجاهد وابن إجرآيج وعطاء
بن آيسار وابن زآيد. وقال ابين عبيياس مكييان الغييرااب الكركييي، وعنييه أآيضييا
مكان الحمام النسر. فأخذ هذه الطييير حسييب مييا أميير وذكاهييا ثييم قطعهييا
قطعا صغارا، وخلط لحوم البعض إلى لحوم البعض مع الدم والرآيش حييتى
ل إجبيل، آيكون أعجب، ثم إجعل من ذلك المجميوع المختليط إجيزءا عليى ك
ووقف هو من حيث آيرى تلك الإجزاء وأمسك رؤوس الطييير فييي آيييده، ثييم
قال: تعالين بإذن الله، فتطاآيرت تلك الإجزاء وطار الدم إلى الدم والرآيييش
إلى الرآيش حتى التأمت مثل ما كانت أول وبقيت بل رؤوس، ثم كرر النداء
فجاءته سعيا، أي عدوا على أرإجلهن. ول آيقال للطائر: "سييعى" إذا طييار إل
على التمثيل، قاله النحاس. وكان إبراهيييم إذا أشييار إلييى واحييد منهييا بغييير
رأسه تباعد الطائر، وإذا أشار إليه برأسه قراب حتى لقي كل طائر رأسييه،
وطارت بإذن الله. وقال الزإجاج: المعنى ثم اإجعل على كييل إجبييل ميين كييل
واحد إجزءا. وقرأ أبو بكر عن عاصم وأبو إجعفيير "إجييزءا" عليى فعييل. وعين
أبي إجعفر أآيضا "إجزا" مشددة الزاي. الباقون مهموز مخفف، وهييي لغييات،
ومعنيياه النصيييب. "آيأتينييك سييعيا" نصييب علييى الحييال. و"صييرهن" معنيياه
ار قطعهن، قاله ابن عباس ومجاهيد وأبيو عبييدة وابين النبياري، آيقيال: ص
الشيء آيصوره أي قطعه، وقاله ابن إسحاق. وعن أبي السود الدؤلي: هييو

بالسرآيانية التقطيع، قاله توبة بن الحمير آيصفه: 
فلما إجذبت الحبل أطت نسوعه          بأطرااف عيدان شدآيد سيورها   
فأدنت لي السبااب حتى بلغتها          بنهضي وقد كاد ارتقائي آيصورها   



أي آيقطعها. والصور: القطع. وقال الضحاك وعكرمة وابن عباس في بعض
ما روي عنه: إنها لفظة بالنبطية معناه قطعهن. وقيل: المعنى أملهن إليك،
أي اأضييممهن واإجمعهيين إليييك، آيقييال: رإجييل أصْييور إذا كييان مائييل العنييق.
وتقول: إني إليكم لصور، آيعني مشتاقا مائل. وامرأة صوراء، والجمع صييور

مثل أسود وسود، قال الشاعر: 
الله آيعلم أنا في تلفتنا          آيوم الفراق إلى إجيراننا صور   

فقوله "إليك" على تأوآيل التقطيع متعلق بييي "خييذ" ول حاإجيية إلييى مضييمر،
وعلى تأوآيل المالة والضم متعلق بي "صرهن" وفي الكلم متروك: فييأملهن
إليك ثم قطعهن. وفيها خمس قراءات: اثنتان في السبع وهمييا أضييم الصيياد
وكسرها وتخفيييف الييراء. وقييرأ قييوم "فصييرهن" بضييم الصيياد وشييد الييراء
المفتوحة، كأنه آيقول فشدهن، ومنه صرة الييدنانير. وقييرأ قييوم "فصييرهن"
بكسر الصاد وشد الراء المفتوحة، ومعناه صيحهن، من قولييك: صيير البييااب
والقلم إذا صوت، حكاه النقاش. قال ابن إجني: هي قراءة غرآيبة، وذلك أن
آيفعل بكسر العين في المضيياعف المتعييدي قليييل، وإنمييا بييابه آيفعييل بضييم
ِنمييه، وهيير َآي ُنمييه و َآي العين، كشد آيشد ونحوه، ولكن قد إجاء منه نم الحييدآيث 

ُهرها وآيهِرها، ومنه بيت العشى:  َآي الحراب 
ليعتورنك القول حتى تهره       

إلى غير ذلك في حرواف قليلة. قال ابين إجنيي: وأميا قيراءة عكرمية بضيم
الصاد فيحتمل في الراء الضم والفتح والكسر كمد وشد والوإجه أضم الييراء

من أإجل أضمة الهاء من بعد.
القراءة الخامسة "صرهن" بفتح الصاد وشد الراء مكسييورة، حكاهييا    

المهدوي وغيره عن عكرمة، بمعنى فاحبسهن، ميين قييولهم: صييرى آيصييري
إذا حبس، ومنه الشاة المصراة. وهنا اعتراض ذكره الميياوردي وهييو آيقييال:
فكيف أإجيب إبراهيم إلى آآيات الخييرة دون موسييى فييي قييوله "راب أرنييي

] ا؟ فعنه إجوابان: أحدهما أن ما سأله موسى ل143أنظر إليك" [العرااف: 
آيصح مع بقاء التكليف، وما سأله إبراهيم خيياص آيصييح معييه بقيياء التكليييف.
الثاني أن الحوال تختلف فيكون الصلح في بعييض الوقييات الإجابيية، وفييي
وقت آخر المنع فيما لم آيتقدم فيه إذن. وقال ابن عباس: أميير اللييه تعييالى

إبراهيم بهذا قبل أن آيولد له وقبل أن آينزل عليه الصحف، والله أعلم.
 {مثل الذآين آينفقييون أمييوالهم فييي سييبيل اللييه كمثييل حبيية261*الآية: 3*

أنبتت سبع سنابل في كل سنبلة مائة حبة والله آيضاعف لميين آيشيياء واللييه
واسع عليم}

@ لما قص الله سبحانه ما فيه من البراهين، حث على الجهيياد، وأعلييم أن
ي إجهياده الثيوااب من إجاهد بعد هذا البرهان الذي ل آيأتي به إل نيبي فليه ف
العظيم. روى البستي في صحيح مسنده عن ابن عمر قال: لما نزلت هييذه
الآية قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (راب زد أمتي) فنزلت "من ذا

]245الذي آيقرض الله قرأضا حسنا فيضاعفه له أأضييعافا كييثيرة" [البقييرة: 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (راب زد أمتي) فنزلت "إنمييا آيييوفى

]. وهذه الآية لفظها بيييان مثييال10الصابرون أإجرهم بغير حسااب" [الزمر: 
لشراف النفقة في سبيل الله ولحسنها، وأضمنها التحرآيض على ذلك. وفييي
الكلم حذاف مضااف تقدآيره مثل نفقة الييذآين آينفقييون أمييوالهم فييي سييبيل
الله كمثل حبة. وطرآيق آخر: مثل الذآين آينفقييون أمييوالهم كمثييل زارع زرع



في الرض حبة فأنبتت الحبة سبع سنابل، آيعني أخرإجييت سييبع سيينابل فييي
كل سنبلة مائة حبة، فشبه المتصدق بالزارع وشبه الصدقة بالبييذر فيعطيييه
الله بكل صدقة له سبعمائة حسنة، ثييم قيال تعييالى: "واللييه آيضيياعف لمين
آيشاء" آيعني على سبعمائة، فيكييون مثييل المتصييدق مثييل الييزارع، إن كييان
حاذقا في عمله، وآيكون البذر إجيدا وتكون الرض عامرة آيكون الزرع أكييثر،
فكذلك المتصدق إذا كان صالحا والمال طيبا وآيضعه موأضعه فيصير الثوااب
أكثر، خلفا لمن قال: ليس في الآية تضعيف على سبعمائة، عليى ميا نيبينه

إن شاء الله. 
@ روي أن هذه الآية نزلت في شييأن عثمييان بيين عفيان وعبييدالرحمن بيين
عواف رأضي الله عنهما، وذلك أن رسول الله صييلى اللييه عليييه وسييلم لمييا
حييث النيياس علييى الصييدقة حييين أراد الخييروج إلييى غييزوة تبييوك إجيياءه
عبييدالرحمن بأربعيية آلاف فقييال: آيييا رسييول اللييه، كييانت لييي ثمانييية آلاف
فأمسكت لنفسي ولعيالي أربعة آلاف، وأربعة آلاف أقرأضييتها لربييي. فقييال
ك فيميا أمسيكت وفيميا رسول الله صلى الله علييه وسيلم: (بيارك الليه ل
أعطيت). وقال عثمان: آيا رسول الله علي إجهيياز ميين ل إجهيياز لييه، فنزلييت
ي نفقية التطيوع. وقييل: نزليت قبيل آآيية هذه الآية فيهما. وقييل: نزليت ف
الزكاة ثم نسخت بآآية الزكاة، ول حاإجة إلى دعوى النسخ، لن النفاق فييي
سبيل الله مندواب إليه في كل وقت. وسييبل اللييه كييثيرة وأعظمهييا الجهيياد

لتكون كلمة الله هي العليا. 
@قوله تعالى: "كمثل حبة" الحبيية اسييم إجنييس لكييل مييا آيزدرعييه ابيين آدم

وآيقتاته وأشهر ذلك البر فكثيرا ما آيراد بالحب، ومنه قول المتلمس: 
آليت حب العراق الدهر أطعمه          والحب آيأكله في القرآية السوس   

وحبة القالب: سوآيداؤه، وآيقال ثمرته وهو ذاك. والحبة بكسيير الحيياء: بييذور
البقول مما ليس بقوت، وفي حدآيث الشفاعة: (فينبتييون كمييا تنبييت الحبيية
في حميل السيل) والجمع حبب. والحبة بضم الحاء الحب آيقال: نعم وحبيية
وكرامة. والحب المحبة وكذلك الحب بالكسر. والحييب أآيضييا الحييبيب مثييل
خدن وخييدآين وسيينبلة فنعليية ميين أسييبل الييزرع إذا صييار فيييه السيينبل، أي
استرسل بالسنبل كما آيسترسل الستر بالسييبال. وقيييل: معنيياه صييار فيييه
حب مستور كما آيستر الشيء بإسبال الستر عليه. والجمع سنابل. ثم قيل:

المراد سنبل الدخن فهو الذي آيكون في السنبلة منه هذا العدد.
قلت: هذا ليس بشيء فإن سنبل الدخن آيجيء في السنبلة منه أكثر    

من هذا العدد بضعفين وأكثر، على ما شاهدناه. قال ابن عطية: وقد آيوإجييد
في سنبل القمح ما فيه مائة حبيية، فأمييا فييي سييائر الحبييواب فييأكثر ولكيين
المثال وقع بهذا القدر. وقال الطييبري فييي هييذه الآييية: إن قييوله "فييي كييل
سنبلة مائة حبة" معناه إن وإجد ذلك، وإل فعلييى أن آيفرأضييه، ثييم نقييل عيين
الضحاك أنه قال: "في كل سنبلة مائة حبة" معناه كييل سيينبلة أنبتييت مائيية
حبة. قال ابن عطية: فجعل الطبري قول الضحاك نحو ما قال، وذلييك غييير
لزم ميين قييول الضييحاك. وقييال أبييو عمييرو الييداني: وقييرأ بعضييهم "مائيية"

بالنصب على تقدآير أنبتت مائة حبة. 
قلت: وقال آيعقواب الحضرمي: وقرأ بعضهم "في كل سنبلة مائة حبة"    

على: أنبتت مائة حبة، وكييذلك قييرأ بعضييهم "وللييذآين كفييروا بربهييم عييذااب
] وأعتييدنا5] على "وأعتدنا لهم عذااب السييعير" [الملييك: 6إجهنم" [الملك: 



للذآين كفروا عذااب إجهنم. وقرأ أبو عمرو وحمييزة والكسييائي "أنبتييت سييبع
ا آيتعاقبيان. سنابل" بإدغام التاء في السين، لنهما مهموستان، أل ترى أنهم

وأنشد أبو عمرو: 
آيا لعن الله بني السعلة          عمرو بن ميمون لئام النات   

أراد الناس فحول السين تاء. الباقون بالظهار على الصل لنهما كلمتان. 
@ ورد القرآن بأن الحسنة في إجميع أعمال البر بعشيير أمثالهييا، واقتضييت
هذه الآية أن نفقة الجهاد حسنتها بسييبعمائة أضييعف. واختلييف العلميياء فييي
معنى قوله "والله آيضاعف لمن آيشاء" فقالت طائفة: هي مبينة مؤكدة لما
تقدم من ذكر السبعمائة، وليس ثم تضعيف فوق السبعمائة. وقالت طائفة
من العلماء: بل هييو إعلم بييأن اللييه تعييالى آيضيياعف لميين آيشيياء أكييثر ميين

سبعمائة أضعف.
قلت: وهذا القول أصح لحدآيث ابن عمر المذكور أول الآية. وروى ابن    

ماإجة حدثنا هارون بن عبدالله الحمال حدثنا ابن أبي فدآيك عن الخليييل بيين
ن ي طيالب وأبيي اليدرداء وعبيدالله ب ن أب عبدالله عن الحسن عن علي ب
عمرو وأبي أمامة الباهلي وعبدالله بن عمرو وإجييابر بيين عبييدالله وعمييران
بن حصين كلهم آيحداث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: (من
أرسل بنفقة في سبيل الله وأقام في بيته فله بكل درهييم سييبعمائة درهييم
ومن غزا بنفسه في سبيل الله وأنفق في وإجهه فله بكييل درهييم سييبعمائة
ألف درهم - ثم تل هذه الآية "والله آيضاعف لميين آيشيياء اللييه"). وقييد روي
عن ابن عباس أن التضعيف آينتهي لمن شاء الله إلى ألفي ألف. قييال ابيين

عطية: وليس هذا بثابت السناد عنه.
@في هذه الآية دليل على أن اتخاذ الزرع من أعلى الحييراف الييتي آيتخييذها
الناس والمكاسب التي آيشتغل بها العمييال، ولييذلك أضييراب اللييه بييه المثييل
فقال: "مثل الذآين آينفقون أموالهم" الآية. وفييي صييحيح مسييلم عيين النييبي
صلى الله عليه وسلم: (ما من مسلم آيغرس غرسييا أو آيييزرع زرعييا فيأكييل
منه طير أو إنسان أو بهيمة إل كان له صدقة). وروى هشام بن عييروة عين
أبيه عن عائشة قالت: قال رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم: (التمسييوا
الرزق في خباآيا الرض) آيعني الييزرع، أخرإجييه الترمييذي. وقييال صييلى اللييه
عليييه وسييلم فييي النخييل: (هييي الراسييخات فييي الوحييل المطعمييات فييي
المحل). وهذا خرج مخرج المدح والزراعة من فروض الكفاآية فيجب علييى
المام أن آيجبر الناس عليها وما كان في معناها من غرس الشيجار. ولقيي
عبدالله بن عبدالملك بن شهااب الزهري فقييال: دلنييي علييى مييال أعييالجه،

فأنشأ ابن شهااب آيقول: 
أقول لعبدالله آيوم لقيته          وقد شد أحلس المطي مشرقا   
تتبع خباآيا الرض وادع مليكها          لعلك آيوما أن تجااب فترزقا   
فيؤتيك مال واسعا ذا مثابة          إذا ما مياه الرض غارت تدفقا   

وحكي عن المعتضد أنه قال: رأآيت علي بن أبي طالب رأضي الله عنه فييي
المنام آيناولني مسحاة وقال: خذها فإنها مفاتيح خزائن الرض.

 {الذآين آينفقون أموالهم فييي سييبيل اللييه ثييم ل آيتبعييون مييا262*الآية: 3*
أنفقوا منا ول أذى لهم أإجرهم عند ربهم ول خواف عليهم ول هم آيحزنون}

@قوله تعالى: "الذآين آينفقون أموالهم في سبيل الله" قيل: إنها نزلت في
عثمان بن عفان رأضي الله عنه. قال عبدالرحمن بيين سييمرة: إجيياء عثمييان



بألف دآينار في إجيش العسرة فصبها في حجر رسول الله صلى اللييه عليييه
وسلم فرأآيته آيدخل آيده فيها وآيقلبها وآيقول: (ما أضر ابن عفان ما عمل بعد
اليوم اللهم ل تنس هذا اليييوم لعثمييان). وقييال أبييو سييعيد الخييدري: رأآيييت
النبي صلى الله عليه وسلم رافعا آيدآيه آيدعو لعثمان آيقول: (آيييا راب عثمييان
إني رأضيت عن عثمان فارض عنه) فما زال آيدعو حتى طلع الفجر فنزلت:
"الذآين آينفقون أموالهم في سبيل الله ثم ل آيتبعون ما أنفقيوا منيا ول أذى"

الآية.
@ لما تقدم في الآية التي قبل ذكر النفاق فيي سييبيل اللييه علييى العمييوم
بين في هذه الآية أن ذلك الحكم والثوااب إنما هو لمن ل آيتبع إنفاقه منا ول
أذى، لن المن والذى مبطلن لثوااب الصدقة كما أخبر تعالى في الآية بعييد
هذا، وإنما على المرء أن آيرآيد وإجه الله تعالى وثوابه بإنفاقه علييى المنفييق
عليه، ول آيرإجو منه شيئا ول آينظر ميين أحييواله فييي حييال سييوى أن آيراعييي

].9استحقاقه، قال الله تعالى: "ل نرآيد منكم إجزاء ول شكورا" [النسييان: 
ومتى أنفق ليرآيد من المنفق عليه إجزاء بوإجه من الوإجوه فهذا لم آيرد وإجه
الله، فهذا إذا أخلف ظنه فيه منّ بإنفاقه وآذى. وكذلك ميين أنفييق مضييطرا
دافع غرم إما لمانة للمنفق عليه أو لقرآينة أخرى من اعتناء معتن فهذا لييم
آيرد وإجه الله. وإنما آيقبل ما كان عطاؤه للييه وأكييثر قصييده ابتغيياء مييا عنييد
الله، كالذي حكي عن عمر بيين الخطييااب رأضييي اللييه عنييه أن أعرابيييا أتيياه

فقال: 
آيا عمر الخير إجزآيت الجنه          اكس بنياتي وأمهنه   
وكن لنا من الزمان إجنة          أقسم بالله لتفعلنه   

قال عمر: إن لم أفعل آيكون ماذا ا؟ قال: 
ًا أبا حفص لذهبنه    إذ

قال: إذا ذهبت آيكون ماذاا؟ - قال: 
تكون عن حالي لتسألنه          آيوم تكون العطيات هنه   
وموقف المسؤول بينهنه          إما إلى نار وإما إجنه   

فبكى عمر حتى اخضلت لحيته ثم قال: آيا غلم، أعطه قميصييي هييذا لييذلك
اليوم ل لشعره والله ل أملك غيره. قال الماوردي: وإذا كان العطيياء علييى
هذا الوإجه خاليا من طلب إجزاء وشكر وعرآيا عن امتنييان ونشيير كييان ذلييك
أشييراف للبيياذل وأهنييأ للقابييل. فأمييا المعطييي إذا التمييس بعطييائه الجييزاء،
وطلب به الشكر والثناء، كان صاحب سمعة ورآياء، وفي هذآين من الذم مييا
آينافي السخاء. وإن طلب كان تاإجرا مربحا ل آيستحق حمدا ول مييدحا. وقييد

] أي ل تعط6قال ابن عباس في قوله تعالى: "ول تمنن تستكثر" [المدثر: 
عطية تلتمس بها أفضل منها. وذهب ابن زآيد إلى أن هذه الآية إنما هي في
الذآين ل آيخرإجون في الجهاد بل آينفقون وهيم قعييود، وإن الآيية الييتي قبلهيا
هي في الييذآين آيخرإجيون بأنفسيهم، قيال: ولييذلك شييرط عليى هيؤلء وليم
آيشترط على الولين. قال ابن عطية: وفييي هييذا القييول نظيير، لن التحكييم

فيه باد.
@قوله تعالى: "منييا ول أذى" الميين ذكيير النعميية علييى معنييى التعدآيييد لهييا
والتقرآيييع بهييا مثييل أن آيقييول: قييد أحسيينت إليييك ونعشييتك وشييبهه. وقييال
بعضهم: المن: التحداث بما أعطى حتى آيبلغ ذلك المعطييى فيييؤذآيه. والميين
من الكبائر، ثبت ذلك في صحيح مسلم وغيييره، وأنييه أحييد الثلثيية الييذآين ل



آينظر الله إليهم ول آيزكيهم ولهم عذااب أليم، وروى النسائي عن ابيين عميير
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (ثلثة ل آينظر الله إليهييم آيييوم
القيامة العاق لوالدآيه والمرأة المترإجلة تتشبه بالرإجال والييدآيواث، وثلثيية ل
آيدخلون الجنة العاق لوالدآيه والمييدمن الخميير والمنييان بمييا أعطييى). وفييي
بعض طرق مسلم: (المنان هو الذي ل آيعطي شيئا إل منة). والذى: السب
والتشكي، وهو أعم مين المين لن الميين إجيزء مين الذى لكنييه نيص عليييه
لكثرة وقوعه. وقال ابن زآيد: لئن ظننت أن سلمك آيثقل على ميين أنفقييت
عليه ترآيد وإجه الله فل تسلم عليه. وقالت لييه امييرأة: آيييا أبييا أسييامة دلنييي
على رإجل آيخرج في سبيل الله حقا فييإنهم إنمييا آيخرإجييون آيييأكلون الفييواكه
فإن عندي أسهما وإجعبة. فقييال: ل بييارك اللييه فييي أسييهمك وإجعبتييك فقييد
آذآيتهم قبل أن تعطيهم. قال علماؤنييا رحميية الليه عليهيم: فمين أنفييق فيي
سبيل الله ولم آيتبعه منا ول أذى كقوله: ما أشد إلحاحك وخلصنا اللييه منييك
وأمثال هذا فقد تضمن الله له بالإجر، والإجر الجنة، ونفى عنه الخواف بعييد
موته لما آيستقبل، والحزن على مييا سييلف ميين دنييياه، لنييه آيغتبييط بييآخرته
فقال: "لهم أإجرهم عند ربهم ول خواف عليهم ول هم آيحزنون". وكفى بهذا
ن فضيل الغنيي ا دللية لم فضل وشرفا للنفقة في سبيل الله تعيالى. وفيه

على الفقير حسب ما آيأتي بيانه إن شاء الله تعالى.
 {قول معرواف ومغفرة خييير ميين صييدقة آيتبعهييا أذى واللييه263*الآية: 3*

غني حليم}
@قوله تعالى: "قول معرواف" ابتييداء والخييبر محييذواف، أي قييول معييرواف
أولى وأمثل، ذكره النحاس والمهدوي. قال النحاس: وآيجوز أن آيكون "قول
معرواف" خبر ابتداء محذواف، أي اليذي أمرتيم بيه قيول معيرواف. والقيول
المعرواف هو الدعاء والتأنيس والترإجية بما عند الله، خير ميين صييدقة هييي
في ظاهرها صدقة وفي باطنها ل شيء، لن ذكر القول المعرواف فيه أإجر
وهذه ل أإجر فيها. قال صلى الله عليه وسلم: (الكلميية الطيبيية صييدقة وإن
من المعرواف أن تلقى أخاك بوإجه طلق) أخرإجييه مسييلم. فيتلقييى السييائل
بالبشر والترحيب، وآيقابله بالطلقة والتقرآيب، ليكييون مشييكورا إن أعطييى
ومعذورا إن منع. وقد قال بعض الحكماء: الق صاحب الحاإجة بالبشيير فييإن
عدمت شكره لم تعدم عذره. وحكى ابن لنكك أن أبا بكيير بيين درآيييد قصييد

بعض الوزراء في حاإجة لم آيقضها وظهر له منه أضجر فقال: 
ل تدخلنك أضجرة من سائل          فلخير دهرك أن ترى مسؤول   
ل تجبهن بالرد وإجه مؤمل          فبقاء عزك أن ترى مأمول   
تلقى الكرآيم فتستدل ببشره          وترى العبوس على اللئيم دليل   
واعلم بأنك عن قليل صائر          خبرا فكن خبرا آيروق إجميل   

وروي من حدآيث عمر رأضي اللييه عنييه قييال: قييال النييبي صييلى اللييه عليييه
وسلم: (إذا سأل السائل فل تقطعوا عليه مسألته حتى آيفرغ منهييا ثييم ردوا
عليه بوقار ولين أو ببذل آيسير أو رد إجميل فقد آيأتيكم من ليييس بييإنس ول

إجان آينظرون صنيعكم فيما خولكم الله تعالى). 
قلت: دليله حدآيث أبرص وأقرع وأعمى، خرإجه مسلم وغيره. وذلك أن    

ملكا تصور فييي صييورة أبييرص مييرة وأقييرع أخييرى وأعمييى أخييرى امتحانييا
للمسؤول. وقال بشر بن الحاراث: رأآيت عليييا فييي المنييام فقلييت: آيييا أمييير
المؤمنين قل لي شيئا آينفعني الله به، قال: ما أحسن عطييف النبييياء علييى



الفقراء رغبة في ثوااب الله تعالى، وأحسن منه تيييه الفقييراء علييى الغنييياء
ثقة بموعود الله. فقلت: آيا أمير المؤمنين زدني، فولى وهو آيقول: 

قد كنت ميتا فصرت حيا          وعن قليل تصير ميتا   
فاخراب بدار الفناء بيتا          وابن بدار البقاء بيتا   

@قوله تعالى: "ومغفرة" المغفرة هنا: الستر للخلة وسوء حاليية المحتيياج،
ه قائيل: ال ل ومن هذا قول العرابي - وقيد سيأل قوميا بكلم فصييح - فق
ممن الرإجل ا؟ فقال له: اللهم غفرا! سوء الكتسييااب آيمنييع ميين النتسييااب.
وقيل: المعنى تجاوز عن السائل إذا ألح وأغلييظ وإجفييى خييير ميين التصييدق
عليه من المن والذى، قال معناه النقاش. وقال النحاس: هذا مشكل آيبينه
العرااب. "مغفرة" رفع بالبتداء والخبر "خير من صييدقة". والمعنييى واللييه
أعلم وفعل آيؤدي إلى المغفرة خييير ميين صييدقة آيتبعهييا أذى، وتقييدآيره فييي
العربية وفعل مغفرة. وآيجوز أن آيكون مثل قولك: تفضييل اللييه عليييك أكييبر
من الصدقة التي تمن بها، أي غفييران اللييه خييير ميين صييدقتكم هييذه الييتي

تمنون بها.
@قوله تعالى: "والله غني حليم" أخبر تعالى عيين غنيياه المطلييق أنييه غنييي
عن صدقة العباد، وإنما أمر بها ليثيبهم، وعن حلمه بأنه ل آيعاإجييل بالعقوبيية

من منّ وآذى بصدقته.
 {آيا أآيها الذآين آمنوا ل تبطلوا صدقاتكم بالمن والذى كالذي264*الآية: 3*

آينفق ماله رئاء الناس ول آيؤمن بييالله واليييوم الخيير فمثلييه كمثييل صييفوان
عليه ترااب فأصابه وابل فييتركه صييلدا ل آيقييدرون عليى شيييء ممييا كسييبوا

والله ل آيهدي القوم الكافرآين}
@قوله تعييالى: "بييالمن والذى" قييد تقييدم معنيياه. وعييبر تعييالى عيين عييدم
القبول وحرمان الثوااب بالبطال، والمراد الصدقة التي آيمن بهييا وآيييؤذي، ل
غيرها. والعقيدة أن السيئات ل تبطل الحسنات ول تحبطهييا، فييالمن والذى

في صدقة ل آيبطل صدقة غيرها. 
قال إجمهور العلماء في هذه الآية: إن الصييدقة الييتي آيعلييم اللييه ميين    

صاحبها أنه آيمن أو آيؤذي بها فإنها ل تقبل. وقيل: بل قييد إجعيل اللييه للمليك
ن بيه: آييد ن. والعيراب تقيول لميا آيم عليها أمارة فهيو ل آيكتبهيا، وهيذا حس
سوداء. ولما آيعطى عن غير مسألة: آيد بيضاء. ولما آيعطى عن مسييألة: آيييد
خضراء. وقال بعض البلغاء: من من بمعروفه سييقط شييكره، وميين أعجييب

بعمله حبط أإجره. وقال بعض الشعراء: 
وصاحب سلفت منه إلي آيد          أبطا عليه مكافاتي فعاداني   
لما تيقن أن الدهر حاربني          أبدى الندامة فيما كان أولني   

وقال آخر: 
أفسدت بالمن ما أسدآيت ميين حسين          ليييس الكرآيييم إذا أسييدى   

بمنان
وقال أبو بكر الوراق فأحسن: 

أحسن من كل حسن          في كل وقت وزمن   
صنيعة مربوبة          خالية من المنن   

وسمع ابن سيرآين رإجل آيقول لرإجل: فعلييت إليييك وفعلييت! فقيال لييه:   
اسكت فل خير في المعرواف، إذا أحصي. وروي عن النبي صلى الله عليييه



وسلم أنه قال: (إآياكم والمتنان بالمعرواف فإنه آيبطل الشكر وآيمحق الإجر
- ثم تل - "ل تبطلوا صدقاتكم بالمن والذى"). 

@ قال علماؤنا رحمة الله عليهم: كره مالك لهذه الآييية أن آيعطييي الرإجييل
صدقته الواإجبة أقاربه لئل آيعتاض منهم الحمد والثناء، وآيظهيير منتييه عليهييم
وآيكافئوه عليها فل تخلص لوإجه الله تعالى. واسييتحب أن آيعطيهييا الإجييانب،
واستحب أآيضا أن آيولى غيره تفرآيقها إذا لييم آيكيين المييام عييدل، لئل تحبييط
بالمن والذى والشكر والثناء والمكافأة بالخدمة من المعطى. وهييذا بخلاف
صدقة التطوع السر، لن ثوابها إذا حبط سلم من الوعيد وصييار فييي حكييم
من لم آيفعل، والواإجب إذا حبط ثوابه توإجه الوعيد عليييه لكييونه فييي حكييم

من لم آيفعل. 
@قوله تعالى: "كالذي آينفق ماله رئاء الناس" الكااف في موأضع نصب، أي
إبطال "كاليذي" فهيي نعيت للمصييدر المحييذواف. وآيجييوز أن تكيون موأضيع
الحال. مثل الله تعالى الذي آيمن وآيييؤذي بصييدقته بالييذي آينفييق ميياله رئيياء
الناس ل لوإجه الله تعالى، وبالكافر الييذي آينفييق ليقييال إجييواد وليثنييى عليييه
بأنواع الثناء. ثم مثل هذا المنفق أآيضا بصفوان عليييه تييرااب فيظنييه الظييان
أرأضا منبتة طيبة، فإذا أصابه وابييل ميين المطيير أذهييب عنييه الييترااب وبقييي
صلدا، فكذلك هذا المرائي. فييالمن والذى والرآييياء تكشييف عيين النييية فييي
الخرة فتبطل الصدقة كما آيكشف الوابل عن الصفوان، وهو الحجر الكييبير
الملس. وقيل: المراد بالآية إبطال الفضييل دون الثييوااب، فالقاصييد بنفقتييه
الرآياء غير مثييااب كالكييافر، لنييه لييم آيقصييد بييه وإجييه اللييه تعييالى فيسييتحق
الثوااب. وخالف صاحب المن والذى القاصييد وإجييه اللييه المسييتحق ثييوابه -
وإن كرر عطاءه - وأبطل فضله. وقد قيل: إنما آيبطل الميين ثييوااب صييدقته
من وقت منه وإآيذائه، وما قبييل ذلييك آيكتييب لييه وآيضيياعف، فييإذا ميين وآذى
انقطع التضعيف، لن الصدقة تربى لصاحبها حتى تكون أعظم ميين الجبييل،
فإذا خرإجت من آيد صاحبها خالصة علييى الييوإجه المشييروع أضييوعفت، فييإذا
إجاء المن بها والذى وقف بههناك وانقطييع زآيييادة التضييعيف عنهييا، والقييول
الول أظهر والله أعلم. والصييفوان إجمييع واحييده صييفوانة، قيياله الخفييش.
قال: وقال بعضهم: صفوان واحد، مثل حجر. وقال الكسائي: صفوان واحد
ْفوان وصُفِي وصِفِي، وأنكره المبرد وقال: إنما صفي إجمييع صييفا وإجمعه صِ
كقفا وقفي، ومن هذا المعنى الصفواء والصفا، وقد تقدم. وقرأ سييعيد بيين
ي لغية. وحكيى قطيراب المسييب والزهيري "صيفوان" بتحرآييك الفياء، وه
َفوان آيجييوز أن آيكييون إجمعييا وآيجييوز أن ْفوان وصَيي صفوان. قال النحاس: صَ
آيكون واحدا، إل أن الولى به أن آيكون واحدا لقوله عز وإجل: "عليييه تييرااب
فأصابه وابل" وإن كان آيجوز تذكير الجمع إل أن الشيء ل آيخييرج عيين بييابه
إل بدليل قاطع، فأما ما حكيياه الكسييائي فييي الجمييع فليييس بصييحيح علييى
ًا بمعنى صفوان، ونظيره ورل ًا، وصف حقيقة النظر، ولكن صفوان إجمع صف

ًا وكروان، كما قال الشاعر:  وورلن وأخ وإخوان وكر
لنا آيوم وللكروان آيوم          تطير البائسات ول نطير   

َوان، وصُفِي وصِييفِي إجمييع صييفا مثييل َكرَ ِكرْوان إجمع  والضعيف في العربية 
عصا. والوابل: المطر الشيدآيد. وقيد وبليت السيماء تبيل، والرض موبولية.

] أي16قال الخفش: ومنييه قييوله تعييالى: "أخييذناه أخييذا وبيل" [المزمييل: 
شييدآيدا. وأضييراب وبيييل، وعييذااب وبيييل أي شييدآيد. والصييلد: الملييس ميين



َلدا بتحرآيك اللم فهو صلد بالسكان، ُد صَ َل َآيصْ ِلد  الحجارة. قال الكسائي: صَ
وهو كل ما ل آينبت شيئا، ومنه إجبين أصلد، وأنشد الصمعي لرؤبة: 

براق أصلد الجبين الإجله   
قال النقاش: الصلد الإجرد بلغة هذآيل. ومعنى "ل آيقدرون" آيعني المرائييي
والكافر والمان "على شيء" أي على النتفيياع بثييوااب شيييء ميين إنفيياقهم
وهو كسبهم عند حاإجتهم إليه، إذا كان لغير الله فعبر عن النفقة بالكسييب،
لنهم قصدوا بها الكسب. وقيل: أضراب هذا مثل للمرائي فييي إبطييال ثييوابه

ولصاحب المن والذى في إبطال فضله، ذكره الماوردي.
 {ومثل الذآين آينفقون أمييوالهم ابتغياء مرأضيات اللييه وتثبيتييا265*الآية: 3*

من أنفسهم كمثل إجنة بربييوة أصييابها وابييل فييآتت أكلهييا أضييعفين فييإن لييم
آيصبها وابل فطل والله بما تعملون بصير}

@قوله تعالى: "ومثل الذآين آينفقون أموالهم ابتغاء مرأضات الله وتثبيتا من
أنفسهم" "ابتغاء" مفعول من أإجلييه. "وتثبيتييا ميين أنفسييهم" عطييف عليييه.
وقال مكي في المشكل: كلهما مفعول من أإجلييه. قييال ابيين عطييية: وهييو
ن ن أإجليه، لن النفياق لييس م مردود، ول آيصح في "تثبيتا" أنه مفعيول م
أإجل التثبيت. و"ابتغاء" نصب على المصدر في موأضع الحال، وكييان آيتييوإجه
فيه النصب على المفعول من أإجله، لكن النصب على المصدر هو الصوااب
من إجهة عطف المصدر الذي هو "تثبيتا" عليه. ولما ذكر اللييه تعييالى صييفة
صدقات القوم الذآين ل خلق لصدقاتهم، ونهييى المييؤمنين عيين مواقعيية مييا
آيشبه ذلك بوإجه ما، عقب في هذه الآييية بييذكر نفقييات القييوم الييذآين تزكييو
صييدقاتهم إذ كييانت علييى وفييق الشييرع ووإجهييه. و"ابتغيياء" معنيياه طلييب.
و"مرأضات" مصدر ميين رأضييي آيرأضييى. "وتثبيتييا" معنيياه أنهييم آيتثبتييون أآييين
آيضعون صدقاتهم، قاله مجاهد والحسن. قال الحسن: كييان الرإجييل إذا هييم
بصدقه تثبت، فإن كان ذلك للييه أمضيياه وإن خييالطه شييك أمسييك. وقيييل:
معناه تصدآيقا وآيقينا، قاله ابن عباس. وقال ابن عباس أآيضا وقتيادة: معنياه
واحتسابا من أنفسهم. وقال الشعبي والسدي وقتادة أآيضا وابيين زآيييد وأبييو
صالح وغيرهم: "وتثبيتا" معناه وتيقنا أي أن نفوسهم لها بصائر فهي تثبتهييم
ن على النفاق في طاعة الله تعالى تثبيتا. وهيذه القيوال الثلاث أصيواب م
قول الحسن ومجاهييد، لن المعنييى الييذي ذهبييا إليييه إنمييا عبييارته "وتثبيتييا"
مصدر على غير المصدر. قال ابن عطية: وهذا ل آيسوغ إل مع ذكر المصدر
والفصاح بالفعل المتقدم، كقوله تعييالى: "واللييه أنبتكييم ميين الرض نباتييا"

]. وأما إذا لم آيقيع إفصياح بفعييل8]، "وتبتل إليه تبتيل" [المزمل: 17[نوح: 
فليس لك أن تأتي بمصدر في غير معناه ثم تقول: أحمله عليى معنيى كيذا
َيييعُ كلم العييراب فيمييا ْه وكذا، لفعل لم آيتقدم له ذكر. قال ابن عطية: هذا م
علمته. وقييال النحيياس: لييو كييان كمييا قييال مجاهييد لكييان وتثبتييا ميين تثبييت
كتكرمت تكرما، وقول قتادة: احتسابا، ل آيعراف إل أن آيراد بييه أن أنفسييهم
تثبتهم محتسبة، وهذا بعيد. وقول الشعبي حسن، أي تثبيتا من أنفسهم لهم
على إنفاق ذلك في طاعة الله عز وإجل، آيقال: ثبت فلنا في هذا المر، أي
صححت عزمه، وقوآيت فيه رأآيه، أثبته تثبيتا، أي أنفسهم موقنة بوعييد اللييه
على تثبيتهم في ذلك. وقيييل: "وتثبيتييا ميين أنفسييهم" أي آيقييرون بييأن اللييه
تعالى آيثبت عليها، أي وتثبيتا من أنفسيهم لثوابهيا، بخلاف المنييافق الييذي ل

آيحتسب الثوااب. 



@قوله تعالى: "كمثل إجنة بربوة" الجنة البستان، وهييي قطعيية أرض تنبييت
فيهييا الشييجار حييتى تغطيهييا، فهييي مييأخوذة ميين لفييظ الجيين والجنييين
لستتارهم. وقد تقدم. والربوة: المكان المرتفيع ارتفاعيا آيسييرا، معيه فيي
الغلب كثافة ترااب، ومييا كييان كييذلك فنبيياته أحسيين، ولييذلك خييص الربييوة
بالذكر. قال ابن عطية: ورآياض الحزن ليست من هذا كمييا زعييم الطييبري،
بل تلك هي الرآياض المنسوبة إلى نجد، لنها خير من رآياض تهاميية، ونبييات
ال لهيا حيزن. وقلميا آيصيلح هيواء نجد أعطر، ونسيمه أبرد وأرق، ونجيد آيق
تهاميية إل بالليييل، ولييذلك قييالت العرابييية: "زوإجييي كليييل تهاميية". وقييال
السدي: "بربوة" أي برباوة، وهو ما انخفض ميين الرض. قييال ابيين عطييية:

وهذه عبارة قِلقة، ولفظ الربوة هو مأخوذ من ربا آيربو إذا زاد. 
قلت: عبارة السدي ليست بشيء، لن بناء "رَاَب و" معناه الزآيادة في    

كلم العراب، ومنييه الربييو للنفييس العييالىِ. ربييا آيربييو إذا أخييذه الربييو. وربييا
الفرس إذا أخذه الربو ميين عييدو أو فييزع. وقييال الفييراء فييي قييوله تعييالى:

] أي زائدة، كقولك: أربيت إذا أخذت أكثر10"أخذهم أخذة رابية" [الحاقة: 
مما أعطيت. وربوت في بني فلن وربيت أي نشأت فيهييم. وقييال الخليييل:
الربوة أرض مرتفعة طيبة وخص الله تعالى بالذكر التي ل آيجري فيهييا ميياء
من حيث العراف في بلد العراب، فمثل لهم مييا آيحسييونه وآيييدركونه. وقييال
ابن عباس: الربوة المكان المرتفييع الييذي ل تجييري فيييه النهييار، لن قييوله
تعالى: "أصابها وابل" إلى آخر الآية آيدل على أنها ليس فيها ماء إجييار، ولييم
آيرد إجنس التي تجري فيها النهار، لن الله تعالى قد ذكيير ربييوة ذات قييرار
ومعين. والمعرواف من كلم العراب أن الربوة ما ارتفع عمييا إجيياوره سييواء
إجرى فيها ماء أو لم آيجر. وفيها خمس لغات "ربوة" بضم الييراء، وبهييا قييرأ
ابن كثير وحمزة والكسائي ونافع وأبو عمرو. و"ربوة" بفتح الراء، وبها قييرأ
عاصم وابن عامر والحسن. "وربوة" بكسر الراء، وبها قرأ ابن عباس وأبييو
إسحاق السبيعي. و"رباوة" بالفتح، وبها قييرأ أبييو إجعفيير وأبييو عبييدالرحمن،

وقال الشاعر: 
من منزلي في روأضة برباوة          بين النخيل إلى بقيع الغرقدا؟   

ِبرَبيياوة و "رباوة" بالكسر، وبها قرأ الشهب العقيلييي. قييال الفييراء: وآيقييال 
وبرِباوة، وكله من الرابية، وفعله ربا آيربو. 

@قوله تعالى: "أصابها" آيعني الربوة. "وابل" أي مطر شدآيد قال الشاعر: 
ما روأضة من رآياض الحزن معشبة          خضراء إجاد عليها وابل هطل   

@قوله تعالى: "فآتت" أي أعطت. "أكلها" بضم الهمزة: الثمر الذي آيؤكل،
]. والشيييء المييأكول25ومنه قوله تعالى: "تؤتي أكلها كل حين" [إبراهيم: 

من كل شيء آيقال لييه أكييل. والكليية: اللقميية، ومنييه الحييدآيث: (فييإن كييان
الطعام مشفوها قليل فليضع في آيده منييه أكليية أو أكلييتين) آيعنييي لقميية أو
لقمتين، خرإجه مسلم. وإأضافته إلى الجنة إأضافة اختصاص، كسرج الفرس
وبااب الدار. وإل فليس الثمر مما تأكله الجنة. وقييرأ نيافع، وابين كييثير وأبييو
عمرو "أكلها" بضم الهمزة وسكون الكااف، وكذلك كل مضااف إلى مييؤنث،
َله أو كان غير مضااف إلى ُك ُأ وفارقهما أبو عمرو فيما أأضيف إلى مذكر مثل 
شيء مثل "أكل خمط" فثقل أبو عمرو ذلييك وخففيياه. وقييرأ عاصييم وابيين
ُكييل ُأ ْكييل و َأ عامر وحمزة والكسائي في إجميع ما ذكرنيياه بالتثقيييل. وآيقييال: 
بمعنى. "أضعفين" أي أعطت أضعفي ثمر غيرها من الرأضييين. وقييال بعييض



أهل العلم: حملت مرتين في السنة، والول أكثر، أي أخرإجت من الزرع ما
آيخرج غيرها في سنتين. 

@قوله تعالى: "فإن لم آيصبها وابييل فطييل" تأكيييد منييه تعييالى لمييدح هييذه
الربوة بأنها إن لم آيصبها وابل فإن الطل آيكفيها وآينييواب منييااب الوابييل فييي
إخراج الثميرة أضيعفين، وذلييك لكييرم الرض وطيبهييا. قيال المييبرد وغيييره:
تقدآيره فطل آيكفيها. وقال الزإجيياج: فالييذي آيصيييبها طييل. والطييل: المطيير
الضييعيف المسييتدق ميين القطيير الخفيييف، قيياله ابيين عبيياس وغيييره، وهييو
مشهور اللغة. وقال قوم منهم مجاهد: الطل: الندى. قال ابن عطييية: وهييو
ّلييت َط َلييت، و َب ْو َلييت وأ َب َو تجييوز وتشييبيه. قييال النحيياس: وحكييى أهييل اللغيية 
ّلت. وفي الصحاح: الطل أأضيعف المطير والجميع الطلل، تقييول منييه: َط َأ و
طلييت الرض وأطلهييا النييدى فهييي مطلوليية. قييال الميياوردي: وزرع الطييل
أأضعف من زرع المطر وأقل رآيعييا، وفيييه - وإن قييل - تماسييك ونفييع. قييال
بعضهم الآية تقدآيم وتأخير، ومعناه كمثل إجنة بربييوة أصييابها وابييل فييإن لييم
آيصييبها وابييل فطييل فييآتت أكلهييا أضييعفين. آيعنييي اخضييرت أوراق البسييتان

وخرإجت ثمرتها أضعفين. 
قلت: التأوآيل الول أصواب ول حاإجة إلى التقدآيم والتأخير. فشبه تعالى    

ّو ُليي ُف نمييو نفقييات هييؤلء المخلصييين الييذآين آيربييي اللييه صييدقاتهم كتربييية ال
والفصيييل بنمييو نبييات الجنيية بييالربوة الموصييوفة، بخلاف الصييفوان الييذي
انكشف عنه ترابه فبقي صلدا. وخرج مسلم وغيره عن أبييي هرآيييرة رأضييي
الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم: (ل آيتصدق أحد بتمرة من كسييب
طيب إل أخذها الله بيمينه فيربيها كما آيربيي أحييدكم فلييوه أو فصيييله حييتى

تكون مثل الجبل أو أعظم) خرإجه الموطأ أآيضا. 
@قييوله تعييالى: "واللييه بمييا تعملييون بصييير" وعييد ووعيييد. وقييرأ الزهييري
"آيعملون" بالياء كأنه آيرآيد به الناس أإجمع، أو آيرآيد المنفقين فقط، فهو وعد

محض.
 {أآيود أحدكم أن تكون له إجنة من نخيل وأعنااب تجري ميين266*الآية: 3*

عفاء تحتها النهيار ليه فيهيا مين كيل الثميرات وأصيابه الكيبر وليه ذرآيية أض
فأصييابها إعصييار فيييه نييار فيياحترقت كييذلك آيييبين اللييه لكييم الآيييات لعلكييم

تتفكرون}
@قوله تعالى: "أآيود أحدكم أن تكييون لييه إجنيية ميين نخيييل وأعنييااب" الآييية.
حكى الطبري عن السدي أن هذه الآية مثل آخر لنفقيية الرآييياء، ورإجييح هييو

هذا القول. 
قلت وروي عن ابن عباس أآيضا قال: هذا مثل أضييربه اللييه للمرائييين    

بالعمال آيبطلها آيوم القيامة أحوج ما كان إليها، كمثل رإجل كييانت لييه إجنيية
وله أطفال ل آينفعونه فكبر وأصااب الجنة إعصيار أي رآييح عاصيف فييه نيار
فاحترقت ففقدها أحوج ما كان إليها. وحكي عن ابن زآيد أنه قرأ قول اللييه
تعالى: "آيا أآيهييا الييذآين آمنييوا ل تبطلييوا صييدقاتكم بييالمن والذى" [البقييرة:

] الآية، قال: ثم أضراب في ذلك مثل فقال: "أآيييود أحييدكم" الآييية. قييال264
ابن عطية: وهذا أبين من الذي رإجح الطبري، وليست هذه الآية بمثييل آخيير
لنفقة الرآياء، هذا هييو مقتضييى سييياق الكلم. وأمييا بييالمعنى فييي غييير هييذا
السياق فتشبه حال كل منافق أو كافر عمل عمل وهو آيحسيب أنيه آيحسين

صنعا فلما إجاء إلى وقت الحاإجة لم آيجد شيئا. 



قلت: قد روي عن ابن عباس أنها مثل لمن عمل لغير الله من منافق    
وكافر على ما آيأتي، إل أن الذي ثبت فييي البخيياري عنييه خلاف هييذا. خييرج
البخاري عن عبيد بن عمييير قييال: قييال عميير بيين الخطييااب آيومييا لصييحااب
رسول الله صلى الله عليه وسلم: فيم ترون هذه الآية نزلت "أآيود أحييدكم
الوا: الليه ورسيوله أعليم، فغضيب أن تكون له إجنة من نخيل وأعنيااب"ا؟ ق
عمر وقال: قولوا: نعلم أو ل نعلم! فقال ابن عباس: في نفسي منها شيء
آيا أمير المؤمنين، قال: آيا ابن أخي قل ول تحقر نفسييك، قييال ابين عبياس:
أضربت مثل لعمل. قال عمر: أي عملا؟ قال ابن عباس: لعمييل رإجييل غنييي
آيعمل بطاعة الله ثم بعث الله عز وإجل له الشيطان فعمييل فييي المعاصييي
حتى أحرق عمله. في رواآية: فإذا فني عمره واقتراب أإجله ختم ذلك بعمييل
من أعمال الشقاء، فرأضى ذلييك عميير. وروى ابيين أبييي مليكيية أن عميير تل
هذه الآية. وقال: هذا مثل أضراب للنسان آيعمل عمل صييالحا حييتى إذا كييان
عند آخر عمره أحوج ما آيكون إليه عمل عمل السوء. قال ابن عطية: فهذا
نظر آيحمل الآية على كل ما آيدخل تحت ألفاظها، وبنحييو ذلييك قييال مجاهييد
وقتادة والربيع وغيرهم. وخص النخيل والعنااب بالذكر لشيرفهما وفضيلهما
على سائر الشجر. وقرأ الحسن "إجنات" بالجمع. "تجري من تحتها النهار"
تقدم ذكره. "له فيها من كل الثمرات" آيرآيد ليس شيء من الثمييار إل وهييو

فيها نابت. 
@قوله تعالى: "وأصابه الكبر" عطف ماأضيا علييى مسييتقبل وهييو "تكييون"
وقيل: "آييود" فقييل: التقيدآير وقيد أصيابه الكيبر. وقييل إنيه محميول عليى
ى أآييود أحيدكم أن ليو كيانت ليه إجنية. وقييل: اليواو واو المعنى، لن المعن

الحال، وكذا في قوله تعالى "وله".
@قوله تعالى: "فأصابها إعصار فيه نار فياحترقت" قيال الحسيين: "إعصييار
فيه نار" رآيح فيها برد شدآيد. الزإجيياج: العصييار فييي اللغيية الرآيييح الشييدآيدة
التي تهب من الرض إلى السماء كالعمود، وهي الييتي آيقيال لهييا: الزوبعيية.
قال الجييوهري: الزوبعيية رئيييس مين رؤسيياء الجيين، ومنييه سييمي العصييار
زوبعة. وآيقال: أم زوبعة، وهي رآيح تييثير الغبييار وترتفييع إلييى السييماء كأنهييا
عمود. وقيل: العصار رآيح تثير سييحابا ذا رعييد وبييرق. المهييدوي: قيييل لهييا

إعصار لنها تلتف كالثواب إذا عصر. ابن عطية: وهذا أضعيف. 
قلت: بل هو صحيح، لنه المشاهد المحسوس، فإنه آيصعد عمودا ملتفا.    

وقيل: إنما قيل للرآيح إعصار، لنه آيعصر السحااب، والسحااب معصرات إمييا
لنها حوامل فهي كالمعصر من النساء. وإميا لنهيا تنعصيير بالرآيياح. وحكيى
ابيين سيييده: إن المعصييرات فسييرها قييوم بالرآييياح ل بالسييحااب. ابيين زآيييد:
العصار رآيح عاصف وسموم شدآيدة، وكذلك قال السييدي: العصييار الرآيييح
والنار السموم. ابيين عبيياس: رآيييح فيهييا سييموم شييدآيدة. قييال ابيين عطييية:
وآيكون، ذلك في شدة الحر وآيكون في شدة البرد، وكل ذلك من فيح إجهنم
ونفسها، كما تضمن قيول النيبي صيلى الليه علييه وسيلم: (إذا اشيتد الحير
فأبردوا عن الصلة فإن شدة الحر من فيح إجهنم) و(إن النار اشييتكت إلييى
ربها) الحدآيث. وروي عن ابن عباس وغيره: (إن هذا مثل أضربه الله تعييالى
للكافرآين والمنافقين، كهيئة رإجل غرس بستانا فأكثر فيه من الثمر فأصابه
الكييبر ولييه ذرآييية أضييعفاء - آيرآيييد صييبيانا بنييات وغلمانييا - فكييانت معيشييته
ومعيشة ذرآيته من ذلك البستان، فأرسل الله علييى بسييتانه رآيحييا فيهييا نييار



فأحرقته، ولييم آيكيين عنييده قييوة فيغرسييه ثانييية، ولييم آيكيين عنييد بنيييه خييير
فيعودون على أبيهم. وكذلك الكافر والمنافق إذا ورد إلى اللييه تعييالى آيييوم
القيامة ليست له كرة آيبعث فيرد ثانية، كما ليست عنييد هييذا قييوة فيغييرس
بستانه ثانية، ولم آيكن عنده من افتقر إليه عند كبر سنه وأضعف ذرآيته غنى

عنه.
ات لعلكيم تتفكيرون" آيرآييد كيي @قوله تعالى: "كذلك آييبين الليه لكيم الآي
ترإجعوا إلى عظمتي وربوبيتي ول تتخذوا من دوني أولياء. وقال ابن عبيياس

أآيضا: تتفكرون في زوال الدنيا وفنائها وإقبال الخرة وبقائها.
 {آيا أآيها الذآين آمنييوا أنفقييوا ميين طيبييات مييا كسييبتم وممييا267*الآية: 3*

أخرإجنا لكم من الرض ول تيمموا الخبيث منه تنفقون ولستم بآخذآيه إل أن
تغمضوا فيه واعلموا أن الله غني حميد}

@قوله تعالى: "آيا أآيها الذآين آمنوا أنفقوا" هييذا خطييااب لجميييع أميية محمييد
صلى الله عليه وسلم. واختلف العلميياء فييي المعنييى المييراد بالنفيياق هنييا،
فقال علي بيين أبيي طيالب وعبيييدة السيلماني وابين سيييرآين: هيي الزكياة
المفروأضة، نهى الناس عن إنفاق الرديء فيها بدل الجيد. قال ابن عطييية:
والظاهر من قول البراء بن عازاب والحسن وقتييادة أن الآييية فييي التطييوع،
ندبوا إلى أل آيتطوعوا إل بمختار إجيييد. والآييية تعييم الييوإجهين، لكيين صيياحب
الزكاة تعلق بأنها مأمور بها والمر على الوإجواب، وبييأنه نهييى عيين الرديييء
وذلك مخصييوص بييالفرض، وأمييا التطييوع فكمييا للمييرء أن آيتطييوع بالقليييل
فكذلك لييه أن آيتطييوع بنييازل فييي القييدر، ودرهييم خييير ميين تمييرة. تمسييك
َعلْ صييالح للنييداب صييلحيته للفييرض، والرديييء ْف أصحااب النداب بأن لفظة ا
منهي عنه في النقل كما هو منهي عنه في الفرض، والله أحييق ميين اخييتير
َو حَشَف، فرآه رسول الله صلى الله عليه ْن ِق له. وروى البراء أن رإجل علق 
وسلم فقال: (بئسما علق) فنزلت الآية، خرإجه الترمييذي وسيييأتي بكميياله.
والمر على هذا القول على النداب، ندبوا إلى أل آيتطوعييوا إل بجيييد مختييار.
وإجمهور المتأولين قالوا: معنى "من طيبات" من إجيد ومختار "ما كسبتم".

وقال ابن زآيد: من حلل "ما كسبتم".
@الكسب آيكون بتعب بدن وهي الإجييارة وسيييأتي حكمهييا، أو مقاوليية فييي
تجارة وهو البيع وسيأتي بيانه. والميرااث داخل في هذا، لن غير الواراث قد
كسبه. قال سهل بيين عبييدالله: وسييئل ابيين المبييارك عيين الرإجييل آيرآيييد أن
آيكتسب وآينوي باكتسابه أن آيصييل بييه الرحييم وأن آيجاهييد وآيعمييل الخيييرات
وآيدخل في آفات الكسب لهذا الشأن. قال: إن كان معه قوام ميين العيييش
بمقدار ما آيكف نفسه عن النيياس فييترك هييذا أفضييل، لنييه إذا طلييب حلل
وأنفق في حلل سئل عنه وعن وكسبه وعن إنفاقه، وترك ذلييك زهييد فييإن

الزهد في ترك الحلل.
@قال ابن خوآيز منداد: ولهذه الآية إجاز للوالد أن آيأكييل ميين كسييب ولييده،
وذلك أن النبي صلى الله عليه وسلم قييال: (أولدكييم ميين طيييب أكسييابكم

فكلوا من أموال أولدكم هنيئا). 
الى: "ومميا أخرإجنيا لكيم مين الرض" آيعنيي النبيات والمعيادن @قيوله تع
والركاز، وهذه أبوااب ثلثة تضمنتها هذه الآية. أما النبات فروى الييدارقطني
عن عائشة رأضي الله عنها قالت: إجرت السنة من رسول اللييه صييلى اللييه
َوسْييق سييتون صيياعا، عليه وسلم (ليس فيما دون خمسة أوسق زكيياة). وال



فذلك ثلثمائة صاع من الحنطة والشعير والتمر والزبيب. وليس فيما أنبتت
الرض من الخضر زكياة. وقييد احتييج قيوم لبيي حنيفيية بقييول الليه تعيالى:

] وإن ذلك عموم في قليل ما267"ومما أخرإجنا لكم من الرض" [البقرة: 
تخرإجه الرض وكثيره وفييي سييائر الصيينااف، ورأوا ظيياهر الميير الوإجييواب.
وسيأتي بيان هذا في "النعام" مستوفى. وأما المعييدن فييروى الئميية عيين
أبي هرآيرة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال: (العجماء إجرحها
َبار والبئر إجبار والمعدن إجبار وفي الركاز الخمس). قال علماؤنا: لما قال إُج
صلى الله عليييه وسييلم: (وفييي الركيياز الخمييس) دل علييى أن الحكييم فييي
المعادن غير الحكم في الركاز، لنه صلى الله علييه وسييلم قيد فصييل بييين
المعادن والركاز بالواو الفاصلة، ولو كان الحكم فيهما سواء لقال والمعدن
إجبار وفيه الخمس، فلما قال (وفي الركاز الخمس) علييم أن حكييم الركيياز

غير حكم المعدن فيما آيؤخذ منه، والله أعلم. 
والركاز أصله في اللغة ما ارتكز بالرض من الذهب والفضة والجواهر،    

وهو عند سائر الفقهاء كييذلك، لنهييم آيقولييون فييي النييدرة الييتي توإجييد فييي
المعدن مرتكزة بالرض ل تنال بعمل ول بسعي ول نصييب، فيهييا الخمييس،
لنها ركاز. وقييد روى عيين مالييك أن النييدرة فييي المعييدن حكمهييا حكييم مييا
آيتكلف فيه العمل مما آيسييتخرج ميين المعييدن فييي الركيياز، والول تحصيييل
مذهبه وعليه فتوى إجمهور الفقهاء. وروى عبدالله بن سعيد بن أبييي سييعيد
المقبري عن أبيه عن إجده عن أبي هرآيرة قال: سئل رسول الله صلى الله
عليه وسلم عن الركاز قال: (الذهب الذي خلق الله فييي الرض آيييوم خلييق
السماوات والرض). عبدالله بن سعيد هذا متروك الحدآيث، ذكير ذليك ابين
أبي حاتم. وقييد روى ميين طرآيييق أخييرى عين أبييي هرآيييرة ول آيصييح، ذكييره
الدارقطني. ودفيين الجاهلييية لمييوالهم عنييد إجماعيية العلميياء ركيياز أآيضييا ل
آيختلفون فيه إذا كان دفنه قبل السلم من الموال العادآييية، وأمييا مييا كييان

من أضراب السلم فحكمه عندهم حكم اللقطة. 
ن از إذا وإجيد، فقيال ماليك: ميا وإجيد مين دف ي حكيم الرك @ واختلفيوا ف
الجاهلية في أرض العراب أو في فيافي الرض التي ملكها المسلمون بغييير
حراب فهييو لواإجييده وفيييه الخمييس، وأمييا مييا كييان فييي أرض السييلم فهييو
كاللقطة. قال: وما وإجد ميين ذلييك فييي أرض العنييوة فهييو للجماعيية الييذآين
افتتحوها دون واإجده، وما وإجد من ذلك فييي أرض الصييلح فييإنه لهييل تلييك
البلد دون الناس، ول شيء للواإجد فيه إل أن آيكون من أهل الدار فهييو لييه
دونهم. وقيل: بل هو لجملة أهل الصلح. قال إسماعيل: وإنما حكييم للركيياز
بحكم الغنيمة لنه مال كافر وإجييده مسييلم فييأنزل منزليية ميين قيياتله وأخييذ
ماله، فكان له أربعة أخماسه. وقييال ابيين القاسييم: كييان مالييك آيقييول فييي
العروض والجواهر والحدآيد والرصاص ونحوه آيوإجد ركازا: إن فيييه الخمييس
ثم رإجع فقال: ل أرى فيه شيئا، ثم آخر ما فارقناه أن قييال: فيييه الخمييس.
وهو الصحيح لعموم الحدآيث وعليه إجمهور الفقهاء. وقال أبو حنيفة ومحمد
في الركاز آيوإجد في الدار: إنه لصيياحب الييدار دون الواإجييد وفيييه الخمييس.
وخالفه أبو آيوسف فقال: إنه للواإجد دون صاحب الدار، وهو قييول الثييوري:
وان وإجد في الفلة فهو للواإجد في قولهم إجميعا وفيييه الخمييس. ول فييرق
عندهم بين أرض الصلح وأرض العنوة، وسواء عندهم أرض العراب وغيرها،
وإجائز عندهم لواإجده أن آيحتبس الخمييس لنفسييه إذا كييان محتاإجييا ولييه أن



آيعطيه للمساكين. ومن أهل المدآينة وأصحااب مالك من ل آيفرق بين شيييء
من ذلك وقالوا: سواء وإجد الركاز في أرض العنييوة أو فييي أرض الصييلح أو
أرض العراب أو أرض الحراب إذا لم آيكيين ملكييا لحييد ولييم آيييدعه أحييد فهييو
لواإجده وفيه الخمس على عموم ظاهر الحدآيث، وهو قول الليث وعبييدالله

بن نافع والشافعي وأكثر أهل العلم. 
@ وأمييا مييا آيوإجييد ميين المعييادن وآيخييرج منهييا فيياختلف فيييه، فقييال مالييك
وأصحابه: ل شيء فيما آيخرج من المعادن مين ذهييب أو فضية حييتى آيكيون
عشرآين مثقال ذهبا أو خمييس أواق فضيية، فييإذا بلغتييا هييذا المقييدار وإجبييت
فيهما الزكاة، وما زاد فبحسااب ذلك ما دام في المعدن نيل، فإن انقطع ثم
إجاء بعد ذلك نيل آخر فإنه تبتدأ فيه الزكاة مكيانه. والركياز عنيدهم بمنزلية
الزرع تؤخذ منه الزكاة في حينه ول آينتظر به حول. قال سحنون فييي رإجييل
له معادن: إنه ل آيضم ما في واحد منها إلى غيرها ول آيزكى إل عيين مييائتي
درهم أو عشرآين دآينارا في كل واحد. وقال محمد بن مسلمة: آيضم بعضييها
إلييى بعييض وآيزكييى الجميييع كييالزرع. وقييال أبييو حنيفيية وأصييحابه: المعييدن
كالركاز، فما وإجد في المعدن من ذهب أو فضة بعد إخراج الخمييس اعتييبر
كل واحد منهما، فمن حصل بيده ما تجب فيه الزكاة زكاه لتمام الحييول إن
أتى عليه حول وهو نصااب عنده، هذا إذا لم آيكن عنده ذهب أو فضة وإجبت
فيه الزكاة. فإن كان عنده من ذلك مييا تجييب فيييه الزكيياة أضيمه إليى ذلييك
وزكاه. وكذلك عندهم كل فائدة تضم في الحول إلى النصييااب ميين إجنسييها
وتزكى لحول الصل، وهو قول الثوري. وذكر المزني عيين الشييافعي قييال:
وأما الذي أنا واقف فيه فما آيخرج من المعييادن. قييال المزنييي: الولييى بييه
على أصله أن آيكون ما آيخرج من المعدن فائدة آيزكى بحوله بعييد إخراإجييه.
وقال الليث بن سعد: ما آيخرج من المعادن من الذهب والفضة فهو بمنزلة
الفائدة آيستأنف بييه حييول، وهييو قييول الشييافعي فيمييا حصييله المزنييي ميين
مذهبه، وقال بييه داود وأصييحابه إذا حييال عليهييا الحييول عنييد مالييك صييحيح
الملك لقوله صلى الله عليه وسلم: (من استفاد مييال فل زكيياة عليييه حييتى
آيحول عليه الحول) أخرإجه الترمذي والييدارقطني. واحتجييوا أآيضييا بمييا رواه
عبدالرحمن بن أنعم عن أبي سعيد الخدري أن النبي صلى الله عليه وسلم
أعطى قوما من المؤلفة قلوبهم ذهيبة في تربتهييا، بعثهييا علييي رأضييي اللييه
عنه من اليمن. قال الشافعي: والمؤلفة قلوبهم حقهم فييي الزكيياة، فتييبين
بذلك أن المعادن سنتها سنة الزكاة. وحجة مالك حدآيث عن ربيعة بن أبييي
عبدالرحمن أن النبي صلى الله عليه وسلم أقطع بلل بن الحاراث المعادن
القبلية وهي من ناحية الفيرع، فتليك المعيادن ل آيؤخييذ منهيا إليى اليييوم إل
الزكاة. وهذا حدآيث منقطع السناد ل آيحتج بمثله أهل الحدآيث، ولكنه عمل
آيعمل به عندهم في المدآينة. ورواه الدراوردي عن ربيعة عيين الحيياراث بيين
ن ن عميرو ب بلل المزني عن أبيه. ذكره البزار، ورواه كيثير بين عبيدالله ب
عواف عن أبيه عن إجده عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه أقطع بلل بيين
الحاراث المعادن القبلية إجلسيها وغورآيها. وحيييث آيصييلح للييزرع ميين قييدس
ولم آيعطه حق مسلم، ذكره البزار أآيضييا، وكييثير مجمييع علييى أضييعفه. هييذا
حكم ما أخرإجته الرض، وسيأتي في سورة [النحل] حكم ما أخرإجيه البحير
إذ هو قسيم الرض. وآيأتي في "النبياء" معنى قوله عليه السلم: (العجماء

إجرحها إجبار) كل في موأضعه إن شاء الله تعالى. 



@قوله تعالى: "ول تيمموا الخييبيث منييه تنفقييون" تيممييوا معنيياه تقصييدوا،
وستأتي الشواهد من أشعار العراب في أن التيمم القصد في "النسيياء" إن
شاء الله تعالى. ودلت الآية على أن المكاسييب فيهييا طيييب وخييبيث. وروى
النسائي عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف في الآية التي قييال اللييه تعييالى
فيها: "ول تيمموا الخبيث منه تنفقون" قال: هو الجعرور ولون حبيق، فنهى
رسول الله صلى الله عليه وسلم أن آيؤخذا في الصدقة. وروى الدارقطني
عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف عن أبيه قال: أمر رسول الله صلى اللييه
عليه وسلم بصدقة فجاء رإجل من هذا السحل بكبائس قال سييفيان: آيعنييي
الشيص - فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (من إجاء بهييذا) ا؟ وكييان
ل آيجيء أحد بشيء إل نسب إلى الذي إجاء به. فنزلت: "ول تيمموا الخبيث
منه تنفقون". قال: ونهى النبي صلى الله عليه وسلم عيين الجعييرور ولييون
الحبيق أن آيؤخذا فيي الصييدقة - قيال الزهييري: لييونين ميين تميير المدآينيية -
وأخرإجه الترمييذي ميين حييدآيث الييبراء وصييححه، وسيييأتي. وحكييى الطييبري
والنحاس أن في قراءة عبدالله "ول تأمموا" وهما لغتان. وقييرأ مسييلم بيين
إجنييداب "ول تيممييوا" بضييم التيياء وكسيير الميييم. وقييرأ ابيين كييثير "تيممييوا"
بتشدآيد التاء. وفييي اللفظيية لغييات، منهييا "أممييت الشيييء" مخففيية الميييم
الوليى و"أممتييه" بشييدها، و"آيممتييه وتيممتييه". وحكييى أبييو عمييرو أن ابيين

مسعود قرأ "ول تؤمموا" بهمزة بعد التاء المضمومة. 
@قوله تعالى: "منه تنفقون" قال الجرإجاني في كتااب "نظم القرآن": قال
فرآيق من الناس: إن الكلم تم في قوله تعالى "الخبيث" ثم ابتدأ خبرا آخر
في وصف الخبيث فقال: "منه تنفقون" وأنتم ل تأخذونه إل إذا أغمضتم أي
تساهلتم، كأن هذا المعنى عتااب للناس وتقرآيع. والضمير فييي "منييه" عائييد
على الخبيث وهو الدون والرديء. قال الجرإجاني: وقال فرآيق آخيير: الكلم
متصل إلى قوله "منه"، فالضمير في "منه" عائد على "ما كسبتم" وآيجيء
"تنفقون" كأنه في موأضع نصب على الحال، وهو كقولك: أنيا أخيرج أإجاهيد

في سبيل الله. 
@قوله تعالى: "ولستم بآخذآيه إل أن تغمضوا فيييه" أي لسييتم بآخييذآيه فييي
دآيييونكم وحقييوقكم ميين النيياس إل أن تتسيياهلوا فييي ذلييك وتييتركوا ميين
حقييوقكم، وتكرهييونه ول ترأضييونه. أي فل تفعلييوا مييع اللييه مييا ل ترأضييونه
لنفسكم، قال معناه البراء بن عازاب وابن عباس والضحاك. وقال الحسن:
معنى الآية: ولستم بآخذآيه ولو وإجدتموه في السوق آيباع إل أن آيهضم لكييم
من ثمنه. وروي نحوه عن علي رأضي اللييه عنييه. قييال ابيين عطييية: وهييذان
القولن آيشبهان كون الآية في الزكاة الواإجبة. قال ابيين العربييي: لييو كييانت
في الفرض لما قال "ولستم بآخذآيه" لن الرديييء والمعيييب ل آيجييوز أخييذه
في الفرض بحال، ل مع تقدآير الغماض ول مع عدمه، وإنما آيؤخذ مع عييدم
إغماض في النفل. وقال البراء بن عازاب أآيضا معناه: "ولستم بآخييذآيه" لييو
أهدى لكم "إل أن تغمضوا فيه" أي تستحي من المهييدي فتقبييل منييه مييا ل
حاإجة لك به ول قدر له في نفسه. قال ابن عطية: وهييذا آيشييبه كييون الآييية
في التطييوع. وقييال ابيين زآيييد: ولسييتم بآخييذي الحييرام إل أن تغمضييوا فييي

مكروهه.



@قوله تعالى: "إل أن تغمضوا فيه" كذا قراءة الجمهور، من أغمض الرإجل
في أمر كذا إذا تساهل فيه ورأضييي ببعييض حقييه وتجيياوز، وميين ذلييك قييول

الطرماح: 
لم آيفتنا بالوتر قوم وللذ          ل أناس آيرأضون بالغماض   

وقد آيحتمل أن آيكون منتزعا إما من تغميض العييين، لن الييذي آيرآيييد الصييبر
على مكروه آيغمض عينيه - قال:

إلى كم وكم أشياء منك ترآيبني          أغمض عنها لست عنها بذي عمى   
وهذا كالغضاء عند المكروه. وقد ذكر النقاش هذا المعنى في هييذه الآييية -
وأشار إليه مكي - وإما من قول العراب: أغمض الرإجل إذا أتى غامضييا مين
المر، كما تقول: أعمن أي أتى عمان، وأعرق أي أتى العراق، وأنجد وأغور
أي أتى نجدا والغور الذي هييو تهامية، أي فهييو آيطليب التأوآيييل عليى أخييذه.
وقرأ الزهري بفتح التاء وكسر الميم مخففا، وعنييه أآيضييا. "تغمضييوا" بضييم
التاء وفتح الغين وكسر الميم وشدها. فالولى على معنى تهضييموا سييومها
من البائع منكم فيحطكم. والثانية، وهى قراءة قتادة فيما ذكر النحاس، أي
تأخذوا بنقصان. وقال أبو عمرو الداني: معنى قراءتي الزهري حتى تأخييذوا
بنقصان. وحكى مكي عن الحسن "إل أن تغمضوا" مشددة الميم مفتوحيية.
وقرأ قتادة أآيضا "تغمضوا" بضم التاء وسكون الغييين وفتييح الميييم مخففييا.
قال أبو عمرو الداني: معناه إل أن آيغمض لكم، وحكاه النحاس عيين قتييادة
نفسه. وقال ابن إجني: معناهييا توإجييدوا قييد غمضييتم فييي الميير بتييأولكم أو
بتساهلكم وإجرآيتم على غير السابق إلى النفوس. وهذا كما تقول: أحمييدت
الرإجل وإجدته محمودا، إلى غير ذلك من المثلة. قال ابيين عطييية: وقييراءة
الجمهييور تخييرج علييى التجيياوز وعلييى تغميييض العييين، لن أغمييض بمنزليية
غمض. وعلى أنها بمعنى حتى تيأتوا غامضيا مين التأوآييل والنظير فيي أخيذ
ذلك، إما لكونه حراما على قول ابن زآيد، وإما لكونه مهدى أو مييأخوذا فييي
دآييين علييى قييول غيييره. وقييال المهييدوي: وميين قييرأ "تغمضييوا" فييالمعنى
تغمضون أعين بصائركم عن أخذه. قال الجييوهري: وغمضييت عيين فلن إذا
تساهلت عليه في بيع أو شراء وأغمضت، وقال تعالى: "ولسييتم بآخييذآيه إل

]. آيقال: أغمض لي فيما بعتنييي، كأنييك ترآيييد267أن تغمضوا فيه" [البقرة: 
الزآيادة منه لرداءته والحط من ثمنه. و"أن" في موأضع نصيب، والتقيدآير إل

بأن. 
@قوله تعالى: "واعلموا أن الله غني حميد" نبه سبحانه وتعالى على صييفة
الغني، أي ل حاإجة به إلى صدقاتكم، فمن تقراب وطلب مثوبة فليفعل ذلك
بما له قدر وبال، فإنما آيقدم لنفسه. و"حميد" معناه محمود في كييل حييال.
وقد أتينا على معاني هذآين السمين في "الكتااب السنى" والحمد لله. قال
الزإجاج في قوله: "واعلموا أن الله غني حميد": أي لم آيأمركم أن تصييدقوا

من عوز ولكنه بل أخباركم فهو حميد على ذلك على إجميع نعمه.
 {الشيطان آيعدكم الفقر وآيييأمركم بالفحشيياء واللييه آيعييدكم268*الآية: 3*

مغفرة منه وفضل والله واسع عليم}
@قييوله تعييالى: "الشيييطان" تقييدم معنييى الشيييطان واشييتقاقه فل معنييى
لعادته. و"آيعدكم" معناه آيخوفكم "الفقر" أي بالفقر لئل تنفقوا. فهذه الآية
متصلة بما قبل، وأن الشيطان له مدخل في التثبيط للنسييان عيين النفيياق
في سبيل الله، وهو مع ذلك آيأمر بالفحشاء وهي المعاصي والنفيياق فيهييا.



ْقيير" بضييم الفيياء ُف وقيل: أي بأن ل تتصدقوا فتعصوا وتتقيياطعوا. وقييرئ "ال
وهي لغة. قال الجوهري: والفقر لغة في الفقر، مثل الضّعف والضّعف.

@قوله تعالى: "والله آيعدكم مغفرة منه وفضل" الوعد في كلم العييراب إذا
أطلق فهو في الخير، وإذا قيد بالموعود ما هييو فقييد آيقييدر بييالخير وبالشيير
كالبشارة. فهذه الآية مما آيقيد فيها الوعد بالمعنيين إجميعا. قال ابن عباس:
في هذه الآية اثنتان من الله تعالى واثنتان ميين الشيييطان. وروى الترمييذي
عن عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم: (إن
للشيطان لميية بييابن آدم وللملييك لميية فأمييا لميية الشيييطان فإآيعيياد بالشيير
وتكذآيب بالحق وأما لمة الملك فإآيعيياد بييالخير وتصييدآيق بييالحق فميين وإجييد
ذلك فليعلم أنه من الله، ومن وإجد الخرى فليتعوذ بالله من الشيطان - ثم
قرأ - الشيطان آيعدكم الفقر وآيأمركم بالفحشاء). قال: هييذا حييدآيث حسيين
صحيح. وآيجوز في غير القيرآن "وآييأمركم الفحشياء" بحيذاف البياء، وأنشيد

سيبوآيه:
أمرتك الخير فافعل ما أمرت به          فقد تركتك ذا مال وذا نشب   

والمغفرة هي الستر على عباده في الدنيا والخرة. والفضل هو الرزق في
الدنيا والتوسعة والنعيم في الخرة، وبكل قد وعد الله تعالى.

@ذكر النقاش أن بعض الناس تأنس بهذه الآية فييي أن الفقيير أفضييل ميين
الغنى، لن الشيطان إنما آيبعد العبد مين الخيير، وهيو بتخيوآيفه الفقير آيبعيد
منه. قال ابن عطية: وليس في الآية حجة قاطعة بل المعارأضيية بهييا قوآييية.
وروي أن في التوراة (عبدي أنفق من رزقي أبسط عليك فضلي فإن آيييدي
مبسوطة على كل آيد مبسوطة). وفي القييرآن مصييداقه وهييو قييوله: "ومييا

]. ذكييره ابين39أنفقتم من شيء فهو آيخلفيه وهييو خييير الرازقيين" [سيبأ: 
عباس. "والله واسع عليم" تقدم معناه. والمييراد هنييا أنييه سييبحانه وتعييالى
آيعطي من سييعة وآيعلييم حييث آيضييع ذلييك، وآيعلييم الغييب والشيهادة. وهمييا
اسمان من أسييمائه ذكرناهمييا فييي إجمليية السييماء فييي (الكتييااب السيينى)

والحمد لله.
 {آيؤتي الحكمة من آيشاء ومن آيؤت الحكمة فقد أوتي خيييرا269*الآية: 3*

كثيرا وما آيذكر إل أولوا اللبااب}
@قوله تعالى: "آيؤتِ الحكمة من آيشاء" أي آيعطيها لمن آيشيياء ميين عبيياده.
واختلف العلماء في الحكمة هنا، فقال السدي: هي النبوة. ابن عباس: هي
المعرفيية بييالقرآن فقهييه ونسييخه ومحكمييه ومتشييابهه وغرآيبييه ومقييدمه
ومييؤخره. وقييال قتييادة ومجاهييد: الحكميية هييي الفقييه فييي القييرآن. وقييال
مجاهد: الصابة في القييول والفعييل. وقييال ابيين زآيييد: الحكميية العقييل فييي
الدآين. وقال مالك بن أنس: الحكمة المعرفة بدآين الله والفقه فيه والتبيياع
له. وروى عنه ابن القاسم أنه قال: الحكمة التفكر في أمر الله والتباع له.
وقال أآيضا: الحكمة طاعة الله والفقه في الدآين والعمييل بييه. وقيال الربيييع
ي: الحكمية الفهيم فيي ن أنيس: الحكمية الخشيية. وقيال إبراهييم النخع ب

القرآن، وقاله زآيد بن أسلم. وقال الحسن: الحكمة الورع. 
قلت: وهذه القوال كلها ما عدا السدي والربيع والحسن قرآيب بعضها    

من بعض، لن الحكمة مصدر من الحكام وهو التقييان فييي قييول أو فعييل،
فكل ما ذكر فهو نوع من الحكمة الييتي هييي الجنييس، فكتييااب اللييه حكميية،
وسنة نبيه حكمة، وكل ما ذكر من التفضيل فهو حكمة. وأصل الحكميية مييا



آيمتنع به من السفه، فقيل للعلم حكمة، لنه آيمتنع به، وبه آيعلم المتناع من
السفه وهو كل فعل قبيح، وكييذا القييرآن والعقييل والفهييم. وفييي البخيياري:
(من آيرد الله به خيرا آيفقهه في الدآين) وقال هنا: "ومن آيؤت الحكمة فقييد
أوتي خيرا كثيرا" وكرر ذكر الحكمة ولم آيضمرها اعتنيياء بهييا، وتنبيهييا علييى
شرفها وفضلها حسب ما تقدم بيانه عند قوله تعالى: "فبدل الييذآين ظلمييوا

]. وذكر الدارمي أبو محمد في مسنده: حدثنا مروان بيين59قول" [البقرة: 
محمد حدثنا رفدة الغساني قال: أخبرنا ثابت بيين عجييولن النصيياري قييال:
كييان آيقييال: إن اللييه آيرآيييد العييذااب بأهييل الرض فييإذا سييمع تعليييم المعلييم

الصبيان الحكمة صراف ذلك عنهم. قال مروان: آيعني بالحكمة القرآن. 
@قوله تعالى: "ومن آيؤت الحكمة فقد أوتي خيرا كثيرا ومييا آيييذكر إل أولييو
اللبااب" آيقال: إن من أعطي الحكمة والقرآن فقد أعطي أفضل ما أعطي
من إجمع علم كتب الولين ميين الصييحف وغيرهييا، لنييه قييال لولئييك: "ومييا

]. وسمى هذا خيرا كييثيرا، لن هييذا85أوتيتم من العلم إل قليل" [السراء: 
هو إجوامع الكلم. وقال بعض الحكماء: من أعطي العلم والقرآن آينبغييي أن
آيعراف نفسه، ول آيتواأضع لهل الدنيا لإجل دنياهم، فإنما أعطييي أفضييل مييا
أعطي أصحااب الدنيا، لن الله تعالى سمى الييدنيا متاعييا قليل فقييال: "قييل
متاع الدنيا قليل" وسمى العلم والقرآن "خيرا كثيرا". وقرأ الجمهور "وميين
آيؤت" على بناء الفعل للمفعول. وقرأ الزهري وآيعقواب "ومن آيؤت" بكسيير
التاء على معنى ومن آيييؤت اللييه الحكميية، فالفاعييل اسييم اللييه عييز وإجييل.
و"من" مفعول أول مقدم، والحكمة مفعول ثان. واللبااب: العقول، واحدها

لب وقد تقدم.
 {وما أنفقتم من نفقة أو نذرتم من نذر فإن الله آيعلمه وميا270*الآية: 3*

للظالمين من أنصار}
@شرط وإجوابه، وكانت النذور ميين سيييرة العييراب تكييثر منهيا، فيذكر الليه
تعالى النوعين، ما آيفعله المرء متبرعا، وما آيفعله بعد إلزامه لنفسييه. وفييي
الآية معنى الوعد والوعيد، أي من كان خالص النية فهو مثييااب، وميين أنفييق
رآياء أو لمعنى آخر مما آيكسبه المن والذى ونحيو ذليك فهيو ظيالم، آييذهب
فعله باطل ول آيجد له ناصرا فيييه. ومعنييى "آيعلمييه" آيحصيييه، قيياله مجاهييد.
ووحد الضمير وقد ذكر شيئين، فقييال النحيياس: التقييدآير "ومييا أنفقتييم ميين
نفقة" فإن الله آيعلمها، "أو نذرتم من نذر فإن الله آيعلمه" ثم حذاف. وآيجوز
أن آيكون التقدآير: وما أنفقتم فإن الله آيعلمه وتعييود الهيياء علييى "مييا" كمييا

أنشد سيبوآيه لمرئ القيس: 
فتوأضح فالمقراة لم آيعف رسمها          لما نسجتها من إجنواب وشمأل   

وآيكون "أو نذرتم من نذر" معطوفا عليه. قيال ابين عطيية: ووحييد الضييمير
في "آيعلمه" وقد ذكر شيئين من حيث أراد ما ذكر أو نص. 

قلت: وهذا حسن: فإن الضمير قد آيييراد بييه إجميييع المييذكور وإن كييثر.   
والنذر حقيقة العبارة عنه أن تقول: هو ما أوإجبه المكلف علييى نفسييه ميين
العبادات مما لو لم آيوإجبه لم آيلزمه، تقول: نذر الرإجل كذا إذا التزم فعلييه،
آينذر - بضم الذال - وآينذر - بكسرها - . وله أحكام آيأتي بيانها في غييير هييذا

الوأضع إن شاء الله تعالى.
 {إن تبدوا الصدقات فنعما هي وإن تخفوها وتؤتوها الفقراء271*الآية: 3*

فهو خير لكم وآيكفر عنكم من سيئاتكم والله بما تعملون خبير}



@ذهييب إجمهييور المفسييرآين إلييى أن هييذه الآييية فييي صييدقة التطييوع، لن
الخفاء فيها أفضل من الظهار، وكذلك سائر العبادات الخفيياء أفضييل فييي
تطوعها لنتفاء الرآياء عنها، وليييس كييذلك الواإجبييات. قييال الحسيين: إظهييار
الزكاة أحسن، وإخفاء التطوع أفضل، لنه أدل على أنه آيراد الله عييز وإجييل
به وحده. قييال ابيين عبيياس: إجعييل اللييه صييدقة السيير فييي التطييوع تفضييل
علنيتها آيقال بسبعين أضيعفا، وإجعيل صييدقة الفرآيضيية علنيتهيا أفضيل مين
سرها آيقال بخمسة وعشرآين أضعفا. قال: وكذلك إجميع الفرائض والنوافييل

في الشياء كلها. 
قلت: مثل هذا ل آيقال من إجهة الرأي وإنما هو توقيف، وفييي صييحيح    

مسلم عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: (أفضييل صييلة المييرء فييي
بيته إل المكتوبة) وذلك أن الفرائض ل آيدخلها رآياء والنوافل عرأضيية لييذلك.
وروى النسائي عن عقبة بن عامر أن رسول الله صييلى الليه علييه وسييلم:
(إن الذي آيجهر بالقرآن كالذي آيجهر بالصدقة والييذي آيسيير بييالقرآن كالييذي

آيسر بالصدقة). وفي الحدآيث: (صدقة السر تطفئ غضب الراب). 
قال ابن العربي: وليس في تفضيل صييدقة العلنييية علييى السيير، ول    

تفضيل صدقة السر على العلنية حدآيث صحيح ولكنه الإجماع الثابت، فأمييا
صدقة النفل فالقرآن ورد مصرحا بأنها في السر أفضييل منهييا فييي الجهيير،
بيد أن علماءنا قالوا: إن هذا على الغالب مخرإجه، والتحقيق فيه أن الحييال
في الصدقة تختلف بحال المعطي لها والمعطييى إآياهييا والنيياس الشيياهدآين

لها. أما المعطي فله فيها فائدة إظهار السنة وثوااب القدوة. 
قلت: هذا لمن قوآيت حاله وحسنت نيته وأمن على نفسه الرآياء، وأما    

من أضعف عن هذه المرتبة فالسر له أفضل. وأما المعطى إآياها فإن السر
له أسلم من احتقار الناس لييه، أو نسييبته إلييى أنييه أخييذها مييع الغنييى عنهييا
وترك التعفف، وأما حال الناس فالسر عنهم أفضل من العلنييية لهييم، ميين
إجهة أنهم ربما طعنوا على المعطي لها بالرآياء وعلى الخذ لهييا بالسييتغناء،

ولهم فيها تحرآيك القلواب إلى الصدقة، لكن هذا اليوم قليل. 
وقال آيزآيد بن أبي حبيب: إنما نزلت هذه الآية في الصدقة على اليهود    

ن عطيية: وهيذا اة فيي السير. قيال اب والنصارى، فكيان آييأمر بقسيم الزك
مردود، ل سيما عند السلف الصالح، فقد قال الطبري: أإجمييع النيياس علييى

أن إظهار الواإجب أفضل. 
قلت: ذكر الكيا الطبري أن فييي هييذه الآييية دلليية علييى قييول إخفيياء    

الصدقات مطلقا أولى، وأنها حق الفقييير وأنييه آيجييوز لييراب المييال تفرآيقهييا
بنفسه، على ما هييو أحييد قييولي الشييافعي. وعليى القييول الخيير ذكييروا أن
المراد بالصدقات ههنا التطوع دون الفرض الذي إظهيياره أولييى لئل آيلحقييه
ي الفيرض تهمة، ولإجل ذلك قيل: صلة النفل فرادى أفضيل، والجماعية ف
أبعد عن التهمة. وقال المهدوي: المراد بالآية فرض الزكاة ومييا تطييوع بييه،
فكان الخفاء أفضل في مدة النبي صلى الله عليه وسلم، ثم ساءت ظنون
الناس بعد ذلك، فاستحسن العلماء إظهار الفرائض لئل آيظيين بأحييد المنييع.
قال ابن عطية: وهذا القول مخييالف للثييار، وآيشييبه فييي زماننييا أن آيحسيين
التستر بصدقة الفرض، فقد كثر المانع لهيا وصييار إخراإجهييا عرأضية للرآيياء.
ن الزكياة ات م وقيال ابين خيوآيز منيداد: وقيد آيجيوز أن آييراد بالآيية الواإجب
والتطوع، لنه ذكر الخفاء ومدحه والظهار ومدحه، فيجوز أن آيتوإجه إليهما



إجميعا. وقال النقاش: إن هذه الآييية نسييخها قييوله تعييالى: "الييذآين آينفقييون
] الآية. 274أموالهم بالليل والنهار سرا وعلنية" [البقرة: 

@قوله تعالى: "فنعما هييي" ثنيياء علييى إبييداء الصييدقة، ثييم حكييم علييى أن
الخفاء خير من ذلك. ولذلك قال بعيض الحكميياء: إذا اصييطنعت المعييرواف

فاستره، وإذا اصطنع إليك فانشره. قال دعبل الخزاعي: 
إذا انتقموا أعلنوا أمرهم          وإن أنعموا باكتتام   

وقال سهل بن هارون: 
خل إذا إجئته آيوما لتسأله          أعطاك ما ملكت كفاه واعتذرا   
آيخفى صنائعه والله آيظهرها          إن الجميل إذا أخفيته ظهرا   

وقال العباس بن عبدالمطلب رأضييي اللييه عنييه: ل آيتييم المعييرواف إل بثلاث
خصال: تعجيله وتصغيره وستره، فإذا أعجلته هنيتييه، وإذا صييغرته عظمتييه،

وإذا سترته أتممته. وقال بعض الشعراء فأحسن: 
زاد معروفك عندي عظما          أنه عندك مستور حقير   
تتناساه كأن لم تأته          وهو عند الناس مشهور خطير   

واختلف القراء في قول "فنعما هي" فقرأ أبو عمرو ونافع في رواآيية    
ورش وعاصم في رواآية حفص وابن كثير "فنعما هي" بكسر النون والعين.
وقرأ أبو عمرو أآيضا ونافع في غير رواآية ورش وعاصم في رواآية أبييي بكيير
والمفضل "فنعما" بكسر النون وسكون العين. وقرأ العمييش وابيين عييامر
وحمزة والكسائي "فنعما" بفتح النون وكسر العييين، وكلهييم سييكن الميييم.
وآيجوز في غير القرآن فنعم ما هي. قال النحاس: ولكنه في السواد متصل
فلزم الدغام. وحكى النحوآيون في "نعم" أربع لغات: نعم الرإجل زآييد، هييذا
الصل. ونعم الرإجل، بكسر النون لكسر العين. ونعييم الرإجييل، بفتييح النييون
وسكون العين، والصل نعم حذفت الكسرة لنها ثقيلة. ونعم الرإجل، وهييذا
ِعم. وهي تقع في كيل ميدح، فخففيت وقلبيت َن أفضل اللغات، والصل فيها 
ى النيون وأسيكنت العيين، فمين قيرأ "فنعميا هيي" فليه ن عل كسيرة العي
ِعم. والتقييدآير الخيير ِن تقدآيران: أحدهما أن آيكون إجاء به على لغة من آيقول 
ْعمَ، ثييم كسييرت العييين للتقيياء ِن أن آيكون على اللغة الجيدة، فيكون الصل 
الساكنين. قال النحاس: فأما الذي حكي عن أبي عمرو ونافع ميين إسييكان
العين فمحال. حكي عن محمد بن آيزآيد أنه قال: أما إسكان العييين والميييم
مشددة فل آيقدر أحد أن آينطق به، وإنما آيروم الجمع بييين سيياكنين وآيحييرك
ول آيأبه. وقال أبو علي: من قرأ بسكون العين لم آيستقم قييوله، لنييه إجمييع
بييين سيياكنين الول منهمييا ليييس بحييراف مييد ولييين وإنمييا آيجييوز ذلييك عنييد
النحوآيين إذا كان الول حراف مد، إذ المد آيصير عوأضييا ميين الحركيية، وهييذا
نحو دابة وأضوال ونحوه. ولعل أبا عمييرو أخفييى الحركيية واختلسييها كأخييذه
بالخفاء في "بارئكم - و - آيأمركم" فظيين السييامع الخفيياء إسييكانا للطييف
ذلك في السمع وخفائه. قال أبو علي: وأمييا ميين قييرأ "نعمييا" بفتييح النييون

وكسر العين فإنما إجاء بالكلمة على أصلها ومنه قول الشاعر: 
ما أقلت قدماي إنهم          نعم الساعون في المر المبر   

قال أبو علي: و"ما" ميين قييوله تعييالى: "نعمييا" فييي موأضييع نصييب، وقييوله
"هي" تفسيير للفاعيل المضيمر قبيل اليذكر، والتقيدآير نعيم شييئا إبيداؤها،
والبداء هو المخصوص بالمدح إل أن المضااف حذاف وأقيييم المضييااف إليييه
مقامه. وآيدلك على هذا قوله "فهييو خييير لكييم" أي الخفيياء خييير. فكمييا أن



الضمير هنا للخفاء ل للصدقات فكذلك، أول الفاعل هو البييداء وهييو الييذي
اتصييل بييه الضييمير، فحييذاف البييداء وأقيييم أضييمير الصييدقات مثلييه. "وإن
تخفوها" شرط، فلذلك حييذفت النييون. "وتؤتوهييا" عطييف عليييه. والجييوااب
"فهو خير لكم". "وآيكفر" اختلف القراء في قراءته، فقرأ أبييو عمييرو وابيين
كثير وعاصم في رواآية أبي بكر وقتادة وابن أبيي إسيحاق "ونكفير" بييالنون
ي اليراء، وروي النون والجيزم ف ورفع الراء. وقرأ نافع وحمزة والكسائي ب
مثل ذلك أآيضا عن عاصم. وروى الحسين بن علييي الجعفييي عيين العمييش
"آيكفر" بنصب الراء. وقرأ ابن عامر بالييياء ورفييع الييراء، ورواه حفييص عيين
عاصم، وكذلك روي عن الحسن، وروي عنه بالياء والجزم. وقرأ ابن عباس
"وتكفر" بالتاء وكسر الفاء وإجزم الراء. وقرأ عكرمة "وتكفر" بالتيياء وفتييح
الفاء وإجزم الراء. وحكى المهدوي عن ابن هرمز أنييه قييرأ "وتكفيير" بالتيياء
ورفع الراء. وحكي عن عكرمة وشهر بيين حوشييب أنهمييا قييرآ بتيياء ونصييب
الراء. فهذه تسع قراءات أبينها "ونكفر" بالنون والرفييع. هييذا قييول الخليييل
وسيبوآيه. قال النحاس: قال سيبوآيه: والرفييع ههنييا الييوإجه وهييو الجيييد، لن
الكلم الذي بعد الفاء آيجري مجراه في غييير الجييزاء. وأإجيياز الجييزم بحملييه
على المعنييى، لن المعنييى وإن تخفوهييا وتؤتوهييا الفقييراء آيكيين خيييرا لكييم
ونكفر عنكم. وقال أبو حاتم: قييرأ العمييش "آيكفيير" بالييياء دون واو قبلهييا.
قال النحاس: والذي حكاه أبو حاتم عن العمش بغير واو إجزما آيكون على
البدل كأنه في موأضع الفاء. والذي روي عن عاصم "وآيكفر" بالييياء والرفييع
آيكون معناه وآيكفر الله، هذا قول أبي عبيد. وقييال أبييو حيياتم: معنيياه آيكفيير
العطاء. وقرأ ابن عباس "وتكفر" آيكون معناه وتكفر الصدقات. وبالجمليية
فما كان من هذه القراءات بالنون فهي نون العظمة، وما كييان منهييا بالتيياء
فهي الصدقة فاعلمه، إل ما روي عن عكرمة من فتح الفاء فييإن التيياء فييي
تلك القراءة إنما هي للسيئات، وما كان منها بالياء فالله تعالى هو المكفر،
والعطاء في خفاء مكفر أآيضا كما ذكرنا، وحكاه مكي. وأما رفع الراء فهييو
على وإجهين: أحدهما أن آيكييون الفعييل خيبر ابتييداء تقييدآيره ونحيين نكفيير أو
وهي تكفر، أعني الصييدقة، أو واللييه آيكفيير. والثيياني القطييع والسييتئنااف ل
تكون الواو العاطفة للشتراك لكيين تعطييف إجمليية كلم علييى إجمليية. وقييد
ذكرنا معنى قراءة الجزم. فأما نصب "ونكفر" فضييعيف وهييو علييى إأضييمار
ُبعْييد. قييال المهييدوي: وهييو مشييبه بالنصييب فييي إجييوااب أن وإجيياز علييى 
الستفهام، إذ الجزاء آيجب به الشييء لوإجيواب غييره كالسيتفهام. والجيزم
في الراء أفصح هذه القراءات، لنها تؤذن بدخول التكفير في الجزاء وكونه

مشروطا إن وقع الخفاء. وأما الرفع فليس فيه هذا المعنى. 
ن" فيي قيوله "مين     قلت: هذا خلاف ما اختاره الخليل وسيبوآيه. و"م

سيئاتكم" للتبعيض المحض. وحكى الطبري عن فرقة أنها زائدة. قييال ابيين
عطية: وذلك منهم خطأ. "والله بما تعملون خبير" وعد ووعيد.

 {ليس عليك هداهم ولكن الله آيهدي من آيشيياء ومييا تنفقييوا272*الآية: 3*
من خير فلنفسكم وما تنفقوا إل ابتغاء وإجه الله وما تنفقوا من خييير آيييواف

إليكم وأنتم ل تظلمون}
@قوله تعالى: "ليس عليييك هييداهم" هييذا الكلم متصييل بييذكر الصييدقات،
فكأنه بين فيه إجواز الصدقة على المشركين. روى سعيد بيين إجييبير مرسييل
عن النبي صلى الله عليه وسلم في سبب نيزول هيذه الآيية أن المسيلمين



كانوا آيتصدقون على فقراء أهل الذميية، فلمييا كييثر فقييراء المسييلمين قييال
رسول الله صلى الله عليه وسلم (ل تتصدقوا إل على أهل دآينكم). فنزلييت
هذه الآية مبيحة للصدقة على من ليس من دآين السلم. وذكر النقيياش أن
النبي صلى الله عليه وسلم أتي بصييدقات فجيياءه آيهييودي فقييال: أعطنييي.
فقال النبي صلى الله عليه وسلم: (ليس لك من صدقة المسلمين شيء).
فذهب اليهودي غير بعيد فنزلت: "ليس عليك هداهم" فييدعاه رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم فأعطاه، ثم نسخ الله ذلك بآآية الصدقات. وروى ابن
عباس أنه قال: كان ناس من النصار لهم قرابات من بني قرآيظة والنضير،
وكانوا ل آيتصدقون عليهم رغبة منهم فييي أن آيسييلموا إذا احتيياإجوا، فنزلييت
الآية بسبب أولئك. وحكى بعض المفسرآين أن أسماء ابنة أبي بكر الصدآيق
أرادت أن تصل إجدها أبا قحافة ثم امتنعت ميين ذلييك لكييونه كييافرا فنزلييت
الآية في ذلك. وحكى الطبري أن مقصد النبي صلى الله عليه وسييلم بمنييع
الصدقة إنما كان ليسلموا وآيييدخلوا فييي الييدآين، فقييال اللييه تعييالى: "ليييس
عليك هداهم". وقيل: "ليس عليك هداهم" ليييس متصييل بمييا قبييل، فيكييون
ظاهرا في الصدقات وصرفها إلى الكفار، بل آيحتمل أن آيكون معناه ابتييداء

كلم. 
@قال علماؤنا: هذه الصدقة التي أبيحت لهم حسب ما تضمنته هذه الثييار
هي صدقة التطوع. وأما المفروأضيية فل آيجييزئ دفعهييا لكييافر، لقييوله عليييه
ال ي فقرائكيم). ق السلم: (أمرت أن آخذ الصدقة من أغنييائكم وأردهيا ف
ابن المنذر: أإجمع كل من أحفظ عنه من أهل العلم أن الذمي ل آيعطى من
زكاة الموال شيئا، ثم ذكر إجماعة ممن نص علييى ذلييك ولييم آيييذكر خلفييا.
وقال المهدوي: رخص للمسلمين أن آيعطوا المشييركين ميين قرابيياتهم ميين
صدقة الفرآيضة لهذه الآية. قال ابيين عطيية: وهييذا ميردود بالإجمياع. واللييه
أعلم. وقال أبو حنيفة: تصراف إليهم زكاة الفطر. ابن العربي: وهذا أضعيف
ل أصل له. ودليلنا أنها صدقة طهرة واإجبة فل تصراف إلييى الكييافر كصييدقة
الماشية والعين، وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: (أغنوهم عن سؤال

هذا اليوم) آيعني آيوم الفطر. 
قلييت: وذلييك لتشيياغلهم بالعيييد وصييلة العيييد وهييذا ل آيتحقييق فييي    

المشركين. وقد آيجوز صرفها إلى غير المسلم في قييول ميين إجعلهييا سيينة،
وهو أحد القولين عندنا، وهو قييول أبيي حنيفية عليى ميا ذكرنيا، نظيرا إليى
عموم الآية في البر وإطعام الطعييام وإطلق الصييدقات. قييال ابيين عطييية:
وهييذا الحكييم متصييور للمسييلمين مييع أهييل ذمتهييم ومييع المسييترقين ميين

الحربيين. 
قلت: وفي التنزآيل "وآيطعمون الطعام على حبه مسكينا وآيتيما وأسيرا"    

] والسير في دار السلم ل آيكون إل مشركا. وقال تعييالى: "ل8[النسان: 
آينهاكم الله عن الذآين لم آيقاتلوكم في الدآين ولم آيخرإجوكم من دآييياركم أن

]. فظواهر هذه الآيات تقتضي إجييواز8تبروهم وتقسطوا إليهم" [الممتحنة: 
صراف الصدقات إليهم إجملة، إل أن النبي صلى الله عليه وسلم خص منهييا
الزكاة المفروأضة، لقوله عليه السييلم لمعيياذ: (خييذ الصييدقة ميين أغنيييائهم
وردها على فقرائهم) واتفق العلماء على ذلك على ما تقييدم. فيييدفع إليهييم
من صدقة التطوع إذا احتاإجوا، والله أعلم. قال ابن العربي: فأمييا المسييلم
العاصي فل خلاف أن صدقة الفطيير تصييراف إليييه إل إذا كييان آيييترك أركييان



السلم من الصلة والصيام فل تدفع إليه الصدقة حتى آيتواب. وسييائر أهييل
المعاصي تصراف الصدقة إلى مرتكبيها لدخولهم في اسم المسلمين. وفي
صحيح مسلم أن رإجل تصدق علييى غنييي وسييارق وزانييية وتقبلييت صييدقته،

على ما آيأتي بيانه في آآية "الصدقات". 
@قوله تعالى: "ولكن الله آيهدي من آيشاء" أي آيرشد من آيشاء. وفييي هييذا

رد على القدرآية وطوائف من المعتزلة، كما تقدم.
@قوله تعالى: "وما تنفقوا من خير فلنفسكم وما تنفقييون إل ابتغيياء وإجييه
الله" شرط وإجوابه. والخييير فييي هييذه الآييية المييال، لنييه قييد اقييترن بييذكر
النفاق فهذه القرآينة تدل على أنه المال، ومتى لم تقترن بما آيدل على أنه
الى: "خيير مسيتقرا" المال فل آيلزم أن آيكون بمعنى الميال، نحيو قيوله تع

]. إلى غييير ذلييك.7] وقوله "مثقال ذرة خيرا آيره" [الزلزلة: 24[الفرقان: 
وهذا تحرز من قول عكرمة: كل خييير فييي كتييااب اللييه تعييالى فهييو المييال.
وحكي أن بعض العلماء كان آيصنع كثيرا ميين المعييرواف ثييم آيحلييف أنييه مييا
فعل مع أحد خيرا، فقيل له في ذلك فيقول: إنما فعلت مييع نفسييي، وآيتلييو
"وما تنفقوا من خير فلنفسكم". ثم بين تعييالى أن النفقيية المعتييد بقبولهييا
إنما هي ما كان ابتغاء وإجهه. و"ابتغاء" هييو علييى المفعييول لييه. وقيييل: إنييه
شهادة من الله تعالى للصحابة رأضي الله عنهييم أنهييم إنمييا آينفقييون ابتغيياء
وإجهه، فهذا خرج مخرج التفضيل والثنيياء عليهييم. وعلييى التأوآيييل الول هييو
اشتراط عليهم، وآيتناول الشتراط غيرهم من المة. قال رسول الله صييلى
الله عليه وسلم لسعد بن أبي وقاص: (إنك لن تنفق نفقة تبتغييي بهييا وإجييه

الله تعالى إل أإجرت بها حتى ما تجعل في فيِ امرأتك). 
@قوله تعالى: "وما تنفقوا من خير آيواف إليكييم وأنتييم ل تظلمييون" "آيييواف
إليكم" تأكيد وبيييان لقييوله: "ومييا تنفقييوا ميين خييير فلنفسييكم" وأن ثييوااب
النفاق آيوفى إلى المنفقييين ول آيبخسييون منييه شيييئا فيكييون ذلييك البخييس

ظلما لهم.
 {للفقراء الذآين أحصروا في سبيل الله ل آيستطيعون أضيربا273*الآية: 3*

في الرض آيحسبهم الجاهل أغنياء من التعفف تعرفهم بسيماهم ل آيسألون
الناس إلحافا وما تنفقوا من خير فإن الله به عليم}

@قوله تعالى: "للفقراء" اللم متعلقة بقوله "وما تنفقوا من خييير" وقيييل:
بمحييذواف تقييدآيره النفيياق أو الصييدقة للفقييراء. قييال السييدي ومجاهييد
وغيرهما: المراد بهؤلء الفقراء فقراء المهاإجرآين من قرآيييش وغيرهييم، ثييم
تتناول الآية كل من دخل تحت صفة الفقراء غابر الدهر. وإنما خص فقييراء
المهاإجرآين بالذكر لنه لم آيكن هناك سواهم وهم أهل الصييفة وكييانوا نحييوا
من أربعمائة رإجل، وذلك أنهم كانوا آيقدمون فقراء على رسول اللييه صييلى
الله عليه وسلم، وما لهم أهل ول مال فبنيت لهم صفة في مسجد رسييول
الله صلى الله عليه وسلم، فقيل لهم: أهل الصفة. قال أبييو ذر: كنييت ميين
أهل الصفة وكنا إذا أمسينا حضرنا بااب رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم
فيأمر كل رإجل فينصراف برإجل وآيبقى من بقي من أهل الصييفة عشييرة أو
أقل فيؤتى النبي صلى الله عليه وسلم بعشائه ونتعشى معييه. فييإذا فرغنييا
ال رسيول الليه صيلى الليه علييه وسيلم: (نياموا فيي المسيجد). وخيرج ق
الترمذي عن البراء بن عازاب "ول تيمموا الخبيث منه تنفقون" قال: نزلييت
فينا معشر النصار كنا أصحااب نخل، قال: فكان الرإجل آيأتي من نخله على



قدر كثرته وقلته، وكان الرإجل آيأتي بالقنو والقنوآين فيعلقييه فييي المسييجد،
وكان أهل الصفة ليس لهم طعام، فكان أحدهم إذا إجاع أتى القنو فيضييربه
ُبسر والتمر فيأكييل، وكييان نيياس مميين ل آيرغييب فييي بعصاه فيسقط من ال
الخير آيأتي بالقنو فيه الشيص والحَشَييف، وبييالقنو قييد انكسيير فيعلقييه فييي
المسجد، فأنزل الله تعالى "آيا أآيها الذآين آمنوا أنفقوا من طيبات ما كسبتم
ومما أخرإجنا لكم من الرض ول تيمموا الخبيث منه تنفقون ولستم بآخييذآيه

]. قال: ولو أن أحدكم أهدي إليه مثل مييا267إل أن تغمضوا فيه" [البقرة: 
أعطاه لم آيأخذه إل على إغماض وحياء. قال: فكنييا بعييد ذلييك آيييأتي الرإجييل
بصالح ما عنده. قال: هذا حدآيث حسن غرآيب صحيح. قال علماؤنييا: وكييانوا
رأضي الله عنهم في المسجد أضرورة، وأكلييوا ميين الصييدقة أضييرورة، فلمييا
فتييح اللييه علييى المسييلمين اسييتغنوا عيين تلييك الحييال وخرإجييوا ثييم ملكييوا
وتأمروا. ثم بين الله سبحانه من أحوال أولئك الفقراء المهاإجرآين ما آيوإجب
الحنو عليهم بقوله تعالى: "الذآين أحصروا في سبيل الله" والمعنى حبسييوا
ومنعوا. قال قتييادة وابيين زآيييد: معنييى "أحصييروا فييي سييبيل اللييه" حبسييوا
أنفسهم عن التصراف فيي معاآيشيهم خيواف العيدو، ولهييذا قيال تعيالى: "ل
آيستطيعون أضربا في الرض" لكون البلد كلها كفرا مطبقا. وهذا في صييدر
السلم، فعلتهم تمنع من الكتسااب بالجهاد، وإنكار الكفار عليهم إسييلمهم
آيمنع من التصراف في التجارة فبقوا فقييراء. وقيييل: معنييى "ل آيسييتطيعون
أضربا في الرض" أي لميا قيد ألزميوا أنفسيهم مين الجهياد. والول أظهيير.

والله أعلم. 
@قوله تعالى: "آيحسبهم الجاهل أغنياء من التعفف" أي أنهم من النقباض
وترك المسألة والتوكل على الله بحيث آيظنهييم الجاهييل بهييم أغنييياء. وفيييه
دليل على أن اسم الفقر آيجوز أن آيطلق على من له كسيوة ذات قيمية ول
آيمنع ذلك من إعطاء الزكاة إليه. وقد أمر الله تعالى بإعطاء هييؤلء القييوم،
وكانوا من المهاإجرآين الذآين آيقاتلون مع رسول الله صلى الله عليييه وسييلم
غير مرأضى ول عميييان. والتعفييف تفعييل، وهييو بنيياء مبالغيية ميين عييف عيين
الشيء إذا أمسك عنه وتنزه عن طلبه، وبهذا المعنى فسيير قتييادة وغيييره.
وفتح السين وكسرها في "آيحسبهم" لغتان. قال أبو علييي: والفتييح أقيييس،
لن العين من الماأضييي مكسييورة فبابهييا أن تييأتي فييي المضييارع مفتوحيية.
والقراءة بالكسر حسنة، لمجيء السييمع بييه وإن كييان شيياذا عيين القييياس.

و"من" في قوله "من التعفف" لبتداء الغاآية. وقيل لبيان الجنس.
@قوله تعالى: "تعرفهييم بسيييماهم" فيييه دليييل عليى أن للسيييما أثييرا فييي
اعتبار من آيظهر عليه ذلك، حتى إذا رأآينا ميتا في دار السييلم وعليييه زنييار
وهو غير مختون ل آيدفن في مقابر المسلمين، وآيقدم ذلك على حكم اليدار
في قول أكثر العلماء، ومنييه قييوله تعييالى: "ولتعرفنهييم فييي لحيين القييول"

]. فدلت الآييية علييى إجييواز صييراف الصييدقة إلييى ميين لييه ثيييااب30[محمد: 
وكسوة وزي في التجمل. واتفق العلماء على ذلك، وإن اختلفوا بعييده فييي
مقدار ما آيأخذه إذا احتاج فأبو حنيفيية اعتييبر مقييدار مييا تجييب فيييه الزكيياة،
والشافعي اعتييبر قييوت سيينة، ومالييك اعتييبر أربعييين درهميا، والشييافعي ل

آيصراف الزكاة إلى المكتسب. 
والسيما (مقصورة): العلمة، وقد تمد فيقيال السيييماء. وقييد اختلييف    

العلماء في تعيينههنا، فقال مجاهد: هييي الخشييوع والتواأضييع. السييدي: أثيير



الفاقة والحاإجة في وإجوههم وقلة النعمة. ابن زآيد: رثاثة ثيابهم. وقال قييوم
وحكاه مكييي: أثيير السييجود. ابين عطييية: وهييذا حسين، وذلييك لنهييم كييانوا
متفرغين متوكلين ل شغل لهم في الغلب إل الصييلة، فكييان أثيير السييجود

عليهم. 
قلت: وهده السيما التي هي أثر السجود اشترك فيها إجميع الصييحابة    

رأضوان الله عليهم بإخبار الله تعالى في آخر "الفتح" بقوله: "سيماهم فييي
] فل فرق بينهييم وبييين غيرهييم، فلييم29وإجوههم من أثر السجود" [الفتح: 

آيبق إل أن تكون السيماء أثر الخصاصة والحاإجة، أو آيكون أثر السجود أكثر،
فكانوا آيعرفون بصفرة الوإجوه من قيام الليييل وصييوم النهييار. واللييه أعلييم.
وأما الخشوع فذلك محله القلب وآيشترك فيه الغني والفقييير، فليم آيبييق إل

ما اخترناه، والموفق الله. 
@قوله تعيالى: "ل آيسيألون النياس إلحافيا" مصييدر فيي موأضيع الحيال أي

ملحفين آيقال: ألحف وأحفى وألح في المسألة سواء وآيقال:
وليس للملحف مثل الرد   

واشتقاق اللحااف من اللحااف، سمي بذلك لشييتماله علييى وإجييوه الطلييب
في المسألة كاشتمال اللحااف ميين التغطييية، أي هييذا السييائل آيعييم النيياس

بسؤاله فيلحفهم ذلك، ومنه قول ابن أحمر: 
فظل آيحفهن بقفقفيه          وآيلحفهن هفهافا ثخينا   

آيصف ذكر النعام آيحضن بيضييا بجنيياحيه وآيجعييل إجنيياحه لهييا كاللحييااف وهييو
رقيق مع ثخنه. وروى النسائي ومسلم عن أبي هرآيرة أن رسول الله صلى
الله عليه وسلم قال: (ليس المسكين الذي ترده التمرة والتمرتان واللقمة
واللقمتان إنمييا المسييكين المتعفييف اقييرؤوا إن شييئتم "ل آيسييألون النيياس

إلحافا". 
@واختلف العلماء في معنى قوله "ل آيسألون الناس إلحافا" علييى قييولين،
فقال قوم منهم الطبري والزإجاج: إن المعنى ل آيسألون البتيية، وهييذا علييى
أنهم متعففون عن المسألة عفة تامة، وعلى هذا إجمهور المفسرآين، آيكون
التعفف صفة ثابتة لهم، أي ل آيسألون الناس إلحاحا ول غييير إلحيياح. وقييال
قوم: إن المييراد نفييي اللحييااف، أي أنهييم آيسييألون غييير إلحييااف، وهييذا هييو
السابق للفهم، أي آيسألون غير ملحفين. وفي هذا تنبيه على سوء حالة من
آيسأل الناس إلحافا. روى الئمة واللفظ لمسلم عن معاوآية بن أبي سفيان
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (ل تلحفوا في المسألة فوالله
ل آيسألني أحد منكم شيئا فتخرج له مسألته مني شيئا وأنا له كاره فيبييارك
له فيما أعطيته). وفي الموطأ "عن زآيد بن أسلم عن عطاء بن آيسييار عيين
رإجل من بني أسد أنه قال: نزلت أنا وأهلي ببقيع الغرقد فقييال لييي أهلييي:
ًا نأكله، وإجعلوا اذهب إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فاسأله لنا شيئ
آيذكرون ميين حيياإجتهم، فييذهبت إلييى رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم
فوإجدت عنده رإجل آيسأله ورسول الله صلى الله عليه وسلم آيقول: (ل أإجد
ما أعطيك) فتولى الرإجل عنه وهو مغضب وهو آيقول: لعمري إنييك لتعطيي
من شئت! فقال رسول الله صلى الله عليه وسييلم: (إنييه آيغضييب علييي أل
أإجد ما أعطيه من سأل منكم وله أوقية أو عدلها فقييد سييأل إلحافييا). قييال
السدي: فقلت للقحة لنيا خيير مين أوقيية - قيال ماليك: والوقيية أربعيون
درهما - قال: فرإجعت ولم أسأله، فقدم على رسول الله صييلى اللييه عليييه



وسلم بعد ذلك بشعير وزبيب فقسم لنا منييه حييتى أغنانييا اللييه". قييال ابيين
عبدالبر: هكذا رواه مالك وتابعه هشام بن سعد وغيره، وهو حدآيث صييحيح،
وليس حكم الصحابي إذا لم آيسم كحكم من دونه إذا لم آيسم عند العلميياء،
لرتفاع الجرحة عن إجميعهم وثبوت العدالة لهم. وهييذا الحييدآيث آيييدل علييى
أن السؤال مكروه لمن له أوقية من فضة، فمن سأل وله هذا الحد والعدد
والقدر من الفضة أو ما آيقوم مقامها وآيكييون عييدل منهييا فهييو ملحييف، ومييا
علمت أحدا من أهل العلم إل وهو آيكره السؤال لمن له هييذا المقييدار ميين
الفضة أو عدلها من الذهب على ظاهر هييذا الحييدآيث. ومييا إجيياءه ميين غييير
مسألة فجائز له أن آيأكله إن كان من غير الزكيياة، وهييذا ممييا ل أعلييم فيييه
خلفا، فإن كان من الزكاة ففيه خلاف آيأتي بيانه في آآية الصدقات إن شاء

الله تعالى. 
@قال ابن عبدالبر: ميين أحسيين مييا روي ميين أإجوبيية الفقهيياء فييي معيياني
السؤال وكراهيته ومذهب أهل الورع فييه ميا حكياه الثييرم عين أحميد بين
حنبل وقد سئل عن المسألة متى تحل قال: إذا لم آيكن مييا آيغييذآيه وآيعشيييه
علييى حييدآيث سييهل بيين الحنظلييية. قيييل لبييي عبييدالله: فييإن اأضييطر إلييى
المسألةا؟ قال: هي مباحة له إذا اأضطر. قيل له: فإن تعفييف ا؟ قييال: ذلييك
خير له. ثم قال: ما أظن أحدا آيموت من الجوع! الله آيأتيه برزقه. ثييم ذكيير
حدآيث أبي سعيد الخدري (من اسييتعف أعفييه اللييه). وحييدآيث أبييي ذر عيين
النبي صلى الله عليه وسلم قال له: (تعفف). قال أبو بكر: وسمعته آيسييأل
عن الرإجل ل آيجد شيئا أآيسأل الناس أم آيأكل الميتةا؟ فقييال: أآيأكييل الميتيية
وهو آيجد من آيسأله، هذا شيينيع. قييال: وسييمعته آيسييأله هييل آيسييأل الرإجييل
لغيرها؟ قال ل، ولكن آيعرض، كما قال النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم حييين
إجاءه قوم حفاة عراة مجتابي النمار فقال: (تصدقوا) ولييم آيقييل أعطييوهم.
قال أبو عمر: قد قال النبي صلى الله عليه وسلم (اشفعوا تييؤإجروا). وفيييه
إطلق السؤال لغيره. والله أعلم. وقال: (أل رإجل آيتصدق على هذا)ا؟ قييال
أبو بكر: قيل له - آيعني أحمد بن حنبل - فالرإجل آيذكر الرإجييل فيقييول: إنييه
ا المسيألة أن آيقيول أعطيه. محتاجا؟ فقال: هذا تعرآيض وليس به بأس، إنم
ثم قال: ل آيعجبني أن آيسأل المييرء لنفسييه فكيييف لغيييرها؟ والتعرآيييض هنييا

أحب إلي. 
قلت: قد روى أبو داود والنسائي وغيرهما أن الفراسي قال لرسييول    

الله صلى الله عليه وسلم: أسأل آيا رسول اللها؟ قال: (ل وإن كنييت سييائل
ل بد فاسأل الصالحين). فأباح صلى الله علييه وسيلم سيؤال أهيل الفضيل
والصلح عند الحاإجيية إلييى ذلييك، وإن أوقييع حيياإجته بييالله فهييو أعلييى. قييال
إبراهيم بن أدهم: سؤال الحاإجات من الناس هي الحجااب بينييك وبييين اللييه
تعالى، فأنزل حاإجتك بمن آيملييك الضيير والنفييع، وليكيين مفزعييك إلييى اللييه

تعالى آيكفيك الله ما سواه وتعيش مسرورا. 
@فإن إجاءه شيء من غير سؤال فله أن آيقبله ول آيرده، إذ هييو رزق رزقييه
الله. روى مالك عن زآيد بن أسلم عن عطاء بن آيسار أن رسول الله صييلى
الله عليه وسلم أرسل إلى عمر بن الخطااب بعطاء فرده، فقال له رسييول
الله صلى الليه علييه وسيلم: (ليم رددتيه)ا؟ فقيال: آييا رسيول الليه، ألييس
أخبرتنا أن أحدنا خير له أل آيأخذ شيئاا؟ فقال رسول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم: (إنما ذاك عن المسألة فأما ما كان من غير مسييألة فإنمييا هييو رزق



رزقكه الله). فقال عمر بن الخطااب: والذي نفسي بيده ل أسأل أحدا شيئا
ول آيأتيني بشيء من غير مسألة إل أخذته. وهييذا نييص. وخييرج مسييلم فييي
صحيحه والنسائي في سننه وغيرهما عن ابن عمر قال سمعت عمر آيقول:
كان النبي صلى الله عليه وسلم آيعطيني العطاء فأقول: أعطييه أفقيير إليييه
مني، حتى أعطاني مرة مالً فقلت: أعطه أفقيير إليييه منييي، فقييال رسييول
الله صلى الله عليه وسييلم: (خييذه ومييا إجيياءك ميين هييذا الميال وأنييت غييير
مشراف ول سائل فخذه ومال فل تتبعه نفسييك). زاد النسييائي - بعييد قييوله
(خذه - فتموله أو تصدق به). وروى مسلم من حدآيث عبدالله بن السييعدي
المالكي عن عمر فقال لي رسول الله صلى الله عليه وسلم: (إذا أعطيت
شيييئا مين غييير أن تسييأل فكييل وتصييدق). وهييذا آيصييحح ليك حييدآيث مالييك
المرسل. قال الثرم: سمعت أبا عبدالله أحمد بين حنبييل آيسيأل عين قييول
النبي صلى الله عليه وسييلم: (مييا أتيياك ميين غييير مسييألة ول إشييرااف) أي
الشرااف أرادا؟ فقال: أن تستشرفه وتقول: لعله آيبعث إلي بقلبك. قيل له:
وإن لم آيتعرض، قال نعم إنما هو بالقلب. قيل له: هذا شدآيد قال: وإن كان
شدآيدا فهو هكذا. قيل له: فإن كان الرإجل لم آيعودني أن آيرسل إلييي شيييئا
إل أنه قد عرض بقلبي فقلت: عسى أن آيبعث إلي. قال: هذا إشرااف، فأما
إذا إجاءك من غيير أن تحتسيبه ول خطير عليى قلبييك فهييذا الن لييس فيييه
إشرااف. قال أبو عمر: الشرااف في اللغة رفع الرأس إلى المطموع عنده
والمطموع فيه، وأن آيهش النسييان وآيتعييرض. ومييا قيياله أحمييد فييي تأوآيييل
الشرااف تضييق وتشدآيد وهو عندي بعيد، لن اللييه عييز وإجييل تجيياوز لهييذه
المة عما حدثت به أنفسها ما لم آينطق به لسان أو تعمله إجارحة. وأما مييا
اعتقده القلب من المعاصي ما خل الكفيير فليييس بشيييء حييتى آيعمييل لييه،

وخطرات النفس متجاوز عنها بإإجماع. 
@اللحاح في المسألة واللحااف فيها مع الغنييى عنهييا حييرام ل آيحييل. قييال
ًا فإنمييا رسول الله صلى الله عليه وسلم: (من سأل النيياس أمييوالهم تكييثر
ًا فليستقل أو ليستكثر) رواه أبو هرآيرة خرإجه مسلم. وعن ابيين آيسأل إجمر
عمر أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: (ل تزال المسييألة بأحييدكم حييتى

آيلقى الله وليس في وإجهه مزعة لحم) رواه مسلم أآيضا. 
@السائل إذا كان محتاإجا فل بأس أن آيكييرر المسييألة ثلثييا إعييذارا وإنييذارا
والفضل تركه. فإن كان المسؤول آيعلييم بييذلك وهييو قييادر علييى مييا سييأله
ًا فييي وإجب عليه العطاء، وإن كان إجاهل به فيعطيه مخافة أن آيكون صادق

سؤاله فل آيفلح في رده. 
ًا إلى ما آيقيم به سنة كالتجمل بثواب آيلبسه في العيد     فإن كان محتاإج

والجمعة فذكر ابن العربي: سمعت بجامع الخليفة ببغييداد رإجلً آيقييول: هييذا
أخوكم آيحضر الجمعة معكم وليس عنده ثيااب آيقيم بها سنة الجمعيية. فلمييا
كان في الجمعة الخرى رأآيت عليه ثيابا أخيير، فقيييل لييي: كسيياه إآياهييا أبييو

الطاهر البرسني أخذ الثناء.
 {الذآين آينفقون أموالهم بالليل والنهييار سييرا وعلنييية فلهييم274*الآية: 3*

أإجرهم عند ربهم ول خواف عليهم ول هم آيحزنون}
@روي عن ابن عباس وأبي ذر وأبي أمامة وأبي الدرداء وعبدالله بن بشيير
الغافقي والوزاعي أنها نزلت في علف الخيل المربوطية فيي سيبيل الليه.
وذكر ابن سعد في الطبقات قال: أخبرت عن محمد بن شعيب بيين شييابور



قال: أنبأنا سعيد بن سنان عن آيزآيد بن عبدالله بن عرآيب عن أبيه عن إجده
عرآيب أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سئل عن قوله تعييالى: "الييذآين
آينفقون أموالهم بالليل والنهييار سييرا وعلنييية فلهييم أإجرهييم عنييد ربهييم ول
خواف عليهم ول هم آيحزنون" قييال: (هييم أصييحااب الخيييل). وبهييذا السييناد
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (المنفق على الخيييل كباسييط
آيييده بالصييدقة ل آيقبضييها وأبوالهييا وأرواثهييا عنييد اللييه آيييوم القياميية كييذكي
المسك). وروي عن ابن عباس أنه قال: نزلييت فييي علييي بيين أبييي طييالب
ًا رأضي الله عنه، كانت معه أربعة دراهم فتصييدق بييدرهم ليلً وبييدرهم نهييار
ًا، ذكره عبدالرزاق قييال: أخبرنييا عبييدالوهااب بيين ًا وبدرهم إجهر وبدرهم سر
مجاهد عن أبيه عن ابن عباس. ابن إجرآيج: نزلت في رإجل فعل ذلييك، ولييم
آيسم عليا ول غيره. وقال قتادة. هذه الآييية نزلييت فييي المنفقييين ميين غييير
تبذآير ول تقتير. ومعنى "بالليل والنهار" في الليل والنهار، ودخلت الفاء في
قوله تعالى: "فلهم" لن في الكلم معنى الجزاء. وقد تقدم. ول آيجييوز زآيييد

فمنطلق.
 {الذآين آيأكلون الربا ل آيقومون إل كما آيقييوم الييذي آيتخبطييه275*الآية: 3*

الشيطان من المس ذلك بأنهم قالوا إنما البيع مثل الربييا وأحييل اللييه الييبيع
وحرم الربا فمن إجاءه موعظة من ربه فانتهى فلييه مييا سييلف وأمييره إلييى

الله ومن عاد فأولئك أصحااب النار هم فيها خالدون}
@قوله تعالى: "الذآين آيييأكلون الربييا" (آيييأكلون) آيأخييذون، فعييبر عيين الخييذ
بالكل، لن الخذ إنما آيراد للكل. والربا في اللغة الزآيادة مطلقا، آيقال: ربا
الشيء آيربو إذا زاد، ومنه الحدآيث: (فل والله ما أخذنا من لقمة إل ربا ميين
تحتها) آيعني الطعام الذي دعا فيه النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم بالبركيية،
خرج الحدآيث مسلم رحمه الله. وقياس كتابته بالياء للكسرة في أوله، وقد
كتبوه في القرآن بالواو. ثم إن الشرع قد تصراف في هذا الطلق فقصييره
على بعض موارده، فمرة أطلقه على كسب الحرام، كما قييال اللييه تعييالى

]. ولم آيرد به الربييا161في اليهود: "وأخذهم الربا وقد نهوا عنه" [النساء: 
الشرعي الييذي حكييم بتحرآيمييه علينييا وإنمييا أراد المييال الحييرام، كمييا قييال

] آيعنييي بييه المييال42تعالى: "سماعون للكذاب أكالون للسحت" [المائييدة: 
الحرام من الرشا، وما استحلوه من أموال الميين حيث قالوا: "ليس علينا

]. وعلى هذا فيدخل فيه النهي عن كييل75في الميين سبيل" [آل عمران: 
مال حرام بأي وإجه اكتسب. والربا الذي عليه عراف الشرع شيئان: تحرآيييم
النساء، والتفاأضل في العقود وفي المطعومات عليى ميا نييبينه. وغييالبه ميا
كانت العراب تفعله، من قولها للغرآيم: أتقضي أم تربي ا؟ فكان الغرآيم آيزآيد

في عدد المال وآيصبر الطالب عليه. وهذا كله محرم باتفاق المة. 
أكثر البيوع الممنوعة إنما تجد منعها لمعنى زآيادة إما في عييين ميال،    

وإما في منفعة لحدهما من تأخير ونحوه. ومن البيوع ما ليييس فيييه معنييى
الزآيادة، كبيع الثمرة قبل بدو صلحها، وكييالبيع سيياعة النييداء آيييوم الجمعيية،

فإن قيل لفاعلها، آكل الربا فتجوز وتشبيه. 
@روى الئمة واللفظ لمسلم عن أبي سعيد الخدري قال: قال رسول الله
صييلى اللييه عليييه وسييلم: (الييذهب بالييذهب والفضيية بالفضيية والييبر بييالبر
ًا بيد فمن زاد أو ِبمثل آيد ْثل  والشعير بالشعير والتمر بالتمر والملح بالملح مِ
استزاد فقييد أربييى الخييذ والمعطييي فيييه سييواء). وفييي حييدآيث عبييادة بيين



ًا بيييد). الصامت: (فإذا اختلفت هذه الصنااف فبيعوا كيف شئتم إذا كييان آيييد
وروى أبو داود عن عبادة بن الصامت أن رسول الله صلى الله عليه وسلم
قال: (الذهب بالذهب تبرها وعينها والفضة بالفضة تبرها وعينها والبر بييالبر
ٌي بمديٍ والشعير بالشعير مدي بمدي والتمر بالتمر مدي بمييدي والملييح ْد مُ
بالملح مدي بمدي فمن زاد أو ازداد فقد أربى ول بأس آيبيع الذهب بالفضيية
ًا بيد وأما نسيئة فل ول بأس ببيع البر بالشعير والشييعير والفضة أكثرهما آيد
ًا بيد وأما نسيئة فل). وأإجمع العلماء على القييول بمقتضييى هييذه أكثرهما آيد
السنة وعليها إجماعيية فقهيياء المسييلمين إل فييي الييبر والشيعير فييإن مالكييا
إجعلهمييا صيينفا واحييدا، فل آيجييوز منهمييا اثنييان بواحييد، وهييو قييول الليييث
والوزاعي ومعظم علماء المدآينة والشييام، وأأضييااف مالييك إليهمييا السييلت.

وقال الليث: السلت والدخن والذرة صنف واحد، وقاله ابن وهب. 
قلت: وإذا ثبتت السنة فل قول معها. وقال عليه السلم: (فإذا اختلفت    

ًا بيييد). وقييوله: (الييبر بييالبر هييذه الصيينااف فييبيعوا كيييف شييئتم إذا كييان آيييد
والشعير بالشعير) دليل على أنهما نوعييان مختلفييان كمخالفيية الييبر للتميير،
ولن صفاتهما مختلفة وأسماؤهما مختلفة، ول اعتبار بالمنبت والمحصد إذا
لم آيعتبره الشييرع، بييل فصييل وبييين، وهييذا مييذهب الشييافعي وأبييي حنيفيية

والثوري وأصحااب الحدآيث. 
@كان معاوآية بن أبي سفيان آيذهب إلى أن النهي والتحرآيييم إنمييا ورد ميين
النبي صلى الله عليه وسلم في الييدآينار المضييرواب والييدرهم المضييرواب ل
في التبر من الذهب والفضة بالمضرواب، ول في المصوغ بالمضرواب. وقييد
قيل إن ذلك إنما كان منه في المصوغ خاصة، حتى وقيع ليه ميع عبيادة ميا
خرإجه مسلم وغيره، قال: غزونا وعلى الناس معاوآية فغنمنا غنييائم كييثيرة،
فكان مما غنمنا آنية من فضة فأمر معاوآية رإجل ببيعها في أعطيات النيياس
فتنازع الناس فييي ذلييك فبلييغ عبييادة بيين الصييامت ذلييك فقييام فقيال: إنيي
سمعت رسول الله صلى الله عليه وسييلم آينهييى عيين بيييع الييذهب بالييذهب
والفضة بالفضة والبر بالبر والشعير بالشعير والتمر بييالتمر والملييح بالملييح
إل سواء بسواء عينا بعين من زاد أو ازداد فقد أربى، فرد الناس ما أخييذوا،
فبلغ ذلك معاوآية فقام خطيبا فقال: أل ما بال رإجال آيتحييدثون عيين رسييول
الله صلى الله عليه وسلم أحادآيث قد كنا نشهده ونصحبه فلم نسمعها منه
فقام عبادة بن الصامت فأعيياد القصيية ثييم قييال: لنحييدثن بمييا سييمعنا ميين
رسول الله صلى الله عليه وسلم وإن كره معاوآية - أو قال وإن رغييم - مييا
أبالي إل أصحبه في إجنده في ليلة سوداء. قال حماد هذا أو نحوه. قال ابن
عبدالبر: وقييد روي أن هييذه القصيية إنمييا كييانت لبيي الييدرداء ميع معاوآييية.
وآيحتمل أن آيكون وقع ذلك لهما معه، ولكن الحييدآيث فييي العييراف محفييوظ
لعبادة، وهو الصل الذي عول عليه العلماء في بييااب [الربييا]. ولييم آيختلفييوا
أن فعل معاوآية في ذلك غير إجائز، وغير نكير أن آيكون معاوآية خفييي عليييه
ما قد علمه أبو الدرداء وعبادة فإنهما إجليلن من فقهاء الصحابة وكبييارهم،
وقد خفي على أبي بكر وعمر ما وإجد عند غيرهم ممن هو دونهم، فمعاوآية
أخرى. وآيحتمل أن آيكون مذهبه كمذهب ابن عباس، فقد كان وهو بحر في
العلم ل آيرى الدرهم بالدرهمين بأسا حتى صرفه عن ذلك أبو سعيد. وقصة
معاوآية هذه مع عبادة كانت في ولآية عمر. قال قبيصة بن ذؤآيب: إن عبادة
أنكر شيئا على معاوآية فقييال: ل أسيياكنك بييأرض أنييت بهييا ودخييل المدآينيية.



فقال له عمر: ما أقدمك ا؟ فأخبره. فقييال: ارإجييع إلييى مكانييك، فقبييح اللييه
أرأضا لست فيها ول أمثالك ! وكتب إلى معاوآية "ل إمارة لك عليه". 

@روى الئمة واللفظ للدارقطني عن علي رأضي الله عنه قال قال رسول
الله صلى اللييه عليييه وسييلم: (الييدآينار بالييدآينار والييدرهم بالييدرهم ل فضييل
بينهما من كانت له حاإجة بورق فليصرفها بذهب وإن كانت له حاإجة بييذهب
فليصرفها بييورق هيياء وهيياء). قييال العلميياء فقييوله عليييه السييلم: (الييدآينار
بالييدآينار والييدرهم بالييدرهم ل فضييل بينهمييا) إشييارة إلييى إجنييس الصييل
المضرواب، بدليل قوله: (الفضة بالفضة والذهب بالذهب) الحدآيث. والفضة
البيضاء والسوداء والييذهب الحميير والصييفر كييل ذلييك ل آيجييوز بيييع بعضييه
ببعض إل مثلً بمثل سواء بسواء على كل حال، على هذا إجماعة أهل العلم
على ما بينا. واختلفت الرواآية عن مالك في الفلوس فألحقها بالدراهم ميين
حيث كانت ثمنا للشياء، ومنع من إلحاقها مرة من حيييث إنهييا ليسييت ثمنييا

في كل بلد وإنما آيختص بها بلد دون بلد. 
@ل اعتبار بما قد روي عن كيثير مين أصييحااب ماليك وبعضيهم آيروآييه عين
مالك في التاإجر آيحفزه الخروج وبه حاإجيية إلييى دراهييم مضييروبة أو دنييانير
مضروبة، فيأتي دار الضراب بفضيته أو ذهبيه فيقيول للضيرااب، خيذ فضيتي
هذه أو ذهبي وخذ قدر عمل آيدك وادفع إلي دنييانير مضيروبة فيي ذهييبي أو
دراهم مضروبة في فضتي هذه لني محفوز للخروج وأخااف أن آيفوتني من
أخرج معه، أن ذلك إجائز للضرورة، وأنه قد عمل به بعييض النيياس. وحكيياه
ابن العربي في قبسه عن مالك في غير التاإجر، وإن مالكا خفف في ذلييك،
فيكون في الصورة قد باع فضييته الييتي زنتهييا مائيية وخمسيية دراهييم أإجييره
بمائة وهذا محض الربا. والذي أوإجب إجواز ذلك أنه لو قال له: اأضييراب لييي
هذه وقاطعه على ذلك بييأإجرة، فلمييا أضييربها قبضييها منييه وأعطيياه أإجرتهييا،
فالذي فعل مالك أول هو الذي آيكييون آخييرا، ومالييك إنمييا نظيير إلييى المييال
فركب عليه حكم الحال، وأباه سائر الفقهاء. قال ابن العربي: والحجة فيييه
لمالك بينة. قال أبو عمر رحمه الله: وهذا هو عين الربا الذي حرمه رسول
الله صلى الله عليه وسلم بقوله: (من زاد أو ازداد فقد أربى). وقد رد ابيين
وهب هذه المسألة على مالك وأنكرهييا. وزعيم البهيري أن ذليك مين بييااب
الرفق لطلب التجارة ولئل آيفوت السوق، وليس الربا إل علييى ميين أراد أن
آيربي ممن آيقصد إلى ذلك وآيبتغيه. ونسي البهري أصله في قطييع الييذرائع،
وقوله فيمن باع ثوبا بنسيئة وهو ل نية له في شرائه ثم آيجده فييي السييوق
آيباع: إنه ل آيجوز له ابتياعه منه بدون ما باعه بييه وإن لييم آيقصييد إلييى ذلييك
ولم آيبتغه، ومثله كثير، ولو لم آيكن الربييا إل علييى ميين قصييده مييا حييرم إل
على الفقهاء. وقد قال عمر: ل آيتجر في سوقنا إل من فقه وإل أكييل الربييا.

وهذا بين لمن رزق النصااف وألهم رشده. 
تى إجعيل المتيوهم     قلت: وقد بالغ مالك رحمه الله في منع الزآيادة ح

كييالمتحقق، فمنييع دآينييارا ودرهمييا بييدآينار ودرهييم سييدا للذرآيعيية وحسييما
للتوهمات، إذ لول توهم الزآيادة لما تبادل. وقد علل منع ذلك بتعذر المماثلة
عند التوزآيع، فإنه آيلييزم منييه ذهييب وفضيية بييذهب. وأوأضييح ميين هييذا منعييه
التفاأضل المعنوي، وذلييك أنييه منييع دآينييارا ميين الييذهب العيالي ودآينييارا مين
الذهب الدون في مقابلة العالي وألفى الدون، وهذا من دقيق نظره رحمييه

الله، فدل أن تلك الرواآية عنه منكرة ول تصح. والله أعلم. 



@قال الخطابي: التبر قطع الذهب والفضة قبل أن تضييراب وتطبييع دراهييم
أو دنانير، واحدتها تبرة. والعين: المضييرواب ميين الييدراهم أو الييدنانير. وقييد
حرم رسول الله صلى الله عليه وسلم أن آيباع مثقييال ذهييب عييين بمثقييال
وشيء من تبر غير مضييرواب. وكييذلك حييرم التفيياوت بييين المضييرواب ميين

الفضة وغير المضرواب منها، وذلك معنى قوله: (تبرها وعينها سواء). 
@أإجمع العلماء على أن التمر بالتمر ول آيجوز إل مثل بمثل. واختلفييوا فييي
بيع التمرة الواحدة بالتمرتين، والحبة الواحييدة ميين القمييح بحبييتين، فمنعييه
الشافعي وأحمد وإسحاق والثوري، وهو قييياس قييول مالييك وهييو الصييحيح،
لن ما إجرى الربا فيييه بالتفاأضييل فييي كييثيره دخييل قليلييه فييي ذلييك قياسييا
ونظرا. احتج من أإجاز ذلك بأن مسييتهلك التمييرة والتمرتييين ل تجييب عليييه

القيمة، قال: لنه ل مكيل ول موزون فجاز فيه التفاأضل. 
@اعلم رحمك الله أن مسائل هذا البااب كييثيرة وفروعييه منتشييرة، والييذي
آيربط لك ذلك أن تنظر إلى ما اعتبره كل واحد من العلماء في عليية الربييا،
فقال أبو حنيفة: علة ذلك كونه مكيل أو موزونا إجنسا، فكل ما آيدخله الكيل
أو الوزن عنده من إجنس واحد، فإن بيع بعضييه ببعييض متفاأضيل أو نسيييئا ل
از ض متفاأضيل، لنيه آييدخله الكييل، وأإج آيجوز، فمنع بيع اليترااب بعضيه ببع
الخبز قرصا بقرصين، لنه لم آيدخل عنده في الكيل الذي هو أصله، فخييرج
من الجنس الذي آيدخله الربا إلى مييا عييداه. وقييال الشييافعي: العليية كييونه
مطعوما إجنسا. هذا قوله في الجدآيد، فل آيجوز عنده بيع الييدقيق بييالخبز ول
بيع الخبر بالخبز متفاأضل ول نسيئا، وسواء أكان الخبز خميرا أو فطيييرا. ول
آيجوز عنده بيضة ببيضتين، ول رمانة برمانتين، ول بطيخيية ببطيخييتين ل آيييدا
بيد ول نسيئة، لن ذلك كله طعام مأكول. وقال في القييدآيم: كييونه مكيل أو
موزونا. واختلفت عبارات أصحابنا المالكية في ذلك، وأحسن مييا فييي ذلييك
كونه مقتاتا مدخرا للعيش غالبا إجنسييا، كالحنطيية والشييعير والتميير والملييح
المنصييوص عليهييا، ومييا فييي معناهييا كييالرز والييذرة والييدخن والسمسييم،
والقطاني كيالفول والعييدس واللوبيياء والحميص، وكيذلك اللحييوم واللبيان
والخلول والزآيوت، والثمار كالعنب والزبيب والزآيتون، واختلييف فييي الييتين،
وآيلحق بها العسل والسكر. فهذا كله آيدخله الربا ميين إجهيية النسيياء. وإجييائز
فيه التفاأضل لقوله عليه السلم: (إذا اختلفت هييذه الصيينااف فييبيعوا كيييف
ًا بييد). ول ربيا فيي رطييب الفييواكه اليتي ل تبقيى كالتفياح شئتم إذا كان آيد
والبطييخ والرميان والكميثرى والقثياء والخييار والباذنجيان وغيير ذلييك مين
الخضراوات. قال مالك: ل آيجوز بيع البيض بالبيض متفاأضل، لنه مما آيدخر،
وآيجوز عنده مثل بمثل. وقال محمد بن عبدالله بن عبييدالحكم: إجييائز بيضيية

ببيضتين وأكثر، لنه مما ل آيدخر، وهو قول الوزاعي. 
@اختلف النحاة في لفظ "الربييا" فقييال البصييرآيون: هييو ميين ذوات الييواو،
َبوان، قاله سيبوآيه. وقييال الكوفيييون: آيكتييب بالييياء، ِر لنك تقول في تثنيته: 
وتثنيته بالياء، لإجل الكسرة التي في أوله. قال الزإجاج: ما رأآيت خطأ أقبح
من هذا ول أشنع ل آيكفيهم الخطأ في الخط حتى آيخطئوا في التثنييية وهييم

] قييال39آيقرؤون: "وما آتيتم من ربا ليربييوا فييي أمييوال النيياس" [الييروم: 
محمد بن آيزآيد: كتب "الربا" فييي المصييحف بييالواو فرقييا بينييه وبييين الزنييا،

وكان الربا أولى منه بالواو، لنه من ربا آيربو. 



@قييوله تعييالى: "ل آيقومييون إل كمييا آيقييوم الييذي آيتخبطييه الشيييطان ميين
المس" الجملة خبر البتداء وهو "الذآين". والمعنى من قبييورهم، قيياله ابيين
عباس ومجاهد وابن إجييبير وقتييادة والربيييع والضييحاك والسييدي وابيين زآيييد.
وقال بعضهم: آيجعل معه شيييطان آيخنقييه. وقييالوا كلهييم: آيبعييث كييالمجنون
ًا عند إجميع أهل المحشر. وآيقوي هذا التأوآيل المجمع عليه عقوبة له وتمقيت
أن في قراءة ابن مسعود "ل آيقومون آيوم القيامة إل كما آيقوم". قييال ابيين
عطية: وأما ألفاظ الآية فكانت تحتمل تشييبيه حييال القييائم بحييرص وإجشييع
إلى تجارة الدنيا بقيام المجنون، لن الطمع والرغبة تستفزه حتى تضطراب
أعضاؤه، وهذا كما تقول لمسرع في مشيه آيخلط في هيئة حركاته إما ميين
فزع أو غيره: قد إجن هذا! وقد شبه العشى نيياقته فييي نشيياطها بييالجنون

في قوله: 
وتصبح عن غب السرى وكأنما          ألم بها من طائف الجن أولق   

وقال آخر: 
لعمرك بي من حب أسماء أولق   

لكن ما إجاءت به قراءة ابن مسعود وتظاهرت به أقوال المفسرآين آيضعف
هذا التأوآيل. و"آيتخبطه" آيتفعله من خبط آيخبط، كما تقول: تملكييه وتعبييده.
فجعل الله هذه العلمة لكلة الربا، وذلك أنه أربيياه فييي بطييونهم فييأثقلهم،
فهم إذا خرإجوا من قبورهم آيقومون وآيسقطون. وآيقال: إنهييم آيبعثييون آيييوم
القيامة قد انتفخت بطونهم كالحبالى، وكلما قاموا سقطوا والناس آيمشون
عليهم. وقال بعض العلماء: إنما ذلك شعار لهم آيعرفون به آيوم القيامة ثييم
العذااب من وراء ذلك، كما أن الغيال آيجيييء بميا غيل آييوم القياميية بشيهرة
آيشييهر بهييا ثييم العييذااب ميين وراء ذلييك. وقييال تعييالى: "آيييأكلون" والمييراد
آيكسبون الربا وآيفعلونه. وإنما خص الكل بالذكر لنه أقوى مقاصد النسان
في المال، ولنه دال على الجشع وهو أشد الحرص، آيقال: رإجل إجشع بييين
الجشع وقوم إجشعون، قيياله فييي المجمييل. فييأقيم هييذا البعييض ميين توابييع
الكسب مقييام الكسييب كلييه، فاللبيياس والسييكنى والدخييار والنفيياق علييى

العيال داخل في قوله: "الذآين آيأكلون".
@في هذه الآية دليل على فساد إنكار ميين أنكيير الصييرع ميين إجهيية الجيين،
وزعم أنه من فعل الطبائع، وأن الشيطان ل آيسلك في النسييان ول آيكييون
منه مس، وقد مضى الرد عليهييم فيمييا تقييدم ميين هييذا الكتييااب. وقييد روى
النسائي عن أبي اليسر قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسييلم آيييدعو
فيقول: (اللهم إني أعوذ بك من التردي والهدم والغرق والحرآيق وأعوذ بك
ًا أن آيتخبطني الشيطان عند الموت وأعوذ بك أن أموت فييي سييبيلك مييدبر
ًا). وروي من حدآيث محمييد بيين المثنييى حييدثنا أبييو وأعوذ بك أن أموت لدآيغ
داود حدثنا همام عن قتادة عن أنس عن النبي صلى اللييه عليييه وسييلم أنييه
كان آيقييول: (اللهييم إنييي أعييوذ بييك ميين الجنييون والجييذام والييبرص وسيييئ
السقام). والمييس: الجنييون، آيقييال: مييس الرإجييل وألييس، فهييو ممسييوس
ومألوس إذا كان مجنونا، وذلك علمة الربا فيي الخييرة. وروي فيي حييدآيث
السراء: (فانطلق بي إجبرآيل فمررت برإجال كثير كل رإجل منهم بطنه مثل
البيت الضخم متصدآين على سابلة آل فرعون وآل فرعون آيعرأضييون علييى
النار بكرة وعشيا فيقبلون مثل البل المهيومة آيتخبطون الحجارة والشييجر
اموا فتمييل ل آيسمعون ول آيعقلون فإذا أحس بهم أصحااب تليك البطيون ق



بهييم بطييونهم فيصييرعون ثييم آيقييوم أحييدهم فيميييل بييه بطنييه فيصييرع فل
آيستطيعون براحا حييتى آيغشيياهم آل فرعييون فيطييؤونهم مقبلييين ومييدبرآين
فذلك عذابهم في البرزخ بين الدنيا والخرة وآل فرعييون آيقولييون اللهييم ل
تقم الساعة أبدا، فإن الله تعييالى آيقييول: "وآيييوم تقييوم السيياعة أدخلييوا آل

] - قلت - آيا إجبرآيييل ميين هييؤلءا؟ قييال:46فرعون أشد العذااب" [المؤمن: 
(هؤلء الذآين آيأكلون الربا ل آيقومون إل كما آيقوم الييذي آيتخبطييه الشيييطان

من المس). والمس الجنون وكذلك الولق واللس والرود. 
@قوله تعالى: "ذلك بأنهم قالوا" معناه عند إجميييع المتييأولين فييي الكفييار،
ولهم قيل: "فله ما سلف" ول آيقال ذلك لمؤمن عاص بل آينقض بيعه وآيييرد
فعله وإن كان إجاهل، فلذلك قال صلى الله عليييه وسييلم: (ميين عمييل عمل
ليس عليه أمرنا فهو رد). لكن قد آيأخذ العصاة في الربا بطراف ميين وعيييد

هذه الآية. 
@قوله تعالى: "إنما البيع مثل الربا" أي إنما الزآيادة عند حلول الإجل آخييرا
كمثل أصل الثمن في أول العقد، وذلييك أن العييراب كييانت ل تعييراف ربييا إل
ذلك، فكانت إذا حل دآينها قالت للغرآيم: إمييا أن تقضييي وإمييا أن تربييي، أي
تزآيد في الدآين. فحرم الله سيبحانه ذليك ورد عليهييم قييولهم بقيوله الحييق:

] وأوأضح أن الإجل إذا حل ولييم275"وأحل الله البيع وحرم الربا" [البقرة: 
آيكن عنده ما آيؤدي أنظر إلى الميسرة. وهذا الربييا هييو الييذي نسييخه النييبي
ًا موأضييوع صلى الله عليه وسلم بقوله آيوم عرفة لمييا قييال: (أل إن كييل ربيي
وإن أول ربا أأضعه ربانا ربا عباس بن عبدالمطلب فإنه موأضوع كله). فبييدأ
صلى الله عليه وسلم بعمه وأخص الناس به. وهذا من سنن العيدل للميام

أن آيفيض العدل على نفسه وخاصته فيستفيض حينئذ في الناس. 
@قوله تعالى: "وأحل الله الييبيع" هييذا ميين عمييوم القييرآن، واللييف واللم
للجنييس ل للعهييد إذ لييم آيتقييدم بيييع مييذكور آيرإجييع إليييه، كمييا قييال تعييالى:

] ثم استثنى "إل الذآين آمنوا2، 1"والعصر إن النسان لفي خسر" [العصر 
]. وإذا ثبت أن البيع عييام فهييو مخصييص بمييا3وعملوا الصالحات" [العصر: 

ذكرناه من الربا وغير ذلك مما نهي عنه ومنع العقد عليه، كييالخمر والميتيية
َبلة وغير ذلك مما هو ثابت في السنة وإإجميياع الميية النهييي عنييه. وحَبلَ الحَ

] وسييائر الظييواهر الييتي تقتضييي5ونظيره "فيياقتلوا المشييركين" [التوبيية: 
العمومات وآيدخلها التخصيص وهذا مذهب أكثر الفقهاء. وقال بعضييهم: هييو
من مجمل القرآن الذي فسر بالمحلييل ميين الييبيع وبييالمحرم فل آيمكيين أن
آيستعمل في إحلل البيع وتحرآيمه إل أن آيقترن به بيان ميين سيينة الرسييول
صييلى اللييه عليييه وسييلم، وإن دل علييى إباحيية الييبيوع فييي الجمليية دون
التفصيل. وهذا فرق ما بين العموم والمجمييل. فييالعموم آيييدل علييى إباحيية
البيوع في الجملة، والتفصيل ما لييم آيخييص بييدليل. والمجمييل ل آيييدل علييى

إباحتها في التفصيل حتى آيقترن به بيان. والول أصح. والله أعلم. 
ًا. وهييو ًا وأخييذ معوأضيي @البيع في اللغة مصدر باع كذا بكييذا، أي دفييع عوأضيي
آيقتضي بائعا وهييو المالييك أو ميين آينييزل منزلتييه، ومبتاعييا وهييو الييذي آيبييذل
الثمن، ومبيعا وهو المثمون وهو الذي آيبذل في مقابلته الثميين. وعلييى هييذا
فأركان البيع أربعة: البييائع والمبتيياع والثميين والمثميين. ثييم المعاوأضيية عنييد
العراب تختلف بحسب اختلاف ما آيضااف إليه، فإن كان أحد المعوأضين فييي
ًا، وإن كان في مقابلة منفعة رقبة فإن كانت منفعة مقابلة الرقبة سمي بيع



ًا، وإن كانت منفعة غيرها سمي إإجارة، وإن كان عينا بعييين بضع سمي نكاح
فهو بيع النقد وهو الصراف، وان كان بدآين مؤإجل فهو السلم، وسيأتي بيانه
في آآية الدآين. وقد مضى حكم الصراف، وآيأتي حكم الإجارة في "القصص"
وحكم المهر في النكاح في "النساء" كل في موأضعه إن شاء الله تعالى. 

@البيع قبييول وإآيجييااب آيقييع بيياللفظ المسييتقبل والماأضييي، فالماأضييي فيييه
حقيقة والمستقبل كناآية، وآيقع بالصرآيح والكناآية المفهوم منها نقيل المليك.
فسواء قال: بعتك هذه السلعة بعشرة فقال: اشترآيتها، أو قييال المشييتري:
اشييترآيتها وقييال البييائع: بعتكهييا، أو قييال البييائع: أنييا أبيعييك بعشييرة فقييال
المشتري: أنا أشييتري أو قييد اشييترآيت، وكييذلك لييو قييال: خييذها بعشييرة أو
أعطيتكها أو دونكها أو بورك لك فيها بعشرة أو سلمتها إليك - وهما آيرآيدان
البيع - فذلك كله بيع لزم. ولو قال البائع: بعتييك بعشييرة ثييم رإجييع قبييل أن
آيقبل المشتري فقد قال: ليس له أن آيرإجع حتى آيسمع قبييول المشييتري أو
رده، لنه قد بذل ذلك من نفسه وأوإجبه عليها، وقد قال ذلك له، لن العقد
لم آيتم عليه. ولو قال البائع: كنت لعبا، فقييد اختلفييت الرواآييية عنييه، فقييال
مرة: آيلزمه البيع ول آيلتفت إلى قوله. وقال مرة: آينظر إلى قيمة السلعة.

فإن كان الثمن آيشبه قيمتها فالبيع لزم، وإن كان متفاوتا كعبد بييدرهم   
ودار بدآينار، علم أنه لم آيرد به البيع، وإنما كان هازلً فلم آيلزمه.

@قوله تعالى: "وحرم الربا" اللف واللم هنا للعهد، وهو ميا كيانت العيراب
ا حرميه رسيول الليه صيلى الليه علييه وسيلم تفعله كما بيناه، ثم تتناول م
ونهى عنه من البيع الذي آيدخله الربا وما في معناه من البيوع المنهي عنها.

عقد الربا مفسوخ ل آيجوز بحال، لما رواه الئمة واللفظ لمسلم عن أبي   
سعيد الخدري قال: إجاء بلل بتمر برني فقييال لييه رسييول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم: (من أآين هذا) ا؟ فقال بلل: من تمر كان عنييدنا رديييء، فبعييت
منه صاعين بصاع لمطعم النبي صلى الله عليه وسلم، فقييال رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم عند ذلك: (أوه عين الربا ل تفعل ولكيين إذا أردت أن
تشتري التمر فبعه ببيع آخر ثم اشتر به) وفي رواآية (هييذا الربييا فييردوه ثييم
بيعوا تمرنا واشتروا لنا من هذا). قال علماؤنا: فقييوله (أوه عييين الربييا) أي
هو الربا المحرم نفسه ل مييا آيشييبهه. وقييوله: (فييردوه) آيييدل علييى وإجييواب
ًا لبي حنيفيية فسخ صفقة الربا وأنها ل تصح بوإجه، وهو قول الجمهور، خلف
حيث آيقول: إن بيع الربا إجائز بأصله من حيث هو بييع، ممنيوع بوصيفه مين
ًا، فيسقط الربا وآيصح البيع. ولو كييان علييى مييا ذكيير لمييا فسييخ حيث هو رب
النبي صلى الله عليه وسلم هذه الصفقة، ولمره برد الزآيييادة علييى الصيياع

ولصحح الصفقة في مقابلة الصاع. 
كل ما كان من حرام بين ففسخ فعلى المبتاع رد السلعة بعينها. فإن    

تلفت بيده رد القيمة فيما له القيمة، وذلييك كالعقييار والعييروض والحيييوان،
والمثل فيما له مثل من موزون أو مكيل من طعام أو عييرض. قييال مالييك:
آيرد الحرام البين فات أو لم آيفت، وما كان مما كره الناس رد إل أن آيفوت

فيترك. 
@قوله تعالى:" فمن إجاءه موعظة من ربه" قال إجعفر بن محمد الصييادق
رحمهما الله: حرم الله الربا ليتقارض الناس. وعن ابن مسعود عيين النييبي
صلى الله عليه وسلم قال: (قرض مرتين آيعدل صدقة مرة) أخرإجه البزار،
وقد تقدم هذا المعنى مستوفى. وقال بعض الناس: حرمه الله لنييه متلفيية



للموال مهلكة للناس. وسقطت علميية التييأنيث فييي قييوله تعييالى: "فميين
إجاءه" لن تأنيث "الموعظة" غير حقيقي وهو بمعنى وعييظ. وقييرأ الحسيين

"فمن إجاءته" بإثبات العلمة. 
هذه الآية تلتها عائشة لما أخبرت بفعل زآيد بن أرقم. روى الدارقطني    

عن العالية بنت أنفع قالت: خرإجت أنييا وأم محبيية إلييى مكيية فييدخلنا علييى
عائشة رأضي الله عنها فسلمنا عليها، فقالت لنا: ممن أنتن ا؟ قلنا من أهييل
الكوفة، قالت: فكأنها أعرأضت عنا، فقالت لها أم محبيية: آيييا أم المييؤمنين !
كانت لي إجارآية وإني بعتها من زآيد بن أرقم النصاري بثمانمائة درهييم إلييى
ًا. قالت: فأقبلت علينا عطائه وإنه أراد بيعها فابتعتها منه بستمائة درهم نقد
ًا أنه قد أبطييل إجهيياده مييع فقالت: بئسما شرآيت وما اشترآيت ! فأبلغي زآيد
رسول الله صلى الله عليه وسلم إل أن آيتيواب. فقييالت لهيا: أرأآييت إن لييم
آخذ منه إل رأس مالي ا؟ قالت: "فمن إجاءه موعظة من ربه فانتهى فله ما
سلف". العالية هي زوج أبي إسحاق الهمداني الكوفي السييبيعي أم آيييونس
بن أبي إسحاق. وهذا الحدآيث أخرإجه مالك من رواآية ابيين وهييب عنييه فييي
بيوع الإجال، فان كان منها ما آيؤدي إلى الوقوع في المحظور منع منه وإن
ًا في هذا الصل إجمهور الفقهاء وقالوا: ًا. وخالف مالك ًا إجائز كان ظاهره بيع
الحكام مبنية على الظاهر ل على الظنون. ودليلنا القول بسد الذرائع، فإن
سلم وإل استدللنا على صحته. وقييد تقييدم. وهييذا الحييدآيث نييص، ول تقييول
عائشة (أبلغي زآيدا أنه قد أبطل إجهاده إل أن آيتواب) إل بتوقيف، إذ مثلييه ل
آيقال بالرأي فإن إبطال العمييال ل آيتوصييل إلييى معرفتهييا إل بييالوحي كمييا
تقدم. وفي صحيح مسلم عن النعمان بن بشير قال: سييمعت رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم آيقييول: (إن الحلل بييين والحييرام بييين وبينهمييا أمييور
مشتبهات ل آيعلمهن كثير ميين النيياس فميين اتقييى الشييبهات اسييتبرأ لييدآينه
وعرأضه ومن وقع فييي الشييبهات وقييع فييي الحييرام كييالراعي آيرعييى حييول
الحمييى آيوشييك أن آيوقييع فيييه أل وإن لكييل ملييك حمييى أل وإن حمييى اللييه
محارمه). وإجه دللته أنه منع من القدام على المتشابهات مخافيية الوقييوع
في المحرمات وذلك سد للذرآيعة. وقال صلى اللييه عليييه وسييلم: (إن ميين
الكبائر شتم الرإجل والدآيه) قالوا: وكيف آيشتم الرإجل والدآيها؟ قال: (آيسييب
أبا الرإجل فيسب أباه وآيسب أمه فيسب أمه). فجعل التعرآيض لسب الباء
كسب الباء. ولعن صلى الله عليه وسلم اليهود إذا أكلوا ثمن ما نهييوا عيين
أكله. وقال أبو بكر في كتابه: ل آيجمييع بييين متفييرق ول آيفييرق بييين مجتمييع
خشية الصدقة. ونهى ابن عباس عن دراهم بدراهم بينهمييا إجرآيييرة. واتفييق
العلماء على منع الجمع بين بيع وسلف، وعلى تحرآيم قليل الخمر وإن كان
ًا، وعلى تحرآيم النظيير ل آيسكر، وعلى تحرآيم الخلوة بالإجنبية وإن كان عنين
إلى وإجه المرأة الشابة إلى غير ذلك مما آيكثر وآيعلم على القطييع والثبييات
أن الشرع حكم فيها بالمنع، لنها ذرائع المحرمات. والربيا أحييق ميا حميييت
مراتعه وسدت طرائقه، ومن أباح هذه السييبااب فليبييح حفيير الييبئر ونصييب
الحبالت لهلك المسلمين والمسييلمات، وذلييك ل آيقييوله أحييد. وأآيضييا فقييد
اتفقنا على منع من باع بالعينيية إذا عييراف بييذلك وكييانت عييادته، وهييي فييي

معنى هذا البااب. والله الموفق للصوااب. 
@روى أبو داود عن ابن عمر قال: سييمعت رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسييلم آيقييول: (إذا تبيياآيعتم بالعينيية وأخييذتم أذنييااب البقيير ورأضيييتم بييالزرع



وتركتييم الجهيياد سييلط اللييه عليكييم ذلً ل آينزعييه عنكييم حييتى ترإجعييوا إلييى
دآينكم). في إسناده أبو عبدالرحمن الخراساني. ليس بمشهور. وفسيير أبييو
ن رإجيل سيلعة بثمين معليوم إليى عبيد الهروي العينة فقال: هي أن آيبيع م
أإجل مسمى، ثم آيشترآيها منه بأقل من الثميين الييذي باعهييا بييه. قييال: فييإن
اشترى بحضرة طالب العينة سلعة من آخر بثمن معلوم وقبضها ثييم باعهييا
من طييالب العينيية بثميين أكييثر ممييا اشييتراه إلييى أإجييل مسييمى، ثييم باعهييا
المشتري من البائع الول بالنقد بأقل ميين الثميين فهييذه أآيضييا عينيية، وهييي
أهون من الولييى، وهييو إجييائز عنييد بعضييهم. وسييميت عينيية لحضييور النقييد
لصاحب العينة، وذلك أن العَين هو المال الحاأضر والمشتري إنمييا آيشييترآيها

ليبيعها بعين حاأضر آيصل إليه من فوره. 
قال علماؤنا: فمن باع سلعة بثمن إلى أإجل ثم ابتاعها بثمن من إجنس    

الثمن الذي باعها به، فل آيخلو أن آيشترآيها منه بنقد، أو إلى أإجل دون الإجل
الذي باعها إليه، أو إلى أبعد منه، بمثل الثمن أو بأقل منييه أو بييأكثر، فهييذه
ثلاث مسائل: وأما الولى والثانية فإن كييان بمثييل الثميين أو أكييثر إجيياز، ول
آيجوز بأقل على مقتضى حدآيث عائشة، لنه أعطى ستمائة ليأخييذ ثمانمائيية
والسلعة لغو، وهذا هو الربا بعينه. وأما الثالثة إلى أبعد من الإجل، فإن كان
ن أو أقيل منيه، ول آيجيوز بيأكثر، اشتراها وحدها أو زآيادة فيجوز بمثيل الثم
فإن اشترى بعضها فل آيجوز على كل حال ل بمثل الثمن ول بأقل ول بأكثر.
ومسائل هذا البااب حصرها علماؤنيا فيي سيبع وعشيرآين مسيألة، وميدارها

على ما ذكرناه فاعلم. 
@قوله تعالى: "فله ما سلف" أي من أمر الربا ل تباعة عليه منه في الدنيا
ول في الخرة، قاله السدي وغيره. وهذا حكم من الله تعييالى لميين أسييلم
من كفار قرآيش وثقيف ومن كان آيتجيير هنالييك. وسييلف: معنيياه تقييدم فييي

الزمن وانقضى.
@قوله تعالى: "وأمره إلى الله" فيه أربع تأوآيلت: أحدها أن الضييمير عائييد
إلى الربا، بمعنى وأمر الربا إلى الله في إمرار تحرآيمه أو غير ذلك. والخيير
ًا على "ما سلف" أي أمره إلى الله تعالى في العفييو أن آيكون الضمير عائد
عنه وإسقاط التبعة فيه. والثالث أن آيكييون الضييمير عائييدا علييى ذي الربييا،
بمعنى أمره إلى الله في أن آيثبته على النتهاء أو آيعيده إليى المعصييية فيي
الربا. واختار هذا القول النحاس، قال: وهذا قول حسن بين، أي وأمره إلى
الله في المستقبل إن شاء ثبته على التحرآييم وإن شياء أبياحه. والرابيع أن
آيعود الضمير عليى المنتهييى، ولكين بمعنيى التييأنيس ليه وبسييط أملييه فييي
الخير، كما تقول: وأمره إلييى طاعيية وخييير، وكمييا تقييول: وأمييره فييي نمييو

وإقبال إلى الله تعالى وإلى طاعته. 
@قوله تعالى: "ومن عاد" آيعني إلى فعل الربا حتى آيمييوت، قيياله سييفيان.
وقال غيره: من عاد فقال إنما البيع مثل الربا فقد كفر. قال ابن عطية: إن
قدرنا الآية في كافر فالخلود خلود تأبيد حقيقي، وإن لحظناهييا فييي مسييلم
عاص فهذا خلود مستعار على معنى المبالغة، كما تقول العراب: ملك خالد،

عبارة عن دوام ما ل آيبقى على التأبيد الحقيقي.
 {آيمحق الله الربا وآيربي الصدقات والله ل آيحييب كييل كفييار276*الآية: 3*

أثيم}



@قوله تعالى: "آيمحق الله الربا" آيعني في الدنيا أي آيذهب بركته وإن كييان
ًا. روى ابن مسعود عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: (إن الربييا كثير
وإن كثر فعاقبته إلى قل). وقيل: "آيمحق الله الربا" آيعني في الخرة. وعن
ابن عباس في قوله تعالى: "آيمحق الله الربا" قال: ل آيقبل منييه صييدقة ول
ًا ول صلةً. والمحق: النقص والذهااب، ومنه محاق القميير وهييو ًا ول إجهاد حج
انتقاصييه. "وآيربييي الصييدقات" أي آينميهييا فييي الييدنيا بالبركيية وآيكييثر ثوابهييا
بالتضعيف في الخرة. وفي صحيح مسلم: (إن صدقة أحدكم لتقييع فييي آيييد
الله فيربيها له كما آيربي أحدكم فلوه أو فصيييله حييتى آيجيييء آيييوم القياميية
ن الزبيير "آيمحيق" بضيم اليياء وكسير وإن اللقمة لعلى قدر أحد). وقيرأ اب
الحاء مشددة "آيربي" بفتح الراء وتشدآيد الباء، وروآيت عن النبي صلى الله

عليه وسلم كذلك.
@قوله تعالى: "والله ل آيحب كل كفار أثيم" ووصف كفار بأثيم مبالغة، من
حيث اختلف اللفظان. وقيل: لزالة الشتراك فييي كفييار، إذ قييد آيقييع علييى

الزارع الذي آيستر الحب في الرض: قاله ابن فورك. 
 {إن الذآين آمنوا وعملييوا الصييالحات وأقيياموا الصييلة وآتييوا277*الآية: 3*

الزكاة لهم أإجرهم عند ربهم ول خواف عليهم ول هم آيحزنون}
@قوله تعالى: "إن الذآين آمنييوا وعملييوا الصييالحات وأقيياموا الصييلة وآتييوا
الزكاة" تقدم القول فيه وخص الصلة والزكيياة بالييذكر وقييد تضييمنها عمييل
الصالحات تشرآيفا لهما وتنبيها على قييدرهما إذ همييا رأس العمييال الصييلة

في أعمال البدن والزكاة في أعمال المال.
@قوله تعالى: "لهم أإجرهم عند ربهييم ول خييواف عليهييم ول هييم آيحزنييون"
الخواف هو الييذعر ول آيكييون إل فييي المسييتقبل وخيياوفني فلن فخفتييه أي
كنت أشد خوفا منه والتخواف التنقص ومنه قيوله تعييالى "أو آيأخييذهم علييى

] وقرأ الزهري والحسن وعيسييى بيين عميير وابيين أبييي47تخواف" [النحل: 
إسييحاق وآيعقييواب "فل خييواف" بفتييح الفيياء علييى التبرميية والختيييار عنييد
النحوآيين الرفع والتنوآين علييى البتييداء لن الثيياني معرفيية ل آيكييون فيييه إل
الرفع لن "ل" ل تعمل في معرفة فاختاروا فييي الول الرفييع أآيضييا ليكييون
الكلم من وإجه واحد وآيجوز أن تكون "ل" في قوله فل خواف بمعنييى ليييس
والحييزن والحييزن أضييد السييرور ول آيكييون إل علييى ميياض وحييزن الرإجييل -
بالكسر - فهو حزن وحزآين وأحزنه غيره وحزنه أآيضا مثييل أسييلكه وسييلكه
ومحزون بنى عليه قال اليزآيدي حزنه لغية قرآييش وأحزنيه لغية تمييم وقيد
قرئ بهما واحتزن وتحزن بمعنى والمعنى في الآية فل خييواف عليهييم فيمييا
بين أآيدآيهم من الخرة ول هم آيحزنون على ما فاتهم من الدنيا وقيييل ليييس
فيه دليل على نفي أهوال آيوم القيامة وخوفها على المطيعييين لمييا وصييفه
الله تعالى ورسوله من شيدائد القيامية إل أنيه آيخففيه عين المطيعيين وإذا

صاروا إلى رحمته فكأنهم لم آيخافوا والله أعلم. 
 {آيا أآيها الذآين آمنوا اتقوا الله وذروا مييا بقييي ميين الربييا إن278*الآية: 3*

كنتم مؤمنين}
@قوله تعالى: "آيا أآيهيا اليذآين آمنيوا اتقيوا الليه وذروا ميا بقيي مين الربيا"
ظاهره أنه أبطل من الربا ما لم آيكن مقبوأضا وإن كان معقودا قبييل نييزول
آآية التحرآيم، ول آيتعقب بالفسخ ما كان مقبوأضا. وقد قيييل: إن الآييية نزلييت
بسبب ثقيف، وكانوا عاهدوا النبي صلى اللييه عليييه وسييلم علييى أن مييالهم



من الربا على الناس فهو لهم، وما للناس عليهم فهو موأضوع عنهييم، فلمييا
أن إجاءت آإجال رباهم بعثوا إلى مكة للقتضاء، وكييانت الييدآيون لبنييي عبييدة
وهم بنو عمرو بن عمير من ثقيف، وكانت على بني المغيييرة المخزوميييين.
فقال بنو المغيرة: ل نعطي شيئا فييإن الربييا قييد رفييع ورفعييوا أمرهييم إلييى
عتااب بن أسيد، فكتب به إلى رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم، ونزلييت
الآية فكتب بها رسول الله صلى الله عليه وسيلم إليى عتيااب، فعلمييت بهيا
ثقيف فكفت. هذا سبب الآية علييى اختصييار مجمييوع مييا روى ابيين إسييحاق
وابن إجرآيج والسدي وغيرهم. والمعنى اإجعلوا بينكم وبين عذااب الله وقاآييية

بترككم ما بقي لكم من الربا وصفحكم عنه.
ابه لنيه ى ب @قوله تعالى: "إن كنتم مؤمنين" شرط محض فيي ثقييف عل
كان في أول دخولهم في السلم. وإذا قدرنا الآييية فيميين قييد تقييرر إآيمييانه
فهو شرط مجازي على إجهة المبالغة، كما تقول لمن ترآيد إقامة نفسه: إن
كنت رإجلً فافعل كذا. وحكى النقاش عن مقاتل بن سييليمان أنييه قييال: إن
"إنْ" في هذه الآية بمعنى "إذ". قال ابن عطية: وهذا مردود ل آيعييراف فييي
اللغة. وقال ابن فورك: آيحتمييل أن آيرآيييد "آيييا أآيهييا الييذآين آمنييوا" بمين قبييل
محمد عليه السلم من النبياء "ذروا ما بقييي ميين الربييا إن كنتييم مييؤمنين"
بمحمد صلى الله عليه وسلم إذ ل آينفع الول إل بهذا. وهذا مردود بما روي

في سبب الآية.
 {فإن لم تفعلوا فأذنوا بحراب ميين اللييه ورسييوله وإن تبتييم279*الآية: 3*

فلكم رؤوس أموالكم ل تظلمون ول تظلمون}
@قوله تعالى: "فإن لم تفعلوا فأذنوا بحراب من الله ورسييوله" هييذا وعيييد
إن لم آيذروا الربا، والحراب داعية القتل. وروى ابيين عبيياس أنييه آيقييال آيييوم
القيامة لكل الربا: خذ سلحك للحراب. وقييال ابيين عبيياس أآيضييا: مين كيان
ًا على الربا ل آينزع عنه فحق على إمام المسييلمين أن آيسييتثيبه، فييإن مقيم
نزع وإل أضراب عنقه. وقال قتييادة: أوعييد اللييه أهييل الربييا بالقتييل فجعلهييم
ًا أآينما ثقفوا. وقيل: المعنى إن لم تنتهوا فأنتم حراب لله ولرسوله، أي بهرإج
ً أعداء. وقال ابن خوآيز منداد: ولو أن أهل بلد اصطلحوا على الربا استحلل
كانوا مرتدآين، والحكم فيهم كالحكم في أهل الردة، وإن لم آيكن ذلك منهم
ي ذليك الى قيد أذن ف استحللً إجاز للميام محياربتهم، أل تيرى أن الليه تع

]. وقرأ أبو بكيير عيين279فقال: "فأذنوا بحراب من الله ورسوله" [البقرة: 
عاصم "فآذنوا" على معنى فأعلموا غيركم أنكم على حربهم. 

@ذكر ابن بكير قال: إجاء رإجل إلى مالك بن أنييس فقييال: آيييا أبييا عبييدالله،
ًا آيتعاقر آيرآيد أن آيأخذ القميير، فقلييت: امرأتييي طييالق إني رأآيت رإجلً سكران
إن كان آيدخل إجواف ابن آدم أشر من الخمر. فقال: ارإجع حييتى أنظيير فييي
مسألتك. فأتاه من الغد فقال له: ارإجع حتى أنظر في مسييألتك فأتيياه ميين
الغد فقال له: امرأتك طالق، إني تصيفحت كتيااب الليه وسيينة نيبيه فلييم أر

شيئا أشر من الربا، لن الله أذن فيه بالحراب. 
@دلت هذه الآية على أن أكل الربا والعمل به ميين الكبييائر، ول خلاف فييي
ذلك على ما نبينه. وروي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنييه قييال: (آيييأتي
على الناس زمان ل آيبقييى أحييد إل أكييل الربييا وميين لييم آيأكييل الربييا أصييابه
غباره) وروى الدارقطني عن عبدالله بن حنظلة غسيييل الملئكيية أن النييبي
ا أشيد عنيد الليه تعيالى مين سيت صلى الله عليه وسلم قيال: (ليدرهم رب



وثلثين زنية في الخطيئة) وروي عنه عليه السييلم أنييه قييال: (الربييا تسييعة
وتسعون بابا أدناها كإتيان الرإجل بأمه) آيعني الزنا بأمه. وقال ابيين مسييعود
آكل الربا وموكله وكاتبه وشاهده ملعون على لسان محمد صلى الله عليييه
وسلم. وروى البخاري عن أبي إجحيفة قييال: نهييى رسييول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم عن ثمن الييدم وثميين الكلييب وكسييب البغييي ولعيين آكييل الربييا
وموكله والواشمة والمستوشمة والمصييور. وفييي صييحيح مسييلم عيين أبييي
هرآيييرة أن رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم قييال: (اإجتنبييوا السييبع
الموبقات... - وفيها - وآكل الربا). وفي مصنف أبي داود عين ابيين مسييعود
قال: لعن رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم آكييل الربييا ومييوكله وكياتبه

وشاهده. 
@قوله تعالى: "وإن تبتم فلكم رؤوس أمييوالكم" الآيية. روى أبيو داود عين
سليمان بن عمرو عن أبيه قال سمعت رسول الله صلى الله عليييه وسييلم
ًا من ربا الجاهلية موأضوع لكيم رؤوس آيقول في حجة الوداع: (أل إن كل رب
َلمون) وذكر الحدآيث. فردهييم تعييالى مييع التوبيية ْظ ُت ِلمون ول  ْظ َت أموالكم ل 
َلمييون" ْظ ُت ِلمون" في أخذ الربييا "ول  ْظ َت إلى رؤوس أموالهم وقال لهم: "ل 
في أن آيتمسك بشيء من رؤوس أمييوالكم فتييذهب أمييوالكم. وآيحتمييل أن
َلمون" في مطل، لن مطل الغني ظلييم، فييالمعنى أنييه آيكييون ْظ ُت آيكون "ل 
القضاء مع وأضع الربا، وهكذا سيينة الصييلح، وهييذا أشييبه شيييء بالصييلح. أل
ْآييين َد ترى أن النبي صلى الله عليه وسلم لما أشار إلى كعب بن مالك فييي 
ابن أبي حدرد بوأضع الشطر فقال كعب: نعم، فقال رسول الله صلى اللييه
عليه وسلم للخر: (قم فاقضه). فتلقييى العلميياء أمييره بالقضيياء سيينة فييي
المصالحات. وسيأتي في "النساء" بيان الصلح وما آيجوز منه ومييا ل آيجييوز،

إن شاء الله تعالى.
َبيض ْق ُآي @قوله تعالى: "وإن تبتم فلكم رؤوس أموالكم" تأكيد لبطال ما لم 
منه وأخذ رأس المال الذي ل ربا فيه. فاستدل بعض العلماء بذلك على أن
كل ما طرأ على البيع قبل القبض مما آيييوإجب تحرآيييم العقييد أبطييل العقييد،
كما إذا اشترى مسلم صيدا ثم أحرم المشتري أو البائع قبييل القبيض بطييل
البيع، لنه طرأ عليه قبل القبض ما أوإجييب تحرآيييم العقييد، كمييا أبطييل اللييه
تعالى ما لم آيقبض، لنه طرأ عليه ما أوإجب تحرآيمه قبل القبض، ولييو كييان
مقبوأضا لم آيؤثر. هذا مييذهب أبييي حنيفيية، وهييو قييول لصييحااب الشييافعي.
وآيستدل به على أن هلك المبيع قبل القبض في آيد البائع وسييقوط القبييض
فيه آيوإجب بطلن العقد خلفا لبعض السلف، وآيروى هذا الخلاف عن أحمد.
وهذا إنما آيتمشى على قول من آيقول: إن العقد في الربا كان فييي الصييل
منعقدا، وإنما بطل بالسلم الطارئ قبل القبض. وأما من منع انعقاد الربييا
في الصل لم آيكيين هييذا الكلم صييحيحا، وذلييك أن الربييا كييان محرمييا فييي
الدآيان، والذي فعلوه في الجاهلية كان عييادة المشييركين، وأن مييا قبضييوه
منه كان بمثابة أموال وصلت إليهم بالغصب والسلب فل آيتعرض له. فعلييى
هذا ل آيصح الستشييهاد علييى مييا ذكييروه ميين المسييائل. واشييتمال شييرائع
النبياء قبلنا على تحرآيم الربا مشهور مييذكور فييي كتييااب اللييه تعييالى، كمييا
حكي عن اليهود في قوله تعالى "وأخذهم الربييا وقييد نهييوا عنييه" [النسيياء:

]. وذكر في قصة شعيب أن قومه أنكروا عليه وقالوا: 161



"أصلتك تأمرك أن نترك ما آيعبد آباؤنا أو أن نفعييل فييي أموالنييا مييا نشيياء"
] فعلييى هييذا ل آيسييتقيم السييتدلل بييه. نعييم، آيفهييم ميين هييذا أن87[هود: 

العقييود الواقعيية فييي دار الحييراب إذا ظهيير عليهييا المييام ل آيعييترض عليهييا
بالفسخ إن كانت معقودة على فساد. 

@ذهب بعض الغلة من أربااب الورع إلى أن المال الحلل إذا خالطه حرام
حتى لم آيتميز ثم أخرج منه مقدار الحرام المختلط به لم آيحييل ولييم آيطييب
لنه آيمكن أن آيكون الذي أخرج هو الحلل والذي بقي هو الحرام. قال ابيين
العربي: وهذا غلو في الدآين فإن كل ما لم آيتميز فالمقصييود منييه ميياليته ل
عينه، ولو تلف لقام المثل مقامه والختلط إتلاف لتمييييزه كمييا أن الهلك
إتلاف لعينه والمثل قائم مقام اليذاهب وهيذا بيين حسيا بيين معنيى. والليه

أعلم. 
قلت: قال علماؤنا إن سبيل التوبة مما بيده من المييوال الحييرام إن    

ًا، فييإن ًا فليردها على من أربى عليه، وآيطلبه إن لم آيكن حاأضر كانت من رب
أآيس من وإجوده فليتصدق بذلك عنه. وإن أخذه بظلييم فليفعييل كييذلك فييي
َكمْ الحرام ميين الحلل ممييا ِر  أمر من ظلمه. فإن التبس عليه المر ولم آيد
بيده، فإنه آيتحرى قدر ما بيييده مميا آيجيب علييه رده، حيتى ل آيشيك أن ميا
ُعييراف مميين آيبقى قد خلص له فيرده من ذلك الذي أزال عن آيده إلى ميين 
ظلمه أو أربى عليه. فإن أآيس ميين وإجييوده تصييدق بييه عنييه. فييإن أحيياطت
ًا لكييثرته المظالم بذمته وعلم أنه وإجب عليه من ذلك ما ل آيطيق أداءه أبييد
لح ا فييه ص ا إليى م اكين وإم فتوبته أن آيزآيل ما بيده أإجمع إما إليى المس
المسلمين، حتى ل آيبقى في آيده إل أقل ما آيجزئه في الصيلة مين اللبياس
وهو ما آيستر العورة وهو من سرته إلييى ركبييتيه، وقييوت آيييومه، لنييه الييذي
آيجب له أن آيأخذه من مال غيره إذا اأضطر إليه، وإن كره ذلييك ميين آيأخييذه
منه. وفارق ههنا المفلس في قول أكثر العلماء لن المفلس لم آيصيير إليييه
أموال الناس باعتداء بل هم الذآين صيروها إليه، فيترك له ما آيوارآيه وما هو
هيئة لباسه. وأبو عبيد وغيره آيرى أل آيترك للمفلس من اللباس إل أقييل مييا
آيجزئه في الصلة وهو ما آيوارآيه من سرته إلى ركبته، ثم كلما وقع بيد هييذا
شيء أخرإجه عن آيده ولم آيمسك منه إل ما ذكرنا، حتى آيعلم هو ومن آيعلم

حاله أنه أدى ما عليه. 
@هذا الوعيد الذي وعد الله به في الربا من المحاربة، قييد ورد عيين النييبي
صلى الله عليه وسلم مثله في المخابرة. وروى أبو داود قال: أخبرنا آيحيييى
بن معين قال أخبرنا ابن رإجاء قال ابن خيثم حييدثني عيين أبييي الزبييير عيين
إجابر بن عبدالله قال: سمعت رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم آيقييول:
(من لم آيذر المخابرة فليؤذن بحراب من اللييه ورسييوله). وهييذا دليييل علييى
منع المخابرة وهي أخذ الرض بنصف أو ثلييث أو ربييع، وآيسييمى المزارعيية.
وأإجمع أصحااب مالك كلهم والشافعي وأبو حنيفة وأتباعهم وداود، على أنييه
ى إجيزء مميا تخيرج، لنيه ع، ول عل ل آيجيوز دفيع الرض عليى الثليث والرب
مجهييول، إل أن الشييافعي وأصييحابه وأبييا حنيفيية قييالوا بجييواز كييراء الرض
ًا، لقوله عليه السلم: (فأما شيييء معلييوم مضييمون بالطعام إذا كان معلوم
فل بأس به) خرإجه مسلم. وإليه ذهب محمييد بيين عبييدالله بيين عبييدالحكم،
ومنعه مالك وأصحابه، لما رواه مسلم أآيضا عن رافع بن خدآيييج قييال: (كنييا
نحاقل بالرض على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم، فنكرآيها بالثلث



والربع والطعام المسمى، فجاءنا ذات آيوم رإجل من عمومييتي فقييال: نهانييا
ًا، وطواعييية اللييه رسول الله صلى الله عليه وسلم عن أميير كييان لنييا نافعيي
ع ا، نهانيا أن نحاقيل بيالرض فنكترآيهيا عليى الثليث والرب ع لن ورسيوله أنف
والطعام المسمى، وأمر راب الرض أن آيزرعهييا أو آيزارعهييا. وكييره كراءهييا
وما سوى ذلك). قالوا: فل آيجوز كراء الرض بشيء من الطعام مأكول كان
أو مشروبا علييى حييال، لن ذلييك فييي معنييى بيييع الطعييام بالطعييام نسيييئا.
وكذلك ل آيجوز عندهم كيراء الرض بشييء مميا آيخييرج منهييا وإن لييم آيكيين
طعاما مأكول ول مشروبا، سوى الخشب والقصب والحطييب، لنييه عنييدهم
في معنى المزابنة. هذا هو المحفوظ عيين مالييك وأصييحابه. وقييد ذكيير ابيين
سحنون عن المغيرة بن عبدالرحمن المخزومي المييدني أنييه قيال: ل بييأس
بإكراء الرض بطعام ل آيخرج منها. وروى آيحيى بيين عميير عيين المغيييرة أن
ذلك ل آيجوز، كقول سائر أصحااب مالك. وذكر ابن حبيب أن ابن كنانة كييان
آيقول: ل تكرى الرض بشيييء إذا أعيييد فيهييا نبييت، ول بيأس أن تكيرى بميا
سوى ذلك من إجميع الشياء مما آيؤكل ومما ل آيؤكل خرج منها أو لم آيخرج
منها، وبه قال آيحيى بن آيحيى، وقال: إنه من قول مالييك. قييال: وكييان ابيين
نافع آيقول: ل بأس بأن تكرى الرض بكل شيء من طعام وغيره خرج منها
أو لم آيخرج، ما عدا الحنطة وأخواتها فإنهييا المحاقليية المنهييي عنهييا. وقييال
مالك في الموطأ: فأما الذي آيعطي أرأضه البيضاء بالثلث والربع مما آيخييرج
َغرَر، لن الزرع آيقل مرة وآيكثر أخرى، وربمييا هلييك منها فذلك مما آيدخله ال
رأسا فيكون صاحب الرض قد ترك كراء معلوما، وإنما مثل ذلك مثل رإجل
استأإجر أإجيرا لسفر بشيء معلوم، ثم قال الذي استأإجر للإجير: هل لك أن
أعطيك عشر ما أربح في سفري هذا إإجييارة لييك. فهييذا ل آيحييل ول آينبغييي.
قال مالك: ول آينبغي لرإجل أن آيؤاإجر نفسه ول أرأضه ول سييفينته ول دابتييه
إل بشيء معلوم ل آيزول. وبه آيقول الشافعي وأبو حنيفة وأصحابهما. وقال
أحمد بن حنبل والليث والثوري والوزاعي والحسيين بيين حييي وأبييو آيوسييف
ومحمد: ل بأس أن آيعطي الرإجل أرأضه على إجزء ممييا تخرإجييه نحييو الثلييث
والربع، وهو قول ابن عمر وطاوس. واحتجوا بقصة خيييبر وأن رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم عامل أهلها على شطر ما تخرإجه أرأضييهم وثمييارهم.
قال أحمد: حدآيث رافع بن خدآيج في النهييي عيين كييراء المييزارع مضييطراب
اللفاظ ول آيصح، والقول بقصة خيبر أولى وهييو حييدآيث صييحيح. وقييد أإجيياز
طائفة من التابعين ومن بعدهم أن آيعطى الرإجل سفينته ودابته، كما آيعطى
أرأضه بجزء مما آيرزقه الله في العلج بها. وإجعلوا أصلهم في ذلك القراض
المجمع عليه على ما آيأتي بيانه في "المزمل" إن شاء الله تعالى عند قوله
تعالى: "وآخرون آيضربون فييي الرض آيبتغييون ميين فضييل اللييه" [المزمييل:

ًا حييتى20 ] وقال الشافعي في قول ابن عمر: كنا نخابر ول نرى بذلك بأسيي
أخبرنا رافع بن خدآيج أن رسول الله صلى الله عليه وسييلم نهييى عنهييا، أي

كنا نكري الرض ببعض ما آيخرج منها. قال: وفي ذلك نسخ لسنة خيبر. 
قلت: ومما آيصحح قول الشافعي في النسخ ما رواه الئميية واللفييظ    

للدارقطني عن إجابر أن النبي صلى الله عليييه وسييلم نهييى عيين المحاقليية
ُتعلم. صحيح. وروى أبو داود عن زآيييد والمزابنة والمخابرة وعن الثنيا إل أن 
بن ثابت قال: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن المخييابرة. قلييت:

وما المخابرة ا؟ قال: أن تأخذ الرض بنصف أو ثلث أو ربع.



@في القراءات. قرأ الجمهور "ما بقييي" بتحرآيييك الييياء، وسييكنها الحسيين،
ومثله قول إجرآير: 

هو الخليفة فارأضوا ما رأضي لكم          ماأضي العزآيمة ما في حكمييه   
إجنف

وقال عمر بن أبي ربيعة: 
كم قد ذكرتك لو أإجزى بذكركم          آيا أشبه الناس كل الناس بالقمر   
ًا لرؤآية من أشبهت في الصور    إني لإجذل أن أمسي مقابله          حب
أصله "ما رأضي" و"أن أمسي" فأسكنها وهو في الشعر كثير. ووإجهه أنه  

شبه الياء باللف فكما ل تصل الحركة إلى اللف فكيذلك ل تصيل هنيا إلييى
الياء. ومن هذه اللغة أحب أن أدعوك، وأشتهي أن أقضيك، بإسييكان الييواو
والياء. وقرأ الحسن "ما بقى" باللف، وهيي لغية طييء، آيقوليون للجارآيية:

إجاراة، وللناصية: ناصاة، وقال الشاعر: 
لعمرك ل أخشى التصعلك ما بقى          علييى الرض قيسييي آيسييوق   

الباعرا
وقرأ أبو السمال من بين إجميع القراء "من الربييو" بكسيير الييراء المشييددة
وأضم الباء وسكون الواو. وقال أبو الفتح عثمان بن إجني: شذ هييذا الحييراف
من أمرآين، أحدهما الخروج من الكسر إلى الضم، والخر وقييوع الييواو بعييد
الضم في آخر السم. وقال المهدوي. وإجهها أنييه فخييم اللييف فييانتحى بهييا
نحو الواو التي اللف منهييا، ول آينبغيي أن آيحمييل عليى غييير هييذا الييوإجه، إذ
ليس في الكلم اسم آخره واو ساكنة قبلها أضمة. وأمال الكسائي وحمييزة
"الربا" لمكان الكسرة في الراء. الباقون بالتفخيم لفتحيية البيياء. وقييرأ أبييو
بكيير عيين عاصييم وحمييزة "فييآذنوا" علييى معنييى فييآذنوا غيركييم، فحييذاف
المفعول. وقرأ الباقون "فأذنوا" أي كونوا علييى إذن، ميين قولييك: إن علييى
علم، حكاه أبو عبيد عن الصمعي. وحكى أهييل اللغيية أنييه آيقييال: أذنييت بييه
إذنا، أي علمت به. وقال ابن عباس وغيره من المفسرآين: معنيى "فيأذنوا"
فاستيقنوا الحراب من الله تعالى، وهو بمعنى الذن. ورإجح أبو علي وغيييره
قراءة المد قال: لنهم إذا أمروا بإعلم غيرهم ممن لم آينته عن ذلك علموا
هم ل محالة. قال: ففي إعلمهم علمهم وليس في علمهم إعلمهم. ورإجييح
الطبري قراءة القصر، لنها تختص بهم. وإنما أمروا على قراءة المد بإعلم
غيرهم. وقرأ إجميع القراء "ل تظلمون" بفتييح التيياء "ول تظلمييون" بضييمها.
وروى المفضييل عيين عاصييم "ل تظلمييون" "ول تظلمييون" بضييم التيياء فييي
الولى وفتحها فييي الثانييية علييى العكييس. وقييال أبييو علييي: تترإجييح قييراءة
الجماعة بأنها تناسب قوله: "وإن تبتييم" فييي إسييناد الفعلييين إلييى الفاعييل،

فيجيء "تظلمون" بفتح التاء أشكل بما قبله.
 {وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة وأن تصييدقوا خييير280*الآية: 3*

لكم إن كنتم تعلمون}
@قييوله تعييالى: "وإن كييان ذو عسييرة" لمييا حكييم إجييل وعييز لربييااب الربييا
برؤوس أموالهم عند الواإجدآين للمال، حكم في ذي العسييرة بييالنظرة إلييى
حال الميسييرة، وذلييك أن ثقيفييا لمييا طلبييوا أمييوالهم الييتي لهيم عليى بنييي
المغيرة شييكوا العسييرة - آيعنييي بنييي المغيييرة - وقييالوا: ليييس لنييا شيييء،

وطلبوا الإجل إلى وقت ثمارهم، فنزلت هذه الآية "وإن كان ذو عسرة".



قوله تعالى: "وإن كان ذو عسرة" مع قوله "وإن تبتييم فلكييم رؤوس    
] آيييدل علييى ثبييوت المطالبيية لصيياحب الييدآين علييى279أموالكم"[البقرة: 

المدآين وإجواز أخذ ماله بغير رأضاه. وآيدل على أن الغرآيييم مييتى امتنييع ميين
ًا، فييإن اللييه تعييالى آيقييول: "فلكييم رؤوس أداء الدآين مع المكان كان ظالم
أموالكم" فجعل له المطالبة برأس ماله. فإذا كان له حق المطالبيية فعلييى

من عليه الدآين ل محالة وإجواب قضائه. 
@قال المهدوي وقال بعض العلماء: هذه الآية ناسخة لما كان في الجاهلية
من بيع مَنْ أعسر. وحكى مكي أن النبي صلى الله عليه وسلم أمر به فييي
صدر السلم. قال ابن عطية: فإن ثبت فعل النبي صلى اللييه عليييه وسييلم
فهو نسخ وإل فليس بنسخ. قال الطحاوي: كان الحيير آيبيياع فييي الييدآين أول
السلم إذا لم آيكن له مال آيقضيه عن نفسه حتى نسخ الله ذلك فقال إجل
وعز: "وإن كييان ذو عسييرة فنظييرة إلييى ميسييرة". واحتجييوا بحييدآيث رواه
ن الدارقطني من حدآيث مسلم بن خالد الزنجي أخبرنا زآيد بن أسلم عن اب
البيلماني عن سرق قال: كان لرإجل علي مال - أو قال دآييين - فييذهب بييي
إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فلم آيصب لي مييالً فبيياعني منييه، أو
باعني له. أخرإجه البزار بهذا السناد أطول منه. ومسلم بيين خالييد الزنجييي
وعبدالرحمن بين البيلميياني ل آيحتيج بهميا. وقيال إجماعية مين أهييل العلييم:
قوله تعالى: "فنظرة إلى ميسرة" عامة في إجميع الناس، فكل من أعسيير
أنظيير، وهييذا قييول أبييي هرآيييرة والحسيين وعاميية الفقهيياء. قييال النحيياس:
وأحسن ما قيل في هذه الآية قول عطاء والضحاك والربيع بن خيثم. قييال:
هي لكل معسر آينظر في الربا والدآين كله. فهذا قول آيجمييع القييوال، لنييه
آيجوز أن تكون ناسخة عامة نزلت في الربا ثييم صييار حكييم غيييره كحكمييه.
ولن القراءة بالرفع بمعنىً وإن وقع ذو عسييرة ميين النيياس أإجمعييين. ولييو
كان في الربا خاصة لكان النصب الوإجه، بمعنى وإن كان الييذي عليييه الربييا
ذا عسرة. وقال ابن عباس وشييرآيح: ذلييك فييي الربييا خاصيية، فأمييا الييدآيون
وسائر المعاملت فليس فيها نظرة بل آيؤدي إلى أهلها أو آيحبس فيه حييتى
آيوفيه، وهو قول إبراهيم. واحتجوا بقول اللييه تعييالى: "إن اللييه آيييأمركم أن

] الآية. قال ابيين عطييية: فكييان هييذا58تؤدوا المانات إلى أهلها" [النساء: 
القول آيترتب إذا لم آيكن فقر مدقع، وأما مع العدم والفقر الصرآيح فالحكم

هو النظرة أضرورة.
@من كثرت دآيونه وطلب غرماؤه مالهم فللحاكم أن آيخلعه عيين كييل ميياله
وآيترك له ما كان من أضرورته. روى ابن نافع عن مالك أنييه ل آيييترك لييه إل
ما آيوارآيه. والمشهور أنه آيترك له كسوته المعتادة ما لم آيكيين فيهييا فضييل،
ًا به. وفي ترك كسوة زوإجته وفي بيع ول آينزع منه رداؤه إن كان ذلك مزرآي
كتبه إن كان عالما خلاف. ول آيترك له مسكن ول خادم ول ثييواب إجمعيية مييا
لم تقل قيمتها، وعند هذا آيحرم حبسه. والصل في هذا قييوله تعييالى: "وإن
كان ذو عسرة فنظرة إلى ميسرة". روى الئمة واللفظ لمسييلم عيين أبييي
سعيد الخدري قال: أصيب رإجل في عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم
في ثمييار ابتاعهييا فكييثر دآينييه، فقييال رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم
(تصدقوا عليه) فتصدق الناس عليه فلم آيبلغ ذلك وفاء دآينه. فقييال رسييول
الله صلى الله عليه وسلم لغرمائه: (خذوا ما وإجدتم وليس لكييم إل ذلييك).
وفي مصنف أبى داود: فلم آيزد رسول الله صلى الله عليه وسييلم غرميياءه



على أن خلع لهم ماله. وهذا نص، فلم آيييأمر رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم بحبس الرإجل، وهو معاذ بن إجبل كما قال شرآيح، ول بملزمته، خلفا
لبي حنيفة فإنه قال: آيلزم لمكان أن آيظهر له مال، ول آيكلف أن آيكتسييب

لما ذكرنا. وبالله توفيقنا. 
@وآيحبس المفلس في قول مالك والشييافعي وأبييي حنيفيية وغيرهييم حييتى
آيتبين عدمه. ول آيحبس عند مالك إن لم آيتهم أنه غيب ماله ولم آيتبين لدده.

وكذلك ل آيحبس إن صح عسره على ما ذكرنا.
ابه وقبيل اليبيع،     فإن إجمع مال المفلس ثم تلف قبل وصوله إليى أرب

فعلى المفلس أضمانه، ودآين الغرماء ثابت في ذمته. فإن باع الحيياكم ميياله
وقبض ثمنه ثم تلف الثمن قبل قبض الغرماء له، كييان عليهييم أضييمانه وقييد
برئ المفلس منه. وقال محمد بيين عبييدالحكم: أضييمانه ميين المفلييس أبييدا

حتى آيصل إلى الغرماء. 
@العسرة أضيق الحال من إجهة عدم المال، ومنه إجيش العسرة. والنظييرة
التأخير. والميسرة مصييدر بمعنييى اليسيير. وارتفييع "ذو" بكييان التاميية الييتي
بمعنى وإجد وحداث، هذا قول سيبوآيه وأبى علي وغيرهما. وأنشد سيبوآيه: 

فدىً لبني ذهل بن شيبان ناقتي          إذا كان آيوم ذو كواكب أشهب   
وآيجوز النصب. وفي مصحف أبي بن كعب "وإن كان ذا عسرة" على معنى
ًا فنظييرة". وإن كان المطلواب ذا عسرة. وقرأ العمييش "وإن كييان معسيير
قال أبو عمرو الداني عن أحمد بن موسى: وكييذلك فييي مصييحف أبييي بيين
كعب. قال النحاس ومكي والنقيياش: وعلييى هييذا آيختييص لفييظ الآييية بأهييل
الربا، وعلى من قرأ "ذو" فهي عامة في إجميع من عليه دآييين، وقييد تقييدم.
وحكى المهدوي أن في مصحف عثمان "فييإن كييان - بالفيياء - ذو عسييرة".
وروى المعتمر عن حجاج الوراق قييال: فييي مصييحف عثمييان "وإن كييان ذا
عسرة" ذكره النحاس. وقراءة الجماعة "نظرة" بكسر الظاء. وقرأ مجاهد
وأبو رإجاء والحسن "فنظرة" بسكون الظاء، وهي لغة تميمييية وهييم الييذآين
ِبييد. وقييرأ نييافع ْبييد فييي ك َكرَم زآيد، وآيقولون ك َكرْم زآيد بمعنى  آيقولون: في 
وحده "ميسرة" بضم السين، والجمهور بفتحها. وحكى النحاس عن مجاهد
وعطاء "فناظره - على المر - إلى ميسر هي" بضييم السييين وكسيير اليراء
وإثبات الياء في الدراج. وقرئ "فناظرة" قال أبييو حياتم ل آيجييوز فنيياظرة،
إنما ذلك في "النمل" لنها امرأة تكلمت بهييذا لنفسييها، ميين نظييرت تنظيير
ْآين، أي فهي ناظرة، وما في "البقرة" فمن التأخير، من قولك: أنظرتك بالد

] وأإجياز14أخرتك به. ومنه قوله: "أنظرني إلييى آيييوم آيبعثيون" [العييرااف: 
ن أسيماء المصيادر، كقيوله تعيالى: ي م ال: ه اج وق ذلك أبو إسحاق الزإج

]. وكقيوله تعيالى: "تظين أن آيفعييل بهيا2"ليس لوقعتها كاذبية" [الواقعيية: 
] وغيره. 19] وكي "خائنة العين" [المؤمن: 25فاقرة" [القيامة: 

@قوله تعالى: "وأن تصدقوا" ابتداء، وخبره "خير". نداب اللييه تعييالى بهييذه
اللفاظ إلى الصييدقة علييى المعسيير وإجعييل ذلييك خيييرا ميين إنظيياره، قيياله
السدي وابن زآيد والضحاك. وقال الطبري: وقال آخييرون: معنييى الآييية وأن
تصدقوا على الغني والفقيير خييير لكييم. والصييحيح الول، ولييس فيي الآيية

مدخل للغني.
روى أبو إجعفر الطحاوي عن برآيدة بن الخصيب قال قال رسول الله    

صلى الله عليه وسلم: (من أنظر معسرا كان له بكل آيوم صدقة) ثم قلت:



بكل آيوم مثله صدقة، قال فقال: (بكل آيوم صدقة ما لييم آيحييل الييدآين فييإذا
أنظره بعد الحل فله بكل آيوم مثله صدقة). وروى مسلم عن أبييي مسييعود
قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (حوسب رإجل ممن كان قبلكم
فلم آيوإجد له من الخير شيء إل أنه كان آيخالط الناس وكان موسييرا فكييان
آيأمر غلمانه أن آيتجاوزوا عن المعسر قال: قال اللييه عييز وإجييل نحيين أحييق
بذلك منه تجاوزوا عنه). وروي عن أبي قتادة أنه طلييب غرآيمييا لييه فتييوارى
عنه ثم وإجييده فقييال: إنييي معسيير. فقييال: آللييه ا؟ قييال: أللييه. قييال: فييإني
سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم آيقول: (من سييره أن آينجيييه اللييه
من كراب آيوم القيامة فلينفس عن معسر أو آيضع عنييه)، وفييي حييدآيث أبييي
اليسر الطوآيل - واسمه كعب بن عمرو - أنه سمع رسول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم آيقول: (من أنظر معسرا أو وأضييع عنييه أظلييه اللييه فييي ظلييه).
ففي هذه الحادآيث من الترغيب ما هو منصوص فيهييا. وحييدآيث أبييي قتييادة
آيييدل علييى أن راب الييدآين إذا علييم عسييرة غرآيمييه أو ظنهييا حرمييت عليييه
مطالبته، وإن لم تثبت عسرته عند الحاكم. وإنظار المعسر تأخيره إلييى أن
آيوسر. والوأضع عنه إسقاط الدآين عن ذمته. وقد إجمع المعنيين أبييو اليسيير
لغرآيمه حيث محا عنه الصحيفة وقال له: إن وإجدت قضاء فاقض وإل فأنت

في حل.
 {واتقوا آيوما ترإجعون فيه إلى الله ثم توفى كييل نفييس مييا281*الآية: 3*

كسبت وهم ل آيظلمون}
@قيل: إن هذه الآية نزلت قبل موت النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم بتسييع
ليال ثم لم آينزل بعدها شيء، قيياله ابيين إجرآيييج. وقييال ابيين إجييبير ومقاتييل:
بسبع ليال. وروي بثلاث ليال. وروي أنها نزلييت قبييل مييوته بثلاث سيياعات،
وأنه عليه السلم قال: (اإجعلوها بين آآية الربا وآآية الدآين). وحكى مكييي أن
النبي صلى الله عليه وسلم قال: (إجاءني إجبرآيل فقييال اإجعلهييا علييى رأس

مائتين وثمانين آآية).
قلت: وحكي عن أبي كعب وابن عباس وقتادة أن آخر ما نزل: "لقييد    

] إلييى آخيير الآييية. والقييول الول128إجاءكم رسول من أنفسكم" [التوبيية: 
أعراف وأكثر وأصح وأشهر. ورواه أبو صالح عن ابن عبيياس قييال: آخيير مييا
نزل من القرآن "واتقوا آيوما ترإجعون فيه إلى الله ثم توفى كييل نفييس مييا
كسبت وهم ل آيظلمون" فقييال إجبرآيييل للنييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم (آيييا
محمد أضعها على رأس ثمانين ومائتين من البقرة). ذكره أبو بكيير النبيياري
في "كتااب الرد" له، وهو قول ابن عمر رأضي الله عنه أنهييا آخيير مييا نييزل،
وأنه عليه السلم عاش بعدها أحدا وعشرآين آيوما، على ما آيييأتي بيييانه فييي

] إن شيياء تعييالى. والآييية1آخر سورة "إذا إجاء نصر الله والفتييح" [النصيير: 
وعظ لجميع الناس وأمر آيخص كل إنسان. و"آيوما" منصواب على المفعيول
ل على الظراف. "ترإجعون فيه إلى الله" ميين نعتييه. وقييرأ أبييو عمييرو بفتييح

] واعتبييارا بقييراءة25التاء وكسر الجيم، مثل "إن إلينييا إآيييابهم" [الغاشييية: 
أبي "آيوما تصيرون فيه إلى الله". والباقون بضييم التيياء وفتييح الجيييم، مثييل

]36]. "ولئيين رددت إلييى ربييي" [الكهييف: 62"ثم ردوا إلى الله" [النعام: 
واعتبييارا بقييراءة عبييدالله "آيومييا تييردون فيييه إلييى اللييه" وقييرأ الحسيين
"آيرإجعون" بالياء، على معنى آيرإجع إجميع الناس. قال ابيين إجنييي: كييأن اللييه
تعالى رفق بالمؤمنين على أن آيواإجههم بذكر الرإجعيية، إذ هييي ممييا آينفطيير



لها القلواب فقال لهم: "واتقوا آيوما" ثم رإجع فيي ذكير الرإجعية إليى الغيبية
رفقا بهم. وإجهور العلماء على أن هذا اليوم المحييذر منييه هييو آيييوم القياميية
والحسااب والتوفية. وقال قوم: هييو آيييوم المييوت. قييال ابيين عطييية: والول
أصح بحكم اللفياظ فيي الآيية. وفيي قييوله "إليى الليه" مضييااف محيذواف،
تقدآيره إلى حكم الله وفصل قضائه. "وهم" رد عليى معنيى "كيل" ل علييى
اللفظ، إل على قراءة الحسيين "آيرإجعييون" فقييوله "وهييم" رد علييى أضييمير
الجماعة في "آيرإجعون". وفييي هييذه الآييية نييص علييى أن الثييوااب والعقييااب

متعلق بكسب العمال، وهو رد على الجبرآية، وقد تقدم.
ى أإجيل مسيمى282*الآية: 3*  {آييا أآيهيا اليذآين آمنيوا إذا تيداآينتم بيدآين إل

فاكتبوه وليكتب بينكم كاتب بالعدل ول آيأاب كاتب أن آيكتب كما علمييه اللييه
فليكتب وليملل الذي عليه الحق وليتق الله ربه ول آيبخييس منييه شيييئا فييإن
كان الذي عليه الحق سييفيها أو أضيعيفا أو ل آيسييتطيع أن آيمييل هييو فليمليل
وليه بالعدل واستشهدوا شهيدآين من رإجالكم فإن لم آيكونييا رإجلييين فرإجييل
وامرأتان مميين ترأضييون ميين الشييهداء أن تضييل إحييداهما فتييذكر إحييداهما
الخرى ول آيأاب الشهداء إذا ما دعوا ول تسأموا أن تكتبوه صييغيرا أو كييبيرا
إلى أإجله ذلكم أقسيط عنييد اللييه وأقييوم للشيهادة وأدنيى أل ترتيابوا إل أن
تكون تجارة حاأضرة تدآيرونها بينكم فليس عليكم إجناح أل تكتبوها وأشييهدوا
إذا تباآيعتم ول آيضار كاتب ول شهيد وإن تفعلوا فإنه فسوق بكم واتقوا الله

وآيعلمكم الله والله بكل شيء عليم}
@قييوله تعييالى: "آيييا أآيهييا الييذآين آمنييوا إذا تييداآينتم" الآييية. قييال سييعيد بيين
المسيب: بلغني أن أحداث القرآن بييالعرش آآييية اليدآين. وقيال ابين عبياس:
هذه الآية نزلت في السلم خاصة. معناه أن سلم أهل المدآينيية كييان سييبب
الآية، ثم هي تتناول إجميع المداآينات إإجماعا. وقييال ابيين خييوآيز منييداد: إنهييا
تضمنت ثلثين حكما. وقد استدل بها بعض علمائنا على إجواز التأإجيييل فييي
القروض، على ما قال مالك، إذ لم آيفصل بين القيرض وسيائر العقيود فيي
المداآينات. وخالف في ذلك الشافعية وقالوا: الآية ليس فيها إجييواز التأإجيييل
ًا مييؤإجل، ثييم آيعلييم ْآينيي َد في سائر الدآيون، وإنما فيها المر بالشييهاد إذا كييان 

بدللة أخرى إجواز التأإجيل في الدآين وامتناعه. 
@قوله تعالى: "بدآين" تأكيد مثل قوله "ول طائر آيطييير بجنيياحيه" [النعييام:

]. وحقيقة الييدآين عبييارة30]. "فسجد الملئكة كلهم أإجمعون" [الحجر: 38
عن كل معاملة كان أحد العوأضين فيها نقدا والخر في الذمة نسيييئة، فييإن

العين عند العراب ما كان حاأضرا، والدآين ما كان غائبا، قال الشاعر: 
وعدتنا بدرهمينا طلء          وشواء معجل غير دآين   

وقال آخر: 
لترم بي المناآيا حيث شاءت          إذا لم ترم بي في الحفرتين   
إذا ما أوقدوا حطبا ونارا                 فذاك الموت نقدا غير دآين    

وقد بين الله تعالى هذا المعنى بقوله الحق "إلى أإجل مسمى". 
@قوله تعالى: "إلى أإجل مسمى" قال ابن المنذر: دل قول الله "إلى أإجل
مسمى" على أن السلم إلى الإجل المجهول غير إجائز، ودلت سنة رسييول
الله صلى الله عليييه وسييلم علييى مثييل معنييى كتييااب اللييه تعييالى. ثبييت أن
رسول الله صلى الله عليه وسلم قدم المدآينة وهييم آيسييتلفون فييي الثمييار
السنتين والثلاث، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (من أسلف فييي



ي كييل معليوم ووزن معليوم إليى أإجيل معليوم) رواه ابين تمر فليسلف ف
عبيياس. أخرإجييه البخيياري ومسييلم وغيرهمييا. وقييال ابيين عميير: كييان أهييل
َبليية. وحبييل الحبليية: أن تنتييج َبييل الحَ الجاهلية آيتباآيعون لحييم الجييزور إلييى حَ
الناقة ثم تحمل التي نتجت. فنهاهم رسول الله صلى الله عليه وسلم عيين
ذلك. وأإجمع كل من آيحفظ عنه من أهل العلييم علييى أن السييلم الجييائز أن
آيسلم الرإجل إلى صاحبه في طعام معلوم موصواف، من طعام أرض عامة
ل آيخطئ مثلها. بكيل معلوم، إلى أإجييل معلييوم بييدنانير أو دراهييم معلوميية،
آيدفع ممن ما أسلم فيه قبل أن آيفترقا من مقامهما الذي تباآيعا فيه، وسميا
المكان الذي آيقبض فيه الطعام. فإذا فعل ذلك وكان إجائز المر كان سييلما

صحيحا ل أعلم أحدا من أهل العلم آيبطله. 
قلييت: وقييال علماؤنييا: إن السييلم إلييى الحصيياد والجييذاذ والنيييروز    

والمهرإجان إجائز، إذ ذاك آيختص بوقت وزمن معلوم. 
ّد علماؤنا رحمة الله عليهم السلم فقييالوا: هييو بيييع معلييوم فيي الذميية @ح
محصور بالصفة بعين حاأضرة أو ما هو في حكمها إلى أإجل معلوم. فتقييده
بمعلوم في الذمة آيفيييد التحييرز ميين المجهييول، وميين السييلم فييي العيييان
المعينة، مثل الذي كانوا آيستلفون في المدآينة حين قدم عليهم النييبي عليييه
السلم فإنهم كانوا آيستلفون في ثمار نخيل بأعيانها، فنهاهم عيين ذلييك لمييا

فيه من الغرر، إذ قد تخلف تلك الشجار فل تثمر شيئا. 
وقولهم [محصور بالصفة] تحرز عن المعلوم على الجملة دون التفصيييل، 

كما لو أسلم في تمر أو ثيااب أو حيتان ولم آيبين نوعها ول صييفتها المعينيية.
وقولهم [بعين حاأضرة] تحيرز مين الييدآين بالييدآين. وقيولهم [أو ميا هييو فيي
حكمها] تحرز من اليومين والثلثة التي آيجوز تأخير رأس مال السييلم إليييه،
فإنه آيجوز تأخيره عندنا ذلك القدر، بشييرط وبغييير شييرط لقييراب ذلييك، ول
آيجوز اشييتراطه عليهييا. ولييم آيجييز الشييافعي ول الكييوفي تييأخير رأس مييال
السلم عن العقد والفتراق، ورأوا أنه كالصراف. ودليلنا أن البابين مختلفان
بأخص أوصافهما، فإن الصراف بابه أضيق كثرت فيه الشروط بخلاف السلم

فإن شوائب المعاملت عليه أكثر. والله أعلم. 
ى   إنه ل آيجيوز عل وقولهم إلى أإجيل معليوم تحيرز مين السيلم الحيال ف

المشهور وسيأتي. ووصف الإجل بالمعلوم تحرز من الإجل المجهول الييذي
كانوا في الجاهلية آيسلمون إليه. 

@السلم والسلف عبارتان عن معنى واحد وقد إجاءا في الحييدآيث، غييير أن
السم الخاص بهذا البااب [السّلم] لن السلف آيقال على القييرض. والسييلم
بيع من البيوع الجائزة بالتفاق، مستثنى من نهيه عليه السلم عيين بيييع مييا
ليس عندك. وأرخص في السلم، لن السلم لما كان بيع معلوم فييي الذميية
كان بيع غائب تدعو إليه أضرورة كل واحد من المتابعين، فإن صيياحب رأس
المال محتاج إلى أن آيشتري الثمرة، وصاحب الثمرة محتاج إلى ثمنها قبييل
إبانها لينفقه عليها، فظهر أن بيع السلم من المصالح الحاإجييية، وقييد سييماه
الفقهاء بيع المحاوآيج، فإن إجيياز حييال بطلييت هييذه الحكميية وارتفعييت هييذه

المصلحة، ولم آيكن لستثنائه من بيع ما ليس عندك فائدة. والله أعلم. 
@في شروط السلم المتفق عليها والمختلف فيها وهييي تسييعة: سييتة فييي
َلم فيه، وثلثة في رأس مال السلم. أما الستة التي في المسلم فيييه المُسْ
فأن آيكون في الذميية، وأن آيكييون موصييوفا، وأن آيكييون مقييدرا، وأن آيكييون



مؤإجل، وأن آيكون الإجل معلوما، وأن آيكون موإجودا عند محل الإجييل. وأمييا
الثلثة التي في رأس مال السلم فأن آيكون معلوم الجنييس، مقييدرا، نقييدا.
وهذه الشروط الثلثة التي في رأس المال متفق عليها إل النقد حسيب ميا
تقدم. قال ابن العربي: وأمييا الشييرط الول وهييو أن آيكييون فييي الذميية فل
إشكال في أن المقصود منه كونه في الذمة، لنييه مداآينيية، ولييول ذلييك لييم
آيشرع دآينا ول قصد الناس إليه ربحا ورفقا. وعلى ذلك القول اتفق النيياس.
بيد أن مالكا قييال: ل آيجييوز السييلم فييي المعييين إل بشييرطين: أحييدهما أن
آيكون قرآية مأمونة، والثاني أن آيشرع في أخذه كاللبن من الشاة والرطييب
من النخلة، ولم آيقل ذلييك أحييد سييواه. وهاتييان المسييألتان صييحيحتان فييي
الدليل، لن التعيين امتنع في السلم مخافة المزابنة والغرر، لئل آيتعذر عنييد
المحل. وإذا كان الموأضع مأمونا ل آيتعييذر وإجييود مييا فيييه فييي الغييالب إجيياز
ذلك، إذ ل آيتيقن أضمان العواقب على القطع في مسائل الفقه، ول بد ميين
احتمال الغرر اليسير، وذلك كثير فييي مسييائل الفييروع، تعييدادها فييي كتييب
المسائل. وأما السييلم فييي اللبيين والرطييب مييع الشييروع فييي أخييذه فهييي
مسألة مدنية اإجتمع عليها أهل المدآينة، وهي مبنية على قاعييدة المصييلحة،
لن المرء آيحتاج إلى أخذ اللبن والرطب مياومة وآيشييق أن آيأخييذ كييل آيييوم
ابتداء، لن النقد قد ل آيحضره ولن السعر قد آيختلف عليه، وصاحب النخل
واللبن محتاج إلى النقد، لن الذي عنده عروض ل آيتصراف له. فلما اشتركا
في الحاإجة رخص لهما في هذه المعاملة قياسييا علييى العراآيييا وغيرهييا ميين
أصول الحاإجات والمصييالح. وأمييا الشييرط الثيياني وهييو أن آيكييون موصييوفا
فمتفق عليه، وكذلك الشرط الثالث. والتقدآير آيكون من ثلثة أوإجه: الكيل،
والوزن، والعدد، وذلك آينبني على العراف، وهو إما عراف الناس وإما عييراف
الشييرع. وأمييا الشييرط الرابييع وهييو أن آيكييون مييؤإجل فيياختلف فيييه، فقييال
الشافعي: آيجوز السلم الحال، ومنعه الكثر من العلماء. قال ابيين العربييي:
واأضطربت المالكية في تقدآير الإجل حتى ردوه إلى آيوم، حييتى قييال بعييض
علمائنا: السلم الحال إجائز. والصحيح أنه ل بد ميين الإجييل فيييه، لن المييبيع
على أضربين: معجل وهييو العييين، ومؤإجييل. فييإن كييان حيال ولييم آيكيين عنييد
المسلم إليه فهو من بااب: بيع ما ليس عندك، فل بد من الإجل حتى آيخلص
كل عقد على صفته وعلييى شييروطه، وتتنييزل الحكييام، الشييرعية منازلهييا.
وتحدآيده عند علمائنا مدة تختلف السواق في مثلها. وقول الله تعالى "إلى
أإجل مسمى" وقوله عليه السلم: (إلى أإجل معلييوم) آيغنييي عيين قييول كييل

قائل. 
قلت: الذي أإجازه علماؤنا من السلم الحال ما تختلف فيه البلدان من    

السعار، فيجوز السلم فيما كان بينه وبينه آيوم أو آيومان أو ثلثة. فأمييا فييي
البلد الواحد فل، لن سعره واحد، والله أعلم. وأما الشييرط الخييامس وهييو
أن آيكون الإجل معلوما فل خلاف فيه بين المة، لوصييف اللييه تعييالى ونييبيه
الإجل بذلك. وانفرد مالك دون الفقهيياء بالمصييار بجييواز الييبيع إلييى الجييذاذ
والحصاد، لنه رآه معلوميا. وقيد مضييى القيول فيي هيذا عنيد قييوله تعيالى

]. وأما الشرط السادس وهو أن آيكييون189"آيسألونك عن الهلة"[البقرة: 
موإجودا عند المحل فل خلاف فيه بين المة أآيضا، فييإن انقطييع المييبيع عنييد

محل الإجل بأمر من الله تعالى انفسخ العقد عند كافة العلماء. 



@ليس من شرط السلم أن آيكون المسلم إليه مالكييا للمسييلم فيييه خلفييا
لبعض السلف، لما رواه البخاري عن محمد بن المجالد قال: بعثني عبدالله
بن شداد وأبو بردة إلى عبدالله بن أبي أوفى فقال: سله هل كان أصييحااب
النبي صلى الله عليه وسلم في عهد النبي صلى الله عليه وسلم آيسييلفون
في الحنطة ا؟ فقال عبييدالله: كنييا نسييلف نييبيط أهييل الشييام فييي الحنطيية
والشعير والزآيت في كيل معلوم إلى أإجل معلوم. قلت: إلى من كان أصله
عنده ا؟ قال: ما كنا نسألهم عن ذلك. ثم بعثاني إلى عبدالرحمن بيين أبييزى
فسألته فقال: كان أصحااب النبي صلى الله عليه وسلم آيسلفون على عهييد
النبي صلى الله عليه وسلم ولييم نسييألهم ألهييم حييراث أم ل ا؟ وشييرط أبييو
حنيفة وإجود المسلم فيه من حين العقد إلى حين الإجل، مخافة أن آيطلييب
المسلم فيه فل آيوإجييد فيكييون ذلييك غييررا، وخييالفه سييائر الفقهيياء وقييالوا:
المراعى وإجوده عند الإجييل. وشييرط الكوفيييون والثييوري أن آيييذكر موأضييع
القبض فيما ليه حمييل ومؤونيية وقيالوا: السييلم فاسييد إذا لييم آيييذكر موأضييع
القبض. وقال الوزاعي: هو مكروه. وعندنا لو سكتوا عنه لم آيفسد العقييد،
وآيتعين موأضع القبض، وبه قال أحمد وإسحاق وطائفيية ميين أهييل الحييدآيث،
لحدآيث ابن عباس فإنه ليس فيه ذكر المكان الذي آيقبض فيه السييلم، ولييو
كان من شروطه لبينه النبي صلى الله عليه وسلم كما بين الكيييل والييوزن

والإجل، ومثله ابن أبي أوفى. 
@روى أبو داود عن سعد - آيعني الطائي - عيين عطييية بيين سييعد عيين أبييي
سعيد الخدري قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (من أسلف في
شيء فل آيصييرفه إلييى غيييره). قييال أبييو محمييد عبييدالحق بيين عطييية: هييو
ال ماليك: ان الإجلية قيد رووا عنيه. ق العوفي ول آيحتج أحد بحيدآيثه، وإن ك
المر عندنا فيمن أسلف في طعام بسعر معلييوم إلييى أإجييل مسييمى فحييل
ي اله، إنيه ل آينبغ الإجل فلم آيجد المبتاع عند البائع وفاء مما ابتاعه منه فأق
له أن آيأخذ منه إل ورقييه أو ذهبييه أو الثميين الييذي دفييع إليييه بعينييه، وأنييه ل
آيشتري منه بذلك الثمن شيئا حتى آيقبضه منه، وذلك أنه إذا أخذ غير الثميين
الذي دفع إليه أو صرفه في سلعة غييير الطعييام الييذي ابتيياع منييه فهييو بيييع
الطعام قبل أن آيستوفى. قال مالك: وقد نهى رسول الله صلى اللييه عليييه

وسلم عن بيع الطعام قبل أن آيستوفى. 
@قوله تعالى: "فاكتبوه" آيعني الدآين والإجييل. وآيقييال: أميير بالكتابيية ولكيين
المراد الكتابة والشهاد، لن الكتابة بغير شهود ل تكون حجة. وآيقال: أمرنييا
بالكتابة لكيل ننسى. وروى أبو داود الطيالسي فييي مسيينده عين حميياد بين
سلمة عن علي بن زآيد عن آيوسف بن مهران عيين ابيين عبيياس قييال: قييال
رسول الله صلى الله عليه وسلم في قول الله عز وإجل "إذا تداآينتم بييدآين
إلى أإجل مسييمى فيياكتبوه" إلييى آخيير الآييية: (إن أول ميين إجحييد آدم عليييه
السلم إن الله أراه ذرآيته فرأى رإجل أزهر ساطعا نييوره فقييال آيييا راب ميين
هذا قال: هذا ابنك داود، قال: آيا راب فما عمره ا؟ قال: ستون سنة، قال: آيا
راب زده في عمره ! فقال: ل إل أن تزآيده من عمرك، قال: ومييا عمييري ا؟
قال: ألف سنة، قال آدم فقد وهبت له أربعين سنة، قال: فكتب اللييه عليييه
كتابا وأشهد عليه ملئكته فلما حضرته الوفاة إجاءته الملئكة، قال: إنه بقي
من عمري أربعون سنة، قالوا: إنك قد وهبتها لبنييك داود، قييال: مييا وهبييت
لحد شيئا، فأخرج الله تعالى الكتااب وشهد عليه ملئكته - في رواآية: وأتييم



لداود مائة سنة ولدم عمره ألف سنة). خرإجه الترمذي أآيضييا. وفييي قييوله
"فاكتبوه" إشارة ظاهرة إلى أنيه آيكتبيه بجمييع صيفته المبينية ليه المعربية
عنه، للختلاف المتوهم بين المتعاملين، المعرفة للحاكم ما آيحكييم بييه عنييد

ارتفاعهما إليه. والله أعلم. 
@ذهب بعض الناس إلى أن كتب الدآيون واإجب على أربابهييا، فييرض بهييذه
الآية، بيعا كان أو قرأضا، لئل آيقع فيه نسيان أو إجحود، وهو اختيار الطييبري.
انوا عبي: ك ّدان فليكتب، ومن باع فليشهد. وقال الش وقال ابن إجرآيج: من ا

] ناسخ لمره بالكتب. وحكى نحوه283آيرون أن قوله "فإن أمن" [البقرة: 
ابن إجرآيج، وقاله ابن زآيد، وروي عن أبي سعيد الخدري. وذهب الربيع إلييى
أن ذلك واإجب بهذه اللفاظ، ثم خففه الله تعالى بقوله: "فإن أمن بعضكم
بعضا". وقال الجمهور: المر بالكتب نداب إلى حفظ الموال وإزالة الرآيييب،
وإذا كان الغرآيم تقيا فما آيضره الكتااب، وإن كان غير ذلييك فالكتييااب ثقييااف
في دآينه وحاإجة صاحب الحق. قال بعضهم: إن أشهدت فحزم، وإن ائتمنت
ففي حل وسعة. ابن عطية: وهذا هو القول الصحيح. ول آيييترتب نسييخ فييي
هذا، لن الله تعالى نداب إلى الكتااب فيما للمييرء أن آيهبييه وآيييتركه بإإجميياع،

فندبه إنما هو على إجهة الحيطة للناس. 
@قوله تعييالى: "وليكتييب بينكييم كيياتب" قييال عطيياء وغيييره: واإجييب علييى
الكاتب أن آيكتب، وقاله الشعبي، وذلك إذا لم آيوإجييد كيياتب سييواه فييواإجب
عليه أن آيكتب. السدي: واإجب مع الفراغ. وحذفت اللم ميين الول وأثبتييت
في الثاني، لن الثاني غائب والول للمخاطب. وقيد ثبتييت فييي المخياطب،

ومنه قوله تعالى: "فلتفرحوا" بالتاء. وتحذاف في الغائب، ومنه: 
محمد تفد نفسك كل نفس          إذا ما خفت من شيء تبال   

@قوله تعالى: "بالعدل" أي بالحق والمعدليية، أي ل آيكتييب لصيياحب الحييق
أكثر مما قاله ول أقل. وإنما قال "بينكم" ولم آيقييل أحييدكم، لنييه لمييا كييان
الذي له الدآين آيتهم في الكتابة الذي عليه الدآين وكذلك بالعكس شرع اللييه
سييبحانه كاتبييا غيرهمييا آيكتييب بالعييدل ل آيكييون فييي قلبييه ول قلمييه مييوادة
لحدهما على الخيير. وقيييل: إن النيياس لمييا كييانوا آيتعيياملون حييتى ل آيشييذ
أحدهم عن المعاملة، وكان منهم من آيكتب ومن ل آيكتب، أمر الله سييبحانه

أن آيكتب بينهم كاتب بالعدل. 
الباء في قوله تعالى "بالعدل" متعلقة بقوله: "وليكتب" وليست متعلقة بي  

"كاتب" لنه كان آيلييزم أل آيكتييب وثيقيية إل العييدل فييي نفسييه، وقييد آيكتبهييا
الصبي والعبد والمتحوط إذا أقاموا فقهها. أما المنتصييبون لكتبهييا فل آيجييوز
للولة أن آيتركوهم إل عدول مرأضيين. قال مالك رحمه الله تعالى: ل آيكتب
الوثائق بين الناس إل عاراف بهييا عييدل فييي نفسييه مييأمون، لقييوله تعييالى:

"وليكتب بينكم كاتب بالعدل ". 
قلت: فالباء على هذا متعلقة بي "كاتب" أي ليكتب بينكم كاتب عدل، في    

"بالعدل" في موأضع الصفة. 
@قوله تعييالى: "ول آيييأاب كيياتب أن آيكتييب" نهييى اللييه الكيياتب عيين البيياء،
واختلف الناس في وإجواب الكتابيية علييى الكيياتب والشييهادة علييى الشيياهد،
فقال الطبري والربيع: واإجب على الكاتب إذا أمر أن آيكتب. وقال الحسن:
ذلك واإجب عليه في الموأضع الذي ل آيقدر على كاتب غيره، فيضر صيياحب
الدآين إن امتنع، فإن كان كذلك فهو فرآيضة، وإن قدر على كاتب غيره فهيو



في سعة إذا قام به غيره. السدي: واإجب عليه في حال فراغه، وقد تقييدم.
وحكى المهدوي عن الربيع والضحاك أن قوله "ول آيأاب" منسوخ بقوله "ول

آيضار كاتب ول شهيد".
قلت: هذا آيتمشى على قول من رأى أو ظن أنه قد كييان وإجييب فييي    

الول على كل من اختاره المتباآيعان أن آيكتب، وكان ل آيجييوز لييه أن آيمتنييع
حتى نسخه قوله تعالى: "ول آيضار كيياتب ول شييهيد" وهييذا بعيييد، فييإنه لييم
آيثبت وإجواب ذلك على كل من أراده المتباآيعان كائنييا ميين كييان. ولييو كييانت
الكتابة واإجبة ما صح الستئجار بها، لن الإجارة على فعل الفروض باطليية،
ولم آيختلف العلماء في إجواز أخذ الإجرة على كتييب الوثيقيية. ابيين العربييي:
والصحيح أنه أمر إرشاد فل آيكتب حتى آيأخذه حقه. وأبييى آيييأبى شيياذ، ولييم
آيجئ إل قلى آيقلى وأبيى آيييأبى وغسيى آيغسيى وإجيبى الخيراج آيجيبى، وقيد

تقدم. 
@قوله تعالى: "كما علمه الله فليكتب" الكيااف فيي "كميا" متعلقيية بقييوله
ي ا ف "أن آيكتب" المعنى كتبا كما علمه الله. وآيحتمل أن تكيون متعلقية بم
قوله "ول آيأاب" من المعنى، أي كما أنعم الله عليه بعلم الكتابة فل آيأاب هو
وليفضل كما أفضل الله عليه. وآيحتمل أن آيكييون الكلم علييى هييذا المعنييى
تاما عند قوله "أن آيكتب" ثم آيكون "كمييا علمييه اللييه" ابتييداء كلم، وتكييون

الكااف متعلقة بقوله "فليكتب". 
@قوله تعالى: "وليملل الذي عليه الحق" وهو المدآيون المطلواب آيقر على
نفسه بلسانه ليعلم ما عليييه. والملء والملل لغتييان، أمييلّ وأملييى، فأمييل
لغة أهل الحجاز وبني أسد، وتميم تقييول: أمليييت. وإجيياء القييرآن بيياللغتين،

]. والصييل5قال عز وإجييل: "فهييي تملييى عليييه بكييرة وأصيييل" [الفرقييان: 
أمللت، أبدل من اللم آياء لنه أخييف. فييأمر اللييه تعييالى الييذي عليييه الحييق
بالملء، لن الشهادة إنما تكون بسبب إقراره. وأمره تعالى بييالتقوى فيمييا
آيمل، ونهى عن أن آيبخييس شيييئا ميين الحييق. والبخييس النقييص. وميين هييذا
المعنى قوله تعالى: "ول آيحل لهن أن آيكتمن ما خلييق اللييه فييي أرحييامهن"

]. 228[البقرة: 
@قوله تعالى: "فإن كان الذي عليييه الحييق سييفيها أو أضييعيفا" قييال بعييض
الناس: أي صغيرا. وهو خطأ فإن السفيه قد آيكون كبيرا على ما آيأتي بيانه.
"أو أضعيفا" أي كبيرا ل عقل له. "أو ل آيستطيع أن آيمييل" إجعييل اللييه الييذي
عليه الحق أربعة أصيينااف: مسييتقل بنفسييه آيمييل، وثلثيية أصيينااف ل آيملييون
وتقع نوازلهم في كييل زميين، وكييون الحييق آيييترتب لهييم فييي إجهييات سييوى
المعاملت كالموارآيث إذا قسمت وغير ذلك، وهم السفيه والضعيف والذي
ل آيستطيع أن آيمل. فالسييفيه المهلهييل الييرأي فييي المييال الييذي ل آيحسيين
الخذ لنفسه ول العطاء منها، مشبه بالثواب السفيه وهو الخفيييف النسييج.
والبذيء اللسان آيسييمى سييفيها، لنييه ل تكيياد تتفييق البييذاءة إل فييي إجهييال
الناس وأصحااب العقول الخفيفة. والعراب تطلق السفه على أضعف العقييل

تارة وعلى أضعف البدن أخرى، قال الشاعر: 
نخااف أن تسفه أحلمنا          وآيجهل الدهر مع الحالم   

وقال ذو الرمة: 
مشين كما اهتزت رماح تسفهت          أعاليها مر الرآياح النواسم   



أي استضعفها واستلنها فحركها. وقد قالوا: الضعف بضم الضاد في البييدن
وبفتحها في الرأي، وقيل: هما لغتان. والول أصيح، لميا روى أبيو داود عين
ان آيبتياع أنس بن مالك أن رإجل على عهد النبي صيلى الليه علييه وسيلم ك
وفي عقله أضعف فأتى أهله نبي الله صلى الله عليه وسلم فقالوا: آيييا نييبي
الله، احجر على فلن فإنه آيبتاع وفي عقله أضعف. فدعاه النبي صييلى اللييه
عليه وسلم فنهاه عن البيع، فقال: آيا رسول اللييه، إنييي ل أصييبر عيين الييبيع
ساعة. فقال رسول الله صلى الله عليه وسييلم (إن كنييت غييير تييارك الييبيع
فقل ها وهييا ول خلبيية) وأخرإجييه أبييو عيسييى محمييد بيين عيسييى السييلمي
الترمذي من حدآيث أنس وقال: هو صحيح، وقال: إن رإجل كييان فييي عقلييه
أضعف، وذكر الحدآيث. وذكره البخاري فييي التارآيييخ وقييال فيييه: (إذا بيياآيعت
فقل ل خلبة وأنت في كل سلعة ابتعتها بالخيييار ثلاث ليييال). وهييذا الرإجييل
هو حبان بن منقذ بن عمرو النصاري والد آيحيى وواسع ابني حبان: وقيييل:
ى علييه مائية ان، أت ع شييخي ماليك وواليده حب وهو منقذ إجد آيحييى وواس
وثلثون سنة، وكان شج في بعض مغازآيه مع النبي صلى اللييه عليييه وسييلم
مأمومة خبل منها عقله ولسانه: وروى الدارقطني قال: كان حبان بن منقذ
رإجل أضعيفا أضرآير البصر وكان قد سفع في رأسه مأموميية، فجعييل رسييول
الله صلى الله عليه وسلم له الخيار فيما آيشتري ثلثة أآيام، وكان قييد ثقييل
لسانه، فقال له رسول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم: (بييع وقييل ل خلبيية)
فكنت أسييمعه آيقييول: ل خذابيية ل خذابيية. أخرإجييه ميين حييدآيث ابيين عمييرو.

الخلبة: الخدآيعة، ومنه قولهم: "إذا لم تغلب فاخلب".
@اختلف العلماء فيمن آيخدع في الييبيوع لقليية خييبرته وأضييعف عقلييه فهييل
آيحجر عليه أول فقال بالحجر عليه أحمد وإسحاق. وقييال آخييرون: ل آيحجيير
عليييه. والقييولن فييي المييذهب، والصييحيح الول، لهييذه الآييية، ولقييوله فييي
الحدآيث: (آيا نبي الله احجر على فلن). وإنما ترك الحجر عليييه لقييوله: (آيييا
نبي الله إني ل أصبر عن البيع). فأباح ليه الييبيع وإجعلييه خاصييا بييه، لن ميين
آيخدع في البيوع آينبغي أن آيحجر علييه ل سيييما إذا كيان ذلييك لخبييل عقلييه.
ومما آيدل على الخصوصية ما رواه محمد بن إسييحاق قييال: حييدثني محمييد
بن آيحيى بن حبان قال: هو إجدي منقذ بن عمرو وكان رإجل قد أصييابته آفيية
في رأسه فكسرت لسانه ونييازعته عقلييه، وكييان ل آيييدع التجييارة ول آيييزال
آيغبن، فأتى رسول الله صلى الله عليه وسييلم فييذكر ذلييك لييه، فقييال: (إذا
بعت فقل ل خلبة ثم أنت فيي كيل سييلعة تبتاعهيا بالخييار ثلاث ليييال فيإن
رأضيت فأمسك وإن سخطت فارددها على صاحبها). وقد كييان عمّيير عمييرا
طوآيل، عاش ثلثين ومائة سنة، وكان في زمن عثمان بن عفان رأضي اللييه
عنه حين فشا الناس وكثروا، آيبتاع البيع في السوق وآيرإجع به إلى أهله وقد
غبن غبنا قبيحا، فيلومونه وآيقولون له تبتاع ا؟ فيقول: أنا بالخيار، إن رأضيت
أخذت وإن سخطت رددت، قد كييان رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه وسييلم
إجعلني بالخيار ثلثا. فيرد السلعة على صاحبها من الغد وبعد الغد، فيقييول:
والله ل أقبلها، قد أخذت سلعتي وأعطيتني دراهم، قال فيقول: إن رسييول
الله صلى الله عليه وسلم قد إجعلني بالخيار ثلثييا. فكييان آيميير الرإجييل ميين
أصحااب رسول الله صلى الله عليه وسلم فيقول للتيياإجر: وآيحييك ! إنييه قييد
صدق، إن رسول الله صلى الله عليه وسييلم قييد كييان إجعلييه بالخيييار ثلثييا.



أخرإجه الدارقطني. وذكره أبو عمر فييي السييتيعااب وقييال: ذكييره البخيياري
في التارآيخ عن عياش بن الوليد عن عبدالعلى عن ابن إسحاق. 

@قوله تعالى: "أو أضعيفا" الضعيف هو المييدخول العقييل النيياقص الفطييرة
العاإجز عن الملء، إما لعيه أو لخرسه أو إجهله بأداء الكلم، وهذا أآيضييا قييد
آيكون وليه أبا أو وصيا. والذي ل آيستطيع أن آيمل هو الصغير، ووليييه وصيييه
أو أبوه والغائب عن موأضوع الشهاد، إما لمرض أو لغييير ذلييك ميين العييذر.
ووليه وكيله. وأما الخرس فيسوغ أن آيكون من الضعفاء، والولى أنه ممن
ل آيستطيع. فهذه أصنااف تتميز، وسيأتي في "النساء" بيانهييا والكلم عليهييا

إن شاء الله تعالى. 
@قوله تعالى: "فليملل وليه بالعدل" ذهييب الطييبري إلييى أن الضييمير فييي
"وليه" عائد على "الحق" وأسند في ذلييك عيين الربيييع، وعيين ابيين عبيياس.
وقيل: هو عائد على "الذي عليه الحق" وهييو الصييحيح. ومييا روي عيين ابيين
عباس ل آيصح. وكيف تشهد البينة على شيء وتدخل مال في ذميية السييفيه
بإملء الذي له الدآين ! هذا شي ليس في الشييرآيعة. إل أن آيرآيييد قييائله: إن
الذي ل آيستطيع أن آيمييل لمييرض أو كييبر سيين لثقييل لسييانه عيين الملء أو
لخرس، وإذا كان كذلك فليس على المرآيض ومن ثقييل لسييانه عيين الملء
لخرس ولي عند أحد العلماء، مثل ما ثبت على الصييبي والسييفيه عنييد ميين
آيحجر عليه. فإذا كان كذلك فليمل صاحب الحق بالعدل وآيسمع الذي عجز،
فإذا كمل الملء أقر به. وهذا معنييى لييم تعين الآييية إليييه: ول آيصييح هييذا إل

فيمن ل آيستطيع أن آيمل لمرض ومن ذكر معه.
@لما قال الله تعالى: "فليملل الذي عليه الحق" دل ذلك على أنه مييؤتمن
فيما آيورده وآيصدره، فيقتضي ذلك قبول قول الراهن مع آيمينييه إذا اختلييف
هو والمرتهن في مقدار الدآين والرهن قائم، فيقول الراهن رهنت بخمسين
والمرتهن آيدعي مائة، فالقول قول الراهن والرهن قائم، وهو مييذهب أكييثر
الفقهيياء: سييفيان الثييوري والشييافعي وأحمييد وإسييحاق وأصييحااب الييرأي،
واختاره ابن المنذر قال: لن المرتهن مدع للفضل، وقال النبي صييلى اللييه
عليه وسلم: (البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه). وقال مالك:
القول قول المرتهن فيما بينه وبين قيمة الرهن ول آيصييدق علييى أكييثر مين
ذلك. فكأنه آيرى أن الرهن وآيمينه شاهد للمرتهن، وقييوله تعييالى: "فليملييل
الذي عليه الحق" رد عليه. فإن الذي عليه الحق هو الراهن. وسييتأتي هييذه
المسألة. وإن قال قائييل: إن اللييه تعييالى إجعييل الرهيين بييدل عيين الشييهادة
والكتااب، والشهادة داليية علييى صييدق المشيهود لييه فيمييا بينييه وبييين قيميية
الرهن، فإذا بلغ قيمته فل وثيقة في الزآيادة. قيل له: الرهن ل آيدل على أن
قيمته تجب أن تكون مقدار الدآين، فإنه ربما رهن الشيء بالقليل والكييثير.
آيصدق المرتهن مع اليمين في مقدار الدآين إلييى أن آيسيياوي قيميية الرهيين.
وليس العراف على ذلك فربميا نقيص الييدآين عين الرهين وهييو الغيالب، فل

حاصل لقولهم هذا. 
وإذا ثبت أن المراد الولي ففيه دليل على أن إقراره إجائز على آيتيمه،     

لنه إذا أمله فقد نفذ قوله عليه فيما أمله. 
وتصراف السفيه المحجور عليه دون إذن وليه فاسد إإجماعا مفسوخ     

أبدا ل آيوإجب حكما ول آيؤثر شيئا. فإن تصييراف سييفيه ول حجيير عليييه ففيييه
خلاف آيأتي بيانه في "النساء" إن شاء الله تعالى. 



@قوله تعالى: "واستشهدوا" الستشهاد طلييب الشييهادة. واختلييف النيياس
هل هي فرض أو نداب، والصحيح أنه نداب على ما آيأتي بيييانه إن شيياء اللييه

تعالى. 
@قوله تعالى: "شهيدآين" رتب الله سبحانه الشهادة بحكمته فييي الحقييوق
المالية والبدنية والحدود وإجعل في كل فن شهيدآين إل في الزنييا، علييى مييا
آيأتي بيانه في سورة "النساء". وشهيد بناء مبالغيية، وفييي ذلييك دلليية علييى

من قد شهد وتكرر ذلك منه، فكأنه إشارة إلى العدالة. والله أعلم. 
@قوله تعالى: "من رإجالكم" نص في رفض الكفار والصبيان والنساء، وأما
العبيد فاللفظ آيتناولهم. وقال مجاهد: المراد الحرار، واختاره القاأضييي أبييو
إسحاق وأطنب فيه. وقد اختلف العلماء فييي شييهادة العبيييد، فقييال شييرآيح
وعثمان البتي وأحمد وإسحاق وأبو ثور: شهادة العبد إجييائزة إذا كييان عييدل،
وغلبوا لفظ الآية. وقال مالك وأبييو حنيفيية والشييافعي وإجمهييور العلميياء: ل
تجوز شيهادة العبيد، وغلبيوا نقيص الييرق، وأإجازهييا الشيعبي والنخعيي فيي
الشيء اليسير. والصحيح قول الجمهور، لن الله تعالى قال: "آيا أآيها اليذآين

] وسيياق الخطييااب إلييى قييوله "ميين282آمنوا إذا تييداآينتم بييدآين" [البقييرة: 
رإجالكم" فظاهر الخطااب آيتناول الييذآين آيتييداآينون، والعبيييد ل آيملكييون ذلييك
دون إذن السادة. فإن قالوا: إن خصوص أول الآييية ل آيمنييع التعلييق بعمييوم
آخرها. قيل لهم: هذا آيخصه قوله تعييالى: "ول آيييأاب الشييهداء إذا مييا دعييوا"
على ما آيأتي بيانه. وقوله "من رإجيالكم" دلييل عليى أن العميى مين أهيل
الشهادة لكن إذا علم آيقينا، مثل ما روي عن ابن عباس قال: سئل رسييول
الله صلى الله عليه وسلم عن الشهادة فقال: (ترى هذه الشييمس فاشييهد
على مثلها أو دع). وهذا آيدل على اشتراط معاآينة الشاهد لما آيشييهد بييه، ل
من آيشهد بالستدلل الذي آيجوز أن آيخطئ. نعم آيجوز لييه وطييء امرأتييه إذا
عراف صوتها، لن القدام على الييوطء إجيائز بغلبية الظين، فليو زفيت إلييه
امرأة وقيل: هذه امرأتك وهو ل آيعرفهيا إجياز لييه وطؤهييا، وآيحييل لييه قبييول
هدآية إجاءته بقول الرسول. ولو أخبره مخبر عن زآيد بإقرار أو بيييع أو قييذاف
َبر عنييه، لن سييبيل الشييهادة أو غصب لما إجاز له إقامة الشهادة على المخْ
اليقين، وفي غيرها آيجوز استعمال غالب الظن، ولذلك قال الشافعي وابيين
أبي ليلى وأبو آيوسف: إذا علمه قبل العمييى إجييازت الشييهادة بعييد العمييى،
وآيكييون العمييى الحائييل بينييه وبييين المشييهود عليييه كالغيبيية والمييوت فييي
المشهود عليه. فهذا مذهب هييؤلء. والييذي آيمنييع أداء العمييى فيمييا تحمييل
بصيرا ل وإجه له، وتصح شهادته بالنسب الذي آيثبت بالخبر المستفيض، كما
آيخبر عما تواتر حكمه من الرسول صلى الله عليه وسلم. ومن العلماء من
قبل شهادة العمى فيما طرآيقه الصوت، لنه رأى الستدلل بييذلك آيييترقى
إلى حد اليقين، ورأى أن اشتباه الصوات كاشييتباه الصييور واللييوان. وهييذا

أضعيف آيلزم منه إجواز العتماد على الصوت للبصير. 
قلت: مذهب مالك في شهادة العمى على الصوت إجائزة في الطلق    

وغيره إذا عراف الصوت. قال ابن قاسم: قلت لمالك: فالرإجل آيسمع إجاره
من وراء الحائط ول آيراه، آيسمعه آيطلييق امرأتييه فيشييهد عليييه وقييد عييراف
الصوت ا؟ قال: قال مالك: شهادته إجائزة. وقال ذلك علي بيين أبييي طييالب
والقاسم بن محمد وشرآيح الكندي والشعبي وعطاء بيين أبييي ربيياح وآيحيييى

بن سعيد وربيعة وإبراهيم النخعي ومالك والليث. 



@قوله تعالى: "فإن لم آيكونا رإجلين فرإجل وامرأتان" المعنى إن لييم آيييأت
الطالب برإجلين فليأت برإجل وامرأتين، هذا قول الجمهييور. "فرإجييل" رفييع
بالبتداء، "وامرأتييان" عطييف عليييه والخييبر محييذواف. أي فرإجييل وامرأتييان
آيقومان مقامهمييا. وآيجييوز النصييب فييي غييير القييرآن، أي فاستشييهدوا رإجل
وامرأتين. وحكى سيبوآيه: إن خنجرا فخنجرا. وقال قييوم: بييل المعنييى فيإن
لييم آيكيين رإجلن، أي لييم آيوإجييدا فل آيجييوز استشييهاد المرأتييين إل مييع عييدم
الرإجال. قال ابن عطية: وهذا أضعيف، فلفظ الآية ل آيعطيه، بل الظاهر منه
قول الجمهور، أي إن لم آيكن المستشهد رإجلين، أي إن أغفل ذلك صيياحب
الحق أو قصده لعذر مييا فليستشييهد رإجل وامرأتييين. فجعييل تعييالى شييهادة
المرأتين مع الرإجل إجائزة مع وإجود الرإجلين في هذه الآية، ولم آيذكرها في
غيرها، فأإجيزت في الموال خاصيية فييي قييول الجمهييور، بشييرط أن آيكييون
معهما رإجل. وإنما كان ذلك في الموال دون غيرها، لن الميوال كيثر الليه
أسبااب توثيقها لكثرة إجهات تحصيلها وعمييوم البلييوى بهييا وتكررهييا، فجعييل
فيها التوثييق تييارة بالكتبيية وتييارة بالشييهاد وتييارة بييالرهن وتييارة بالضييمان،
وأدخل في إجميع ذلك شهادة النساء مع الرإجال. ول آيتوهم عاقييل أن قييوله
تعالى: "إذا تداآينتم بدآين" آيشتمل على دآين المهر مع البضع، وعلييى الصييلح
على دم العمد، فإن تلك الشهادة ليست شهادة على الدآين، بل هي شهادة
على النكاح. وأإجاز العلماء شهادتهن منفردات فيمييا ل آيطلييع عليييه غيرهيين
للضرورة. وعلى مثل ذلك أإجيزت شهادة الصبيان في الجييراح فيمييا بينهييم

للضرورة.
وقد اختلف العلماء في شهادة الصبيان في الجراح:   
فأإجازها مالك ما لم آيختلفوا ولم آيفترقوا. ول آيجوز أقل من شهادة اثنين   

منهم على صغير لكييبير ولكييبير علييى صييغير. ومميين كييان آيقضييي بشييهادة
الصبيان فيما بينهم من الجراح عبدالله بن الزبير. وقال مالييك: وهييو الميير
عندنا المجتمع عليه. ولم آيجييز الشييافعي وأبييو حنيفيية وأصييحابه شييهادتهم،
لقوله تعالى: "من رإجييالكم" وقييوله: "مميين ترأضييون" وقييوله: "ذوي عييدل

] وهذه الصفات ليست في الصبي.2منكم" [الطلق: 
@لما إجعل الله سبحانه شهادة امرأتين بدل شهادة رإجييل وإجييب أن آيكييون
حكمهما حكمه، فكما له أن آيحلف مع الشاهد عندنا، وعند الشافعي كذلك،
آيجب أن آيحلف مع شهادة امرأتين بمطلق هذه العوأضية. وخييالف فييي هييذا
أبو حنيفة وأصحابه فلم آيروا اليمييين مييع الشيياهد وقييالوا: إن اللييه سييبحانه
قسم الشهادة وعددها، ولم آيذكر الشاهد واليمين، فل آيجوز القضاء به لنييه
آيكون قسما زائدا على ما قسمه الله، وهذه زآيادة على النص، وذلك نسييخ.
وممن قال بهذا القول الثوري والوزاعي وعطاء والحكم بن عتيبة وطائفة.
قال بعضهم: الحكم باليمين مع الشاهد منسوخ بييالقرآن. وزعييم عطيياء أن
أول من قضى به عبييدالملك بيين مييروان، وقييال: الحكييم: القضيياء بيياليمين
والشاهد بدعة، وأول من حكم به معاوآية. وهذا كله غلط وظن ل آيغني ميين
الحق شيئا، وليس من نفى وإجهل كمن أثبت وعلييم وليييس فييي قييول اللييه
تعالى: "واستشهدوا شهيدآين من رإجالكم" الآية، ميا آيييرد بيه قضياء رسيول
الله صلى الله عليه وسلم في اليمييين مييع الشيياهد ول أنييه ل آيتوصييل إلييى
الحقييوق ول تسييتحق إل بمييا ذكيير فيهييا ل غييير، فييإن ذلييك آيبطييل بنكييول
المطلواب وآيمين الطالب، فإن ذلك آيستحق بييه المييال إإجماعييا وليييس فييي



كتااب الله تعالى، وهذا قاطع في الرد عليهم. قال مالك: فمن الحجة علييى
ال ى رإجيل م ى عل من قال ذلك القول أن آيقال له: أرأآيت ليو أن رإجل ادع
أليس آيحلف المطلواب ما ذلك الحق عليييه ا؟ فييإن حلييف بطييل ذلييك الحييق
عنه، وإن نكل عن اليمين حلف صاحب الحييق، أن حقييه لحييق، وثبييت حقييه
على صاحبه. فهذا ممييا ل اختلاف فيييه عنييد أحييد ميين النيياس ول ببلييد ميين
البلدان، فبأي شيء أخذ هذا وفي أي كتااب اللييه وإجييدها؟ فميين أقيير فليقيير
باليمين مع الشاهد. قال علماؤنا: ثم العجب مع شييهرة الحييادآيث وصييحتها
بدعوا من عمل بها حتى نقضوا حكمه واستقصروا رأآيه، مييع أنييه قييد عمييل
بذلك الخلفاء الربعة وأبي بن كعب ومعاوآية وشرآيح وعمر بن عبييدالعزآيز -
وكتب به إلى عماله - وإآياس بن معاوآية وأبييو سييلمة بيين عبييدالرحمن وأبييو
الزناد وربيعة، ولذلك قال مالك: وإنه ليكفي من ذلك مييا مضييى ميين عمييل
السنة، أترى هؤلء تنقض أحكامهم، وآيحكييم ببييدعتهم ! هييذا إغفيال شييدآيد،
ونظر غير سدآيد. روى الئمة عن ابيين عبيياس عيين النييبي صييلى اللييه عليييه
وسلم أنه قضى باليمين ميع الشيياهد. قييال عمييرو بين دآينييار: فييي المييوال
خاصة، رواه سيف بن سليمان عن قيس بن سعد بن دآينار عن ابن عباس.
قال أبو عمر: هذا أصح إسناد لهذا الحدآيث، وهو حدآيث ل مطعن لحيد فيي
إسناده، ول خلاف بين أهل المعرفيية بالحييدآيث فييي أن رإجيياله ثقييات. قييال
ْبت، ما رأآيت أحفظ منه. وقال النسائي: َث آيحيى القطان: سيف بن سليمان 
هذا إسناد إجيد، سيف ثقة، وقيس ثقة. وقد خرج مسلم حدآيث ابيين عبيياس
هذا. قال أبو بكر البزار: سيف بن سليمان وقيييس بيين سييعد ثقتييان، وميين
بعدهما آيستغنى عن ذكرهما لشهرتهما في الثقيية والعداليية. ولييم آيييأت عيين
أحد من الصحابة أنه أنكر اليمييين مييع الشيياهد، بييل إجيياء عنهييم القييول بييه،
وعليه إجمهور أهل العلم بالمدآينة. واختلف فيه عن عييروة بيين الزبييير وابيين
شهااب، فقال معمر: سألت الزهييري عيين اليمييين مييع الشيياهد فقييال: هييذا
شيء أحدثه النيياس، لبييد ميين شيياهدآين. وقييد روي عنييه أنييه أول مييا ولييي
القضاء حكم بشاهد وآيمين، وبييه قييال مالييك وأصييحابه والشييافعي وأتبيياعه
وأحمد وإسحاق وأبو عبيد وأبو ثور وداود بن علي وإجماعة أهل الثيير، وهييو
الذي ل آيجوز عندي خلفه، لتواتر الثار به عن النبي صلى الله عليه وسييلم
ع الشياهد وعمل أهل المدآينة قرنا بعد قرن. وقال مالك: آيقضى بياليمين م
في كل البلدان، ولم آيحتج في موطئه لمسألة غيرها. ولم آيختلف عنييه فييي
القضيياء بيياليمين مييع الشيياهد ول عيين أحييد ميين أصييحابه بالمدآينيية ومصيير
وغيرهما، ول آيعراف المالكيون في كل بلد غير ذلك ميين مييذهبهم إل عنييدنا
بالندلس، فإن آيحيى بن آيحيى زعم أنه لم آير الليث آيفتي به ول آيذهب إليه.
وخالف آيحيى مالكا في ذلك مع مخالفته السينة والعميل بيدار الهجيرة. ثيم
اليمين مع الشاهد زآيادة حكييم علييى لسييان رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم، كنهيه عن نكاح المرأة على عمتها وعلى خالتها مع قول الله تعالى:

]. وكنهيييه عيين أكييل لحييوم الحميير24"وأحل لكم ما وراء ذلكم" [النسيياء: 
].145الهلية، وكل ذي نااب من السباع مع قييوله: "قييل ل أإجييد" [النعييام: 

وكالمسح علييى الخفييين، والقييرآن إنمييا ورد بغسييل الرإجلييين أو مسييحهما،
ومثل هذا كثير. ولو إجاز أن آيقال: إن القرآن نسخ حكم رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم باليمين مع الشاهد، لجاز أن آيقال: إن القرآن في قوله عز

] وفييي قييوله: "إل أن275وإجل: "وأحل الله الييبيع وحييرم الربييا" [البقييرة: 



] ناسخ لنهيه عن المزابنيية وبيييع29تكون تجارة عن تراض منكم" [النساء: 
الغرر وبيع ما لم آيخلق، إلى سائر ما نهى عنيه فيي اليبيوع، وهيذا ل آيسيوغ

لحد، لن السنة مبينة للكتااب.
فإن قيل: إن ما ورد من الحدآيث قضية في عين فل عموم. قلنا: بييل    

ذلك عبارة عن تقعيد هذه القاعدة، فكأنه قييال: أوإجييب رسييول اللييه صييلى
الله عليه وسلم الحكم باليمين مع الشيياهد. وممييا آيشييهد لهييذا التأوآيييل مييا
رواه أبو داود في حدآيث ابن عباس أن رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم
قضى بشاهد وآيمين في الحقوق، ومن إجهة القياس والنظر أنا وقييد وإجييدنا
اليمين أقوى من المرأتين، لنهما ل مدخل لهما في اللعان واليمييين تييدخل
في اللعان.  وإذا صييحت السيينة فييالقول بهييا آيجييب، ول تحتيياج السيينة إلييى

ماآيتابعها، لن من خالفها محجوج بها. وبالله التوفيق.
@وإذا تقرر وثبت الحكم بيياليمين مييع الشيياهد، فقييال القاأضييي أبييو محمييد
عبدالوهااب: ذلك في الموال وما آيتعلق بهييا دون حقييوق البييدان، للإجميياع
اليمين ميع الشياهد. قيال: لن حقيوق الميوال على ذليك مين كيل قائيل ب
أخفض من حقوق البدان، بدليل قبييول شييهادة النسيياء فيهييا. وقييد اختلييف
َقيوَد فيهيا بالشياهد واليميين ا؟ فييه قول مالك في إجراح العمد، هل آيجب ال
رواآيتان: إحداهما أنه آيجب به التخيير بين القود والدآية. والخرى أنه ل آيجب
به شيييء، لنييه مين حقييوق البيدان. قيال: وهيو الصيحيح. قيال مالييك فيي
الموطأ: وإنما آيكون ذلك في الموال خاصة، وقاله عمرو بيين دآينييار. وقييال
المازري: آيقبل فييي الميال المحييض ميين غييير خلاف، ول آيقبييل فييي النكيياح
والطلق المحضين مين غيير خلاف. وإن كيان مضيمون الشيهادة مييا لييس
بمال، ولكنه آيؤدي إلى المال، كالشهادة بالوصية والنكاح بعد الموت، حييتى
ل آيطلب من ثبوتها إل المال إلى غير ذلك، ففي قبوله اختلاف، فمن راعى
المييال قبلييه كمييا آيقبلييه فييي المييال، وميين راعييى الحييال لييم آيقبلييه. وقييال
المهدوي: شهادة النساء في الحدود غييير إجيائزة فييي قييول عاميية الفقهيياء،
وكييذلك فييي النكيياح والطلق فييي قييول أكييثر العلميياء، وهييو مييذهب مالييك
والشافعي وغيرهما، وإنما آيشهدن في الموال. وكل ما ل آيشييهدن فيييه فل
آيشهدن على شهادة غيرهن فيه، كييان معهيين رإجييل أو لييم آيكيين، ول آينقليين
شهادة إل مع رإجل نقلن عن رإجل وامرأة. وآيقضى باثنتين منهن في كل ما
ل آيحضره غيرهن كالولدة والستهلل ونحو ذلييك. هييذا كلييه مييذهب مالييك،

وفي بعضه اختلاف. 
@قوله تعالى: "ممن ترأضون من الشهداء" في موأضييع رفييع علييى الصييفة
لرإجل وامرأتين. قال ابن بكير وغيره: هييذه مخاطبيية للحكييام. ابيين عطييية:
وهذا غير نبيل، وإنما الخطااب لجميع الناس، لكيين المتلبييس بهييذه القضييية
إنما هم الحكام، وهذا كثير في كتييااب اللييه آيعييم الخطييااب فيمييا آيتلبييس بييه

البعض. 
لما قال الله تعالى: "ممن ترأضون من الشهداء" دل على أن في الشهود  

من ل آيرأضي، فيجيء من ذلييك أن النيياس ليسييوا محمييولين علييى العداليية
حتى تثبت لهم، وذلك معنى زائد على السلم، وهذا قييول الجمهييور. وقييال
أبو حنيفة: كل مسلم ظاهر السلم مع السلمة من فسق ظاهر فهو عدل
وإن كان مجهول الحال. وقال شرآيح وعثمان البييتي وأبييو ثييور: هييم عييدول

المسلمين وإن كانوا عبيدا. 



قلت فعمموا الحكم، وآيلزم منه قبول قبول شهادة البدوي على القروي    
إذا كان عدل مرأضيا وبه قال الشافعي ومن وافقه، وهو ميين رإجالنييا وأهييل
دآيننا. وكونه بدوآيا ككونه من بلد آخر والعمومات فييي القييرآن الداليية علييى
قبول شهادة العدول تسوي بين البدوي والقروي، قال اللييه تعييالى: "مميين
ترأضون من الشهداء" وقال تعالى: "وأشهدوا ذوي عدل منكم" في "منكييم"
خطااب للمسلمين. وهذا آيقتضي قطعا أن آيكون معنى العداليية زائييدا علييى
السلم أضرورة، لن الصفة زائدة على الموصواف، وكذلك "ممن ترأضون"
مثله، خلاف ما قال أبو حنيفة، ثم ل آيعلم كييونه مرأضيييا حييتى آيختييبر حيياله،
فيلزمه أل آيكتفي بظاهر السلم. وذهب أحمد بن حنبل ومالييك فييي رواآييية
ابن وهب عنه إلى رد شهادة البدوي على القروي لحدآيث أبييي هرآيييرة عيين
النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: (ل تجوز شييهادة بييدوي علييى صيياحب
أتي فيي ان عيدل مرأضييا، عليى ميا آي هادته إذا ك قرآية). والصحيح إجيواز ش
"النساء" و"براءة" إن شاء الله تعالى. وليس في حدآيث أبيي هرآيييرة فييرق
بين القروي في الحضر أو السييفر، ومييتى كييان فييي السييفر فل خلاف فييي

قبوله. 
قال علماؤنا: العدالة هي العتدال في الحوال الدآينية، وذلك آيتم بأن    

آيكون مجتنبا للكبييائر محافظييا علييى مروءتييه وعلييى تييرك الصييغائر، ظيياهر
المانية غيير مغفيل. وقييل: صيفاء السيرآيرة واسيتقامة السييرة فيي ظين

المعدل، والمعنى متقاراب. 
@لما كانت الشهادة ولآية عظيمة ومرتبة منيفيية، وهييي قبييول قييول الغييير
على الغير، شرط تعالى فيها الرأضا والعدالة. فمن حكم الشاهد. أن تكييون
له شمائل آينفرد بها وفضائل آيتحلى بها حييتى تكييون لييه مزآييية علييى غيييره،
توإجب له تلك المزآييية رتبيية الختصيياص بقبييول قييوله، وآيحكييم بشييغل ذميية
المطلييواب بشييهادته. وهييذا أدل دليييل علييى إجييواز الإجتهيياد والسييتدلل
بالمارات والعلمات عنييد علمائنييا علييى ميا خفييي ميين المعيياني والحكييام.
وسيأتي لهذا في سورة "آيوسف" زآيادة بيان إن شاء الله تعييالى. وفيييه مييا
آيدل على تفوآيض المر إلى اإجتهاد الحكام، فربما تفرس في الشاهد غفليية

أو رآيبة فيرد شهادته لذلك. 
قال أبو حنيفة: آيكتفى بظاهر السلم في الموال دون الحدود. وهذه    

مناقصة تسقط كلمه وتفسد عليه مرامه، لننا نقول: حق من الحقوق. فل
آيكتفى في الشهادة عليه بظاهر الدآين كالحدود، قاله ابن العربي.

@وإذ قد شرط الله تعالى الرأضا والعدالة في المداآينة كما بينا فاشتراطها
في النكاح أولى، خلفا لبي حنيفيية حيييث قييال: إن النكيياح آينعقييد. بشييهادة
فاسقين. فنفى الحتياط المأمور به في الموال عن النكاح، وهو أولى لمييا

آيتعلق به من الحل والحرمة والحد والنسب. 
قلت: قول أبي حنيفة في هذا البااب أضعيف إجييدا، لشييرط اللييه تعييالى   

الرأضا والعدالة، وليس آيعلم كونه مرأضيا بمجرد السلم، وإنما آيعلم بالنظر
في أحواله حسب ما تقدم. ول آيغتر بظاهر قوله: أنا مسلم. فربمييا انطييوى
على ما آيوإجب رد شهادته، مثل قوله تعالى: "ومن الناس من آيعجبك قييوله

] إلييى قييوله:204في الحياة الدنيا وآيشهد الله على ما في قلبييه" [البقييرة:
] وقيييال: "وإذا رأآيتهيييم تعجبيييك205"والليييه ل آيحيييب الفسييياد" [البقيييرة:

] الآية. 4أإجسامهم" [المنافقين: 



@قوله تعييالى: "أن تضييل إحييداهما" قييال أبييو عبيييد: معنييى تضييل تنسييى.
والضلل عن الشهادة إنما هو نسيان إجزء منهييا وذكيير إجييزء، وآيبقييى المييرء
حيران ببن ذلك أضال. ومن نسي الشهادة إجمليية فليييس آيقييال: أضييل فيهييا.
ى معنيى الجيزاء، والفياء فيي قيوله: وقيرأ حميزة "إن" بكسير الهميزة عل
"فتييذكر" إجييوابه، وموأضييع الشييرط وإجييوابه رفييع علييى الصييفة للمرأتييين
والرإجل، وارتفع "تذكر" على الستئنااف، كما ارتفع قوله: "ومن عاد فينتقم

] هذا قول سيبوآيه. ومن فتح "أن" فهي مفعييول لييه95الله منه" [المائدة: 
والعامل فيها محذواف. وانتصب "فتذكر" على قراءة الجماعة عطفييا علييى
الفعل المنصواب بييأن. قييال النحيياس: وآيجييوز "تضييل" بفتييح التيياء والضيياد،
وآيجوز تضل بكسر التاء وفتح الضاد. فمن قال: "تضل" إجيياء بييه علييى لغيية
ِتضل فتكسيير التيياء لتييدل علييى أن َتضَل. وعلى هذا تقول  ْلت  ِل من قال: أَض
الماأضي فعلت. وقرأ الجحييدري وعيسييى بيين عميير "أن تضييل" بضييم التيياء
وفتح الضاد بمعنى تنسى، وهكيذا حكيى عنهميا أبيو عميرو اليداني. وحكيى
النقاش عن الجحدري أضم التيياء وكسيير الضيياد بمعنييى أن تضييل الشييهادة.

تقول: أأضللت الفرس والبعير إذا تلفا لك وذهبا فلم تجدهما. 
@قوله تعالى: "فتذكر" خفف الذال والكااف ابن كييثير وأبييو عمييرو، وعليييه
فيكييون المعنييى أن تردهييا ذكييرا فييي الشييهادة، لن شييهادة المييرأة نصييف
شهادة، فإذا شهدتا صار مجموعهما كشهادة ذكيير، قيياله سييفيان بيين عيينيية
وأبو عمرو بن العلء. وفيه بعد، إذ ل آيحصل في مقابلة الضلل الذي معنيياه
النسيان إل الذكر، وهو معنى قراءة الجماعة "فتذكر" بالتشييدآيد، أي تنبههييا

إذا غفلت ونسيت. 
قلت: وإليها ترإجع قراءة أبي عمييرو، أي إن تنييس إحييداهما فتييذكرها    

الخرى، آيقال: تذكرت الشيء وأذكرته وذكرته بمعنى، قاله في الصحاح. 
@قوله تعالى: "ول آيأاب الشهداء إذا ما دعوا" قييال الحسيين: إجمعييت هييذه
الآية أمرآين، وهما أل تأبى إذا دعيييت إلييى تحصيييل الشييهادة، ول إذا دعيييت
إلى أدائها، وقاله ابن عباس. وقال قتادة والربيع وابين عبياس: أي لتحملهيا
وإثباتها في الكتااب. وقال مجاهد: معنييى الآييية إذا دعيييت إلييى أداء شييهادة
وقد حصلت عندك. وأسند النقاش إلى النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم أنييه
فسر الآية بهذا، قال مجاهد: فأما إذا دعيت لتشهد أول فإن شييئت فيياذهب
وإن شئت فل، وقاله أبو مجلز وعطاء وإبراهيم وابيين إجييبير والسييدي وابيين
زآيد وغيرهم. وعليه فل آيجب على الشهود الحضور عنيد المتعاقييدآين، وإنميا
على المتيداآينين أن آيحضيرا عنيد الشيهود، فيإذا حضيراهم وسيألهم إثبيات
شهادتهم في الكتااب فهذه الحالة التي آيجوز أن تراد بقوله تعالى: "ول آيأاب
الشهداء إذا ما دعوا" لثبات الشهادة فإذا ثبتت شهادتهم ثم دعييوا لقامتهييا
عند الحاكم فهذا الدعاء هو بحضورهما عند الحيياكم، علييى مييا آيييأتي. وقييال
ابيين عطييية: والآييية كمييا قييال الحسيين إجمعييت أمرآييين علييى إجهيية النييداب،
فالمسييلمون منييدوبون إلييى معونيية إخييوانهم، فييإذا كييانت الفسييحة لكييثرة
الشهود والمن من تعطيل الحق فالميدعو منييدواب، وليه أن آيتخلييف لدنيى
عذر، وإن تخلف لغير عذر فل إثم عليه ول ثييوااب لييه. وإذا كييانت الضييرورة
وخيف تعطل الحق أدنى خواف قوي النداب وقراب من الوإجييواب، وإذا علييم
أن الحق آيذهب وآيتلف بتأخر الشاهد عن الشهادة فواإجب عليه القيام بهييا،



ل سيما إن كانت محصلة وكان الدعاء إلى أدائهييا، فييإن هييذا الظييراف آكييد،
لنها قلدة في العنق وأمانة تقتضي الداء. 

قلت: وقد آيستلوح من هذه الآية دليل على أن إجائزا للمام أن آيقيييم    
للناس شهودا وآيجعل لهم من بيت المال كفاآيتهم، فل آيكييون لهييم شيغل إل
تحمل حقوق الناس حفظا لها، وإن لم آيكن ذلك أضاعت الحقييوق وبطلييت.
فيكون المعنى ول آيأاب الشهداء إذا أخذوا حقوقهم أن آيجيبوا. واللييه أعلييم.
فإن قيل: هذه شييهادة بييالإجرة، قلنييا: إنمييا هييي شييهادة خالصيية ميين قييوم
استوفوا حقوقهم من بيييت المييال، وذلييك كييأرزاق القضيياة والييولة وإجميييع
المصالح التي تعيين للمسييلمين وهييذا ميين إجملتهييا. واللييه أعلييم. وقييد قييال

] ففرض لهم. 60تعالى: "والعاملين عليها" [التوبة: 
لما قال تعالى: "ول آيأاب الشهداء إذا ما دعوا" دل على أن الشاهد هو    

الذي آيمشي إلى الحاكم، وهذا أمر بنييي عليييه الشييرع وعمييل بييه فييي كييل
زمان وفهمته كل أمة، ومن أمثالهم: "في بيته آيؤتى الحكم". 

وإذا ثبت هذا فالعبد خارج عن إجملة الشهداء، وهو آيخص عموم قوله:    
"من رإجالكم" لنه ل آيمكنه أن آيجيب، ول آيصح له أن آيأتي، لنه ل اسييتقلل
له بنفسه، وإنما آيتصراف بإذن غيره، فانحط عن منصب الشهادة كما انحط
ن فيرض الجمعية والجهياد والحيج، عن منزل الولآية. نعم ! وكميا انحيط ع

على ما آيأتي بيانه إن شاء الله تعالى. 
@قال علماؤنا: هذا في حال الدعاء إلييى الشييهادة. فأمييا ميين كييانت عنييده
شهادة لرإجل لم آيعلمها مستحقها الذي آينتفع بها، فقال قييوم: أداؤهييا نييداب
لقوله تعالى: "ول آيأاب الشهداء إذا ما دعوا" ففرض الله الداء عند اليدعاء،
فإذا لييم آيييدع كييان نييدبا، لقييوله عليييه السييلم: (خييير الشييهداء الييذي آيييأتي
بشهادته قبل أن آيسألها) رواه الئميية. والصييحيح أن أداءهييا فييرض وان لييم
آيسألها إذا خااف على الحييق أضييياعه أو فييوته، أو بطلق أو عتييق علييى ميين
أقام على تصرفه على الستمتاع بالزوإجة واستخدام العبد إلييى غييير ذلييك،
فيجب على من تحمل شيئا ميين ذلييك أداء تلييك الشييهادة، ول آيقييف أداؤهييا
على أن تسأل منه فيضيع الحق، وقد قال تعيالى: "وأقيمييوا الشيهادة للييه"

].86] وقال: "إل من شييهد بييالحق وهييم آيعلمييون" [الزخييراف: 2[الطلق: 
ا أو اك ظالم ن النيبي صيلى الليه علييه وسيلم: (انصير أخ وفي الصحيح ع
مظلوما). فقد تعين عليه نصره بأداء الشهادة الييتي لييه عنييده إحييياء لحقييه

الذي أماته النكار. 
ل إشكال في أن من وإجبت عليه شهادة على أحد الوإجه التي ذكرناها    

فلم آيؤدها أنها إجرحة في الشاهد والشهادة، ول فرق فييي هييذا بييين حقييوق
الله تعالى وحقوق الدميين وهذا قول ابن القاسم وغيييره. وذهييب بعضييهم
إلى أن تلك الشهادة إن كانت بحق من حقييوق الدميييين كييان ذلييك إجرحيية
في تلك الشهادة نفسها خاصية، فل آيصيلح ليه أداؤهيا بعيد ذليك. والصيحيح
الول، لن الذي آيوإجب إجرحته إنما هو فسقه بامتناعه من القيام بما وإجييب

عليه من غير عذر، والفسق آيسلب أهلية الشهادة مطلقا، وهذا واأضح. 
@ل تعارض بين قوله عليه السلم: (خير الشهداء الذي آيأتي بشهادته قبييل
أن آيسألها) وبين قوله عليييه السييلم فييي حييدآيث عمييران بيين حصييين: (إن
خيركم قرني ثم الذآين آيلونهم ثم الذآين آيلونهم ثم الذآين آيلييونهم - ثييم قييال
عمران: فل أدري أقال رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد قرنييه مرتييين



أو ثلثييا - ثييم آيكييون بعييدهم قييوم آيشييهدون ول آيستشييهدون وآيخونييون ول
آيؤتمنون وآينذرون ول آيوفون وآيظهيير فيهييم السييمن) أخرإجهمييا الصييحيحان.
وهذا الحدآيث محمول على ثلثة أوإجه: أحدها: أن آيراد به شاهد الزور، فإنه
آيشهد بما لم آيستشهد، أي بما لم آيتحمله ول حمله. وذكر أبو بكيير بيين أبييي
شيبة أن عمر بن الخطااب رأضي الله عنييه خطيب ببييااب الجابيية فقيال: إن
رسول الله صلى الله عليه وسلم قام فينا كمقامي فيكم. ثم قال: (آيا أآيهييا
الناس اتقوا الله في أصحابي ثم الذآين آيلونهم ثم الييذآين آيلييونهم ثييم آيفشييو
الكذاب وشهادة الزور). الوإجه الثاني: أن آيراد به الذي آيحمله الشييره علييى
تنفيذ ما آيشهد به، فيبادر بالشهادة قبل أن آيسألها، فهييذه شييهادة مييردودة،
فإن ذلك آيييدل علييى هييوى غييالب علييى الشيياهد. الثييالث مييا قيياله إبراهيييم
النخعي راوي طرق بعض هذا الحدآيث: كانوا آينهوننا ونحن غلمان عن العهد

والشهادات.
@قوله تعالى: "ول تسأموا أن تكتبوه صغيرا أو كبيرا إلى أإجله" "تسييأموا"
ْأمة معناه تملوا. قال الخفش: آيقال سئمت أسأم سأما وسآمة وسآما وسيي

َأما، كما قال الشاعر:  وس
سئمت تكاليف الحياة ومن آيعش          ثمانين حول - ل أبالك - آيسأم   

"أن تكتبوه" في موأضع نصب بالفعل. "صغيرا أو كبيرا" حالن من الضييمير
في "تكتبوه" وقدم الصغير اهتماما به. وهذا النهييي عيين السييآمة إنمييا إجيياء
لتردد المداآينة عندهم فخيف عليهم أن آيملوا الكتييب، وآيقييول أحييدهم: هييذا
قليل ل أحتاج إلى كتبه، فأكد تعييالى التحضيييض فييي القليييل والكييثير. قييال
علماؤنا: إل ما كان من قيراط ونحوه لنزارتييه وعييدم تشييواف النفييس إليييه

إقرارا وإنكارا.
@قوله تعالى: "ذلكم أقسط عند الله" معناه أعدل، آيعني أن آيكتب القليييل
والكثير وآيشهد عليه. "وأقوم للشهادة" أي أصييح وأحفييظ. "وأدنييى" معنيياه

أقراب. و"ترتابوا" تشكوا.
قوله تعالى: "وأقوم للشهادة" دليل على أن الشاهد إذا رأى الكتييااب    

ولم آيذكر الشهادة ل آيؤدآيها لما دخل عليه من الرآيبة فيهييا، ول آيييؤدي إل مييا
آيعلم لكنه آيقول: هذا خطي ول أذكر الن ما كتبييت فيييه. قييال ابيين المنييذر:
أكثر من آيحفظ عنه من أهل العلم آيمنع أن آيشهد الشاهد على خطه إذا لم
آيذكر الشهادة. واحتج مالك على إجواز ذلك بقوله تعالى: "وما شهدنا إل بما

]. وقال بعض العلماء: لما نسب الله تعالى الكتابة إلى81علمنا" [آيوسف: 
ن ن المبيارك ع العدالة وسعه أن آيشهد على خطه وإن ليم آيتيذكر. ذكير اب
معمر عن ابن طاوس عن أبيه في الرإجل آيشهد على شهادة فينساها قال:
ل بأس أن آيشهد إن وإجد علمته في الصك أو خط آيده. قال ابيين المبييارك:
استحسنت هذا إجدا. وفيما إجاءت به الخبار عن رسول الله صلى الله عليه
وسلم أنه حكم في أشياء غير واحدة بالدلئل والشواهد، وعن الرسييل ميين
قبله ما آيدل على صحة هذا المذهب. والله أعلم. وسيأتي لهييذا مزآيييد بيييان

في (الحقااف) إن شاء الله تعالى. 
@قييوله تعييالى: "إل أن تكييون تجييارة حاأضييرة تييدآيرونها بينكييم" "أن" فييي
موأضع نصب استثناء ليس من الول. قال الخفش أبو سعيد: أي إل أن تقع
تجارة، فكان بمعنى وقع وحداث. وقال غيره: "تدآيرونها" الخبر. وقرأ عاصم
وحده "تجارة" على خبر كان واسمها مضمر فيها. "حاأضرة" نعييت لتجييارة،



والتقدآير إل أن تكون التجارة تجارة، أو إل أن تكون المباآيعيية تجييارة، هكييذا
قدره مكي وأبو علي الفارسي، وقد تقدم نظائره والستشهاد عليييه. ولمييا
علم الله تعالى مشقة الكتااب عليهم نص على ترك ذلك ورفع الجنيياح فيييه
في كل مباآيعة بنقد، وذلك في الغلب إنما هو في قليل كييالمطعوم ونحييوه
ل في كثير كالملك ونحوها. وقال السدي والضحاك: هذا فيما كان آيدا بيد.
ا @قوله تعالى: "تدآيرونها بينكم" آيقتضي التقابض والبينونة بالمقبوض. ولم
كانت الرباع والرض وكثير ميين الحيييوان ل آيقبييل البينونيية ول آيغييااب عليييه،
حسن الكتب فيها ولحقت في ذلك مباآيعة الدآين، فكييان الكتييااب توثقييا لمييا
عسى أن آيطرأ من اختلاف الحييوال وتغييير القلييواب. فأمييا إذا تفاصييل فييي
المعاملة وتقابضا وبان كل واحد منهما بما ابتيياعه ميين صيياحبه، فيقييل فييي
العادة خواف التنازع إل بأسبااب غامضة. ونبه الشرع على هذه المصالح في
حالتي النسيييئة والنقييد ومييا آيغييااب عليييه ومييا ل آيغييااب، بالكتييااب والشييهادة
والرهن. قال الشافعي: البيوع ثلثة: بيع بكتااب وشهود، وبيييع برهييان، وبيييع
بأمانة، وقرأ هذه الآية. وكان ابن عمر إذا باع بنقد أشييهد، وإذا بيياع بنسيييئة

كتب. 
@قوله تعالى: "وأشهدوا" قال الطبري: معناه وأشييهدوا علييى صييغير ذلييك
وكبيره. واختلف الناس هل ذلك على الوإجواب أو النداب، فقال أبييو موسييى
الشعري وابن عمر والضحاك وسعيد بن المسيب وإجابر بيين زآيييد ومجاهييد
وداود بن علي وابنه أبو بكيير. هييو علييى الوإجييواب، وميين أشييدهم فييي ذلييك
عطاء قال: أشهد إذا بعت وإذا اشترآيت بييدرهم أو نصييف درهييم أو ثلييث أو
أقل ميين ذلييك، فييإن اللييه عييز وإجييل آيقييول: "وأشييهدوا إذا تبيياآيعتم". وعيين
َقييلٍ. وممين كيان َب َتجَةَ  َدسْيي إبراهيم قال: أشهد إذا بعيت وإذا اشييترآيت ولييو 
آيذهب إلى هذا وآيرإجحه الطبري، وقال: ل آيحل لمسلم إذا باع وإذا اشييترى
إل أن آيشهد، وإل كان مخالفا كتااب الله عز وإجل، وكييذا إن كييان إلييى أإجييل
فعليه أن آيكتب وآيشهد إن وإجد كاتبا. وذهب الشعبي والحسن إلى أن ذلييك
على النداب والرشاد ل على الحتم. وآيحكى أن هذا قييول مالييك والشييافعي
وأصحااب الرأي. وزعم ابن العربي أن هذا قول الكافة، قال: وهو الصييحيح.
ولم آيحك عن أحد ممن قال بالوإجواب إل الضحاك. قال وقد باع النبي صلى
الله عليه وسلم وكتب. قال: ونسخة كتابه: (بسم الله الرحمن الرحيم. هذا
ما اشترى العداء بن خالد بن هوذة من محمد رسول الله صييلى اللييه عليييه
وسلم، اشترى منه عبييدا - أو أميية - ل داء ول غائليية ول خبثيية بيييع المسييلم
المسلم). وقد باع ولم آيشهد، واشترى ورهن درعه عند آيهودي ولم آيشييهد.

ولو كان الشهاد أمرا واإجبا لوإجب مع الرهن لخواف المنازعة. 
قلت: قد ذكرنا الوإجواب عن غير الضحاك. وحدآيث العداء هذا أخرإجه    

الدارقطني وأبو داود. وكان إسلمه بعد الفتيح وحنيين، وهيو القائيل: قاتلنيا
رسول الله صلى الله عليه وسلم آيوم حنين فلم آيظهرنا اللييه ولييم آينصييرنا،
ثم أسلم فحسن إسلمه. ذكره أبو عمر، وذكر حدآيثه هذا، وقال في آخييره:
قال الصييمعي: سييألت سييعيد بيين أبييي عروبيية عيين الغائليية فقييال: البيياق
والسرقة والزنا، وسألته عن الخبثة فقال: بيع أهل عهييد المسييلمين. وقييال
المام أبو محمد بيين عطييية: والوإجييواب فييي ذلييك قلييق، أمييا فييي الييدقائق
فصعب شاق، وأما ما كثر فربما آيقصد التاإجر الستئلاف بترك الشهاد، وقد
آيكون عادة في بعض البلد، وقد آيستحيي من العالم والرإجل الكبير المييوقر



فل آيشهد عليه، فيدخل ذلك كله في الئتمان وآيبقى المر بالشهاد ندبا، لما
فيه من المصلحة في الغلب ما لم آيقع عذر آيمنع منييه كمييا ذكرنييا. وحكييى
المهييدوي والنحيياس ومكييي عين قييوم أنهييم قييالوا: "وأشييهدوا إذا تبيياآيعتم"

] وأسيينده النحيياس283منسوخ بقوله: "فإن أمن بعضكم بعضا" [البقييرة: 
عن أبي سعيد الخدري، وأنه تل "آيا أآيها الييذآين آمنييوا إذا تييداآينتم بييدآين إلييى
أإجل مسمى فاكتبوه" إلى قوله: "فإن أمن بعضكم بعضا فليؤد الذي ائتمن

]. قال: نسخت هذه الآية ما قبلها. قال النحاس: وهذا283أمانته" [البقرة: 
قول الحسن والحكم وعبدالرحمن بن زآيد. قال الطبري: وهذا ل معنى لييه،
لن هذا حكم غير الول، وإنما هذا حكييم ميين لييم آيجييد كاتبييا قيال اللييه عييز
ن وإجل: "وإن كنتم على سيفر وليم تجيدوا كاتبيا فرهيان مقبوأضية فيإن أم
بعضكم بعضا - أي فلم آيطالبه برهن - فليؤد الذي اؤتميين أمييانته" [البقييرة:

]. قال: ولو إجاز أن آيكون هذا ناسييخا للول لجيياز أن آيكييون قييوله عييز283
وإجل: "وإن كنتييم مرأضييى أو علييى سييفر أو إجيياء أحييد منكييم ميين الغييائط"

] الآية ناسخا لقوله عز وإجل: "آيا أآيها الذآين آمنوا إذا قمتم إلى43[النساء: 
] الآية ولجاز أن آيكون قوله عز وإجييل: "فميين لييم آيجييد5الصلة" [المائدة: 

] ناسييخا لقييوله عييز وإجييل: "فتحرآييير92فصيام شهرآين متتابعين" [النساء: 
] وقال بعض العلماء: إن قوله تعالى: "فإن أميين92رقبة مؤمنة" [النساء: 

بعضكم بعضا" لم آيتبين تأخر نزوله عن صييدر الآييية المشييتملة علييى الميير
بالشهاد، بل وردا معا. ول آيجوز أن آيرد الناسخ والمنسوخ معييا إجميعييا فييي
حالة واحدة. قال: وقد روي عن ابن عباس أنييه قييال لمييا قيييل لييه: إن آآييية
ال: ا نسيخ ق الدآين منسوخة قال: ل والله إن آآية اليدآين محكمية لييس فيه
والشهاد إنما إجعييل للطمأنينيية، وذلييك أن اللييه تعييالى إجعييل لتوثيييق الييدآين
هاد. ول خلاف بيين علمياء ا الش طرقا، منهيا الكتيااب، ومنهيا الرهين، ومنه
المصار أن الرهن مشروع بطرآيق النداب ل بطرآيييق الوإجييواب. فيعلييم ميين
ذلك مثله في الشهاد. وما زال الناس آيتباآيعون حضرا وصييفرا وبييرا وبحييرا
وسهل وإجبل من غير إشهاد مع علم الناس بذلك من غير نكييير، ولييو وإجييب

الشهاد ما تركوا النكير على تاركه. 
قلت: هذا كله استدلل حسن، وأحسن منه ما إجاء من صرآيح السنة في    

ترك الشهاد، وهو ما خرإجه الدارقطني عن طييارق بيين عبييدالله المحيياربي
قال: (أقبلنا في ركب ميين الربييذة وإجنييواب الربييذة: حييتى نزلنييا قرآيبييا ميين
المدآينة ومعنا ظعينة لنا. فبينا نحن قعود إذ أتانا رإجييل عليييه ثوبييان أبيضييان
فسلم فرددنا عليه، فقال: من أآين أقبل القوم ا؟ فقلنا: من الربذة وإجنييواب
الربذة. قال: ومعنا إجمل أحمر، فقال: تبيعوني إجملكم هذاا؟ فقلنا نعم. قال
بكم ا؟ قلنا: بكذا وكذا صاعا من تمر. قال: فما استوأضعنا شيييئا وقييال: قييد
أخذته، ثم أخذ برأس الجمل حتى دخل المدآينة فتوارى عنييا، فتلومنييا بيننييا
وقلنا: أعطيتم إجملكم من ل تعرفونه! فقالت الظعينة: ل تلوموا فقد رأآيت
وإجه رإجل ما كان ليخفركم. ما رأآيت وإجه رإجل أشبه بالقمر ليلة البدر ميين
وإجهه. فلما كان العشاء أتانا رإجل فقال: السلم عليكم، أنا رسييول رسييول
الله صلى الله عليييه وسييلم إليكييم، وإنييه أمركييم أن تييأكلوا ميين هييذا حييتى
تشبعوا، وتكتييالوا حييتى تسييتوفوا. قييال: فأكلنييا حييتى شييبعنا، واكتلنييا حييتى
استوفينا). وذكر الحدآيث الزهري عن عمارة بن خزآيمة أن عمه حدثه وهييو
من أصحااب النبي صلى الله عليه وسلم أن النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم



ابتاع فرسا من أعرابي، الحدآيث. وفيه: فطفق العرابي آيقول: هلم شاهدا
آيشهد أني بعتك - قال خزآيمة بن ثابت: أنا أشهد أنك قد بعته. فأقبل النييبي
صلى الله عليه وسلم على خزآيمة فقال: (بم تشهد)ا؟ فقييال: بتصييدآيقك آيييا
رسول الله. قال: فجعل رسول الله صلى الله عليه وسييلم شييهادة خزآيميية

بشهادة رإجلين. أخرإجه النسائي وغيره. 
@قوله تعالى: "ول آيضار كاتب ول شهيد" فيه ثلثة أقوال:

الول: ل آيكتب الكاتب ما لم آيمل عليه، ول آيزآيد الشاهد في شهادته ول   
آينقص منها. قاله الحسن وقتادة وطاوس وابن زآيد وغيرهم.

الثاني: وروي عن ابن عباس ومجاهد وعطاء أن المعنى ل آيمتنع الكاتب  
أن آيكتب ول الشاهد أن آيشهد. "ول آيضار" على هذآين القولين أصله آيضارر
بكسر الراء، ثم وقع الدغام، وفتحت الراء في الجييزم لخفيية الفتحيية. قييال
النحاس: ورأآيت أبا إسحاق آيميييل إلييى هييذا القييول، قييال: لن بعييده. "وإن

] فالولى أن تكون، ميين شييهد بغييير282تفعلوا فإن فسوق بكم" [البقرة: 
الحق أو حراف في الكتابة أن آيقال له: فاسق، فهو أولييى بهييذا مميين سييأل
شاهدا أن آيشهد وهو مشغول. وقرأ عمر بيين الخطييااب وابيين عبيياس وابيين

أبي إسحاق آيضارر بكسر الراء الولى.
الثالث: وقال مجاهد والضحاك وطاوس والسدي وروي عن ابن عباس:    

أن آييدعى الشياهد إليى الشيهادة اتب ول شيهيد) ب معنى الآية (ول آيضيار ك
والكاتب إلى الكتب وهما مشغولن، فإذا اعتذرا بعذرهما أخرإجهما وآذاهما،
وقال: خالفتما أمر الله، ونحو هذا من القييول فيضيير بهمييا. وأصييل "آيضييار"
على هذا آيضارر بفتح الييراء، وكييذا قييرأ ابيين مسييعود "آيضييارر" بفتييح الييراء
الولى، فنهى الله سبحانه عن هذا، لنه لو أطلقه لكان فيه شغل لهما عيين
أمر دآينهمييا ومعاشييهما. ولفييظ المضييارة، إذ هييو ميين اثنييين، آيقتضييي هييذه
المعاني. والكاتب والشهيد على القولين الولين رفع بفعلهما، وعلى القول

الثالث رفع على المفعول الذي لم آيسم فاعله. 
@قييوله تعييالى: "وإن تفعلييوا" آيعنييي المضييارة. "فييإنه فسييوق بكييم" أي
معصييية، عيين سييفيان الثييوري. فالكيياتب والشيياهد آيعصيييان بالزآيييادة أو
النقصان، وذلك ميين الكييذاب المييؤذي فييي المييوال والبييدان، وفيييه إبطييال
الحق. وكذلك إذاآيتهما إذا كانا مشغولين معصية وخروج عيين الصييوااب ميين

حيث المخالفة لمر الله. وقوله "بكم" تقدآيره فسوق حال بكم. 
@قوله تعالى: "واتقوا الله وآيعلمكم الله والله بكل شيء عليم" وعييد ميين
الله تعالى بأن من اتقاه علمه، أي آيجعل في قلبه نورا آيفهييم بييه مييا آيلقييى
إليه، وقد آيجعل الله في قلبه ابتداء فرقانا، أي فيصل آيفصل بييه بييين الحييق
والباطل، ومنه قوله تعالى: "آيا أآيها الذآين آمنييوا إن تتقييوا اللييه آيجعييل لكييم

]. والله أعلم.29فرقانا" [النفال: 
 {وإن كنتم على سفر ولم تجدوا كاتبا فرهان مقبوأضة فييإن283*الآية: 3*

أمن بعضكم بعضييا فليييؤد الييذي اؤتميين أمييانته وليتييق اللييه ربييه ول تكتمييوا
الشهادة ومن آيكتمها فإنه آثم قلبه والله بما تعملون عليم}

@لما ذكر الله تعالى النداب إلى الشهاد والكتييب لمصييلحة حفييظ المييوال
والدآيان، عقييب ذلييك بييذكر حيال العييذار المانعية مين الكتييب، وإجعيل لهيا
الرهن، ونص من أحوال العذر على السفر الذي هو غالب العذار، ل سيييما
في ذلك الوقت لكثرة الغزو، وآيدخل في ذلك بالمعنى كل عذر. فراب وقت



آيتعييذر فيييه الكيياتب فييي الحضيير كأوقييات أشييغال النيياس وبالليييل، وأآيضييا
فالخواف على خرااب ذمة الغرآيم عذر آيوإجب طلب الرهن. وقد رهن النييبي
صلى الله عليه وسلم درعه عند آيهودي طلب منه سلف الشعير فقال: إنما
آيرآيد محمد أن آيذهب بمالي. فقال النبي صلى الله عليه وسلم: (كذاب إنييي
لمين في الرض أمين في السماء ولو ائتمنني لدآيت اذهبوا إليييه بييدرعي)

فمات ودرعه مرهونة صلى الله عليه وسلم، على ما آيأتي بيانه آنفا. 
@قال إجمهور من العلماء: الرهن في السفر بنييص التنزآيييل، وفييي الحضيير
ثابت بسنة الرسول صلى الله عليه وسلم، وهييذا صييحيح. وقييد بينييا إجييوازه
في الحضر من الآية بالمعنى، إذا قد تترتب العذار فييي الحضيير، ولييم آيييرو
عن أحد منعه في الحضر سوى مجاهد والضحاك وداود، متمسييكين بالآييية.
ول حجة فيها، لن هييذا الكلم وإن كييان خييرج مخييرج الشييرط فييالمراد بييه
غالب الحوال. وليس كون الرهين فيي الآييية فيي السييفر مميا آيحظير فيي
غيره. وفي الصحيحين وغيرهما عن عائشة أن النبي صلى الله عليه وسلم
اشترى من آيهودي طعاما إلييى أإجييل ورهنييه درعييا لييه ميين حدآيييد. وأخرإجييه
النسائي من حدآيث ابن عباس قييال: تييوفي رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه

وسلم ودرعه مرهونة عند آيهودي بثلثين صاعا من شعير لهله. 
@قوله تعالى: "ولم تجدوا كاتبا" قرأ الجمهور "كاتبا" بمعنييى رإجييل آيكتييب.
وقرأ ابن عباس وأبي ومجاهد والضحاك وعكرمة وأبو العالييية "ولييم تجييدوا
كتابا". قال أبو بكر النباري: فسييره مجاهييد فقييال: معنيياه فييإن لييم تجييدوا
ّتابا". قييال النحيياس: هيذه مدادا آيعني في السفار. وروي عن ابن عباس "ك
القراءة شاذة والعامة على خلفها. وقلما آيخرج شيء عن قراءة العاميية إل
وفيييه مطعيين، ونسييق الكلم علييى كيياتب، قيال اللييه عييز وإجيل قبييل هييذا:
"وليكتب بينكم كاتب بالعدل" وكتااب آيقتضي إجماعة. قال ابن عطية: كتابييا
آيحسن من حيث لكل نازلة كاتب، فقيل للجماعة: ولم تجدوا كتابييا. وحكييى
ُتبا" وهذا إجمع كتااب من حيييث النييوازل ُك المهدوي عن أبي العالية أنه قرأ "
ّتابا" فقال النحاس ومكي: هو إجمييع مختلفة. وأما قراءة أبي وابن عباس "ك
كاتب كقائم وقيام. مكي: المعنييى وإن عييدمت الييدواة والقلييم والصييحيفة.
ونفي وإجود الكاتب آيكون بعدم أي آلة اتفييق، ونفييي الكيياتب أآيضييا آيقتضييي

نفي الكتااب، فالقراءتان حسنتان إل من إجهة خط المصحف. 
@قوله تعالى: "فرهان مقبوأضة" وقرأ أبو عمرو وابن كثير "فرهيين" بضييم
الييراء والهيياء، وروي عنهمييا تخفيييف الهيياء. وقييال الطييبري: تييأول قييوم أن
ن ع، وحكياه الزإجياج ع "رهنا" بضم الراء والهاء إجمع رهان، فهيو إجميع إجم
الفراء. وقال المهدوي: "فرهان" ابتداء والخبر محييذواف. والمعنييى فرهييان
مقبوأضة آيكفي من ذلك. قال النحاس: وقرأ عاصم بن أبي النجود "فرهن"
بإسكان الهاء، وآيروى عن أهل مكة. والبااب فييي هييذا "رهييان"، كمييا آيقييال:
بغل وبغال، وكبش وكباش، ورُهُن سبيله أن آيكون إجمع رهييان، مثييل كتييااب
وكتب. وقيل: هو إجمع رهن، مثييل سييقف وسييقف، وحلييق وحلييق، وفييرش
وفييرش، ونشيير ونشير، وشييبهه. "ورهين" بإسيكان الهياء سييبيله أن تكيون
الضمة حذفت لثقلها. وقيل: هييو إجمييع رهيين، مثييل سييهم حشيير أي دقيييق،
وسهام حشر. والول أولى، لن الول ليس بنعت وهذا نعت. وقال أبو علي
الفارسي: وتكسير "رهن" على أقل العدد لييم أعلمييه إجيياء، فلييو إجيياء كييان
ْفعُل ككلب وأكلب، وكأنهم استغنوا بالقليل عن الكثير، كما استغنى قياسه أ



ببناء الكثير عن بناء القليل في قييولهم: ثلثيية شسييوع، وقييد اسييتغنى ببنيياء
ُعييل ُف القليل عن الكثير في رسن وأرسان، فرهن آيجمع على بنيياءآين وهمييا 
ُفعُل قبيييح وهييو قليييل شيياذ، قييال: وقييد آيكييون ْعل على  َف َعال. الخفش:  ِف و
"رهن" إجمعا للرهان، كأنه آيجمع رهين عليى رهيان، ثييم آيجمييع رهيان عليى

رُهُن، مثل فراش وفرش. 
@معنى الرّهن: احتباس العين وثيقة بالحق ليسييتوفى الحييق ميين ثمنهييا أو
من ثمن منافعها عند تعذر أخذه من الغرآيم، وهكذا حده العلماء، وهييو فييي
كلم العراب بمعنى الدوام والستمرار. وقال ابن سيييده: ورهنييه أي أدامييه،

ومن رهن بمعنى دام قول الشاعر: 
الخبز واللحم لهم راهن          وقهوة راووقها ساكب   
قال الجوهري: ورهن الشيء رهنا أي دام. وأرهنت له الطعام والشرااب   

أدمته لهم، وهو طعام راهن. والراهن: الثابت، والراهن: المهزول من البل
والناس، قال: 

إما تري إجسمي خل قد رهن          هزل وما مجد الرإجال في السمن   
قال ابن عطية: وآيقال في معنى الرهن الذي هو الوثيقيية ميين الرهيين:   

أرهنت إرهانا، حكاه بعضهم. وقال أبو علي: أرهنت في المغالة، وأمييا فييي
القرض والبيع فرهنت. وقال أبو زآيد: أرهنت في السلعة إرهانا: غاليت بها،

وهو في الغلء خاصة. قال: 
عيدآية أرهنت فيها الدنانير   

آيصف ناقة. والعيد بطن ميين مهييرة وإبييل مهييرة موصييوفة بالنجابيية. وقييال
الزإجاج: آيقال في الرهن: رهنت وأرهنت، وقيياله ابيين العرابييي والخفييش.

قال عبدالله بن همام السلولي: 
فلما خشيت أظافيرهم          نجوت وأرهنتهم مالكا   

قال ثعلب: الرواة كلهم على أرهنتهييم، علييى أنييه آيجييوز رهنتيه وأرهنتييه، إل
الصمعي فإنه رواه وأرهنهم، على أنييه عطييف بفعييل مسييتقبل علييى فعييل
ماض، وشبهه بقولهم: قمت وأصك وإجهه، وهو مذهب حسن، لن الواو واو
الحال، فجعل أصك حال للفعييل الول علييى معنييى قمييت صيياكا وإجهييه، أي
تركته مقيمييا عنييدهم، لنييه ل آيقييال: أرهنييت الشيييء، وإنمييا آيقييال: رهنتييه.
وتقول: رهنت لسيياني بكييذا، ول آيقييال فيييه: أرهنييت. وقيال ابيين السييكيت:
أرهنت فيها بمعنى أسلفت. والمرتهن: الذي آيأخذ الرهن. والشيء مرهييون
ورهين، والنثى رهينة. وراهنت فلنا على كذا مراهنة: خاطرته. وأرهنت بييه
ولييدي إرهانييا: أخطرتهييم بييه خطييرا. والرهينيية واحييدة الرهييائن، كلييه عيين
الجوهري. ابن عطية: وآيقال بل خلاف في البيع والقرض: رهنييت رهنييا، ثييم
سمي بهذا المصدر الشيء المدفوع تقول: رهنت رهنييا، كمييا تقييول رهنييت

ثوبا. 
@قال أبو علي: ولما كان الرهن بمعنييى الثبييوت، والييدوام فميين ثييم بطييل
الرهن عند الفقهاء إذا خرج من آيد المرتهن إلى الراهن بوإجه مين الوإجييوه،

لنه فارق ما إجعل باختيار المرتهن له. 
قلت: هذا هو المعتمد عندنا في أن الرهن متى رإجع إلى الراهن باختيييار  

المرتهن بطل الرهن، وقاله أبييو حنيفيية، غييير أنييه قييال: إن رإجييع بعارآييية أو
ودآيعة لم آيبطل. وقال الشافعي: إن رإجوعه إلى آيد الراهن مطلقا ل آيبطييل



حكم القبض المتقدم، ودليلنا "فرهان مقبوأضة"، فإذا خرج عن آيييد القييابض
لم آيصدق ذلك اللفظ عليه لغة، فل آيصدق عليه حكما، وهذا واأضح. 

الى:     ا، لقيوله تع إذا رهنه قول ولم آيقبضه فعل ليم آييوإجب ذليك حكم
"فرهان مقبوأضة" قال الشافعي: لم آيجعل الله الحكم إل برهيين موصييواف
بالقبض، فإذا عدمت الصفة وإجب أن آيعدم الحكم، وهذا ظاهر إجدا. وقالت
المالكييية: آيلييزم الرهيين بالعقييد وآيجييبر الراهيين علييى دفييع الرهيين ليحييوزه

] وهييذا عقييد، وقييوله1المرتهن، لقوله تعييالى: "أوفييوا بييالعقود" [المائييدة: 
] وهذا عهد. وقييوله عليييه السييلم: (المؤمنييون عنييد34"بالعهد" [السراء: 

شروطهم) وهذا شرط، فالقبض عندنا شرط فييي كمييال فائييدته. وعنييدهما
شرط في لزومه وصحته. 

@قوله تعالى: "مقبوأضة" آيقتضي بينونة المرتهيين بييالرهن. وأإجمييع النيياس
على صحة قبض المرتهن، وكذلك على قبييض وكيلييه. واختلفييوا فييي قبييض
عدل آيوأضع الرهن على آيدآيه، فقال مالك وإجميع أصحابه وإجمهييور العلميياء:
قبض العدل قبض. وقال ابن أبي ليلى وقتادة والحكم وعطاء: ليس بقبض،
ول آيكون مقبوأضا إل إذا كان عند المرتهن، ورأوا ذلك تعبدا. وقول الجمهور
أصح من إجهة المعنى، لنه إذا صار عند العدل صار مقبوأضييا لغيية وحقيقيية،

لن العدل نائب عن صاحب الحق وبمنزلة الوكيل، وهذا ظاهر. 
ولو وأضع الرهن عل آيدي عدل فضاع لم آيضمن المرتهن ول الموأضوع    

على آيده، لن المرتهن لم آيكن في آيده شيء آيضمنه. والموأضوع على آيييده
أمين والمين غير أضامن. 

لما قال تعالى: "مقبوأضيية" قييال علماؤنييا: فيييه مييا آيقتضييي بظيياهره    
ومطلقه إجواز رهن المشاع. خلفا لبي حنيفة وأصحابه، ل آيجوز عندهم أن
آيرهنه ثلث دار ول نصفا من عبد ول سيف، ثم قالوا: إذا كان لرإجلييين علييى
رإجل مال هما فيه شرآيكان فرهنهما بذلك أرأضا فهو إجائز إذا قبضاها. قييال
ابن المنذر: وهذا إإجازة رهن المشاع، لن كييل واحييد منهمييا مرتهيين نصييف

دار. قال ابن المنذر: رهن المشاع إجائز كما آيجوز بيعه. 
@ورهن ما في الذمة إجائز عند علمائنا، لنه مقبوض خلفا لمن منييع ذلييك،
ومثاله رإجلن تعامل لحدهما على الخر دآين فرهنه دآينييه الييذي عليييه. قييال
ابن خوآيز منداد: وكل عرض إجاز بيعه إجاز رهنه، ولهذه العلة إجوزنا رهن ما
في الذمة، لن بيعه إجائز، ولنه مال تقع الوثيقيية بييه فجيياز أن آيكييون رهنييا،
قياسا على سيلعة موإجيودة. وقيال مين منيع ذليك: لنيه ل آيتحقيق إقباأضيه
والقبض شرط في لييزوم الرهيين، لنييه ل بييد أن آيسييتوفي الحييق منييه عنييد
المحل، وآيكون الستيفاء من ماليته ل من عينه ول آيتصور ذلك في الدآين. 

@روى البخاري عن أبي هرآيييرة قييال: قييال رسييول اللييه صييلى اللييه عليييه
وسلم: (الظهر آيركب بنفقته إذا كان مرهونا ولبيين الييدر آيشييراب بنفقتييه إذا
كان مرهونا وعلى الذي آيركب وآيشييراب النفقيية). وأخرإجييه أبييو داود وقييال
بدل (آيشراب) في الموأضعين: (آيحلب). قال الخطابي: هذا كلم مبهم ليس
في نفس اللفظ بيان من آيركب وآيحلب، هل الراهن أو المرتهيين أو العييدل

الموأضوع على آيده الرهن ا؟. 
قلت: قد إجاء ذلك مبينا مفسرا في حدآيثين، وبسببهما اختلف العلماء    

في ذلك، فروى الدارقطني من حدآيث أبييي هرآيييرة ذكيير النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم قال: (إذا كانت الدابة مرهونة فعلى المرتهن علفها ولبيين الييدر



آيشراب وعلى الذي آيشراب نفقته). أخرإجييه عيين أحمييد بيين علييي بيين العلء
حدثنا زآياد بن أآيواب حدثنا هشيم حدثنا زكرآيا عن الشعبي عن أبييي هرآيييرة.
وهو قول أحمد وإسحاق: أن المرتهن آينتفع ميين الرهيين بييالحلب والركييواب
بقدر النفقة. وقال أبو ثور: إذا كان الراهن آينفق عليه لم آينتفع به المرتهن.
وان كان الراهن ل آينفق عليه وتركه في آيد المرتهن فأنفق عليه فله ركوبه
واستخدام العبد. وقاله الوزاعي والليث. الحدآيث الثاني خرإجه الييدارقطني
أآيضا، وفي إسناده مقال وآيأتي بيانه - من حدآيث إسماعيل بن عييياش عيين
ابن أبي ذئب عن الزهري عن المقبري عن أبييي هرآيييرة قييال قييال رسييول
الله صلى الله عليه وسلم: (ل آيغلق الرهن ولصاحبه غنمييه وعليييه غرمييه).
وهو قول الشافعي والشعبي وابن سيرآين. وهو قول مالك وأصييحابه. قييال
الشافعي: منفعة الرهن للراهن، ونفقته عليه، والمرتهن ل آينتفع بشيء من
الرهن خل الحفاظ للوثيقة. قييال الخطييابي: وهييو أولييى القييوال وأصييحها،
بدليل قوله عليه السلم: (ل آيغلق الرهن من صاحبه الييذي رهنييه لييه غنمييه
وعليه غرمه). قال الخطابي: وقييوله: (ميين صيياحبه أي لصيياحبه). والعييراب

تضع "من" موأضع اللم، كقولهم: 
أمن أم أوفى دمنة لم تكلم   
قلت: قد إجاء صرآيحا (لصاحبه) فل حاإجة للتأوآيل. وقال الطحاوي: كان   

ذلك وقت كون الربا مباحا، ولم آينييه عيين قييرض إجيير منفعيية، ول عيين أخييذ
الشيء بالشيء وإن كانييا غييير متسيياوآيين، ثييم حييرم الربييا بعييد ذلييك. وقييد
أإجمعت المة على أن المة المرهونة ل آيجوز للراهن أن آيطأهييا، فكييذلك ل
آيجوز لييه خييدمتها. وقييد قييال الشييعبي: ل آينتفييع ميين الرهيين بشيييء. فهييذا
الشعبي روى الحدآيث وأفتى بخلفه، ول آيجوز عنده ذلييك إل وهييو منسييوخ.
وقال ابن عبدالبر وقد أإجمعوا أن لبن الرهن وظهره للراهن. ول آيخلييو ميين
أن آيكون احتلاب المرتهن له بإذن الراهن أو بغير إذنه، فإن كان بغييير إذنييه
ففي حدآيث ابن عمر عن النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم: (ل آيحتلبيين أحييد
ماشية أحد إل بإذنه) ما آيرده وآيقضي بنسخه. وإن كان بإذنه ففييي الصييول
المجتمع عليها في تحرآيم المجهول والغرر وبيع ما ليس عندك وبيع مييا لييم

آيخلق، ما آيرده أآيضا، فإن ذلك كان قبل نزول تحرآيم الربا. والله أعلم. 
الرهن فليذلك     وقال ابن خوآيز منداد: وليو شيرط المرتهين النتفياع ب

حالتان: إن كان من قرض لم آيجز، وإن كييان ميين بيييع أو إإجييارة إجيياز، لنييه
آيصير بائعا للسلعة بالثمن المذكور ومنافع الرهن مييدة معلوميية فكييأنه بيييع
وإإجيارة، وأميا فيي القيرض فلنيه آيصيير قرأضيا إجيير منفعية، ولن موأضيوع

القرض أن آيكون قربة، فإذا دخله نفع صار زآيادة في الجنس وذلك ربا. 
@ل آيجوز غلق الرهن، وهو أن آيشترط المرتهن أنه له بحقه إن لم آيأته بييه
عند أإجله. وكان هذا من فعل الجاهلية فأبطله النبي صلى الله عليه وسييلم
بقوله: (ل آيغلق الرهن) هكذا قيدناه برفع القااف على الخبر، أي ليس آيغلق
الرهن. تقول: أغلقت البااب فهو مغلق. وغلق الرهن في آيد مرتهنييه إذا لييم

آيفتك، قال الشاعر: 
أإجارتنا من آيجتمع آيتفرق          ومن آيك رهنا للحواداث آيغلق   

وقال زهير: 
وفارقتك برهن ل فكاك له          آيوم الوداع فأمسى الرهن قد غلقا   



@روى الدارقطني من حدآيث سييفيان بيين عيينيية عيين زآييياد بيين سييعد عيين
الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هرآيرة أن رسييول اللييه صييلى اللييه
عليه وسلم قال: (ل آيغلق الرهن له غنمه وعليه غرمه). زآياد بن سيعد أحيد
ن ابين شيهااب عين ن. وأخرإجيه ماليك ع الحفاظ الثقات، وهذا إسيناد حس
سعيد بن المسيب مرسل أن رسول الله صلى اللييه عليييه وسييلم قييال: (ل
آيغلق الرهن). قال أبو عمر: وهكذا رواه كييل ميين روى الموطييأ عيين مالييك
فيما علمت، إل معن بن عيسى فإنه وصله، ومعن ثقة، إل أنييي أخشييى أن
آيكون الخطأ فيه من علي بن عبدالحميد الغضائري عن مجاهد بيين موسييى
عن معن بن عيسى. وزاد فيه أبو عبدالله عمروس عيين البهييري بإسييناده:
(له غنمه وعليه غرمه). وهذه اللفظة قد اختلف الرواة في رفعها، فرفعهييا
ابن أبي ذئب ومعمر وغيرهما. ورواه ابن وهب وقال: قال آيونس قييال ابيين
شهااب: وكان سعيد بن المسيب آيقول: الرهن ممن رهنه، ليه غنمييه وعليييه
غرمه، فأخبر ابن شهااب أن هذا من قييول سييعيد ل عيين النييبي صييلى اللييه
عليه وسلم. إل أن معمييرا ذكييره عيين ابيين شييهااب مرفوعييا، ومعميير أثبييت
الناس في ابن شهااب. وتابعه على رفعه آيحيى بن أبي أنيسة وآيحيييى ليييس
بالقوي. وأصل هذا الحدآيث عند أهييل العلييم بالنقييل مرسييل، وإن كييان قييد
وصل من إجهات كثيرة فإنهم آيعللونها. وهييو مييع هييذا حييدآيث ل آيرفعييه أحييد
منهم وإن اختلفوا في تأوآيله ومعناه. ورواه الدارقطني أآيضا عن إسييماعيل
بن عيياش عين ابين أبيي ذئييب عين الزهيري عين سيعيد عين أبييي هرآيييرة
مرفوعا. قال أبو عمر: لم آيسمعه إسماعيل من ابن أبي ذئب وإنما سييمعه
من عباد بن كثير عيين ابيين أبييي ذئييب، وعبيياد عنييدهم أضييعيف ل آيحتييج بييه.
وإسماعيل عندهم أآيضا غير مقبول الحدآيث إذا حداث عيين غييير أهييل بلييده،
فإذا حداث عن الشاميين فحدآيثه مستقيم، وإذا حداث عن المدنيين وغيرهم

ففي حدآيثه خطأ كثير واأضطرااب. 
@نماء الرهن داخل معه إن كان ل آيتميز كالسييمن، أو كييان نسيل كيالولدة
والنتاج، وفي معنيياه فسيييل النخييل، وميا عييدا ذلييك مين غلية وثميرة ولبين
وصواف فل آيدخل فيييه إل أن آيشييترطه. والفييرق بينهمييا أن الولد تبييع فييي
الزكاة للمهات، وليس كذلك الصوااف واللبان وثمر الشجار، لنها ليسييت
تبعا للمهات في الزكاة ول هي في صورها ول في معناهييا ول تقييوم معهييا،
فلها حكم نفسها ل حكم الصل خلاف الولييد والنتيياج. واللييه أعلييم بصييوااب

ذلك. 
ْآين بماله إجائز ما لم آيفلس، وآيكون المرتهيين أحييق    ورهن من أحاط الد

بالرهن من الغرماء، قاله مالك وإجماعة من الناس. وروي عن مالييك خلاف
هذا - وقاله عبدالعزآيز بن أبي سلمة - أن الغرماء آيييدخلون معييه فييي ذلييك
وليس بشيء، لن من لم آيحجر عليه فتصرفاته صحيحة في كل أحواله من
بيع وشراء، والغرماء عاملوه على أنييه آيييبيع وآيشييتري وآيقضييي، لييم آيختلييف

قول مالك في هذا البااب، فكذلك الرهن. والله أعلم. 
@قوله تعالى: "فإن أمن بعضكم بعضا" شرط ربط بييه وصييية الييذي عليييه
الحق بالداء وترك المطل. آيعني إن كان الذي عليه الحق أمينا عند صاحب
الحق وثقة فليؤد له ما عليه ائتمن. وقوله "فليؤد" مين الداء مهميوز، وهيو
إجوااب الشرط وآيجوز تخفيف همزه فتقلب الهمييزة واوا ول تقلييب ألفييا ول
تجعل بين بين، لن اللف ل آيكييون مييا قبلهييا إل مفتوحييا. وهييو أميير معناهييا



الوإجواب، بقرآينة الإجماع على وإجواب أداء الدآيون، وثبوت حكييم الحيياكم بييه
وإجبره الغرماء عليه، وبقرآينة الحادآيث الصحاح في تحرآيم مال الغير.

@قوله تعالى: "أمانته" المانة مصدر سمي بييه الشييء اليذي فيي الذميية،
وأأضافها إلى الذي عليه الدآين من حيث لها إليه نسبة، كما قال تعالى: "ول

]. 5تؤتوا السفهاء أموالكم" [النساء: 
@قوله تعالى: "وليتق الله ربه" أي في أل آيكتييم مين الحييق شيييئا. وقيوله:
"ول تكتموا الشهادة" تفسير لقوله: "ول آيضارر" بكسر العين. نهى الشاهد
عن أن آيضر بكتمان الشهادة، وهو نهييي علييى الوإجييواب بعييدة قرائيين منهييا
الوعيد. وموأضع النهي هو حيث آيخااف الشاهد أضياع حق. وقال ابن عبياس:
على الشاهد أن آيشهد حيثما استشهد، وآيخبر حيثما استخبر، قييال: ول تقييل
أخبر بها عند المير بل أخبره بها لعله آيرإجع وآيرعوي. وقرأ أبو عبييدالرحمن

"ول آيكتموا" بالياء، إجعله نهيا للغائب.
@إذا كان على الحق شهود تعين عليهييم أداؤهييا علييى الكفاآييية، فييإن أداهييا
اثنان واإجتزأ الحاكم بهما سقط الفرض عن الباقين، وإن لم آيجتزأ بها تعين
المشي إليه حتى آيقع الثبات. وهذا آيعلم بدعاء صاحبها، فإذا قال لييه: أحييي

حقي بأداء ما عندك لي من الشهادة تعين ذلك عليه. 
@قوله تعالى: "ومن آيكتمها فإنه آثم قلبه" خص القلب بالذكر إذ الكتم من
أفعاله، وإذ هو المضغة الييتي بصييلحها آيصييلح الجسييد كلييه كمييا قييال عليييه
السلم، فعبر بالبعض عن الجملة، وقد تقدم في أول السورة. وقال الكيييا:
لما عزم على أل آيؤدآيها وترك أداءهييا باللسييان رإجييع المييأثم إلييى الييوإجهين
إجميعا. فقوله "آثم قلبه" مجياز، وهيو آكيد مين الحقيقيية فيي الدللية عليى
الوعيد، وهو مين بييدآيع البيييان ولطيييف العييرااب عيين المعياني. آيقيال: إثييم
القلب سبب مسخه، والله تعالى إذا مسخ قلبيا إجعلييه منافقيا وطبيع عليييه،
نعوذ بالله منه وقد تقدم في أول السورة. و"قلبييه" رفييع بييي "آثييم" و"آثييم"
خبر "إن"، وان شئت رفعت آثما بالبتداء، و"قلبه" فاعل آيسد مسييد الخييبر
والجملة خبر إن. وإن شييئت رفعييت آثميا عليى أنيه خيبر البتيداء تنييوي بييه
التأخير. وإن شئت كان "قلبه" بدل من "آثم" بييدل البعييض ميين الكييل. وإن

شئت كان بدل من المضمر الذي في "آثم". 
وهنا ثلاث مسائل:

الولى: اعلم أن الذي أمر الله تعالى به من الشهادة والكتابة لمراعاة    
صلح ذات البين ونفي التنازع المؤدي إلى فساد ذات البين، لئل آيسييول لييه
الشيطان إجحود الحق وتجاوز مييا حييد لييه الشييرع، أو تييرك القتصييار علييى
المقدار المستحق، ولإجله حرم الشرع البياعييات المجهوليية الييتي اعتيادهييا
آيؤدي إلى الختلاف وفساد ذات البين وإآيقاع التضاغن والتبيياآين. فمين ذلييك
ما حرمه الله من الميسر والقمار وشراب الخمر بقوله تعييالى: "إنمييا آيرآيييد
الشيطان أن آيوقع بينكم العداوة والبغضاء في الخمر والميسيير" [المائييدة:

] الآية. فمن تأداب بييأداب اللييه فييي أوامييره وزواإجييره حيياز صييلح الييدنيا91
والدآين، قال الله تعالى: "ولو أنهم فعلوا ما آيوعظون بييه لكييان خيييرا لهييم"

] الآية. 66[النساء: 
الثانية: روى البخاري عن أبي هرآيرة عن الني صلى الله عليه وسييلم    

قال: (من أخذ أموال الناس آيرآيييد أداءهييا أدى اللييه عنييه وميين أخييذها آيرآيييد
إتلفها أتلفه الله) وروى النسائي عن ميمونيية زوج النييبي صييلى اللييه عليييه



وسلم أنها استدانت، فقيل: آيا أم المؤمنين، تستدآينين وليس عندك وفيياء ا؟
قالت: إني سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم آيقول: (من أخييذ دآينييا
وهو آيرآيد أن آيؤدآيه أعانه الله عليه). وروى الطحيياوي وأبييو إجعفيير الطييبري
والحاراث بن أبي أسامة في مسنده عيين عقبيية بيين عييامر أن رسييول اللييه
صلى الله عليه وسلم قال: (ل تخيفوا النفس بعد أمنها) قييالوا: آيييا رسييول
الله، وما ذاكا؟ قال: (الدآين). وروى البخاري عن أنس عن النبي صلى الله
عليه وسلم في دعاء ذكره: (اللهم أني أعوذ بك من الهم والحييزن والعجييز
والكسل والجبن والبخل وأضلع الدآين وغلبيية الرإجييال). قييال العلميياء: أضييلع
الدآين هو الذي ل آيجد دائنه من حيث آيؤدآيه. وهو مأخوذ ميين قييول العييراب:
حمل مضييلع أي ثقيييل، ودابيية مضييلع ل تقييوى علييى الحمييل، قيياله صيياحب
ّدآين). وروي عنييه أنييه ْين اليي ْآين شي ّد العين. وقال صلى الله عليه وسيلم: (اليي
قال: (الدآين هم بالليل ومذلة بالنهار). قال علماؤنا: وإنما كان شينا ومذليية
لما فيه من شغل القلب والبال والهم اللزم فييي قضييائه، والتييذلل للغرآيييم
عند لقائه، وتحمل منتييه بالتييأخير إلييى حييين أوانييه. وربمييا آيعييد ميين نفسييه
القضاء فيخلف، أو آيحداث الغرآيم بسببه فيكذاب، أو آيحلف له فيحنييث، إلييى
غير ذلك. ولهذا كان عليه السلم آيتعوذ ميين المييأثم والمغييرم، وهييو الييدآين.
فقيل له: آيا رسول الله، ما أكثر ما تتعوذ من المغرم ا؟ فقييال: (إن الرإجييل
إذا غرم حداث فكذاب ووعد فأخلف). وأآيضا فربما قد مات ولم آيقض الدآين
فيرتهن به، كما قال عليه السلم: (نسمة المؤمن مرتهنة فييي قييبره بييدآينه
حتى آيقضى عنيه). وكيل هييذه السيبااب مشيائن فيي الييدآين تييذهب إجمياله

وتنقص كماله. والله اعلم 
الثالثة: لما أمر الله تعالى بالكتب والشهاد وأخذ الرهان كان ذلك نصا    

قاطعا على مراعاة حفظ المييوال وتنميتهييا، وردا علييى الجهليية المتصييوفة
ورعاعها اليذآين ل آيييرون ذليك، فيخرإجييون عين إجمييع أميوالهم ول آيييتركون
كفاآية لنفسهم وعيالهم، ثييم إذا احتيياج وافتقيير عييياله فهييو إمييا أن آيتعييرض
لمنن الخوان أو لصدقاتهم، أو أن آيأخذ من أربييااب الييدنيا وظلمتهييم، وهييذا
الفعل مذموم منهييي عنييه. قييال أبييو الفييرج الجييوزي: ولسييت أعجييب ميين
المتزهدآين الذآين فعلوا هذا مع قلة علمهم، إنما أتعجب من أقوام لهم علم
وعقل كيف حثوا على هذا، وأمروا به مييع مضييادته للشييرع والعقييل. فييذكر
المحاسييبي فييي هييذا كلمييا كييثيرا، وشيييده أبييو حامييد الطوسييي ونصييره.
والحاراث عندي أعذر من أبي حامد، لن أبا حامد كان أفقه، غير أن دخييوله
في التصواف أوإجب عليه نصييرة مييا دخييل فيييه. قييال المحاسييبي فييي كلم
طوآيل له: ولقد بلغني أنه لما توفي عبدالرحمن بيين عييواف قييال نيياس ميين
أصحااب رسول الله صلى الله عليييه وسييلم إنمييا نخييااف علييى عبييدالرحمن
فيما ترك. فقييال كعييب: سييبحان اللييه ! ومييا تخييافون علييى عبييدالرحمن ا؟
كسب طيبا وأنفق طيبا وترك طيبيا. فبليغ ذليك أبيا ذر فخيرج مغضييبا آيرآييد
كعبا، فمر بلحي بعير فأخذه بيده، ثم انطلق آيطلب كعبا، فقيييل لكعييب: إن
أبا ذر آيطلبك. فخرج هاربييا حييتى دخييل علييى عثمييان آيسييتغيث بييه وأخييبره
الخبر. فأقبل أبو ذر آيقص الثر في طلب كعب حتى انتهى إلى دار عثمييان،
فلما دخل قام كعب فجلس خلف عثمان هاربا من أبي ذر، فقال له أبو ذر:
آيا ابن اليهودآية، تزعم أل بأس بما تركه عبدالرحمن ! لقد خرج رسول اللييه
صلى الله عليه وسلم آيوما فقال: (الكثرون هم القلون آيوم القيامة إل من



قال هكذا وهكذا). قال المحاسبي: فهذا عبدالرحمن مع فضييله آيوقييف فييي
عرصة آيوم القيامة بسبب ما كسبه ميين حلل، للتعفييف وصيينائع المعييرواف
فيمنع السعي إلى الجنة مع الفقراء وصار آيحبو في آثارهم حبيوا، إليى غيير
ذلك من كلمه. ذكره أبو حامد وشيده وقييواه بحييدآيث ثعلبيية، وأنييه أعطييي
المال فمنع الزكاة. قييال أبييو حامييد: فميين راقييب أحييوال النبييياء والولييياء
وأقوالهم لم آيشك في أن فقد المال أفضل ميين وإجييوده، وإن صييراف إلييى
الخيرات، إذ أقل ما فيييه اشييتغال الهميية بإصييلحه عيين ذكيير اللييه. فينبغييي
للمرآيد أن آيخرج عن ماله حتى ل آيبقى له إل قييدر أضييرورته، فمييا بقييي لييه
درهم آيلتفت إليه قلبه فهو محجواب عن الله تعالى. قال الجوزي: وهذا كله
خلاف الشرع والعقل، وسوء فهم المراد بالمال، وقييد شييرفه اللييه وعظييم
قدره وأمر بحفظه، إذ إجعله قواما للدمي وما إجعل قواما للدمي الشييرآيف
فهو شرآيف، فقال تعالى: "ول تؤتوا السفهاء أموالكم التي إجعل اللييه لكييم

] ونهى إجل وعز أن آيسلم المال إلييى غييير رشيييد فقييال:5قياما" [النساء: 
]. ونهييى النييبي6"فإن آنستم منهم رشدا فادفعوا إليهم أموالهم" [النساء: 

صلى الله عليه وسلم عن إأضاعة المال، قال لسييعد: (إنييك أن تييذر ورثتييك
أغنياء خير من أن تذرهم عالة آيتكففييون النيياس). وقييال: (مييا نفعنييي مييال
كمييال أبييي بكيير). وقييال لعمييرو بيين العياص: (نعييم المييال الصييالح للرإجييل
الصالح). ودعا لنس، وكان في آخر دعائه: (اللهم أكثر ماله وولييده وبييارك
له فيه). وقال كعب: آيييا رسييول اللييه، إن ميين توبييتي أن أنخلييع ميين مييالي
صدقة إلى الله وإلى رسوله. فقال: (أمسيك علييك بعيض ماليك فهيو خيير
لك). قال الجوزي: هذه الحادآيث مخرإجة في الصحاح، وهي على خلاف ما
تعتقده المتصوفة من أن إكثييار المييال حجييااب وعقوبيية، وأن حبسييه آينييافي
التوكل، ول آينكر أنه آيخااف من فتنته، وأن خلقا كثيرا اإجتنبوه لخييواف ذلييك،
وأن إجمعه من وإجهه ليعز، وأن سلمة القلب من الفتتان به تقل، واشتغال
القلب مع وإجوده بذكر الخر آيندر، فلهذا خيف فتنته. فأما كسب المال فإن
من اقتصر على كسب البلغة من حلها فذلك أمر ل بد منه وأمييا ميين قصييد
إجمعه والسييتكثار منييه ميين الحلل نظيير فييي مقصييوده، فييإن قصييد نفييس
المفاخرة والمباهيياة فييبئس المقصييود، وإن قصييد إعفييااف نفسييه وعييائلته،
وادخر لحواداث زمانه وزمانهم، وقصد التوسعة على الخوان وإغناء الفقراء
وفعل المصالح أثيب على قصده، وكان إجمعه بهذه النييية أفضييل ميين كييثير
من الطاعات. وقد كانت نيييات خلييق كييثير ميين الصييحابة فييي إجمييع المييال
سليمة لحسن مقاصدهم بجمعه، فحرصوا عليه وسألوا زآيادته. ولمييا أقطييع
النبي صلى الله عليه وسلم الزبير حضر فرسه أإجرى الفرس حتى قام ثييم
رمى سوطه، فقال: (أعطوه حيث بلغ سوطه). وكان سعد بن عبادة آيقييول
في دعائه: اللهم وسع علي. وقال إخوة آيوسف: "ونزداد كيل بعييير". وقيال
شعيب لموسى: "فإن أتممت عشرا فمن عندك". وإن أآيواب لما عوفي نثر
عليه رإجل من إجراد من ذهب، فأخذ آيحثي في ثييوبه وآيسييتكثر منييه، فقيييل
له: أما شبعت ا؟ فقال: آيا راب فقير آيشبع من فضيلك ا؟. وهيذا أمير مركيوز
في الطباع. وأما كلم المحاسبي فخطأ آيدل على الجهل بالعلم، وما ذكييره
من حدآيث كعب وأبي ذر فمحال. من وأضع الجهال وخفيت عدم صحته عنه
للحوقه بالقوم. وقد روي بعض هذا وإن كان طرآيقه ل آيثبت، لن في سنده

ابن لهيعة وهو مطعون فيه. قال آيحيى: ل آيحتج بحدآيثه. 



والصييحيح فييي التارآيييخ أن أبييا ذر تييوفي سيينة خمييس وعشييرآين،    
وعبدالرحمن بن عواف توفي سنة اثنتين وثلثييين، فقييد عيياش بعييد أبييي ذر
سبع سنين. ثم لفظ ما ذكروه من حدآيثهم آيدل علييى أن حييدآيثهم موأضييوع،
ثم كيييف تقييول الصييحابة: إنييا نخييااف علييى عبييدالرحمن! أو ليييس الإجميياع
منعقدا على إباحة إجمع المال من حله، فمييا وإجييه الخييواف مييع الباحييةا؟ أو
آيأذن الشرع في شيء ثم آيعاقب عليها؟ هذا قلة فهم وفقه. ثم أآينكر أبو ذر
على عبدالرحمن، وعبدالرحمن خير من أبي ذر بما ل آيتقيياراب ا؟ ثييم تعلقييه
بعبدالرحمن وحده دليل على أنه لم آيسييير سييير الصييحابة؛ فييإنه قييد خلييف
طلحة ثلثمائة بهار في كل بهار ثلثة قنيياطير. والبهييار الحمييل. وكييان مييال
الزبير خمسين ألفا ومائتي ألف. وخلييف ابيين مسييعود تسييعين ألفييا. وأكييثر
الصحابة كسبوا الموال وخلفوها ولم آينكر أحد منهم على أحد. وأما قييوله:
راف ا ع "إن عبدالرحمن آيحبو حبيوا آييوم القيامية" فهيذا دلييل عليى أنيه م
الحدآيث، وأعوذ بالله أن آيحبو عبدالرحمن فييي القياميية؛ أفييترى ميين سييبق
وهو أحد العشرة المشهود لهم بالجنة ومن أهل بدر والشييورى آيحبييو ا؟ ثييم
الحدآيث آيروآيه عمارة بن زاذان؛ وقال البخاري: ربما اأضطراب حدآيثه. وقال
أحمد: آيروي عن أنس أحادآيث مناكير، وقال أبو حاتم الييرازي: ل آيحتييج بييه.
وقال الدارقطني: أضعيف. وقوله: "ترك المييال الحلل أفضييل ميين إجمعييه"
ليس كذلك، ومتى صح القصد فجمعه أفضل بل خلاف عنييد العلميياء. وكييان
سعيد بن المسيب آيقييول: ل خييير فيميين ل آيطلييب المييال، آيقضييي بييه دآينييه
وآيصون به عرأضه؛ فإن مات تركه ميراثا لمن بعييده. وخلييف ابيين المسيييب
أربعمائة دآينار، وخلف سفيان الثوري مائتين، وكان آيقييول: المييال فييي هييذا
الزمان سلح. وما زال السلف آيمدحون المييال وآيجمعييونه للنييوائب وإعانيية
الفقراء؛ وإنما تحاماه قوم منهم إآيثييارا للتشيياغل بالعبييادات، وإجمييع الهمييم
فقنعوا باليسير. فلو قييال هييذا القائييل: إن التقليييل منييه أولييى قييراب الميير

ولكنه زاحم به مرتبة الثم. 
قلت: ومما آيدل على حفيظ المييوال ومراعاتهيا إباحيية القتييال دونهيا    

وعليها؛ قييال صييلى اللييه عليييه وسييلم: (ميين قتييل دون ميياله فهييو شييهيد).
وسيأتي بيانه في "المائدة" إن شاء الله تعالى.

 {لله ما في السماوات ومييا فييي الرض وإن تبييدوا مييا فييي284*الآية: 3*
أنفسكم أو تخفوه آيحاسبكم به الليه فيغفير لمين آيشياء وآيعيذاب مين آيشياء

والله على كل شيء قدآير}
@قوله تعالى: "لله ما في السماوات وما فييي الرض" تقييدم معنيياه. "وإن
تبدوا ما في أنفسكم أو تخفوه آيحاسبكم به الله" اختلف الناس فييي معنييى
قوله تعالى: "وإن تبدوا ما في أنفسكم أو تخفوه آيحاسبكم بييه اللييه" علييى

أقوال خمسة: 
[الول] أنها منسوخة، قاله ابن عباس وابين مسيعود وعائشيية وأبييو هرآيييرة
والشعبي وعطاء ومحمد بن سيرآين ومحمد بن كعييب وموسييى بيين عبيييدة
وإجماعة من الصحابة والتابعين، وأنه بقي هذا التكليف حول حتى أنزل اللييه

]. وهو قول ابن286الفرج بقوله: "ل آيكلف الله نفسا إل وسعها" [البقرة: 
مسعود وعائشة وعطاء ومحمد بن سيرآين ومحمد بن كعب وغيرهييم وفييي
صحيح مسلم عن ابن عباس قال: لما نزلت "وإن تبدوا ما في أنفسييكم أو
تخفوه آيحاسبكم به الله" قال: دخل قلوبهم منها شيييء لييم آيييدخل قلييوبهم



من شيييء، فقييال النييبي صييلى اللييه عليييه وسييلم: (قولييوا سييمعنا وأطعنييا
وسلمنا) قال: فألقى الله الآيمان في قلوبهم فأنزل الليه تعيالى: "ل آيكليف
الله نفسا إل وسعها لها ما كسييبت وعليهييا مييا اكتسييبت ربنييا ل تؤاخييذنا إن
نسينا أو أخطانا قال: (قد فعلت) ربنا ول تحمل علينا إصرا كما حملته على
الذآين من قبلنا قال: (قد فعلت) ربنا ول تحملنا ما ل طاقة لنا به واعف عنا
واغفر لنا وارحمنييا أنييت مولنييا فانصييرنا علييى القييوم الكييافرآين" [البقييرة:

] قال: (قد فعلت): في رواآية فلما فعليوا ذليك نسيخها الليه ثيم أنيزل286
تعالى: "ل آيكلف الله نفسا إل وسعها" وسيأتي. 

الثاني: قال ابن عباس وعكرمة والشعبي ومجاهد: إنها محكمة مخصوصة،
وهي في معنى الشهادة التي نهى عن كتمها، ثييم أعلييم فييي هييذه الآييية أن

الكاتم لها المخفي ما في نفسه محاسب. 
الثالث: أن الآية فيما آيطرأ على النفوس من الشك واليقين، وقيياله مجاهييد

أآيضا. 
الرابع: أنها محكمة عامة غير منسوخة، والله محاسب خلقه على ما عملوا
من عمل وعلى ما لييم آيعملييوه ممييا ثبييت فييي نفوسييهم وأأضييمروه ونييووه
وأرادوه، فيغفر للمؤمنين وآيأخذ به أهل الكفر والنفاق، ذكره الطييبري عيين
قوم، وأدخل عن ابن عباس ما آيشبه هذا. روي عن علي بن أبي طلحة عن
ابن عباس أنه قال: لييم تنسييخ، ولكيين إذا إجمييع اللييه الخلئييق آيقييول: (إنييي
أخبركم بما أكننتم في أنفسكم) فأمييا المؤمنييون فيخييبرهم ثييم آيغفيير لهييم،
وأما أهل الشك والرآيب فيخبرهم بمييا أخفييوه ميين التكييذآيب، فييذلك قييوله:

] وهييو284"آيحاسبكم به الله فيغفر لمن آيشاء وآيعذاب من آيشاء" [البقرة: 
] ميين225قوله عز وإجل: "ولكن آيؤاخذكم بمييا كسييبت قلييوبكم" [البقييرة: 

الشك والنفاق. وقال الضحاك: آيعلمه الله آيوم القيامة بما كان آيسره ليعلم
أنه لم آيخف عليه. وفي الخبر: (إن الله تعالى آيقول آيييوم القياميية هييذا آيييوم
تبلى فيه السرائر وتخرج الضييمائر وأن كتييابي لييم آيكتبييوا إل مييا ظهيير ميين
أعمالكم وأنا المطلع على ما لم آيطلعوا عليييه ولييم آيخييبروه ول كتبييوه فأنييا
أخبركم بذلك وأحاسبكم عليه فأغفر لمن أشاء وأعييذاب ميين أشيياء) فيغفيير
للمؤمنين وآيعذاب الكافرآين، وهييذا أصييح ميا فيي البييااب، آيييدل عليييه حييدآيث
النجوى على ما آيأتي بيانه، ل آيقال: فقد ثبييت عيين النييبي صييلى اللييه عليييه
وسلم (إن الله تجاوز لمتي عما حدثت به أنفسها ما لم آيتكلمييوا أو آيعملييوا
به). فإنا نقول: ذلك محمول على أحكام الدنيا، مثل الطلق والعتاق والييبيع
التي ل آيلزمه حكمها ما لم آيتكلم به، والذي ذكر في الآية فيما آيؤاخذ العبييد
به بينه وبين الله تعالى فيي الخيرة. وقييال الحسيين: الآييية محكميية ليسيت
بمنسوخة. قال الطبري: وقال آخرون نحو هذا المعنى الذي ذكيير عيين ابيين
عباس، إل أنهم قالوا: إن العذااب الذي آيكون إجزاء لما خطيير فييي النفييوس
وصحبه الفكر إنما هو بمصائب الدنيا وآلمها وسائر مكارهها. ثم أسند عيين
عائشة نحو هذا المعنى، وهو [القييول الخييامس]: ورإجييح الطييبري أن الآييية
محكمة غير منسوخة: قال ابن عطية: وهييذا هييو الصييوااب، وذلييك أن قييوله
تعالى: "وإن تبدوا ما في أنفسكم أو تخفوه" معنيياه ممييا هييو فييي وسييعكم
وتحت كسبكم، وذلك استصحااب المعتقييد والفكيير، فلمييا كييان اللفييظ ممييا
آيمكن أن تدخل فيه الخواطر أشفق الصحابة والنبي صلى الله عليه وسلم،
فبين الله لهم ميا أراد بالآييية الخييرى، وخصصييها ونييص علييى حكمييه أنييه ل



آيكلف نفسا إل وسعها، والخواطر ليست هي ول دفعها في الوسع، بل هييي
أمر غالب وليسييت ممييا آيكتسييب، فكييان فييي هييذا البيييان فرإجهييم وكشييف
ا: ومميا آييدفع أمير النسيخ أن الآيية كربهم، وباقي الآية محكمة ل نسخ فيه
خبر والخبار ل آيدخلها النسخ، فييإن ذهييب ذاهييب إلييى تقييدآير النسييخ فإنمييا
آيترتب له في الحكم الذي لحق الصحابة حييين فزعييوا مين الآييية، وذلييك أن
قول النبي صلى الله عليه وسلم لهم: (قولييوا سيمعنا وأطعنيا) آيجيييء منييه
المر بأن آيثبتوا على هذا وآيلتزموه وآينتظروا لطف الله فييي الغفييران. فييإذا
قرر هذا الحكم فصحيح وقوع النسخ فيه، وتشبه الآييية حينئييذ قييوله تعييالى:

] فهييذا لفظييه65"إن آيكن منكم عشرون صابرون آيغلبوا مائتين" [النفال: 
الخبر ولكن معناه التزموا هذا واثبتوا عليه واصبروا بحسييبه، ثييم نسييخ بعييد
ذلك. وأإجمع الناس فيما علمت علييى أن هييذه الآييية فييي الجهيياد منسييوخة
بصبر المائة للمائتين. قال ابن عطية: وهذه الآية في "البقرة" أشبه شيييء
بها. وقيل: في الكلم إأضييمار وتقييييد، تقييدآيره آيحاسييبكم بييه اللييه إن شيياء،
وعلى هذا فل نسخ. وقال النحاس: ومن أحسن مييا قيييل فييي الآييية وأشييبه
بالظاهر قول ابن عباس: إنها عامة، ثم أدخل حدآيث ابن عمر في النجييوى،
أخرإجه البخاري ومسلم وغيرهما، واللفظ لمسلم قال: سمعت رسول الله
صلى الله عليه وسلم آيقول (آيدنى المؤمن آيوم القيامة ميين ربييه إجييل وعييز
حتى آيضييع عليييه كنفييه فيقييرره بييذنوبه فيقييول هييل تعييراف فيقييول أي راب
أعراف قال فإني قد سترتها عليك في الدنيا وإني أغفرها لك اليوم فيعطى
صحيفة حسناته وأما الكفار والمنافقون فينادى بهييم علييى رؤوس الخلئييق
هؤلء الذآين كييذبوا علييى اللييه). وقييد قيييل: إنهييا نزلييت فييي الييذآين آيتولييون
الكافرآين من المؤمنين، أي وإن تعلنوا ما في أنفسكم أآيهييا المؤمنييون ميين
ولآية الكفار أو تسروها آيحاسبكم به الله، قاله الواقدي ومقاتييل. واسييتدلوا
بقوله تعالى في (آل عمران) "قل إن تخفوا ما في صدوركم أو تبدوه ي من

] آيدل عليه ما قبله من قوله: "ل29ولآية الكفار ي آيعلمه الله" [آل عمران: 
]. 28آيتخذ المؤمنون الكافرآين أولياء من دون المؤمنين" [آل عمران: 

قلت: وهذا فيه بعد، لن سياق الآية ل آيقتضيه، وإنما ذلك بين في "آل    
عمران" والله أعلم. وقد قال سفيان بيين عيينيية: بلغنييي أن النبييياء عليهييم
السلم كانوا آيأتون قومهم بهذه الآية "لله ما في السماوات وما في الرض

وإن تبدوا ما في أنفسكم أو تخفوه آيحاسبكم به الله". 
@قوله تعالى: "فيغفر لمن آيشاء وآيعذاب من آيشيياء" قييرأ ابيين كييثير ونييافع
وأبييو عمييرو وحمييزة والكسييائي "فيغفيير  وآيعييذاب" بييالجزم عطييف علييى
الجوااب. وقرأ ابن عامر وعاصم بالرفع فيهما علييى القطييع، أي فهييو آيغفيير
وآيعذاب. وروي عين ابين عبيياس والعيرج وأبيي العاليية وعاصيم الجحيدري
بالنصب فيهما على إأضمار "أن". وحقيقته أنه عطف على المعنى، كما في
قييوله تعييالى: "فيضيياعفه لييه" وقييد تقييدم. والعطييف علييى اللفييظ أإجييود

للمشاكلة، كما قال الشاعر: 
ومتى ما آيع منك كلما          آيتكلم فيجبك بعقل   

قال النحاس: وروي عن طلحة بن مصراف "آيحاسبكم به اللييه آيغفيير" بغييير
فاء على البدل. ابن عطية: وبها قرأ الجعفي وخلد. وروي أنهييا كييذلك فييي
مصحف ابن مسعود. قال ابن إجني: هي على البدل من "آيحاسييبكم" وهييي

تفسير المحاسبة، وهذا كقول الشاعر: 



روآيدا بني شيبان بعض وعيدكم          تلقوا غدا خيلي على سفوان   
تلقوا إجيادا ل تحيد عن الوغى          إذا ما غدت في المأزق المتداني   

فهذا على البدل. وكرر الشاعر الفعل، لن الفائييدة فيمييا آيليييه ميين القييول.
قال النحاس: وأإجود من الجزم لييو كييان بل فيياء الرفييع، آيكييون فييي موأضييع

الحال، كما قال الشاعر: 
متى تأته تعشو إلى أضوء ناره          تجد خير نار عندها خير موقد   
 {آمن الرسول بما أنزل إليه من ربه والمؤمنييون كييل آميين285*الآية: 3*

بالله وملئكته وكتبه ورسييله ل نفييرق بييين أحييد ميين رسييله وقييالوا سييمعنا
وأطعنا غفرانك ربنا وإليك المصير}

@قوله تعالى: "آمن الرسول بميا أنييزل إلييه مين ربييه" روي عين الحسين
ومجاهد والضحاك: أن هذه الآية كانت في قصة المعراج، وهكييذا روي فييي
بعض الرواآيات عن ابن عباس، وقال بعضهم: إجميع القرآن نزل بييه إجبرآيييل
عليه السلم على محمد صلى اللييه عليييه وسييلم إل هييذه الآييية فييإن النييبي
صلى الله عليه وسلم: هو الذي سمع ليلة المعراج، وقال بعضهم: لم آيكيين
ذلك في قصة المعراج، لن ليلة المعراج كانت بمكيية وهييذه السييورة كلهييا
مدنية، فأما من قال إنها كانت ليلة المعراج قال: لما صعد النبي صلى الله
عليه وسلم وبلغ في السماوات في مكان مرتفع ومعه إجبرآيييل حييتى إجيياوز
سدرة المنتهى فقال لييه إجبرآيييل: إنييي لييم أإجيياوز هييذا الموأضييع ولييم آيييؤمر
بالمجاوزة أحد هذا الموأضع غيرك فجاوز النبي صلى الله عليه وسلم حييتى
بلغ الموأضع الذي شاء الله، فأشار إليه إجبرآيل بأن سيلم علييى ربيك، فقيال
النبي صلى الله عليه وسلم: التحيات لله والصييلوات والطيبييات. قييال اللييه
تعالى: السلم عليك أآيها النبي ورحمة الله وبركاته، فأراد النبي صييلى اللييه
عليه وسلم أن آيكون لمته حظ في السلم فقال: السلم علينا وعلى عبيياد
الله الصالحين، فقال إجبرآيل وأهل السماوات كلهم: أشهد أن ل إله إل اللييه
وأشهد أن محمدا عبده ورسوله. قييال اللييه تعييالى: "آميين الرسييول" علييى
معنى الشكر أي صدق الرسول "بما أنزل إليه من ربه" فأراد النييبي صييلى
الله عليه وسلم أن آيشارك أمته في الكرامة والفضيلة فقال: "والمؤمنييون
كل آمن بالله وملئكته وكتبه ورسله ل نفييرق بييين أحييد ميين رسييله" آيعنييي
آيقولون آمنا بجميع الرسل ول نكفر بأحد منهم ول نفرق بينهم كمييا فرقييت
اليهود والنصارى، فقال له ربه كيف قبولهم بآي الذي أنزلتها ا؟ وهييو قييوله:
"إن تبدوا ما في أنفسكم" فقال رسول الله صلى الله علييه وسيلم (قيالوا
سمعنا وأطعنا غفرانك ربنا وإليك المصير) آيعني المرإجع. فقال اللييه تعييالى
عند ذلك: "ل آيكلييف اللييه نفسييا إل وسييعها" آيعنييي طاقتهييا وآيقييال: إل دون
طاقتها. "لها ما كسبت" من الخير "وعليها ما اكتسييبت" ميين الشيير، فقييال
إجبرآيل عند ذلك: سل تعطه، فقال النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم: "ربنييا ل
تؤاخذنا إن نسينا" آيعني إن إجهلنا "أو أخطأنا" آيعنييي إن تعمييدنا، وآيقييال: إن
عملنا بالنسيان والخطأ. فقال له إجبرآيل: قد أعطيت ذلك قد رفع عن أمتك
الخطأ والنسيان. فسل شيئا آخر فقال: "ربنا ول تحمل علينييا إصييرا" آيعنييي
ثقل "كمييا حملتييه علييى الييذآين ميين قبل" وهييو أنييه حييرم عليهييم الطيبييات
بظلمهم، وكانوا إذا أذنبوا بالليييل وإجييدوا ذلييك مكتوبييا علييى بييابهم، وكييانت
الصلوات عليهم خمسين، فخفف الله عن هذه الميية وحييط عنهييم بعييد مييا
فرض خمسين صلة. ثم قال: "ربنا ول تحملنا ما ل طاقة لنا بييه" آيقييول: ل



تثقلنا من العمل ما ل نطيق فتعذبنا، وآيقال: ما تشق علينا، لنهم لييو أمييروا
بخمسين صلة لكانوا آيطيقون ذلك ولكنه آيشق عليهم ول آيطيقييون الداميية
عليه "واعف عنا" من ذلك كله "واغفير لنيا" وتجياوز عنيا، وآيقيال: "واعيف
عنا" من المسخ "واغفر لنا" من الخسف "وارحمنا" من القذاف، لن الميم
الماأضية بعضهم أصابهم المسخ وبعضهم أصابهم الخسف وبعضهم القييذاف
ثم قال: "أنت مولنا" آيعني ولينا وحافظنا "فانصرنا على القييوم الكييافرآين"
فاستجيبت دعوته. وروى عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: (نصرت
بييالرعب مسيييرة شييهر) وآيقييال إن الغييزاة: إذا خرإجييوا ميين دآيييارهم بالنييية
الخالصة وأضربوا بالطبل وقييع الرعييب والهيبيية فييي قلييواب الكفييار مسيييرة
شهر في شهر، علموا بخروإجهم أو لم آيعلموا، ثم إن النبي صلى الله عليييه
وسلم لما رإجع أوحى الله هذه الآيات، ليعلم أمته بذلك. ولهذه الآية تفسير
آخر، قال الزإجاج: لمييا ذكيير اللييه تعييالى فييي هييذه السييورة فييرض الصييلة
والزكاة وبين أحكام الحج وحكم الحيض والطلق والآيلء وأقاصيص النبييياء
وبين حكم الربا، ذكر تعظيمه سبحانه بقوله سبحانه وتعييالى: "للييه مييا فييي
السماوات وما في الرض" ثم ذكر تصدآيق نبيه صلى الله عليييه وسييلم ثييم
ذكر تصدآيق المؤمنين بجميع ذلك فقال: "آمن الرسول بما أنييزل إليييه ميين
ربييه" أي صييدق الرسييول بجميييع هييذه الشييياء الييتي إجيرى ذكرهيا وكييذلك

المؤمنون كلهم صدقوا بالله وملئكته وكتبه ورسله. 
وقيل سبب نزولها الآية التي قبلها وهي: "لله ما في السماوات وما في    

الرض وإن تبدوا ما في أنفسكم أو تخفوه آيحاسييبكم بييه اللييه فيغفيير لميين
] فيإنه284آيشاء وآيعذاب من آيشاء والله على كيل شيييء قييدآير" [المائييدة: 

لما أنزل هذا على النبي صلى الله عليييه وسييلم اشييتد ذلييك علييى أصييحااب
رسول الله صلى الله عليه وسلم فأتوا رسول الله صلى الله عليييه وسييلم
ثم بركوا على الركب فقالوا: أي رسول الله، كلفنا من العمال مييا نطيييق:
الصلة والصيييام والجهيياد والصييدقة، وقييد أنييزل اللييه عليييك هييذه الآييية ول
نطيقها. قال رسول الله صلى الله عليييه وسيلم: (أترآيييدون أن تقولييوا كميا
قال أهييل الكتييابين ميين قبلكييم سييمعنا وعصييينا بييل قولييوا سييمعنا وأطعنييا
غفرانك ربنا وإليييك المصييير) فقييالوا: سييمعنا وأطعنييا غفرانييك ربنييا وإليييك
المصير. فلما اقترأها القوم ذلت بها ألسنتهم فأنزل الله فييي إثرهييا: "آميين
الرسول بما أنزل إليه من ربه والمؤمنون كييل آميين بييالله وملئكتييه وكتبييه
ورسله ل نفرق بين أحد من رسله وقالوا سمعنا وأطعنا غفرانك ربنا وإليك

]. فلما فعلوا ذلك نسخها الله، فأنزل الله عز وإجل:285المصير" [البقرة: 
"ل آيكلف الله نفسا إل وسعها لها ما كسييبت وعليهييا ميا اكتسييبت" "ربنيا ل
تؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا" قال: (نعيم) "ربنيا ول تحمييل علينييا إصييرا كميا
حملته على الذآين من قبلنا" قال: (نعم) "ربنا ول تحملنا ما ل طاقة لنا بييه"
قال: (نعم) "واعف عنا واغفر لنا وارحمنا أنت مولنا فانصييرنا علييى القييوم

الكافرآين" قال: (نعم). أخرإجه مسلم عن أبي هرآيرة. 
قال علماؤنا: قوله في الرواآية الولى (قد فعلييت) وهنييا قييال: (نعييم) دليييل
على نقل الحدآيث بالمعنى، وقييد تقييدم. ولمييا تقييرر الميير علييى أن قييالوا:
سمعنا وأطعنا، مدحهم الله وأثنى عليهم في هذه الآية، ورفع المشييقة فييي
أمر الخواطر عنهم، وهذه ثمرة الطاعيية والنقطيياع إلييى اللييه تعييالى، كمييا
ن ذمهيم وتحميلهيم المشيقات مين الذلية إجرى لبني إسرائيل أضيد ذليك م



والمسكنة والنجلء إذ قالوا: سمعنا وعصينا، وهذه ثمرة العصيييان والتمييرد
على الله تعالى، أعاذنا الله من نقمه بمنه وكرمه. وفي الحييدآيث أن النييبي
صلى الله عليه وسلم قيل له: إن بيت ثابت بن قيس بن شماس آيزهر كييل
ليلة بمصابيح. قال: (فلعله آيقرأ سورة البقرة) فسئل ثابت قال: قرأت من
سورة البقرة "آمن الرسول" نزلت حين شييق علييى أصييحااب النييبي صييلى
الله عليه وسلم ما توعدهم الله تعالى به من محاسييبتهم. علييى مييا أخفتييه
نفوسهم، فشكوا ذلك إلى النبي صييلى اللييه عليييه وسييلم فقييال: (فلعلكييم
تقولون سمعنا وعصينا كما قالت بنو إسرائيل) قييالوا: بييل سييمعنا وأطعنييا،
فأنزل الله تعالى ثناء عليهم: "آمن الرسول بما أنزل إليه ميين ربييه" فقييال

صلى الله عليه وسلم: (وحق لهم أن آيؤمنوا).
@قوله تعالى: "آمن" أي صدق، وقد تقدم. والذي أنزل هييو القييرآن. وقييرأ
ابن مسعود "وآمن المؤمنون كل آمن بالله" على اللفظ، وآيجييوز فييي غييير
القرآن "آمنوا" على المعنى. وقرأ نافع وابن كثير وعاصييم فييي رواآييية أبييي
بكر وابن عامر "وكتبه" على الجمييع. وقييرؤوا فييي "التحرآيييم" كتييابه، علييى
التوحيد. وقرأ أبو عمرو هنييا وفييي "التحرآيييم" و"كتبييه" علييى الجمييع. وقييرأ
حمزة والكسائي "وكتابه" على التوحيد فيهما. فمن إجمع أراد إجمييع كتييااب،
ومن أفرد أراد المصدر الذي آيجمع كل مكتواب كييان نزولييه ميين عنييد اللييه.
وآيجوز في قراءة من وحد أن آيراد به الجمييع آيكييون الكتييااب اسييما للجنييس
فتستوي القراءتان، قال الله تعالى: "فبعث الله النبيين مبشييرآين ومنييذرآين

]. قييرأت الجماعيية "ورسييله" بضييم213وأنييزل معهييم الكتييااب" [البقييرة: 
السين، وكذلك "رسُلنا ورسُلكم ورسلك"، إل أبا عمرو فروي عنييه تخفيييف
ال أبيو "رسْلنا ورسْلكم"، وروي عنيه فيي "رسيلك" التثقييل والتخفييف. ق
علي: من قرأ "رسييلك" بالتثقيييل فييذلك أصييل الكلميية، وميين خفييف فكمييا
آيخفف في الحاد، مثل عنق وطنب. وإذا خفف في الحاد فذلك أحرى فييي
الجمع الذي هو أثقل، وقال معنيياه مكييي. وقييرأ إجمهييور النيياس "ل نفييرق"
بالنون، والمعنى آيقولون ل نفرق، فحذاف القول، وحذاف القول كييثير، قييال
الله تعالى: "والملئكة آيدخلون عليهم من كل بااب. سلم عليكييم" [الرعييد:

]: أي آيقولون سييلم عليكييم. وقييال: "وآيتفكييرون فييي خلييق السييماوات23
] أي آيقولون ربنييا، ومييا191والرض ربنا ما خلقت هذا باطل" [آل عمران: 

كان مثله. وقرأ سعيد بن إجبير وآيحيى بن آيعميير وأبييو زرعيية بيين عمييرو بيين
إجرآير وآيعقواب "ل آيفرق" بالياء، وهذا على لفظ كل. قال هارون: وهي فييي
حراف ابن مسعود "ل آيفرقون". وقال "بييين أحييد" علييى الفييراد ولييم آيقييل
آحاد، لن الحد آيتناول الواحد والجميع، كما قال تعالى: "فما منكم من أحد

] في "حيياإجزآين" صييفة لحييد، لن معنيياه الجمييع.47عنه حاإجزآين" [الحاقة: 
وقال صلى الله عليه وسلم: (ما أحلت الغنائم لحد سود الرؤوس غيركييم)

وقال رؤبة:
إذا أمور الناس دآينت دآينكا          ل آيرهبون أحدا من دونكا   

ومعنى هذه الآية: أن المؤمنين ليسوا كاليهود والنصارى فييي أنهييم آيؤمنييون
ببعض وآيكفرون ببعض. 

@قوله تعالى: "وقالوا سمعنا وأطعنا" فيه حذاف، أي سمعنا سماع قابلين.
وقيل: سمع بمعنى قبل، كما آيقال: سييمع اللييه لميين حمييده فل آيكييون فيييه
حذاف. وعلى الجملة فهييذا القييول آيقتضييي المييدح لقييائله. والطاعيية قبييول



المر. وقوله "غفرانك" مصييدر كييالكفران والخسييران، والعامييل فيييه فعييل
مقييدر، تقييدآيره: اغفيير غفرانييك، قيياله الزإجيياج. وغيييره: نطلييب أو أسييأل
غفرانك. "وإليك المصير" إقييرار بييالبعث والوقييواف بييين آيييدي اللييه تعييالى.
وروي أن النبي صلى الله عليه وسلم لميا نزليت علييه هيذه الآيية قيال ليه
إجبرآيل: (إن الله قد أحل الثناء عليك وعلى أمتك فسل تعطه) فسييأل إلييى

آخر السورة.
 {ل آيكلف الله نفسييا إل وسييعها لهييا مييا كسييبت وعليهييا مييا286*الآية: 3*

اكتسبت ربنا ل تؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا ربنا ول تحمييل علينييا إصييرا كمييا
حملته على الذآين من قبلنا ربنا ول تحملنييا مييا ل طاقيية لنييا بييه واعييف عنييا

واغفر لنا وارحمنا أنت مولنا فانصرنا على القوم الكافرآين}
@قوله تعالى: "ل آيكلف الله نفسا إل وسعها" التكليف هو المر بمييا آيشييق
عليه وتكلفت المر تجشمته، حكيياه الجييوهري. والوسييع: الطاقيية والجييدة.
وهذا خبر إجزم. نص الله تعالى على أنييه ل آيكلييف العبيياد ميين وقييت نييزول
الآية عبادة من أعمال القلب أو الجوارح إل وهي فيي وسيع المكليف وفيي
مقتضى إدراكه وبنيته، وبهذا انكشفت الكربيية عيين المسييلمين فييي تييأولهم
أمر الخواطر. وفي معنى هذه الآية ما حكاه أبو هرآيرة رأضي الله عنه قال:
ما وددت أن أحدا ولدتني أمه إل إجعفر بن أبي طالب، فإني تبعته آيوما وأنييا
إجائع فلما بلغ منزله لم آيجد فيه سوى نحي سمن قد بقي فيه أثارة فشييقه

بين أآيدآينا، فجعلنا نلعق ما فيه من السمن والرّاب وهو آيقول:
ما كلف الله نفسا فوق طاقتها          ول تجود آيد إل بما تجد   

@اختلف الناس في إجواز تكليف ما ل آيطيياق فييي الحكييام الييتي هييي فييي
الدنيا، بعد اتفاقهم على أنه ليس واقعا فييي الشييرع، وأن هييذه الآييية آذنييت
بعدمه، قال أبو الحسيين الشييعري وإجماعيية ميين المتكلمييين: تكليييف مييا ل
آيطاق إجائز عقل، ول آيخرم ذلك شيئا من عقائد الشرع، وآيكون ذلييك أمييارة
على تعذآيب المكلف وقطعا به، وآينظر إلييى هييذا تكليييف المصييور أن آيعقييد
شعيرة. واختلف القائلون بجوازه هل وقع في رسالة محمد صلى الله عليه
وسلم أو لا؟ فقال فرقة: وقع في نازلة أبي لهب، لنه كلفه بالآيمان بجملة
ار الشرآيعة، ومن إجملتها أنه ل آيؤمن، لنه حكم عليه بتب اليدآين وصيلي الن
وذلك مؤذن بأنه ل آيؤمن، فقد كلفه بأن آيؤمن بأنه ل آيؤمن. وقييالت فرقيية:
لم آيقع قط. وقد حكى الإجماع على ذلييك. وقييوله تعييالى: "سيصييلى نييارا"

] معنيياه إن وافييى، حكيياه ابيين عطييية. "وآيكلييف" آيتعييدى إلييى3[المسييد: 
مفعولين أحدهما محذواف، تقييدآيره عبييادة أو شيييئا. فييالله سييبحانه بلطفييه
وإنعامه علينا وإن كان قد كلفنا بما آيشييق وآيثقييل كثبييوت الواحييد للعشييرة،
وهجرة النسان وخروإجه من وطنه ومفارقة أهله ووطنه وعادته، لكنييه لييم
ا كليف مين قبلنيا بقتيل آيكلفنا بالمشقات المثقلة ول بيالمور المؤلمية، كم
أنفسهم وقرض موأضع البول من ثيابهم وإجلودهم، بل سييهل ورفييق ووأضييع
عنا الصر والغلل التي وأضعها على ميين كييان قبلنييا. فللييه الحمييد والمنيية،

والفضل والنعمة. 
@قوله تعالى: "لها مييا كسييبت وعليهييا مييا اكتسييبت" آيرآيييد ميين الحسيينات
والسيئات قاله السدي. وإجماعة المفسرآين ل خلاف بينهم فييي ذلييك، قيياله

] "ول164ابن عطية. وهو مثل قوله: "ول تزر وازرة وزر أخرى" [النعييام: 
]. والخواطر ونحوهييا ليسييت ميين164تكسب كل نفس إل عليها" [النعام: 



كسب النسان. وإجاءت العبارة في الحسنات بي "لها" ميين حيييث هييي ممييا
آيفرح المرء بكسبه وآيسر بها، فتضااف إلى ملكيه وإجياءت فيي السييئات بيي
"عليها" من حيث هي أثقال وأوزار ومتحملت صعبة، وهذا كما تقييول: لييي
مال وعلى دآين. وكرر فعييل الكسييب فخييالف بييين التصييرآيف حسيينا لنمييط

]. قييال ابيين17الكلم، كما قال: "فمهل الكافرآين أمهلهم روآيدا" [الطارق: 
عطية: وآيظهر لي في هذا أن الحسيينات هيي مميا تكتسييب دون تكلييف، إذ
كاسبها على إجادة أمر الله تعالى ورسم شييرعه، والسيييئات تكتسييب ببنيياء
المبالغة، إذ كاسبها آيتكلف في أمرها خرق حجااب نهى الله تعالى وآيتخطيياه

إليها، فيحسن في الآية مجيء التصرآيفين إحرازا، لهذا المعنى. 
@في هذه الآية دليييل علييى صييحة إطلق أئمتنييا علييى أفعيال العبيياد كسييبا
واكتسابا، ولذلك لم آيطلقوا على ذلك ل خلق ول خالق، خلفييا لميين أطلييق
ذلك من مجترئة المبتدعة. ومن أطلييق ميين أئمتنييا ذلييك علييى العبييد، وأنييه
فاعل فبالمجاز المحض. وقال المهدوي وغيره: وقيل معنى الآييية ل آيؤاخييذ
أحد بذنب أحد. قال ابن عطية: وهذا صحيح في نفسه ولكن من غييير هييذه

الآية. 
@قال الكيا الطبري: قييوله تعييالى: "لهييا مييا كسييبت وعليهييا مييا اكتسييبت"
آيستدل به على أن من قتل غيره بمثقل أو بخنييق أو تغرآيييق فعليييه أضييمانه
قصاصا أو دآية، فخلفا لمن إجعل دآيته على العاقلة، وذلييك آيخييالف الظياهر،
وآيدل على أن سقوط القصاص عن الاب ل آيقتضي سييقوطه عيين شييرآيكه.
وآيدل على وإجواب الحد على العاقلة إذا مكنييت مجنونييا ميين نفسييها. وقييال
القاأضي أبو بكر بن العربي: "ذكر علماؤنا هذه الآييية فييي أن القييود واإجييب
على شرآيك الاب خلفا لبي حنيفة، وعلى شرآيك الخاطئ خلفييا للشييافعي
وأبي حنيفة، لن كل واحد منهما قد اكتسب القتل. وقالوا: إن اشتراك من
ل آيجب عليه القصاص مع من آيجب عليه القصاص ل آيكون شييبهة فييي درء

ما آيدرأ بالشبهة". 
@قوله تعالى: "ربنا ل تؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا" المعنى: أعف عيين إثييم
ما آيقع منا على هذآين الوإجهين أو أحدهما، كقوله علييه السيلم: (رفيع عين
أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه) أي إثم ذلييك. وهييذا لييم آيختلييف
فيه أن الثم مرفوع، وإنما اختلف فيما آيتعلق على ذلك ميين الحكييام، هييل
ذلك مرفوع ل آيلييزم منييه شيييء أو آيلييزم أحكييام ذلييك كلييه ا؟ اختلييف فيييه.
والصييحيح أن ذلييك آيختلييف بحسييب الوقييائع، فقسييم ل آيسييقط باتفيياق
كالغرامييات والييدآيات والصييلوات المفروأضييات. وقسييم آيسييقط باتفيياق
كالقصاص والنطق بكلمة الكفر. وقسم ثالث آيختلف فيه كميين أكييل ناسيييا
في رمضان أو حنث ساهيا، وما كان مثله مما آيقييع خطييأ ونسيييانا، وآيعييراف

ذلك في الفروع.
@قوله تعيالى: "ربنيا ول تحميل علينيا إصيرا" أي ثقل قيال ماليك والربيييع:
الصر المر الغليظ الصعب. وقال سعيد بن إجبير: الصر شدة العمييل. ومييا
غلظ على بني إسرائيل من البييول ونحييوه، قييال الضييحاك: كييانوا آيحملييون

أمورا شدادا، وهذا نحو قول مالك والربيع، ومنه قول النابغة: 
آيا مانع الضيم أن آيغشى سراتهم          والحاميل الصير عنهيم بعيدما   

عرفوا



عطاء: الصر المسخ قردة وخنازآير، وقاله ابيين زآيييد أآيضييا. وعنييه أآيضييا أنييه
الذنب الذي ليس فيه توبة ول كفارة. والصر في اللغة العهييد، ومنييه قييوله

] والصيير: الضيييق81تعالى: "وأخييذتم علييى ذلكييم إصييري". [آل عمييران: 
والذنب والثقل. والصار: الحبل الذي تربط به الحمال ونحوها، آيقال: أصيير
آيأصر أصييرا حبسييه. والصيير - بكسيير الهمييزة - ميين ذلييك قييال الجييوهري:
والموأضع مأصِر ومأصَر والجميع مآصير، والعامية تقيول معاصير. قييال ابين
خوآيز منداد: وآيمكن أن آيستدل بهذا الظاهر في كييل عبييادة ادعييى الخصييم
تثقيلها، فهو نحيو قييوله تعيالى: "وميا إجعيل عليكييم فيي الييدآين ميين حيرج"

] وكقول النبي صلى الله عليه وسلم: (الدآين آيسر فيسييروا78[المؤمنون: 
ى أمية محميد صيلى الليه علييه ول تعسروا). اللهم شق على من شيق عل

وسلم.
قلت: ونحوه قال الكيا الطبري قال: آيحتج به في نفي الحرج والضيق    

المنافي ظاهره للحنيفية السمحة، وهذا بين.


